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ಾ|ಡಿಹ-2 ವಡಾ ಪ ಅಡಲು ನಿನ್ನೆ: ನಿವಿನಿಳ 8 ಅಈು: ರಾಕಾಯಿಯಿಐ ಕಾಚ ಧರಾ ತ ಉನೆಳತುವುವಿವಿಲ ಹಸಔಷನಿ ನೇತಾ ನರಗ ಈ ಔತ ನೆ ಉಚ ಕು.ಖಿ ಜಿನ ಸಿಪಿಯು ಜು ಓ ನತ ತಿನ ಆವಿ ಭತಲುತರಸನಾ ಬಾಳು ಕರಿಅ ವಿ. ರಾರ್ನಯಾನಿನಾಶಲನರ. ನ್ಯ ರಾ.ಹ ನಧಿ ಈ ಭಾ ಿಧುಮುಲೀವಿ ನಿ ಅತಿ ಬತುತ ಬಂಕ ಪತ್ರವ ರಾಡು ಕ್ರೌಧಾಶಾಮ ಪ: 


ಓಂ ತತ ತತ್‌ | ಬ 
e 

ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಮದ್ಧಗವಲ್ಲ ಆತಾರಹಸ್ವ. 

ಜಾ 
ಕರ್ಮಯೊ ಗಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗೀತೆಯ” ಬಹಿರೆಂಗ ಪರೀಕ್ಷಣ, ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕ್ಲೋಕ್‌, ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾಂತತ 
೬... ``:ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ ಟಿಪ್ಪಣೆ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ 
'ಮತಗಳ | ಬಾರವು ಸಹಿತ. 

OO ೯. 

ಮಹಲ ಲೇಖಳ | 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಬಾಳ ಗಂಗಾಧರ ಬಳಸ. 


ಭಾಸಾಂತರ ಕರ್ತರು 
ವೆಂಕಟೇಶ ಭೀಮರಾವ ಆಲೂರ 
ವಾಸುದೇವಾಚಾರ್ಯ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯ *ೆರೂರ 


ಕರ್ನಾತಕ: aad ಫತೆ ತನೆ ಕತ 1 
WAR ATT ತನೆ ಊರಗ ರ: ॥ 

| | ಗ್ರ. 3.9 
ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ 


ಶಕೆ ೧ಿ೮೪೦. ಸನ್‌ರ್ಗಿರ್ಗ. 





` ಚೆಲೆ_ ಮೂರು ರೊಪಾಯಿಗಳು. 





ಈ ಫಸ ಕನನ್ನು 
ಹುಬ )ಳ್ಳಿಯ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಮುದ್ರಾಲಯದಲ್ಲಿ 8 
ರಾ. ಬಿಂದೂ ನಾರಾಯಣ ಮುತಾಲಿಕ ದೇಸಾಯಿ ಇವರು ಮುದ್ರಿಸಿ 
ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಬಾಳೆ ಗಂಗಾಧರ ಓಳಕ ಇವರ ಸಲುವಾಗಿ ' | 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದರು, ಹ 


ಈ ಫಸ್ತಳದ ಸಂಬಂಧವಾದ ಎಲ್ಲ ಬಾಧ್ಯಸ್ಥೆಯು ರೋ, ಬಾಳ ಗಂಗಾಧರ ಏಳಕರವರಲ್ಲಿ ರುವದು 


ST ಈಸಕೆೇಗ್ಟ ॥। 
ದಾತಾ ಾ---- 


ಜೌಗಗಿಕಳ: ಕ ic: saree: eA: ಕ 1 
maida ಇತ್ತಾ ತಾ ೫35ನಂಗಿಗ ಇಡೀ: ॥ 
auf MUSTER ಇತ್ತ್‌ ಕೆ gece: । 
TRA TET AOA ಸ: AR: ॥ 
aaa: SGA AVATAR ATA: । 

qd fae gad arora: ೧: ॥ 
MA OATS TASERTATAT ಗಣ: 1 
ETT gag saa Mier ॥ 
ME garage ಗರಗ | 
Hee wai ಇಗ ಇರಾಗ at ಹ: ॥ 
RATT ಕಗ್ಗ ೫%೫೧೫೯7 FAA | 

waa Ataat TAT ಬಾರತ EV: UT: ॥ 


! meri aqme ಇತತ್ತಾಕೆಗೌ ಕರರ a | 
TRAN RAT KEE do ॥ 
ag ೩. ಇತ. 








ಆಕಳ ತಡಿಕೆ ಫಳಕ! ತಕ್‌ 1 
gq 521 Gr ತಗ $n 
ಕಕ. 
(ಸಾಧುಜನರ ಉಚ್ಚಿಷ್ಟ ವನ್ನೆ 6 ನಾನು ಹೇಳುವೆನಲ್ಲ ದೆ ನನ್ನ ಥೆ. 
ಪೂಮರನು ಆಸಿ ಹೇಳುವದೇನಿದೆ ?) 


 ಫ್ರಿೀಳಿಮದ್ಭಗನದ್ದೀತಿಗೆ ಹಲವು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷ್ಯಗಳು, ಟೀಕೆಗಳು, ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷಾಂತರಗಳು 
ಹಾಗೂ ವಿಸ್ತ )ತನಾಗಿರುವ ಸರ್ವಮಾನ್ಯವಾದ. ನಿರೂಪಣೆಗಳು, ಬರೆಯಲ್ಲ ಟ್ವಿರಲು, ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಪ,ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸು ವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವೆವೆನೋ ಸರಿ, 
ಆದರೆ, ಗೃಂಥದೊಳೆಗೆ ಪ ಗೃತಿಪಾದ್ಯ ವಾದ ಯಿ ನಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲಿಕ್ಟೆ ಬಾರದಂಥ ಹಲವು 
ಸಂಗತಿಗಳಿದ್ದ ರೆಆ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾ ವನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳೆಬೇಕಾಗುವಡೆಲ್ಲ ವಃ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಮಾಶೆಂದರೆ, ಸ್ವಂತ ಗ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದುದು. ಭಗವದ್ದೀ 
ಕಗೂ ನಿಮಗೂ ಪ್ರಥಮ ಜಟ ಸುಮಾರು ನಾಲ್ಬತ್ಮ ಮೂರು ವರ್ಷಗಳಾಗಿ ಹೋದವ, 
೧೮೭೨ನೆಯ ಇಸ್ವಿಯ ಸುಮಾರಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರು ಮರಣೋನ್ಮುಖರಾದಾಗ, ಅವರಿಗೆ ಭಗವ 
ಬ್ಲೀತೆಯ ಭಾಷಾವಿವೃತಿಯೆಂಬ ಪ್ರಾಕೃತ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಓದಿ ಹೇಳುವ ಕೆಲಸವು ನಮ್ಮ ಪಾಲಿಗೆ 
ಬಂದಿತು. ಆಗ್ರ ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ ವಯಸ್ಸಿನೆ ಹದಿನಾರನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ, ಗೀತೆಯ ಭಾವಾರ್ಥವು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುವದು ಶಕ್ಕವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಚಿಕ್ಕ ಂ ದಿನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ತಿನಲ್ಲುಂಬಂದ ಸಂಸ್ಕಾ 
ರಗಳು ದೃಢೆನುೂಲವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದೆ, ಆಕಾಲಕ್ಕೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಅಭಿರುಜಿಯತಿ 
ಮುಂದೆ ಸಿ ರವಾಗಿ ಉಳಿಯಿತು; ಮುಂದೆ ನಾವು ಸ೦ಸ್ಕೃ ತೆ ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷೆಗಳ ಅಭ್ಯ್ಯೂ ಸ 
ವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ, ಗೀಕೆಗೆ ಬರೆಯಲ್ಲ ಟ್ಟಿ AW, ಸಂಸೆ ಪತೆ | ಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ಟೀಕಗಳನ್ನೂ 
ಇಂಗ್ಲೀಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿಯೂ Wi, ಪಂಡಿತರು ಚೂ ವಿವೇಚೆನೆಗಳನ್ನೂ Ws 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಓದಿದೆವು. ಆದರೆ ಸ್ವಕೀಯರೊಡನೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು ಕುಕರ್ಮವಾಗಿರುವದೆಂಬ 
ಜೂ ಖಿನ್ನೆಮುನಸ್ಕ ನಾದ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟ ಗೀತೆ 
ಯಂಥ ಪುಸ.ಕಡಲ್ಲಿ, ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ WR ಭಕಿ ಯಿಂದ ನೋಳಕ್ಸ್‌ನನ್ನು ಹೇಗೆ de 
ಕೆಂಬುದನ್ನು ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ಮೋಕ್ಸ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂಬ ಸಂಡೇ 
ಹವು ನಮ್ಮ "ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸಿ ಅದು ದಿನ ದಿನಕ್ಕೆ ಜಾ ಕ ಯಾಕೆಂದರೆ; 
ಗೀತೆಗೆ ಇರುವ ಯಾವ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಆದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಉತ್ತರವು ನಮಗೆ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ, 
ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಈ ತರದ ಸಂದೇಹವು ಮಿಕ್ಕ ವರಿಗೆ ಬ೦ದಿಲ್ಲವೆಂತಲ್ಲ; ಆದರೆ ಟೀಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ತಜಿ 
ಮುಳುಗಿಸಿಕೊಂಡು ಕುಳಿತೆವೆಂದರೆ, ಟೀಕಾಕಾರರು ಕೊಟ್ಟಿ ಉಶ ಶರವು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತೃಪ್ತಿಕರ ` 
`ವಾಗಿ-ಶೋರದಿದ್ದರೂ, ಅವರು ಕೊಟ್ಟ ಉತ್ತರದ ಹೊರತು ಬೇಕೊಂದು ಉತ್ತರವೇ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಜೊಳಿಯರಂತಾಗುತದೆ. ಆದಕಾರಣ, ಅಪೆಲ್ಲ ಟೀಕೆಗಳನ್ನೂ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನೂ ನಾವಿ ಕಟ್ಟಿಟ್ಟು, 
ಬರೆಯ ಗೀತೆಯನ್ನೇ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹಲವು ಸಾರೆ ಪಾರಾಯಣ ಮಾಡಿದೆವು. ಆಗ 


೬. ಗೀತಾರಹೆಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಟೀಕಾಕಾರರ ಬಂಧನದಿ೨ದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ಮೂಲ ಗೀತೆಯು ನಿವೃತ್ತಿಪರವಿರದೆ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಪರವಿರುವದಾಗಿಯೂ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ "ಯೋಗ? ಎಂಬ ಒಂಟಿ ಶಬ್ದವು “ಕರ್ಮಯೋಗ” ವೆಂಜ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಉಸಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದಾಗಿಯೂ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಶೋಚಿತು. ಮುಂದ್ಕೆ ಮಹಾ 
ಭಾರತ, ವೇದೂಂತಸೂತ,, ಉಪನಿಷತ್ತು ಹಾಗು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ಯದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ರುವ ಇತರ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲಿಷಗ್ರಂಥ ಇವುಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಆ ನಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ಪ್ರಾಯನೇ ದೃಢವಾದುಡರಿಂದ, 
ಈ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಜನರೊಳಗೆ ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸಿರೆ, ಈ ವಿಷಯ ವು ಜನರಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿತವಾಗಿ 
ಠಜವಾದ ನಿರ್ಣಯವು ಯಾವುದೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವದೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಬೇರೆ ಬೇರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ನಾಲ್ಕೈದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಕೊಚ್ಚಿ ಫು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ Kale ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ide ಪಟ್ಟಿ ಣದಲ್ಲಿ ಟಟ ಇಸ್ವಿ ಚೆ ಜನೆನರಿ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತೊಂದು ಚೆ ಇಸ್ಕಿ ಈ ಆಗಸ್ಟ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ, ಕರವೀರ ಮತ್ತು: ಸಂಕೇ 
ಶ್ವರ ಮಠದ ಸ್ಥಾಮಿಗಳಾದ ಜಗದ್ಗುರು ಶ್ರೀ RS ಆಜ್ಞಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ಅವರೆದುರಿಗೆ 
ಆಗಿರುತ್ತ ದೆ. ನಾಗಪುರದಲ್ಲಿ ಆದ ಉಪನ್ಯಾಸದ ಸಾರಾಂ ಶವು,; ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವರ್ತಪೂಾನಪತ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಹಲವು ನನ್ನ ಪಂಡಿತ ಮಿತ್ರರೊಡನೆ ಪ್ರಸಂಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ' 
ದಾದವಿವಾದವೂ ಆಗಿದೆ, ಅಂಥ ಮಿತ್ರರಲ್ಲಿ ಕೈ. ಶ್ರೀಪತಿಬುವಾ ಭಿಂಗಾರಕೆರ ಎಂಬವರು ಒಬ್ಬರು, 
ನಾವು ಇವರ ಸಹನಾಸದಿಂದ್ಯ id ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಣೆಲವು ಸ್ರಾಕ್ಶ್‌ ತಗ ಗೃಂಥಗಳನ್ನೊ 'ದಿರೆವ್ದು 
ಗೀಪಾರಹಸ್ಯ ದೊಳಗೆ ಹೇಳಿದ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ WU ಆ ಶ್ರೀಪತಿ ಬುವಾ ಮತ್ತು ನನ್ಮು ನಡುವೆ 
ಆದ ವಾರವಿವಾದದಲ್ಲಿ ಯೇ ಮೊದಲು ನಿರ್ಣಿತವಾದವ. ಆದರೆ ನನ್ಮು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಅವರು ಜೀವವಂತನಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅತ್ಯಂತ ದು:ಖದ ಸೆಂಗಶಿಯು. ಇರಲಿ! ಹೀಗೆ ಗೀತೆಯ 
'` ರ್ರತಿಸಾದೃ ವಿಷಯವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರವಾಗಿರುವದೆಂಬ ನಮ್ಮ ಮತವು ನಿತ್ಚಿತವಾಗಿ ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳು 
ಸಂದು ಹೋದವು. ಹಾಗೆಯೇ ಆ ನಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಬರೆದಿಡಬೇಕೆಂದು ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಯೂ 
ಕೆಲ ಕಾಲವು ಕಳೆದು ಹೋಯಿತು. ಆದರೆ, ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಭಾಷ್ಯ್ಯಗಳಿಗೂ ಟೀಕೆಗಳಿಗೂ 
ಭಾಷಾ೦ತರಗಳಿಗೂ ಮಾನ್ಯ ವಾಗದ ಈ ನಮ್ಮ ಗೀತಾತಾತ ಶರ್ಯವೊಂ೦ದನ್ನೆ € ಅಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ಟೀಕಾ 
ಕಾರರ ತಾತ 5 ರ್ಯವು ಏಕೆ ಗ್ರಾಹ್ಮವಲ್ಲ ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಡದೆ, ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ | 
ನಷ್ಟೇ ಪುಸ್ತ ಈ ರೂಸದಿಂದ ಪ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದ ರೆ pa ಜನರಿಗೆ ತಪ್ಪು A, EN 
ಸಂಭವವಿತ್ತು; ಇನ್ನು WFaeics ಮತೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ಬೈಲಿಗೆ ತರಬೇಕೆ? ಸ ಮಾಡುವ Huis ಗೀತಾಧರ್ಮವನ್ನು ಮಿಕ್ಕ ಧರ್ಮಗಳೊಡನೆಯೂ 
ತತ್ವ ಜ್ಞಾನದೊಡನೆಯೂ ಸರಿಹಚ್ಚಿ ನೋಡುವ ಕೆಲಸವೂ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಶ್ರ wd ವುಳ್ಳದ್ದಾದುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು. ಸ್ಪಲ್ಪೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಮಾಡುವದು "ನಮಗೆ ಶಕ ನಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣವೇ 
ವಾವ Wingy ವಿಷಯವಾಗಿ ಜೋಗುರ 4 ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುವೆವೆಂಬುದನ್ನು, ) ನಮ್ಮ ಮಿತ್ರ 
ರಾದ ರಾ, ರಾ. ದಾಜೀಸಾಹೇಬ ಖರೆ ಮತ್ತು ರಾ. ರಾ. ದಾದಾಸಾಹೇಬ ಖಾಪರ್ದೆ ಇವರು ಸ 
ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ ಅವಸರದಿಂದ ಜನರೆದುಂಗೆ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟ ಗೂ ಆಗ್ಗೆ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನಾ 
ಬೇಕಾಗುವ ಸಾಥನ ಸಂಗ್ರಹವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆಗಿದ್ದಿಲ್ಲ ಆಜ ಜಿ ಗ್ರ೦ಥ ಬರೆಯುವ ಕ 
ಹವನ್ನು ನಾವು ನೆನೆಗುದಿಗೆ ಇಡಬೇಕಾಯಿತು. ಬಸರು ಇಸ್ಪಿಯಲ್ಲಿ ಸ ತಿಕ್ಸೆ ಯಾಗಿ, 
ತಮ್ಮನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದೇ ಶದಲ್ಲಿಯ ಮಂಡಾಳೆ ನಗರಕ್ಕೆ ಅಟ್ಟಿದ PES ಆ ಗ್ರಂಥ Ne 
lo ಬಹುತರವಾಗಿ ರಾ ಕಟ್ಟಿರಂಕರ್ಯ ತೋರಿತು. : ಆದರೆ ಮುಂದೆ, ಸರಕಾರದವರ 


ake 10% Pada 


ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ. | ಕ್ರಿ 


ಮೆಹರಬಾನಿಗೆಯಿ೦ದ ಗ್ರಂಥಬರೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಪುಸ್ತ ಕ ಮಂಂತಾದೆ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಪುಣೆಯಿ ೦ಂಡ 
ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಪರವಾನಿಗೆಯು ದೊರೆತುದರಿಂದ, ೧೯೧೦-೧೧ನೆಯೆ ಇಸ್ವಿಯ ಚಳಿಗಾಲ 
ತಲ್ಲಿ (೧೮೭ ೨ನೆಯ ಶಕದ ಕಾರ್ತಿಕ ಶುದ್ಧ ಪ್ರತಿಪದದಿಂದ ಫಾಲ್ಲುಣವದ್ಯೆ ಅಮಾವಾಸ್ಯೆಯ ಮಧ್ಯಂತರ 

ಲ್ಲಿ)ಕ ಗ್ರಂಥದ ಟಿಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ನಾವು ಮಂಡಾಳೆಯ ತುರಂಗದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೆ ಬರೆದೆವು. ವುುಂಡೆ 
ಆಯಾಕಾಲಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ತೋಚದಂತೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದೆನು. ಆದರೈ ಆಗ ನಮ್ಮ 
ಹತ್ತರ ಹಲವು ಪುಸ್ತಕಗಳು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, ಆ ಟಿಪ್ಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಕೊರತೆಯನ್ನು ತುರಂಗ 
ದಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದು ಬಂದಮೇಲೆ ಪೂರ್ಣಮಾಡಿಕೊಂದೆವು. ಆದರೂ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಈಗ ಸಹ 
ಸರ್ವಾಂಶದಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, ಮೋಕ್ಟೆ ಮತ್ತು ನೀತಿ 
ಧರ್ಮಗಳ ತತ್ವಗಳು ಬಹಳ ಗಹನವಾಗಿದ್ದು, ಆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಅರ್ವಾ 
ಚೀನ ಪಂಡಿತರು ಬಹಳ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳೊಳಗಿನ 
ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ ವನ್ನೂ ವಿವೇಚಿಸುವ' ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗದೆ ಈ ಸಣ್ಣ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯಾವಯಾವ ಮು- 
ಖ್ಯಾ೦ ಶಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂ ಬದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹಲವುಸಾರೆ ಬಹಳ ಕಠಿಜವಾಗು 
ಕ್ಷದೆ. ಆದರೆ ಮಹಾರಾಷ್ಟ ಕನಿವರ್ಯರಾದ ಮೋರೋಪಂತ ಇವರು ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ, 
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(ಕೃತಾಂತನ ಛಾವಣಿಯ ಮೇಲೆ ಶುಭ್ರವಾಗಿ ಹಾರಾಡುವ ಮುಪ್ಸೆಂಬ ಪತಾಕೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಕಾಣಲಾರಂಭಿಸಿದೆ. ಹಾಗು ಮುಂದೊರೆದು ಬರುವ ರೋಗಗಳೊಡನೆ ಹೋರಾಡಿ ಹೋರಾಡಿ ಈ ದೇಹವ 
ಸವೆದು ಹೋಗಿದೆ.) ಎಂಬಂತೆ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಸ್ಥಿತಿಯು ಆಗಿದ್ದು ಪ್ರಪಂಚದೊಳಗಿನ ನಮ್ಮ 
ಜೊತೆಗಾರ್ತಿಯು ಕೂಡ ಮುಂದೆ ಹೊರಟು ಹೋದಳು. ಆದ ಕಾರಣ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದಷ್ಟು ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನೂ, ಶೋಚಿದಷ್ಟು ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಜನರೆದುರಿಗೆ ಈಗಲೇ ಇಡುವದೇ ಒಳಿತೆಂದೂ ನಮಗೆ 
«ಸಮಾನ ಧರ್ಮ?ವುಳ್ಳ ಮತಾ ನನಾದರೂ ಈಗ ಅಥವಾ ಮುಂಡೆ ಹುಟ್ಟ ನೆಮ್ಮ ಗ್ರ೦ಥದೊಳಗಿನ 
ಕೊರತೆಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಮಾಡುವನೆಂದೂ ಬಗೆದು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿರುವೆವು. 


ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಗಜವಾದವುಗಳಿಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿ ಮು೦- 
ಶಾದ ಕೇವಲ ನಿವೃತ್ತಿ ಪರ ಮೋಳ್ಸಮಾರ್ಗಗಳೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುಶೈವೆಂಬ ಮತವು 
ನಮಗೆ ಮಾನ್ಯ ವಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇನೋ ಸರಿ. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಮಾರ್ಗಗಳು ಭಗವದ್ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬದಾಗಿ ನಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ರಾಯವಿರುವದೆಂದು ಮಾತ್ರ ಯಾರೂ ಊಹಿಸಕೂಡದು. 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಶುದ್ಧಪರಮೇ ಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡು, 
ತದ್ವೂರಾ ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಆದಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿರ್ಮಲವಾಗಿಯೂ ಪವಿತ್ರವಾಗಿಯೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು 
ವದು ಮನುಷ್ಯನ ಮೊದಲನ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಕೂಡ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು 
ತಾನೂ ನಮ್ಮ ಗ್ರೆ೦ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವೆವು. ಆದರೆ ಅದು ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯ 
ವಲ್ಲವೆಂದು ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವಿದೆ. ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಕ್ಲಾತ್ರಧರ್ಮವಾದರೂ 
` ಅದರಿಂದ ಕುಲಕ್ಷಯನವೇ ಮೊದಲಾದ ಘೋರಪಾತಕಗಳು ಘಟಿಸಿ ಅದು ಮೋಕ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪವಾಡ 
ಆತ್ಮಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಕೆಡಿಸಿಬಿಡುತ್ತದಾದಕಾರಣ ಅಂಥ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೋ ಬಿಡಬೇಕೋ 
ವಿ೦ಬ : ಕರ್ತವ್ಯಮೋಹದಲ್ಲಿ, ಯುದ್ಧಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ, ಅರ್ಜುನನು ಬಿದ್ದಿದ್ದನು. ಆದಕಾರಣ, ಆ 
ಮೋಹವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಶುದ್ಧವಾದ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರದಿಂಚ 


& ಗೀತಾರಹಸ್ಮತ್ಯ' ಅಥಪಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 





ಥೆರ್ಮಾಕರ್ಮುಡ ತುತ್ತಾ; ಪೋಕ್ಟೋನಾಯಗಳ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು, ಪೂರ್ಣವಾಗಿ: ಮಾಡಿರುಪನಿಂಬೂ 
ಈರ್ತುವು ಯಾರಿಸೂ ಬಿಟ್ಟಿಷ್ಟಲ್ಲಪಾಡುದೆರಿಂದ ಯಾರೂ ಕರ್ಮವನ್ನು. ಬಿಡರೇಕೂಡದೆಂದು ನಿರ್ಜ 
ಈಸಿ, ಯಾವ ಯಿಕ್ಕಿಯಿಂದ' ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ, ಯಾವ ಬಗೆಯ ಪಾಪವೂ ತಗಲದೆ ಕೊನೆಗೆ 
ಷೋಕ್ತವೂ ಸಿಗುತ್ತದೆಯೋ ಆ ಯುಿಯೆನ್ನು ಆರದರೆ ಜ್ಞಾನಮೂಲಕ ಭಕ್ತಿಪ್ರುಧಾನನಾದ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವನ್ನೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿರುವಪನೆಂದೂ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಕರ್ಮಾಕರ್ಮಜ 
ಅಥವಾ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮದೆ ಈ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಆಧುನಿಕ ಕೇವಲ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪಂಡಿತರು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಜಿ 
ನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಯಾವ ಬಗೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಪೆಡ್ಜತಿಯ ಂತೆ ಗೀತಗೆ ಶ್ಲೋಕಾನುಕ್ರೆಮದಿಂದ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರನೇಬರೆದು ತೋರಿಸಬಹುದಾಗಿತು . 
ಇಲ್ಲನೆಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಪ್ರತಿಪಾಔನೆಯು ವೇದಾಂತ್ತ ಮೀಮಾಂಸ್ಕೆ 
ಸಾಂಖ್ಯಕರ್ಮವಿಸಾಕ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆೊಳಗಿನ ವಾದಗಳ ಮತ್ತು ಪೃಮೇ 
ಯಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಕಾರಣ ಹಾಗು ಅವುಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅತಿ 
ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಕಾರಣ ಆಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಮೊದಲಿಗೆ ಗೊತ್ತಿ ದಿದ್ದರೆ, 
ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ವಿವೇಚನೆಯ ಮರ್ಮವ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಗೀಶೆಯೊಳಗೆ ಬಂದಿ 
ರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನೂ ಮೊದಲಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರಕರಣಶ: ವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಯು ಕ್ಲಿ ವಾದ ಸಹಿತವಾಗಿ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ` 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಕೇಪನಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಈಗಿನ ಕಾಲದ ಚಿಕಿತ್ಸ ಕಪದ್ಭತಿಯ ನ್ನನುಸರಿಸಿ, 
ಗೀತೆಯ ಪ್ರಮುಖ ಸಿದ್ದುಂತಗಳಿಗೂ ಮಿಕ್ಕ ಧರ್ಮಗಳ ಮತ್ತು ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಗಳ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಿಗೂ 
ಪ್ರಸೆಂಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೋಲಿಸಿ ತೋರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಈ 
* ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಗೀತಾರಹಸ್ಯವೆಂಬ ಪ್ರಬಂಧವು ಕರ್ಮಯೋ ಗವಿಷಯೆಕವಾಜ 
ದ್ವೊಂದು, ಚಿಕ್ಕದಾದರೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಗ್ರಂಥವೇ ಆಗಿರುವದೆನ್ನ ಬಹುದು, ಆದರೆ ಇಂತ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ಯಾವತ್ತೂ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಪೂರ್ಣವಿಚಾರನನ್ನು ವ್ಯಕಿ ಶ: 
ಸಾಡು ನಡು ಶಕ್ಕ ವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ' ಆದುದರಿಂದೃ ಕೊನೆಗೆ ಗೀತೆಯ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ಶ್ಲೋಕಶ: 
ಕೊಟ ತ ಫೂರ್ಮೇಪರ ಸಂಬಂಧವು ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಹಿಂದಿನ ಟೀಕಾಕಾರರು ತಮ್ಮ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಸಿದ್ಧ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೆ ಎಳೆದೆಳೆದು ಹಚ್ಚಿರುವರೆಂಬು 
ದನ್ನು ಶೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ (ಗೀ. ಕಿ.೧೭-೧೯; ೬. ಮತ್ತು ೧೮.೨ ನೋಡಿರಿ, ) ಗೀತಾ 
ರಹಸ್ಯ ದೊಳಗಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಗೀತೆಯ ಸಂವಾದಾತ್ಮಕ ಪದ್ಧತಿಯಂತೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಯಾವವು ಬಂದಿರುವವೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುನದಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ಭಾಷಾಂತರಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಯೇ 
ಟೀಕೆಯ ರೂಪದಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವೆವು, ಹೀಗೆ ಮಾಡುವದರಿಂದ, 
ಹಲವು ಮಾತುಗೆಳ ಪುನರುಕಿಯಾಗಿರುವದೇನೋ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ; ಆದರೆ ಗೀತಾಗ್ರಂಥದ ತಾತ್ಯರ್ಯಭೆ 
ಬಗ್ಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯಜನರಲ್ಲಿ ಈಗ ಉಂಟಾಗಿರುವ ತಪ್ಪುತಿಳು ವಳಿಕೆಯು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿ೦ದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಶೂರಾಗು ವದು ಶಕ್ಕ ವಿದ್ದಿಲ್ಲೆ೦ದು ಶೋರಿದ್ದರಿಂದ ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಗೀತೆಯ ಭಾಷಾ 
ತರದಿಂದ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಬರೆದಿರುವೆವು. ನಾವು ಹೀಗೆ ಮಾಡಿರುವಡರಿಂದ ವೇದಾ೦ತ್ರ ವಿೂಮಾಂಸ್ಯೆ ` 
ಭಕ್ತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು, ಭಾರತ, ಸಾಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ, ಉಪನಿಷತ್ತು, ವಿೂಮಾಂಸೆ ಮುಂತಾದ ಮಷಿಲಗ್ರಂಸಗಳಲ್ಲಿ ಎಲಿಲಿ, 
ಹೇಗೆ ಹೇಗೆ ಬಂದಿರುತ್ತವೆಂಬುದನ್ನು, ಅವುಗಳ ಪೂರ್ವೇತಿಹಾಸ ಸಹಿತವಾಗಿ ಸಾಧಾರವಾಗಿ ತೋಳಿ 


ಸ 


ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ. ನ 


ಸಂವದಕ್ಕೂ » ಸಂನ್ಯಾಸಕ್ಕೂ: ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೂ, ಭೇದವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳುವ: 
ದಕ್ಯೂ,. ಗೀತೆಗೂ ಇತರ ಧರ್ನುಮತಗಳಿಗೂ. ತತ್ತ ಜ್ಞ್ಯಾನಗಳಿಗೂ ತುಲನೆ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿ, ವ್ಯಾವ: 
ಹಾರಿಕದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಮಹತ್ವವು ಎಸಿ , ರುವಡೆಂಬುಡನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೂ 
ಒಳ್ಳೇ ಅನುಕೂಲವಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಗೆ ಅನೇಕ ಟೀಕೆಗಳು ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು ಗೀತಾಧರ್ಮವನ್ನು ಅನೇ 
ಕರು ಅನೇಕ ಬಗೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರದಿದ್ದರೆ, ನಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದೊಳಗಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಆಧಾರಭೂತನಾಷ 
ಮಷೂಲಸಂಸ್ಕೃತ ವಚನಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ ಕೊಡುನ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯು ನಮಗೆ ಇರುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದಕೆ 
ಈಗಿನ ಜಾ ಅಂಥದಲ್ಲ; ನಾವು ಹೇಳಿದ ಗೀತಾರ್ಶವ ಹ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳು ಸರಿಯಾದವುಗೆಳಲ್ಲ 
ವೆಂದು: ಹಲವರು ಆಕ್ಸೇಪಿಸುವ ಸಂಭವವುಂಟು, ಆದಕಾರಣ, ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳಿಗೆ ಆಧಾಕ್ನ 
ವೇನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸ್ಕೈ ಲನಿರ್ದೇ ಶವನ್ನು ಸರ್ವತ್ರದಲ್ಲಿ ತಟ ಮಾಡಿದ್ದೆ ವೆ. 
"ಇದಲ್ಲದೆ, ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ ಸ್ಸ ಳಗಳಲ್ಲಂತೂ "ಮೂಲಸಂಸ್ಕ ತ ವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನೆ € ಭಾಷಾಂತರ ಸಹಿತ 
ವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುಪೆವು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಹಲವು ವಚನಗಳು ಜೂ! ಗ್ರಂಥಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯತ: 
ಪ್ರಮಾಣಬಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪಡುವ ವಚನಗಳೇ ಇರುತ್ತವೆ, ಆದಕಾರಣ, ಅಂಥ ವಚನಗಳು ವಾಚಕ 
ರಿಗೆ ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗಿ ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಡುವದಕ್ಕೂ ಆದ 
ರಿಂದ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದೂ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಚನಗಳನ್ನು ಕೊಡುವದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಉದ್ದೆ ನೀ ಶವು. ಆದರೆ, "ವಾಚಕರೆಲ್ಲ ರೂ Ao ತೆ ಗೊತ್ತಿ ದ ವರೇ ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ, 
ಅಂಥವರು ಸಂಸ್ಕ ಏಕೆ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗಂಧವ ಓದಿದರೂ ಅವರಿಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಓದಲಿಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಬಾರದೆಂ ಬ ಶೆರದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಗ್ರಂಥದ ವಾಕ್ಯರಚನೆಗಳನ್ನು ನಾವು 
ಮಾಡಿರುವೆವು, ಇದಕ್ಕೊಸ್ಕರವೇ “ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ನೋಕಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಶಬ್ದ ಶ: ಕೊಟ್ಟಿ ರುವದಿಲ್ಲ; 
ಅನೇಕ ಸಾರೆ ಅವುಗಳ ಸಾರಾಂ ಶವನ್ನು ಪಾತ್ರವೇ ಕೊಟ್ಟಿರುವೆವ. ಆದರೆ, ಇಂಥ ಪ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಾರೆ, ಮಟಲಕ್ಲೊ (ಕವನ್ನು ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿ Sate ಯಾರಿಗೂ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಯಾಗುವ ಅಂಜಿಕೆಯು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. 

ಕೊಹಿನೂರ ವಜ್ರವನ್ನು ಹಿಂದುಸ್ಥ್ಯಾ ನದಿಂದ ವಿಲಾಯತಿಗೆ ಒಯ್ದ ಮೇಲ್ಮೈ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಂಜ 
ವಾದ ಕೋನಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ಉದ್ದೆ skal ಪುನ; ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಗಾಡಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಿ "ದರಂತೆ! 
ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಜಟ । ಅದು ಹೆಚ್ಚು ತೇಜಸ್ವಿ ಚಾಕು ವಜ್ರಕ್ಕೆ ಆನ್ನ ಯಿಸುವ ಈ 
ನ್ಯಾಯವು ಸತ್ಯವೆಂಬ ರತ್ನಕ್ಕೂ ಅನ್ಫಯಿಸುತ್ತದೆ, ಗೀಠೆಯೊಳಗಿನ ಧರ್ಮವೇನೋ ಸತ್ಯವಾದುದೂ 
ಅಭಯವಾದುದೂ ನಿಜ; ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೋ 
ಆ ದೇ ಶಕಾಲಗಳ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಈಗ ಬಹಳ ಬಡೆರಾಗಿಕುವದರಿ೦ಥ, ಅನೇಕರ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ pS 
ಶೇಜವ ಮೊದಲಿನಂತೆ RC ಯಾವ ಕರ್ಮವು ಒಳ್ಳೆ ಯದು ಯಾವದು ಕಟ್ಟಿ pi ವಿಂಬು 
ದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ವೊದಲು, ಮೂಲತ: ಕರ್ಮವನ್ನು lide ಬೇಡವೋ ಎಂಬ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿಯೇ ಸಂದೇಹ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯು ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ವಿರುವದೆರಿಂದ್ದ ಅದರೊಳಗಿನ 
ಬಹಳ ಭಾಗವು ಈಗ ಹಲವರಿಗೆ ಅನವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಶೋರುತ್ತದೆ, ಇದಲ್ಲದೆ, ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗೀಯ 
` ಟೀಕಾಕಾರರು ಅದರ ಮೇಲೆ ಸಾರಿಸಿಬಿಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ, ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಯೋಗದ ವಿನೇಚನೆಯತ 
ಈಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರಿಗೆ ದುರ್ಬೋಧವಾಗಿ ಹೋಗಿದೆ. ಮೇಲಾಗಿ ಇತ್ತಿತ್ತ ನಾಶ್ಲಿಮಾತ್ಯದೇಶ 
ಗೆಳಲು ೧ಬಾದ ಆಧಿಭಾತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮೂಲಕ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಮಾಡಿದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮಯೋಗದ ವಿವೇಚನೆಯು ಈಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸರಿಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 


೧೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಸ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ವೆಂದೂ ಹಲವ ಹೊಸ ವಿದ್ವಾಂಸರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾಗಿದೆ, ಈ ಅವರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಸರಿಯಾದ 
ಡಲ್ಲನೆಂದು ಕೋರಿಸುವರಕ್ಕಾ ಗಿ; ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ, ನಾವು ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳನ್ನು ಹೋಲುವ 
ಪಾಶ್ಚ್ಯಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಂಕ (ಫವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುತೆವು. ವಸುತ; ನೋಡಲು, 
ಗೀತೆಯ ಭರ್ಮಾಧರ್ನು "ಿನೇಚನೆಗೆ ಈ ತರದ ತುಲನೆಯಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಪುಸ್ಟಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂತಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲು ೦ಬಾದ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅಶ್ರುತಪೂರ್ವವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆ | 
ಯಿಂದ ಯಾರ ಕಣ್ಣು ಗಳು ಕುಕ್ಕಿ ಹೋಗಿರುತ್ತ ವೆಯೋ ಅನರಿಗೂ ಸದ್ಯ ದ ಏಕದೇಶೀಯ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಪದ್ಧ ತಿಯ ಜ| ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಕೇವಲ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಅಂದರೆ ಬಾಹ್ಯ ದೃಸಿ ಸ್ಕಿ ಯಿಂದ 4 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಯಾರು ಕಲಿತಿರುವರೋ ಅವರಿಗೂ ನಾವು ಗೀಶಾರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ರುವ ಈ ತುಲನೆ 
ಯಿಂದ ಕೇವು ಮಾತುಗಳು ಮಾತ್ರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಬರುವವೆಂದು ನಂಬಿಗೆಯು ೦ಟು. 
ಆವೇನೆಂದರೆ-- ಮೋಕ್ಷ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ನೀತಿ ಇನೆರಡೂ ವಿಷಯಗಳು ಆಧಿಭೌತಿಕ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಲು 
ಕದ ವಿಷಯಗಳಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನನ್ಮು ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮಾಡಿದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಮಾನವ ಜ್ಞಾನವು ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ; ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಮ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ವಿಚಾರವು ಈಗಿನ ಅಧ್ಯತ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿ ೦ದಶೇ ಸಾಗಿರುವದು; ಆ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕಗ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರ” ೫0 ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಿದ್ಧ pho ಬಹಳ ಭಿನ್ನ ನಿರುವದಿಲ್ಲ ; 
ಇನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು. ಗೀತಾರಹಸ್ಯದೊಳಗಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ 
ರುವ ತುಲನಾತ್ಮಕ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಈ ಮಾತುಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವವು. ಆದಕ್ಕೆ ಈ ವಿಷಯವು 
ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುವದರಿಂದೃ ನಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರ ಮತೆ 
ಗಳ ಸಾರಾಂಶದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ನಾವು ಒಂದು ಮಾತು ಹೇಳುವದು ಅನಶ್ಯ ವಿದೆ. ಅದೇ 
ನೆಂದರೆ, ಗೀತಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವದೇ ನಮ್ಮ ಮೂಲ ಉದ್ದೇಶವು. ಆದಕಾರಣ, 
ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳನ್ನು ಹಾ ರ್ರಮಾಣನಾಗಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಆ ಮೇಲೆ ಅವಕ್ಕೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ 
ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ b ಅಥವಾ pS "ಬ್ಯಾ ೦ತಗಳು ಹೇಗೆ ಹೋಲುತ್ತ ನೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವ 
ಮಟ್ಟಿ ಗಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಬ ಮತಗಳ ಅನುವಾದವನ್ನು ನಾವು ಮಾಡಿರುಶೆವು. ಅದನ್ನು ಕೂಡ, 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಮರಾಠೀ Reb ಕೂಡ ಆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ತಿಳಿಯುವ ತೆರದಲ್ಲಿಯೇ ಅವುಗಳನ್ನು 
ವಿವೇಚಿಸಿರುವೆವ; ಆದಕಾರಣ ಇವೆರಡರೊಳಗಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೇದಗಳನ್ನು — ಅ ಭೇದಗಳು ಅನೇಕವಾ 
ಗಿವೆ... ಅಥನಾ ಆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪೂರ್ಣ ಉಪಸಾಡನೆಯನ್ನು ಅಥವಾ ವಿಕ್ತಾರವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬಿಚೆ ಸುವವರು ಆ ನಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಮೂಲಗ್ಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೇ ಓದಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳುವ ಕಾರಣ 
ಕೋರುವದಿಲ್ಲ. ಜಾ ಯ ಅಥವಾ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯವಾಗಿ ವಿಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೊದಲಿಗೆ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಗ್ರಂಥ ಬರೆದವರೆಂದರೆ ಗ್ರೀಸದೇ ಶದ ಆರಿಸ್ಫಾಟಲನೆಂದು ಸಾಶ್ಲಿಮಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವನಿಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ವಿಚಾರವು ಅವನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಹೆಚ್ಚು ತಾತ್ಮಿಳ ದೃ ಸ್ಕಿ ಯಿಂದಲೂ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು, ಅಧ್ಯಾತ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಲ್ಲ ಟ ನೀತಿತತ್ವ 14 ಭಿನ್ನ 
ವಾದ ನೀಶತತ್ತ ಗಳು ಇನ್ನೂ ವರೆಗೆ ಹೊರಟಿರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಸನ್ಯಾ ಸನ್ನ ತಿ ಯನ್ನು ಜಾನಾ 
ಕೊಂಡು ಶಾಂತದಿಂದ ಆಯುಷ್ಯವನ್ನು ತತ್ವ ಜ್ಞ್ಯಾನವಿಜಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾ. ಅಥವಾ ರಾಜ 
ಕೀಯ ಸಾರಸಾ ಸನಗಳಲ್ಲಿ ರೀ ವಎಂಬ.ವಿಷಯವಾಗಿ ಆರಿಸಾ ),ಟಲನು ಹೇಳಿದ ಸಿದ್ಧಾ ಹಂತವು 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ, ಹಾಗೆಯೇ, ಮನುಷ್ಯನು ನಾಸಮಾರುವರಕ್ಕ ಲ್ಲ ಕೇವಲ ಆಜ್ಞಾ 
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ನವೇ ಕಾರಣವೆಂಬ ಸಾಕ್ಟ್‌ತೀಸನ ಮತವೂ ಒಂದು ವಿಥವಾಗಿ ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ಬ೦ದಿರುತ್ತದೆ. ಯಾಕ 
ದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸಮತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಬಳಿಕ ಅವನಿಂದ ಯಾವ ಪಾಪವೂ 
ಸಂಭವಿಸಲಾರದೆಂದು ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧೂಂತನಿದೆ. *: ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆಯನ್ನೆ ದಿದ ಪರಮ ಜ್ಞಾನಿಯ 
ಆಚರಣೆಯೇ ನೀತಿದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ಆದರ್ಶಭೂತವಾದ ಆಚರಣೆಯು ? ಎಂಟ 
ಎನಿಕ್ಕುರಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಸ್ಫೋಯಿಕ ಪಂಥಗಳೊಳಗಿನ ಗ್ರೀಕ ಪಂಡಿತರ ಮತವೂ ಗೀಪೆಗೆ ಮಾನ್ಯ 
ವಿದೆ. ಈ ಪಂಥಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿದ ಜನರು ವರ್ಣಿಸಿದ ಪರನುಜ್ಞಾನಿಯ ಲಕ್ಸ್‌ ಗಳೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ 
ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ನ ಲಕ್ಸ್‌ಣಗಳೂ ಒಂದೇ. ಇರುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ, ತ ಪ್ರಫಿಯೊಬ್ಬ 4 ಯಾವತ್ತು ಮಾನವನ. 
ಜಾಶಿಯ ಹಿಶಾರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವದೇ ನೀತಿಯ ಜಸ ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು ಎಂಬ ಮಿಲ್ಲ, ಸ್ಪೆನ್ನರ, ಕೊಂಟ ಮುಂತಾದ ಆಧಿಭೌತಿಕ ವಾದಿಗಳ ಆಭಿಸ್ರಾ. 
ಯವೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿಯ 4 ಇಕ್ಕ್ಶುಕಗ್ಗ ಕಕ: » ವಿ೦ಬ ಬಾಹ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತಿ ದು, ಕಾಂಟಿ ಮತ್ತು ಗ್ರೀನ ೩ವರ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪಪತ್ಮಿಯೂ ಇಚ್ಛಾ 

ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ವಿಷಯಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವ್ಯೂ ಗೀಠೆಯಲ್ಲಿ, ಉಪನಿಷತು ಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಪೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಗೀತೆಯು ಸರ್ವಮಾನ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯು ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲ; ಮೋಶ್ಚೃ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ನೀಕಿಧರ್ಮ ಇವು 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ 'ಅಧಿಭಾತಿಕ ಗೆ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರಿಗಿ ತೋರುವ ಬಟಾ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು, ಕರ್ಮ ಇವುಗಳ 

ನಡುವೆ ಸನ್ಮಾ RARE ತೋರಿಬರುವ ವಿರೋಧವೂ ಸುಳ್ಳಿರುತ 'ವೆಂಬದನ್ನೊ ಆದರಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿ 
ಹೇಳಿ ಇದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಇವುಗಳ ಮೂಲತತ್ವ ಗಳೇ ನೀತಿ ಮತ್ತು ಸತ್ಯ 

ರ್ಮಗಳ ಮೂಲತತ್ತಗಳೆಂದು ವಿಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸನ್ಯಾಸ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ 

ಇವುಗಳ ಯೋಗ್ಯ ಮೇಳನದಿಂದ್ಯ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಆಯುಷ್ಯ) ಮಣದ ಯಾವ ಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದು `ಕೂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಹೀಗೈ ಗೀತಾಗ್ರಂಥವು 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ಮಯೋಗಾತ್ಮಕವಿರುವದರಿಎದಲೇ “ಪ (ಕಾಶಿ) Fini ವೆಂಬ” 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ವೈದಿಕಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ಅಗ್ರೇಸರತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. «ಇಗೆ! ಪ್ರರ 
ಘನ ನನೆ: ಇಗ: 7. ಗೀತೆಯೊಂದನ್ನು ಪೂರಾ ಚನ್ನಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರಾ 
ಯಿತು; ಮಿಕ್ಕ ಸಾವಿರಾರು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಓದಿ ಮಾಡುವದೇನು?.ಎ೦ಂದು ಹೇಳುವದು ನಿಜವಾಗಿಯೇ” 
ಸರಿಯಾದುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಹಿ೨ದುಧರ್ಮ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಇವುಗಳ ಮೂಲತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಕಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲಿಚ್ಛಿ ಸುವವರು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ವೊದಲು ಈ ಗೀತಾಗ)೦ಥದ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾದರ್ಬೇ 
ಕೆಂದು ನಾವು ಅವರಿಗೆ ಸವಿನಯವಾಗಿ-ಆದರೂ ಆಗ್ರಹಪೂರ್ವಕವಾಗಿ-ಬಿನ್ನ ವಿಸುಶ್ತೇವೆ. ಯಾಕಂ 

ದರೆ, ಜ್ಞ ರಾಕ್ಸ್ಸ್‌ರ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಜ್ಪೇತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಜ್ನಾನದ ವಿಷಯ ವನ್ನೂ ಚರ್ಜಿಸುವ 
ಸಾಂಖ್ಯ, ನ್ಯಾಯ, ಮೀಮಾಂಸೆ ಉಪನಿಸತ್ತು » ವೇದಾಂತ ಮು೦ತಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕ ವಿದ್ದಷ್ಟು ಫೂರ್ಣಾವಸೆ ಯನ್ನು ಮುಟ್ಟ ದ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ವೈ ದಿಕ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 

ಪ್ರಾಪ್ಲವಾದ ಜ್ಞಾನಮೂಲಕ ಭಕ್ತಿಪ್ರಧಾನ 'ಮತ್ತು. ಹೂ ಟೀ! ಕಟ್ಟ ಕಡೆಯ ಸ್ವರೂ 
ಪವೇ. ಈಗ ಪ ್ರಚೆಲಿತವಾಗಿರುವ ವೈದಿಕಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಅದೇ ಮೂಲವಾಗಿದೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿತ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಸಂಕ್ಟೆ (ಪದಿಂದ-ಆದರೂ ನಿ: "ಸಂದಿಗ್ದ ವಾದ ರೀತಿಯಿಂದ--ಸಾಂಪ್ರ ig ಹಿಂದು: 
ಧರ್ಮದ ತತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಂಥ ಬೇರೊಂದು ಗ್ರಂಥವು ಸಂಸ್ಕೃತ ವಾಜ್ಮ 
ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ APR, 


ಆ. ಗೀತಾರಹಸ್ಯ್ಯ ಅವಾ. ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಗೀತಾರಹಸ್ಯದೊಳಗಿನ. ವಿವೇಚನೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವರೂಪವು ಇದರಿಂದ ವಾಚಕರ ಲಕ್ಸದಲ್ಲಿ 
ಅಎಂದಿರಬಹುಡು, ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ನೊದಲಿನ ಆ ಕರ್ಮಯೋಗಪರವಾಡವುಗಳಿರಬೇಕೆಂದು' 
ಗೀತೆಯ ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಕದ 4ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಧಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಆ ಟೀಕಾಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾ 
ಯುಗಳ ಉಪ್ಲೇಖದಿಂದೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ಟೀಕೆಗಳು ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ; ಆದಕಾರಣ, 
ಗೀತೆಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗಪರವಾದ ಮತ್ತು ತುಲನಾತ್ಮಕವಾದ ವಿವೇಚನವೆಂದರೆ ಇದೇ ಮೊದಲನೆಯದೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಇವರಲ್ಲಿ, ಹಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳ ಅರ್ಥವು ಮಿಕ್ಕ ಟೀಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಅರ್ಥ 
“ವಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಎಂದೂ ಸವಿಸ್ತರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸದೆ ಇದ್ದ ಮಿಕ್ಕ 
ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ವಿವೆ. ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಅವಗಳ ಉಪಪತಿ ತ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಘಾವ ಆದಷ್ಟು ಸೆಂಕ್ಜೆ ನೀಪವಾಗಿ-ಆದರೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಮತ್ತು ಸುದೋಧವಾಗಿ-ಕಳಿಸಿ ಹೇಳಲು ಯತ್ಲಿಸಿರು 
ಹೆವ; ಹಾಗು "೩ ರುಕಿ 8 ಯಾದುದನ್ನು ಗಣಿಸ wy ಮರಾಠಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವು ಇನ್ನೂ 
“ಕೂಢವಾಗಿಲ್ಲ ವೋ ಅವಗಳ Wik ಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಅವಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಯೇ ಹೊಟ್ಟಿ ರು 
ವೆವ. ಮೇಲಾಗಿ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯ ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ideas 
`ಹೊರಗೆ ತೆಗೆದು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಾರಾಂಶ ಕೂಪದಿಂದ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವೆವು. ಆದರೆ ಗಹನವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
'ಏಷಯ ಗಳ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪೇ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಳದ ಸುಲಭವಾದುದಲ್ಲ; ಮೇಲಾಗಿ ಈ. 
ವಿಷಯಗಳ ಹಟ ಜಾ ೬ ಇನ್ನೂ ಸಿ ಬರವಾಗಿಲ್ಲ ; ಆದಕಾರಣ, ಭ್ರಮೆಯಿಂದಾ 
ಗಲಿ ದೃಷ್ಟಿ i, ದೋಷೆದಿಂದಾಗಲಿ ಮತ್ತಾವ ಕಾರಣದಿಂಬೆಲಾದೆರೂ ಆಗಲಿ ಈ ನಮ್ಮ ಹೊಸತರದ ನಿವೇ 
ಚನೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಯೂನತೆ ಆಥವಾ ಅನ್ಯ ಬಗೆಯ ದೋಷಗಳು ಉಳದಿರುವ ಸಂಭವವುಂಟಔಂಬುದು ನಮಗೆ 
ಪುರ್ಣವಾಗಿ ಗೊತ್ತು, ೦ಟು. ಅದರೆ, ಭಗವದ್ದಿ (ತೆಯೇನೂ ವಾಚಕರಿಗೆ ಅಪರಿಚಿತವಾದ ಪುಸ್ತ ಕವಲ್ಲ. 
ಅನೇಕರು ಗೀತೆಯ. ಪಾರಾಯಣವನ್ನು ನಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ದು ಅದನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅದ್ಯ ಯನ ಮಾಡಿದವರೂ ಪವ A ಅನೇಕರಿದ್ದಾ ಕ. ಜಾ ಇಂಥ ಅಧಿಕಾರ 
ವ್ಸ ಜನರು ತಮಗೆ ಕಂಡುಬಂದ ದೋಷಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ದಯವಿಟ್ಟು ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಅವರಿಗೆ 
ನಮ್ಮ ಸವಿನಯ ಪಾ ೨ರ್ಥನೆ; ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ, ಈಗ ಗ್ರ೦ಥದ ದಿ ದ್ವಿಷೀಯಾವೃಕ್ತಿ, ಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸುವ 
ಪ್ರಸ-ಗೆ ಬಂದಲ್ಲಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯ ವಾದ ತಿದು ಪಡೆಗಳನ್ನು ಟೂ `ನಮ್ಮ ದೊ ಒಂದು 
ವಶಿಷ್ಟ ಸಂಪ್ರ ಪ ಇರುತ್ತ A ಅದನ್ನು ಸಿದ ೈಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ನಾವು ಗೀತೆಯ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಮಾಡುಕೆ ಕ್ಪೀವೆಂತಲೂ ಹಲವರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾಗುವ ಸಂಭವವೆಂಟು. ಆದುದೆ 
ರಿಂದ, MA ಯಾವದೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಸೆಂಪ ಶ್ರದಾಯವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಬರೆದ 
ಗ್ರಂಥವಲ್ಲ ವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಸ್ಪಷ್ಟ ಹ! ಹೇಳಿರುತ್ತ ವೆ. “ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಗೆ ಇ ಡಿ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಸರಳ ಅರ್ಥವ ತೋಚಿತೋ ಅದನ್ನು ನಾವು ಬರೆದಿರುವೆವ್ರು, ಹೀಗೆ ಸರಳವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ -- ಈಗ ಸಂಸ್ಕ ತಭಾನೆಯ ಪ ಸಾರವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ನಾವು 
ಮಾಡಿದ ಆರ್ಥೆವ್ರ ಸರಳವಾಗಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ವಿಂಬುದು ಸಹಜವಾಗಿ ತಿಳಿಯು ಪಂತಿದೆ- ಅದರಲ್ಲಿ. 
ಯಾವದೊಂದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಶತ್ವವು ಸೇರಿದರೆ, ಅಡು ನಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯವಲ್ಲ್ವ ಗೀತೆಯ ಸಂಪ್ರ 
`ದಾಯವೇ ಸರಿ, *« ನನಗೆ ಎರಡು ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಕೆಡುಹಬೇದ್ದ ; 
ಗೊ ಕೇ ಈ ಗಾ) 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವನು. ಆ! ಗೀತೆ 
-ಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಒಂದ್ದು ವಿಶಿಷ್ಟ Mo i ಶಿಲಾನ ೈವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಸ ಸಷ್ಸೈನದೆ. ಆ ಮತವು 
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ಯಾವದೆಂಬುದನ್ನು ಮೂಲ ಸಂ ಸ್ಯ 23 ಗೀತೆಯ -ಆರ್ಥ ವನು ಲ ಇರಾಗ್ರಹ “ಬುದ್ಧಿಯ ೦ದ -ಮಾಡಿ ವಿಶ್ಯ 
ಜಯ ಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮೊದಲು ಯಾವದೊಂದು ಮತವನ್ನು ಮನೆಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಿತ್ಚಯಿಸಿಕೊಂಡು, ಆ ಮತಕ್ಕೆ 
ಗೀತೆಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಗೀತೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಎಳದೆಳೆದು ತೆಗೆಯುವದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. 
ಇನರಾಂಶ್ಕ, ಗೀತೆಯ ನಿಜವಾದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಅದು ಯಾವದೇ ಸಂಪ್ರದಾಯಸ್ಸ್‌ ಅಥವಾ ಪಂಥಕ್ಕೆ. 
ಸರಿಹೆೊಂದಲಿ-- ಗೀತಾಭಕ್ತ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರಗೊಳಿಸಿ, ಭಗವಂತನೇ ೫ೆೊನೆಗೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಈ ಜ್ಞ್ಯಾಷೆ' 
"ಯಜ್ಞ ನನ್ನು "ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ನಾವು ಪ್ರವೃತ್ತ ರಾಗಿರುವೆವು; ಮತ್ತು ಇದರ 'ಅವ್ಯಂಗಳೆಯ ಸಿದ್ಧ A 
'ಪಾಗಿ ಮೇಲಿ ಬೇಡಿದ ಜ್ಞಾನಭಿಕ್ಲೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ ದೇಶಬಂಧುಗಳೂ ಧರ್ಮಬಂಧುಗಳೂ ನಮಗೆ 
ಆನಂದದಿಂದ ಹಾಕುವರೆಂದು ನಾವು ನೆರೆನಂಬಿದ್ದೇವೆ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಟೀಕಾಕಾರರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಗೀತೆಯ ತಾತ್ತರ್ಯಕ್ಕೂ ನಾವು ಹೇಳಿದ ಗೀತಾರಣಹ: 
ಸ್ಮಕ್ಕೂ ಏಕೆ ಭೇದವಿರುತ್ತ ದೆಂಬುದನ್ನು ನಾವ ಗೀತಾರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಕಾರಣವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವೆವು. 
ಆದರೆ, ಹೀಗೆ ಮುಖ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯದ ವಿಷಯವಾಗಿ ನಮಗೂ ಮಿಕ್ಸ್‌ ಟೀಕಾಕಾರರಿಗೂ ಮತಭೇಪವಿ 
ಬ್ಹರ್ಯೂ ನಾವು ನಮ್ಮ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುವಾಗ ಮಿಕ್ಕ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂಡ 
ಗೇತೆಯ ಮೇಲಿನ' ಹತ ಭಾಷ್ಯ ಹಾರರ ಮತ್ತು ಟೀಕಾಕಾರರ "ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಹಿಂದಿನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇತ್ತಿ ಕ್ರ ಲೂ ಆಗಿರುವ ಗೀತೆಯ ಷ್ರಾ ಕ ತ ಭಾಸಾಂತರಗಳ ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಪ್ರಸಂಗಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಪೀಲಿಂದಮೇರೆ ಕೆಗೆರುಕೆೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ನಾವು ಅತ್ಯಂತ 'ಯಣಿಯಾಗಿರುತ್ತೆ ವೆಂ 
'ಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದು ಅವಶ್ಯವಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ , ೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ 'ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ 
'ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರ ಉಪಕಾರವನ್ನೂ ನಾವು ಸ್ಮರಿಸರೇಬೇಕು., ಅಷ್ಟೇಕೆ ? ಇವೆಲ್ಲ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಇರವ ನಮಗೆ ದೊರೆಯದಿದ್ದರೆ, ಈ ಪ್ರಸ್ತುತ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುವದೇ ಒಂದು ಪೇಳಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗು 
ತಿ ದ್ವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಸ್ತಾ ವನೆಯ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ "ಸಾಧುಜನರ'ಉಚ್ಛಿಷ್ಟ ವನ್ನೇ ನಾನು ಹೇಳು 
ಹೆನು. ಎಂಬ ತುಕಾರಾಮಸಾಧುಗಳ ವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಹಾಕಿದೆ ವೆ, ಸರ್ವಕಾಲಕ್ಕೂ ಸಮನಾಗಿಯೇ 
ಸಮನ ಯಿಸುವ ಆಂದರೆ ತಿ ಕಾ ಲಾಬಾಧಿಕವಾಜ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೇಳುವ ಗೀತೆಯಂಥ 'ಗ್ರಂಥದಿಂದೆ, 
ಕಾಲಭೇದಾನರೂಪವಾಗಿ; ಮನುಷ್ಯ ಸಿಗೆ ಹೊಸ ಹೊಸ. ಸು.ರಣಗಳುಂಟಾಗುವಬೇನೂ ಅ ಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ್ಯ; 
ಯಾಕಂದರೆ ಇಂಥ ವ್ಯಾಪಕಗ್ರ ಸ ಧರ್ಮವೇ ಇದು, "ಆದರೆ, ಇಷ್ಟ ರಿಂದೃ "ಪಾಚೀನ ಪಂಡಿ 
ತರು `ಈಗ ಗ್ರಂಥದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಪರಿಶ್ರ ಮವೆಲ ವೂ ವ ಸರ್ಥವಾಗುತ್ತ ಜೆಂತಲ್ಲ. ಗೀತೆಯ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ hoe ಭಾಷಾಂತರಗಳಿಗೂ ಈ ನ್ಯಾಯವೇ `ಹತ್ತು ತ ದೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಭಾಷಾಂತರಗಳು 
ಪ್ರಾಯಶ; ಗೀತೆಯ ಪ್ರಾಚೀನ ಟೀಕಾಕಾರರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಬರೆಯಲ್ಲ.ಟ್ವಿವೆ. ಆದರೆ, 
ಇತ್ತಿತ್ತ ಹಲವು ನಾಶ್ಚಿ ಮಾತ ಪಂಡಿತರು ಗೀತೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತೆಗೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಪಾ ಪ್ರಾರಂ 
ಭಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಆದರೆ, 6 (ಕರ್ಮ-) ಯೋಗದ ತತ್ವವು ಅಥವಾ ವೈದಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯದ ಇತಿಹಾಸವು ಚನ್ನಾಗಿ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಾರದ್ದೆರಿಂದಾಗಲಿ “ಅವಾ. ಬಹಿರಂಗಪರೀಕ್ನಣೆಯ 
ಆಡೆಗೇ ಅವರ -ಒಲವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಇದ್ದುದರಿಂಡಾಗಲಿ, 'ಅಥವಾ ಇಡೇ ಬಗೆಯ ಅನ್ಯತೊಂದರೆಗಳ 
ಮೂಲಕವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರ ಈ' ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳು ಉಳಿದಿವೆ; 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಹಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲ ತಿ ಅವರ ವಿವೇಚನೆಯು. ನಿ:ಸಂಶಯವಾಗಿ ಭ ಅಮಳಕವಾದುದೂ 
ತಲ್ಲ. ದುದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು -ಬರೆದ ಈ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ಪಂಡಿ 
ತರ ಪುಸ:ಕಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಅವುಗಳನ್ನು :ಪರೀಕ್ಷಿಸುವದಕ್ಕೆ ನಮಗೆ, 
ಇಲ್ಲಿ ಕಾರಣನಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಶೆಗೆದ ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ನಮ್ಮ ಅಭಿ . 





೧೪. ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋೊ(-. 


ಪಾ,ಯವೇನರುವಡೆಂಬುದನ್ನು ನಾವ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವೆವು. ಆದರೂ 
ಇತ್ತಿತ್ತ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬಿದ್ದೆ, ಗೀತೆಯ ನಿಷಯವಾಗಿ ಇಂಗ ಷ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ಕೆಲವು 
ಲೇಖಿಗಳ ಉಲ್ಲೇ ಖವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದು ಉಚಿತವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. Fe ಲೇಖ 
ವೆಂದರೆ ಮಿ|| ಬು ಟ್‌ ತ ಇವರು ಥಿಯಾಸಾಫಿಸ್ಟ RS ಗೀತೆಯು ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಪರವಾಗಿರುತ ದೆಂದು ಇವರು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ; ಮತು ಅವರು ತಮ್ಮ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈ ಮತವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಎರಡನೆಯ ಲೇಖವೆಂದರೆ ಮದ್ರಾಸಜ 
ಮಿಟ್ಟ ಐಸ್‌. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣಂ ವಂಬವರದು; ಅದು ಚಿಕ್ಕದೊಂದು ನಿಬಂಧರೂಪದಿಂದ ಅಮೇರಿಕೆಯೊಳ 
ಗಿನ "" ಸಾರ್ವರಾಸ್ಟ್ರಿ ಪ್ರೀಯ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದಕ ಮಾಸಿಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, (ಜುಲೈ ೧೯೧೧) 
'ಆ ಲೇಖದಲ್ಲಿ ಸ್‌ ಮತ್ತು pe ಇವೆರಡು ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಗೀಶೆಗೂ ಕಾಂಟಿಸೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ಹೇಗೆ ಸಾಮ್ಕವಿರುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಶೋರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಮ್ಯವು ಅವರಾ ' 
ಹೇಳಿದ್ದ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಇರುವದೆ೦ದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವು, ಕಾ೦ಟನ ಉಪಪತ್ತಿಗಿಂತಲೂ 
ಗಿ ನೆ ೫ ನೈ se" ಉಪಪಪಿ ಯು ಗೀತೆಗೆ ಕ ಹೆಚ್ಚು ಸರಿಹೊಂದುತ್ತ ಜೆ. ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ಪ ಪ್ರಶ್ನ 
ಗಳ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಈಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಯೇ ಎ ಬಟ ಡೂ ಅದರ ಪುನರುಸ್ಕೆ ಯನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. hE » ಪಂಡಿತ ಸೀತಾನಾಥ ತತ್ವ ಭೂಷಣ ಎಂಬವರು «4 ಕೈ ಪ್ತ ನೂ 
ಗೀತೆಯೂ ೫ ಎಂಬುದೊಂದು ಇಂಗ್ಲಿಷ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆ ಬರೆದಿದ್ದು », ಆ ಪುಸ ಕದಲ್ಲಿ 
ಪಂಡಿತರು ಗೀತೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ ಹನ್ನೆರಡು ಉನನ್ಯಾ ಸಗಳು ಮುದ್ರಿ ತಕ: ಆದರೆ, 
ಇವರೆ ಅಥವಾ ಮಿಟ್ಟ `ಬ್ರುಕ್ಸ ಇವರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೂ ನಮ್ಮ ಪ್ರಶಿಸಾದನೆಗೂ ಮಹದಂತರನಿರುಷ 
ವೆಂಬುದು ಈ ಗ್ರ೦ಥಗಳನ್ನೋದಿದನರ ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಬಾರದೆ ಇರು ಆದರೆ, ಮೇಲೆ ಉಲ್ಲ್ಲೇ ಖಿಸಿಷ 
ಲೇಖಗಳಿಂದ ಒಂದು ಮಾತು ಮಾತ್ರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು. ಅದೇನೆಂದರೆ ಗೀತೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ನಾವ ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರಗಳು ಅಪೂರ್ವವಾದವುಗಳೇನೂ ಅಲ್ಲ; ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಯೋಗದ *ಡೆಗೆ 
ಜನರ ಲಕ್ಸವು ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವೇಧಿಸಲಾರಂಭಿಸಿರುವದೆಂಬದಕ್ಕೆ ಇವೆಲ್ಲ ಸುಚಿಹ್ನಗಳು. ಆದಕಾರಣ 
ಹ್‌ ಆಧುನಿಕ ಲೇಖಕರನ್ನು ನಾವು ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಭಿನಂದಿಸುತ್ತೇನೆ, 

ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನಾವು ಮಂಡಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದುದೇನೋ ಸರಿ; ಆದರೆ, ಅದನ್ನು ನಾವು 
ತೀಸಖೆನ್ನ pike ಬರೆದಿದ್ದೆ ವ್ರ; ಮತ್ತು ಆದರಲ್ಲಿ ಆಲ್ಲ ಲ್ಲಿಗೆ ಅಳುಕಿಸಿ ತೆಗೆದು ತಿದ್ದು ನಡೆಗಳನ್ನೂ 
ಮಾಡಿದ್ದೆ ವ. ಆದಕಾರಣ ನಮ್ಮ ಆ ಪುಸ್ತಕವು ಸರಕಾರದವರ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗಿ ಮರಳಿ ನಮ್ಮ ಕೈ ಗಿ 
ತೂತ ಮುದ್ರಣಕ್ಕೆ Ps ಮುಂಚೆ ಅದನ್ನು ಶುದ್ಧ ವಾಗಿ ಬರೆದು ಕೆಗೆಯುವದು ಅವಕ್ಯ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಆ $s pr ಮೈಮೇಲೆಯೇ ಬಿದ್ದಿ ದ್ದ ರೆ i ಗ್ರ೦ಥವು ಹೊರಬೀಳಲಿಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ 
ಎಷ್ಟು ತಿಂಗಳುಗಳು ಹಿಡಿಯುತ್ತಿದ್ದವೋ ಯಾರಿಗೆ ಗೊತ್ತು, ! ಆದರೆ ರಾ. ರಾ. ವಾಮನ ಹೋಟಾ 
Fl ನಾರಾಯಣ ಕೃ ಷ್ಕೃ ಗೋಗಿ, ರಾಮ ೈಷ್ಯೃ ದತ್ತಾ ತ್ರಯ ಪರಾಡಕರ, ರಾಮಕ ಸ್ಕ್ಶ ಸದಾಶಿಷ 
ಪಿಂಪುಟತರ, ಅಸ್ಪಾಜಿ "ಪ್ನು ಕುಲಕರ್ಣಿ ಸೊ ಗೃಹಸ್ಥರು ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಆನಂದದಿಂದ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ತೀವ್ರ ಮುಗಿಸಿದರು; ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ನಾವು ಅವರ. ಉಪಕಾಶಕ 
ವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತೇವೆ, ಹಾಗೆಯೇ, ರಾ. ರಾ. ಕೃಷ್ಣಾಜಿ ಪ ರಭಾಕರ a ಇವರೂ ಮತ್ತು 
ಇದೇ ಕೆಲಸಕ್ಕಾ? ಗಿ ಮುಂಬಯಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಗೆ ಹ್ಯೆ ಸಹಂಯಮಾದಿದ ವೇದಶಾಸ ಕ್ರಸ೦ಪನ್ನೆ 
ವೀಕ್ಲಿತ ಕಾಶಿನಾಥಶಾಸ್ತ್ರಿ ಬೇಲೆ ಇವರೂ ಗ ಗ್ರಂಥದ ಕೈ ಬರಹದ ಪ್ರ ತಿಯನ್ನು ಓದಿನೋಡಿ ಅನೇಕ 
ಉಪಯುಕ್ತ ವಾದ ಮತ್ತು ಹೀ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾ ೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನಾವು 
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ಅವರಿಗೆ ಯುಣಿಯಾಗಿರುವೆವು, ಆದರೂ, ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ ಮತದ ಜವಾಬದಾರಿಯಂ ಸರ್ವಸ್ತಿ 
ಯಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಕೂಡದು. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಗ್ರಂಥ 
ಮುದ್ರಿ ಸಲಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು, ಆದರೆ, ಯುದ್ಧ ದ ಮೂಲಕ ಕಾಗದಗಳ ಕೊರತೆಯು ಉಂಟಾಗ ಲ 
ತ್ರಿ ತು ನುಂಬಯಿಯಲ್ಲಿ ಯ ಸೆ ದೇಶೀ ಜಾ ಗಿರಣಿಯ ಮಾಲಕರಾದ ಮೆಸರ್ಸ, ಡಿ, ಪದಮಜಿ 
ಪಂಡ ಸನ್‌ ಇನರು, ನಮಗೆ ಜಾ ವಂಥ ಚಲೋ ಕಾಗದಗಳನ್ನು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಪೂರಯ್ನಿಸ 
ಕೊಟ್ಟು ಆ ಕೊರತೆಯನ್ನೂ ದೂರ ಮಾಡಿದರು; ಆದಕಾರಣ ಈ ಗೀತಾಗ್ರಂಥವನ್ನು ಚಲೋ ಸ ದೇಶೀ 
ಕಾಗದಗಳ ಮೇಲೆ ಮುದ್ರಿಸಲು ನಮಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಗ್ಗ ಗ್ರಂಥವು 6 | 
ಈಲ್ಬನೆಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಬೆಳೆದುದರಿಂದ ಪುನ: ಕಾಗದಗಳ ಕೊರಕೆಯುಂಟಾಯಿತು. ಆದರೆ ky 
ಯೊಳಗಿನ "ರೆ' ಪೇಪರ ಬಿಲ್ಲಿನ ಮಾಲಕರು ಆ ಕೊರತೆಯನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಡದಿದ್ದರೆ ಪುನ: ಈ. ಳ್ಳ 
ತಿಂಗಳುಗಳ ವರೆಗೆ ವಾಚಕರಿಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥದ ದಾರಿಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತಿ ತು. 
ಆದಕಾರಣ, ನಾವು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ವಾಚಕರೂ ಇವೆರಡೂ ಗಿರಣಿಗಳ ತಾ! ಆಭಾರವನ್ನು 
ಮನ್ನಿ ಸಬೇಕು. ಇನ್ನು ಛಿಯಿತು, ಪ್ರೊಫ ಫಗಳನ್ನು ತಿದ್ದುವ ಕೆಲಸವು. ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ರಾ. ರಾ, ರಾವ 

ಕೃಷ್ಣ ಸದಾಶಿನ ಪಿಂಪುಟಿಕರ ಮತ್ತು ರಾ. ರಾ. ಹರಿ ರಘುನಾಥ ಭಾಗವತ ಇವರು ಮಾಡಿದರು. 
ಅದರಲಿ ಯೂ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಗೆ ಬಂದಿರುವ ಇತರ ಗ ಗೃಂಥಗಳ ಉಲ್ಲೇ ಖಗಳು ಸೆರಿಯಾಗಿನೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ 
ವಿ೦ಬುದನ ತ್ನ್ನ ನೋಡಿ, ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ವ್ಯ ಂಗಗಳಿದ್ದ ದೆ ಅವುಗಳನ್ನು ತಶೋರಿಸಿಕೂದುವ ಕೆಲಸ ಸವನ್ನು 
ರಾ, ರಾ, ಹರ ರಘುನಾಥ ಭಾಗವತ ಇವರೊಬ್ಬರೇ " ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸಾರಾಂಶ ಇವರೆಲ್ಲರ ಸಹಾಯ 
ನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಇಷ್ಟು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಹೊರಗೆಡಹುವದು ನಮಗೆ ಅಸಂಭವನೀಯವೇ 
ಆಗಿತ್ತು ela ನಾವು by ರ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮನ: ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತ ವೆ. 
ಕೊನೆಗೆ, ಚಿತ್ರಶಾಳಾ ಮುದ್ರಣಾಲಯದ ಮಾಲಕರು ಈ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸಾವಧಾನದಿಂದಲೂ ಶಕ್ಕ a 
ದ್ಹಸಷ್ಟು ತೀವ್ರವಾಗಿಯೂ ಹೊಸ ದ್ರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು, ಆ ಮೇರೆಗೆ ಅದನ್ನು ಜಂ 
ರಾದುದರಿಂದ ನಾವು ಅವರ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯು ಬಂದಿದ್ದರೂ 
ಆ ಬೆಳೆಯು ಕೂಡಿ ಹಾಕಲ್ಲ ಟ್ಟ ಅದರ ಆಹಾರವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿ ತಿನ್ನುವವರ ಬಾಯಿಯೊ ಳಗೆ ಬೀಳುವ 
ಮೊದಲು ಅನೇಕ ಜನರ ತಥ ಬೇಕೇಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ.ಗೆ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರ ಸಿ ಸತಿಯ ಕನಿಷ್ಠ ನೆಮ್ಮದಂತೂ 
ಸ್ಥಿತಿಯು,ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಿ ತು. ಆದುದೆರಿಂದ, ಮೆಲೆ ಹೇಳಿದೆಂತೆ ನಮಗೆ : ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದೆ ವಿಲ್ಲ ಜನಕ 
ಅವರ ಹೆಸರುಗಳು ಮೇಲೆ ಬಂದಿರಲಿ, ಬರದಿರಲಿ--'ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಕ್ಕೊ ಮ್ಮೆ ಸ್ಮರಿಸಿ ನಾವ ಈ 
ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯನ್ನು ಮುಗಿಸುತ್ತೆ ವೆ. 

ಪ್ರಸ್ತಾ ವನೆಯೆಂತೊ ಮುಗಿಯಿತು. ಇನ್ನು, ಯಾವ ವಿಷಯಜೆ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಾವು ಈಗ 

ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳನ್ನು ಕಳೆದೆಸೋ ಮತ್ತು ಯಾವ ವಸಯದ ನಿತ್ಯ ಸಹವಾಸದಿಂದಲೂ ಚಿ೦ತನದಿಂದಲೂ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವಾಗಿ ಆನಂದವಂಟಾಗುಕ್ಕಿತ್ತೋ ಆ ವಿಷಯವು ಗ್ರ೦ಥರೂಪದಿಂದ ಕೈಬಿಟ್ಟು 
ಹೋಗುವದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಒಂದು ಬಗೆಯಿಂದ ಅಸಮಾಧಾನವಾಗುಕ್ತಿ ದ್ಹರೂ ಈ ವಿಬಾಶ 
ಗಳು--ಸಾಧಿಸಿದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಬಡ್ಡಿ ಸಹಿತವಾಗಿ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕನಿಷ್ಕಪಕ್ಸಕ್ಕೆ ಇದ್ದ 4 ದಂತೆಯೇ... 





ಎಇ 


ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಯ ಜನರಿಗೆ ಸೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಮಗೆ ಪ್ರಾಪ್ಪನಾಗಿರುವದರಿಂಡ, ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ರಾಜಗುಹ್ಯದ ಈ ಪರಿಸವನ್ನು « ತರಕ sea! ಇಗ Ae! > 
ಏಳಿರಿ! ಎಚ್ಚರಾಗಿರಿ! ಮತ್ತು ( ಭಗವಂತನು ) ಕೊಟ್ಟಿ ಈ ವರವನ್ನು ತಿಳಿದು ಕೊಳಿ ರಿ! ಎಂಜ 
ಇಠೋಸ ನಿಷ್ಟ ನೊಳಗಿನ ಮಂತ, (ಕಠ. ೩-೧೪) ದಿಂದ ಫೆ ಕ್ರೀಮೋದಕ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಾವು ನಮ್ಮ 
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ಸ್ವಂತ ಭಗವಂತನೇ ನಿಶ್ಚಯ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆಶ್ಮಾಸನ- ಕೊಟಿ ದ್ದಾನೆ, 


ಗೀತಾರಹಸ್ವು ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
' | 


ಕರ್ಮಾಕರ್ಮದ ಬೀಜವು ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು 
'ಧರ್ಮದ ಸ್ಮ ಲ್ಲಾಚರಣೆಯು ಕೂಡ ಮಹಾ ಸಂಶಟಗಳಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು ಪಾರುಗಾಡಿಸುತ್ತ ದೆಂದು. 
ಅಂದಮೇಲೆ, ಹೆಚ್ಚಿ `ಫಜೇಷು. 
ಟೀಕು? "ಗಗ ಇಕೆ ಕಣ ಸಗ್ಗ! “ಮಾಡದೆ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ ೫. 
'ಬೆಂಬ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿಯಮವನ್ನು ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ನೀವು ಮಾತ್ರ ನಿಷ್ಕಾಮಬುದ್ಧಿಯಿಂತೆ 
೫ತರ್ಯದಕ್ಷ ರಾಗಿರಿ; ರಾಂ br, ರ್ಥಪರಾಯಣಬುನ್ಧಿ ಅಸ್ಟು ಜಾ ದಣಿತ 
ನನರ ಕಾಲಕ್ರಮಣಾರ್ಥವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಸಂಸಾರವನ್ನು 'ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಪೂರ್ವ 
 ಹಚ್ನಿತಯೆಂದಾಗಿ ಗೀತೆಯು ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟಿರುವದಿಲ್ಲ; "ಆದರೆ, ನೋಕ್ಟದ ದೃಷ್ಟಿ A 'ಸಂಸಾರವನು 
ಈಗೆ ಮಾಷಜೇಶೆಂಬುದನ್ನೂ ತಾ ಜಟ ಮನುಷ್ಯನ Wie dd ೈವೇನೆಂಬುವನ್ನೂ 
ತಾತ್ತಿಕದ್ದಸ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರ ವ ಹೊರಟಿದೆ. ಆದಕಾರಣ, ಗ್ರಹ: 





ಸ್ಥಾಕ್ರಮನ ಅಥವಾ ಸೆಂಸಾರದ ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ಆದಷ್ಟು _ ಮಟ್ಟಿತೆ 
ಸರನ್‌ ಸಿ ವಲ್ಲಿ. ಯೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಇ! ಇ... ಪಾ ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತ "ದೆ. 
ಘಣೆ, ಅಫಿಕವೈಶಾಖ ಶಕ ೧೮೭ 1 “ಬಾಳೆ ಗಂಗಾಧರ ಬಳಕ. 


ಇರಾ ಕಾತಗಗಳ 1 ಪಷ್ಟರ್ಣ ಕ ತ್ರೌತ್ರಣಗ ಗ 


ಕಣಾರ್ಗಾಗಗ arf | (2 Re ಗತ್ತು [| 
( ಭನೆಭೂತಿ) 


ಪೀಠಿಕೆ, 
ಸಾಧಾರಣ ಬುದ್ದಿವಂತರೆಂತಲೂ, ಅನುಪಮ ಫಂ ನಂತಓಂದೀ ಢೂ ಅದಧ್ಯಿಕತೀಯ 


ಸ್ವರಾಜ್ಯ ವಾದಿಗಳೆಂತಲೂ: ದೇಶಾಭಿಮಾನದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಮೂರ್ತಿಗಳೆಂತಬೂ, ನಿಸ್ಪಒಂಕ ಸದಾಬಾರಿ 
'ಗಳೆಂತಲೂ ಖ್ಯಾತಿಗೊಂಡಿರುವ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಬಾಳ ಗಂಗಾಧಕ ಬ್ರಿಭತ ಇವರ .ಜೀವನಚರಿತೆ 
ಯನ್ನು ಿ4ರುಕೊಳ್ಳು ದ ಶುತೂಹಲವ ಗೀತಾರಹಸ್ಯವ ನ್ನೊ ಬುವವರಿಗೆ ಹು ಹ ನ್‌ದು ಸಹಜವೇ 
ಅದೆ, ಅದಕೆ, (ಸ್ಸ್‌ M ವಚಿನರ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯನ್ನು ತಸ kg ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಾನ್‌ ರ ಚರಿತೆಯನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಘೊಡುನೆವು 
ಗೈಂಢನರೀಕ ಯ ಆಂತರಂಗಸರೀಳ್ಸ ಹೆಯೆ€ ಬ ಸಲಿಂ ಗಬಪಿದ್‌ ಬದಿ ಎಬೂ ದೃನಿಧ 

ವಾಗಿ ರುವದೆಂದು ಈ (1 'ರಹಸ, ಗಲ್ಲಿ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ರು ಹೇಳಿರುವ ಆ ವು ಜೀವನ 
| ಚೆರಿತಗಳಿಗೂ ಅನ್ಲಯಿ ಕುವದು,. ಚರಿಕೃನಃ ಯಕನು ಎಂದು ಹನು, ೩ನ ತಾಯಿತಂದೆ 
ಗಳುರು, ಅವನು ಮಾರಿದ ೫ ಸತ ಗಳುವಳು, ಬರೆದ ಗ್ರ೦ಧಗಳೆಷ್ಟು ಇವೇ ಮಃಂತಾಚಿ ಬುಸ್ಮ್‌ಸಇಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳ, ವದು ಗರಂ ೦ಗನಿರೀಗ್ಸ್ಸ ನೆಯು; ಅನನ ವೇದಾಂ ಕವದ ಯಿ ಬ ಎದು, ಆಚ 
ರಣೆಯ : ಮೂಲಶತ್ತ ಗಭೂವನು. ಪಾರ್ಯಸರ್ವಾ ತಿ ಆವದು, ಅನನ ಟಿ'ವಿಲಜ ಇನೆ ರಿ ಬೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಎಟ ನಿರೀಕ್ಸ್ಗ ಣೆಯೆಂದು ಒರೆಯ ಹುದು. ಅಂತರಂಗ 
ನಿರೀಕ್ಸಣೆಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಮಹ ಹತ್ಯನುಳೃಡ್ಧೆ'೦ಬದನ್ನು ನಾವು ಖೇಳಬೇಣ ದು! ಲ್ಲ. ಇರಲ ಬಿಐನ ಬರಿತೆ 
ಯೊಳಗಿನ' ಮುಖ್ಯ ಸಂಗನಿಗಳು ಗೊತ್ತಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ, ಆಯುಷ್ಯ ಮಣದ ಗುಟ್ಟು ಪಿಳಿಯೊು ವದು. 
ಆದುದರಿಂದ ನೂವು ಜೀಪುಗಾಲುಗಳನ್ನಿ ಕ್ಳುತ್ತ ಸಾಗಿ ರೋಕಮಾನ್ಯರ ಜೀವನನೊಳಗಿನ ಮುಖ್ಯ 
ಸಂ ಗತಿಗಳನ್ನು ಕೋರಿಸುವೆವು. 

ಬಹಿರೆ೦ಗ ನಿರೀಕ್ಷಣ 

೧೮೫೬ರಿಂದ೧ಲಲಂ ಬಾಲ್ಕು 


ಶ್ರೀ. ಬಳವಂಶರಾಯರು ೧೮೫೬ನೇ ಇಸ್ವಿಯ ಜುಲೈ ೨೩ ನೇ ತಾರಿ" ಖನ ದಿವಸ ರತ್ನಾಗಿರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದರು. ಅವರ ತಂದೆಯ ಹೆಸರು ಗಂಗಾಧರರಾವ; ತಾಯಿಯ ಸರು ಪಾನ ಬು 
ರೋ ಟೋ ॥ಜ ಅಲ್ಲಿ ಮರಾಠೀ ಶಾಲೆಯ ಮುಖ್ಯಾ ಧ್ಯ್ಯಾ ಪಕರಾಗಿದ್ದ ರು ಶ್ರೀ , ಬಳವ೦8ರುಯರು 
ಬಾಲ್ಯವನ್ನು ರತ್ನಾ ಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ಕಳೆದರು. ೧೮೬೬. ನೆಯ. ಇಸ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಶೀ, ಗ೦೨ಗಾಧರರಾ ಸುರು ಫ್ರಣೆಗೆ 
ಡ್ಯ ಟಿ ಎಜ್ಕು ಕ: ಶನೆ.ಇನ್ನಸೆಸ್ಸರರಾಗಿ ನೇಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟುದರಿಂದ ಬಳನಂತರಾಯ ರು ಫಣೆಗೆ ಬಂದರು. 
is ಇಂದಿನವರಿಗೆ ಈ ಬಳು ತರವಾಗಿ "ಕಯ ನಿವಾಸಿಗಳುಗಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀ, ಒಳವಂತರಾ 
ಯೆರು ಹತ್ತು ವರ:ಸದವರಿರುವಾಗ ಅರರ ತಾಯಿಯವರು ತೀರಿಕೊಂಡರು. ಅಕಾ ೧೯೭೧ನೇ ಇಸ 


ವಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಭಾಮಾಬಾಯಿಯವರೊಡನೆ ಬಳವಂತರಾಯರ ಲಗ್ಗೆ ವಾಯಿತು, ಈ ಸಾದ್ವಿ ಮಣಿಯು 


Wy = ಗೀತಾರೆಹೆಸ್ಯ ಆಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ 


ಗೆಂಡನು ಮಾಡುವ ಲೋಕೋಪಕ:ರದೆ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಉತ್ಪಾಹದಿಂದ ನೆರವಾಗುತ್ತೆ, ಸಂಸಾರ 
ಭಾರವನ್ನೆಲ್ಲ ತಾನೊಬ್ಬಳೇ ತೂಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಅವರೊಡನೆ ಕಷ್ಟನಷ್ಟಗಳನ್ನು ಆನಂದದಿಂದ ಸಹಿಸಿ 
ಕೊನೆಗೆ ಮೊನ್ನೆ ಅವರು ಮಂಡಾಲಿಯ ತುರಂಗದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ್ರ ಚಿಂತೆಯಿಂದ ಕೊರಗಿ ಕೂಗಿ ಅವರ, 
ಮುಖಾವರೋಕನಕ್ಕೆ ಅವಕಾ ಶವಿಲ್ಲದೆ ಪರಲೋಕೆವಾಸಿಯಾದಳು. ಶ್ರೀ.ಬಳವಂತರಾಯರ ಲಗ್ನವಾದ. 
ಮಾರನೆಯ ವರುಷ ಅಂದರೆ ೧೮೭೨ನೆಯ ಇಸ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಅನರ ತಂದೆಯವರು ಮೃತರಾದರು, 
೧೮೭೬ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಬಳವಂತರಾಯರು ಬಿ. ಎ. ಪರೀಕ್ಸೆಯಲ್ಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ತೇರ್ಗಡೆ ಹೊಂದಿದರು. ೧೮೭೯ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಎಲ್‌, ಎಲ್‌ ಬಿ ಪರೀಕ್ಷೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಪಾಸಾದರು, ಇನರು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರವಿಶಾರದರಾದ ಶ್ರೀ. ಶೇರೂನಾನ: ಇನರ ಪ್ರೀತಿಯ ಶಿಷ್ಯ ರು. 
೧೮೮೦೨೯೦ ವಿದ್ಯಾಪ್ರ ಸಾರ. 

ಶ್ರೀ. ಬಳವಂತರಾವ ಇವರು ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಾಗಿರು ವಾಗಲೇ ಮುಂದೆ ಜೋಳಾೇನೆಯ 
ಅಸಿಧಾರಾವೃತನನ್ನು ಕೈ ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದರು. ಇವರ ಪರಮ ಮಿತ್ರರಾದ ರಾ. "ಗೋಪಾಳ 
ರುವ ಆಗರಕರ ಇವರೂ ಶ್ರೀ. ಬಳವಂತರುಯರೂ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿರುವುಗ ದೇಶಸೇವೆಗುಗಿ ಮುಂದೆ 
ಯಾನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ದಿನಾಲು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಅರ್ನೂಜೀನ 
ಮರಾಠಿಭಾಷೆಯ ಜನಕರೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಶ್ರೀ, ವಿಷ್ಣು ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಚಿಪಳೂಣಕರ ಎಂಬ ಮಹಾ 
ಮಹಿಮರು ಸರಕಾರೀ ನವಕಗೆ ತಿಲಾಂಜಲಿಯನ್ನಿತ್ತು i ಲೋ ಕಾರಾಧನೆಗೆ ಬದ್ಯಕಂಕಣರಾ 
ಗಿದ್ದ ರು. ಅವರ ಪ್ರೇಂಣೆಯಿಂದ ಶ್ರೀ, ಬಳವಂತರಾವ ಟಳಕ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ. ಗೋನಾಳರಾವ ಆಗರ 
ಕರ. ಇವರು ಆ ಉಪಜೀ ಎ ನವು ಸಾಗುವ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಮಾತ್ರ ನೇತನಂನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ನ್ಯೂ- 
ಇಂಗ್ಲಿಶ ಸ್ಕೂಲ ವಿಂಬದೊಂದು ಶಾಲೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು ನಿದ್ಯು ಪ್ರಸಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇ ಕೆಂದು ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸಿದರು. ಮುಂದೆ ಶ್ರೀ, ಮಾಧವರಾವ ನ. ಮಜೋಸಿ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ. ವಾಮನರಾನ ಆಟಿ ಎಂಬ 
ವಿದ್ವಿಂಸರು ಇವರನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡರು, ಶ್ರೀ, ಚಿಪಳೊಜಣಕರ, ಶ್ರೀ, ಟಿಳಕ ಶ್ರೀ ಆಗರಕರ ಶಿ ಶ್ರೀ. 
ಆ2ಟಿ ಮತು ಶ್ರೀ, ನಾಮಜೋಸಿ ಈ ಐದು ಜನರು ನ್ಯೂ ಇಂಗ್ಲಿಶಸ್ಕೊಲಿನ ಆದ್ದ ಪ ವರ್ತಕರು; 
ಇ೨ಗ್ನಿಷರ ಆಳಿಕೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾದನ೦ತರ ಮಹ. ರಾಷ್ಟ್ರ ದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಯಜ್ಞ ದ ಬೇಜಗಳನ್ನು 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಬಿತ್ತಿ ದನರು ಇವರೇ, ೧೮೮೦ನೆಯ ಇಸ್ಮಿ ಕೆ ಜನೆ ವರಿ ಒಂದನೇ ತಾರೀಖಿನ 
ದಿವಸ ಈ ಶಾಲೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಆದರೆ, ದೇಶಾಭಿಮಾನದಿಂದ ಪರಿಪೂರಿತನಾದ ಇವರ 
ಮನಸ್ಸು ಶಾಲೆಯೊಂದನ್ನು ಸ್ಥೃಪಿಸಿದೆ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆಗಿನ 
ಕಾಲದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಎಷ್ಟು ಪ್ರ ಪಕ ಚ ದೇ ಶಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕೈ ಕೊಳ್ಳುವದು ಶಕ್ಕವಿಶ್ನೊ 
ಅಷ್ಟೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಇವರು ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಕೈಕೊಂಡು ಒಂದೇ ನರುಷದಲ್ಲಿ ಆರು ಲೋಕೋಪ 
` ಯೋಗವುಳ್ಳ ಸಂಸ್ಥ ಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಶಕೇಸರಿಯೆ೦ಬ ಮರಾಠೀ ವಾರಪತ್ರಿಕೆಯೂ "ಮರಾಠಾ? 
ಖ೦ಬ ಇಂಗ್ಲಿಷ ವಾರಶಪ್ರಿಳೆಯೂ ಆರ್ಯಭೂಷಣವೆಂಬ ಮುದ್ದು ಕ್ಟ ರೆ MN ಇ ಚಿತ್ರಶಾಲೆಯೆಂಬ 
ಬಜ್ಣಪಟಗಳನ್ನು ಆಚ್ಛೆ ಹಾಕುವ ಹಾರಖಾನೆಯೊ Riss ೦ಬ ಪುಸ್ತ iiss ಗ್ರಹಾಲಯವೂ 
ಆಗ ಉದಯಕ್ಕೆ ಅಂಡವು ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿಯ ಖಾಸಗೀ ಶಾಲೆಗಳ ಪ ಪ್ರವರ್ತಕರು ಇವರ ಅನುಕೆರಣವನು 
ಮಾದು ವರೋ? ಮಾ ಇಸಿ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ರ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಗಣನ, 
ಇ೦೭ ನವರೆಗೆ ಅನ್ಕಾ ಹತವಾಗಿ ನದೆದಿದೆ. ಇಂಥ ಪುರುಷನು ಥನ್ಯ ನಲ್ಲ ವೇ? ಇರಲಿ; ಕೇಸರಿ ಮತ್ತು 
ಮತೆಕಾ ಪತ್ರಿ ಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಐವರೂ ಲೇಖಗಳನ್ನು ಬರೆ ಯುತ್ತಿ ದ ರೂ ಕೇಸರಿಯ ಸಂನಾದೇ ತ್ವವು ಶ್ರಿ ಹ 
ಆಗರತಕೆ ಳ್ಳ: ಕಡೆಗೆ ಇತ್ತು, "ಮರಾಠಾ ಪತ್ರದ ಜಾಲಕತ್ವವು ಶ್ರೀ, ಬಳವಂತರಿನ ಟಳಕ ಇವರ. 


ಲೋಳಕಮಾನ್ಯರ ಸಂಕ್ಟಿಪ್ರ ಚರಿತ್ರೆ : ೧೯ 
ಕಡೆಗೆ ಇತ್ತು. ಮುಂದೆ ಕೆಲವು 'ದಿವಸಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕೊಲ್ಲಾಪುರ ಪ್ರಕರಣವು ಉಪಸ್ಥಿತವಾಯಿತು. 
ಕೊಲ್ಲ ಪುರ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಆಡಳಿತದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಕೇಸರಿ ಮತ್ತು ಮರಾಠಾ ಪತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕರೋರ 
ವಾದ ಆಕ್ಷೇನಣೆಗಳು ಬಂದವು. ಅವುಗಳ ಸಂಬುಧದಿಂದ ಶ್ರೀ ಟಿಳಕ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ, ಆಗರಕರ ಇಪರ 
ಮೇಲೆ ಖಟ್ಲೆಯಾಗಿ ೧೮೮೨ನೆಯ ಇಸ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಇವರೀರ್ವರಿಗೆ ೧೦೧ ದಿವಸಗಳ ಕ:ರಾಗ್ರಹವಾಸವು 
ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇದೇ ಸುಮಾರಕ್ಕೆ ದುರದೃಷ್ಟದಿಂದ ಶ್ರೀ, ನಿಷ್ಣುಶಾಸ್ತ್ರಿಗೆಳೂ ಪರರೋಕವಾಸಿಗಛಾ 
ದರು. ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ. ಬಳನಂತರಾಯರು ಲೋಕಜಾಗೃತಿಯೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪ್ಯಾರಂಭಮಾಡಿದ ಒಂದೆ 
ರಡು ವರುಷಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅವರು ತುರಂಗವನ್ನು ಕಂಡರು, 

ಇರಲಿ! ಇವರು ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹೆದರಿ ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟಕಾರ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟಿರೇನು? ಇಿಣ್ಲ. 
ಸಿರೆನಮುನೆಯಿಂದೆ ಮರಳಿ ಬಂದೊಡನೆಯೇ ಇವರು ಎಡೆಕಂದದೆ ಮನಗುಂಡದದೆ ಯಥಸಪ್ರಕಾರಮಗಿ 
ತಮ್ಮ ಟೋಕಸಾರ್ಯವನ್ನು ನದೆಯಿಸಿದೆರು, ಇವರ ನಿರ್ದಾಕ್ಲಿಣ್ಯವಾದ ಲೇಖಗಳು ಜನರಲ್ಲಿ ಜಾಗ ತೆ 
ಯ್ಸ್ನಾ೦ಟು ಮಾಡಿದವು ಇವರ ಬೋಧನಾಕ್ರಮನು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚರಗೊಳಿಸಿತು. ತರುಣ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಲ್ಲಿ ದೇಶಸೇವೆಯನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಲವಲವಿಕೆಯ ದಿನದಿನಕ್ಕೆ ಬೆಳೆಯಲಾರಂಭಿ 
ಸಿತು. ಆಗ ಶ್ರೀ, ಶೇಳಕರ ಶ್ರೀ, ಧಾರಪ ಶ್ರೀ. ಗೋಳೆ ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸರು ೧೮೮೪ನೆಯ ಇಸವಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಈ ದೇಶಸೇವಕಸಮೂಹವನ್ನು ಸೇರಿದರು. ಶ್ಶೀ, ಬಳನಂತರಾವ ನೊದಲಾದರರು 
ತಮ್ಮ ಶಾಲೆಯನ್ನು ಕಾಲೇಜನನ್ನಾಗಿ ಬೆಳಿಸುವ ಉಜ್ಜೇ ಶದಿಂದ್ಮ ೧೮೮೪ನೆಯ ಇಸ್ವಿಯಲ್ಲಿ ದಾಕ್ಸಿ 
ಹಾತ್ಯ ವಿದ್ಯಾವರ್ಧಕ ಸಂಘ ( Deccan Education Society ) ಎಂಬ ಸಂಘವನ್ನು 
ಏರ್ಪಡಿಸಿ ೧೮೮೫ನೆಯ ಇಸ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಫರ್ಗೂಸನ ಕಾಲೇಜ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಇದೇ 
ಸುಮಾರಕ್ಕೆ, ಇವರ ಪ್ರೇಂಣೆಯಿಂದ ಶ್ರೀ, ಗೋಖರೆ (ಇವರೇ ನಾಮದಾರ ಗೋಖಲೆ) ಶ್ರೀ, ಭಾನು 
ಮು೦ತಾದ ಸಂಡಿತರೂ ಇವರ ಸಂಘವನ್ನು ಸೇರಿದರು. ಶ್ರೀ, ಬಳವಂತರಾವ ಇವರು ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ 
ಗಣಿತ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಇವುಗಳನ್ನು ಕಲಿಸುವ ಪ್ರೋಫೆಸರರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರು ಅಲ್ಲಿ 
೧೮೯೦ನೆಯ ಇಸ್ವಿಯ ಕೊನೆಯ ವರೆಗೆ ಕೆಲಸಮಾಡಿ ಕೆಲಸದಿಂದ ನಿವೃತ್ತರಾದರು, ಹೀಗೆ ೧೮೮೦ 
ರಿಂದ ೧೮೯೦ನೆಯ ಇಸ್ವಿಯ ವರೆಗೆ ಇವರ ಆಯುಷ್ಯವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯ ಪನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೋಯಿತು. 

ಇತ್ತ, ಇವರು ಈ ಮಧ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಕೇಸರಿ ಮತ್ತು ಮರಾಠಾ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಮೂಲಕ ಬೋಕ 
ಶಿಕ್ಸ ದೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಡಿಸಿಯೇ ಇದ್ದರು, ಶಿ, ಬಳವಂತರಾವ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ. ಗೋಪಾಳರಾವ 


ಆಗರಕರ ಇವರಿಬ್ಬರು ಅತ್ಕಂತ ಸ ಹಿತರೀನೋ ಸರಿ; ಆದರೆ, ಅನರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃನಿಭಿನ್ನತೆಯ 
ಮೂಲಕ, ತೀಳ್ಸ್ಸ್ನ್ಸ್‌ವಾದ ಮತಭೇದವಿತ್ತು . ಶ್ರೀ. ಆಗರಕರ ಇವರು ಅತಿಸುಧಾರಕರು, ಶ್ರೀ. ಬಳಕ 
ಇವರು ಮಿತಸುಧಾರಕರು, ಶ್ರೀ, ಆಗರಕರ ಇವರ ಒಲವು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಷಯಗಳ ಕಡೆಗೆ; ಶ್ರೀ. ಟಳಕ 
ಇದರ ಒಲವು ರಾಜಕೀಯ ವಿಷಯಗಳ ಕಡೆಗೆ, ಇಬ್ಬರೂ ಸಿಂಹನಾದಿಗಳೇ. ಆದಕಾರಣ, ಅವರಿ 
ಬ್ಬರು ಜೊತೆಗಾರರಾಗಿ ಲೋಕಜಾಗೃತಿಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಜರುಗಿಸುವದೆಂತು ₹ ಅದಕ್ಕೋಸ್ಫರ 
೧೮೮ ೬ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ, ಆಗರಕರ ಇವರು ಕೇಸರೀ ಪತ್ರದ ಬಾಲಕತ್ಚವನ್ನು ಶ್ರೀ. ಟಿಳಕ 
ಇವರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿ ತಾವು "ಸುಧಾರಕ (Reformer) ಬ೦ಬುದೊಂದು ಹೊಸ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು 
ಶೆಗೆದರು, ಆಗೆ ಈ ಸ್ನೇಹಿಕರಿಬ್ಬರನಡುವೆ, ವರ್ತಮಾನಪತ್ರ ಗಳೊಳಗೆ ಘನಘೋರ ಸಂಗ್ಯಾಮವುಿ 
ನೆಡೆಯಿತು. ಆದರೆ, ಇದರಿಂದ ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿರುವ ಗೆಳೆತನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ, ಕೊನೆತನಕ ವ್ಮತ್ಕೆಯ 


' ವುಂಟಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆನ್ನ ಬೇಕು ತತ್ತಪ್ರೇಮವೆಂದು; ಇದಕ್ಕೆ ನ್ನ ಬೇಕು ನಿರ್ಮಲ ಸ್ಪಭಾವಮೌದು 


೨೦ ಗ್ಲೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ | ಓಡ . ತತ 


' ಕ 


ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ನಿದ್ಯಾವಿನಯ ಜಲ್ಲಿ ಯೂ ಈ ಜೇಶಸೇವಕಮಂಡಳಿಯಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬಣ . 
ಹಳಾಗಿದ್ದ ವ. ಡೆಕ್ಕನ ಐಜ್ಯು ಹೇಶನ ಸೋಸಾಯಿಟಿಯ ಆಜೀವಸಭಾಸದರು ಕೇವಲ .ಆಧಾ ನನ 
ಕಾರ್ಯಜಲಿ ) ಯೇ $ ಮಗ್ನ ರಾಥಬೇಕಲ್ಲ ದೈ" ರಾಜಕೀಯ ಮುಂತಾದ" ಚಳವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು | 
ಹಾತಕಕೂಡಿದೆಂದು ಚರಿ ಸಂಗಡಡವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ; ದೇಶಸೇವೆಯೇ ಮುಖ್ಯವಿಷಯವೆಂಥಾ 
ವಿದ್ಯಾ ವಿಷಯ ವಿ ಅದರದೊಂದು ಅಂಗಮಾತ್ರವಾದುದರಿಂದ ದೇಶದ ಅಭ್ಯುದಯ ಕ್ಕ್‌ ಅನ ಶೃವಿರುವ | 
ಮಿಕ್ಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಹಾಕಲೇಬೇಕೆಂದೂ ಎರಡನೆಯ ಪಂಗಡಬವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
ಆಜೀವ ಸಭಾಸದರಿಗೆ ಮಿಕ್ಕ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದ ಹಣವು ಪ್ರಾ ಪ್ರ ವಾದರೂ ಅದನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸೋಸಾಯಿ 
ಟಿಗೇ PS, ಟಿಳಕೆ ಮುಂತಾದ ವರಜನೆಯ ಪಂಗಡದವರ ತತ್ಮ; ೫ಎ೦ಗೆ ಮಾಡುವ 
ಕಾರಜವಿಲ್ಲೆ -ಮ ಮಿಕ್ಕವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇವೆರಡು ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿಯ ಈ ಮತಭೇದಗಳ್ಳು 
೧೮೯೦೩೯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ವಿಕೋಪಕ್ಕೆ ಹೋದವು. ಶ್ರೀ. ಗೋಖಲೆ ಶ್ರೀ. ಭಾನು ಇವರೇ ಮೊದ 
ಲಾದಎರ ಲಕ್ಷ್ಮದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ವಿಷಯ ದ ಮಹತ್ವವು ಆಗ ಸಾಕಷ್ಟು ಬಾರದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀ, ಟಳಕ್ಕ 
ಶ್ರೀ. ನಾಮಜೋಸ್ಕಿ ಶ್ರೀ, ಪಾಟಣಕರ ಮುಂತಾದ ಮೂಲ ಉತ್ಪಾದಕರಿಗೆ ಆ RE. 
ತಮ್ಮ ಕಾಲನ್ನು ಕಿತ್ತಬೇಕಾಯಿತು. ಆಗ ಶ್ರೀ ಬಳವಂತರಾಯರಿಗೆ ವ್ಯಸನವೇನೋ ಅಶ್ಯ೦ತವಾಗಿ' 
ಉಂ. ೬. ಆದರ ಗ್ಯ ಮೇಣಹ ದೋಜದಿಂದೆ ತತ ನಿನ್ನು ಬಿಟ್ರಿ ೨ ನ ನಗು ಉಚತ ಕಿ 
ವಳಲ್ಲಖಂಜ ಬಗಿದು ಅವರು ಭ್ಹರ್ಮಿಟಂದ ಆ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಕೂರಗಟಂವಟು. 2೪೬೪ ಆ 
ಸೊಸಿ. ಜಿಟಿ ಜನರು ರಾಜ ಯ ಓಸಿ ಗಳಲ್ಲ Mh ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಯಾ: ಲೂ. ೦ಟ- ಹ ಹತ ಆ 
ನಂಬದ ಸಂಗ... ಇರಲಿ. ಹೀ ವಿಬ್ಬು ವಿಷಯಕ ಸಂಕುಚಿತ ವಾಶುಎಂಓದಿ೭ ಬ. fe. ಶೆಗದು 
ವಾವ. ಎ.ಜೆ ಲೋಸಜುಗ್ಗರಿಯು ನಟರಲ್ಲಿ ಆ ವರನ್ನು ತಂಬ ಬಿಬಳೆ ೦ಬ ಶೀ, ಭಗ 


2೬ 


ಹಾರ ಸ 12 ಹ ಕ ಹಾ. hal ರ್ಷ್‌್‌ re | (ಕ್ಸ್‌ 4 pe ? 1 pS kr 
ವಂತ ಸಷ ಆರೆ ಇ ಲಿದೆ Ip ಚಾ ಕಃ, ಹ Ck ಉರ ಕ್ರುದಿಂದ ಗ. ಪು ಕಿ ಚ A 
1 ಪ 


ಗರ್ಬ್ಛಂ೯೬ ಮಾ ರಾಷ್ಟ್ರ ಜಾಗ್ರತಿ, 


೧7೯೦ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ, ಬಳವಂತರಾಯರು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ದನ್ನನ ಏಜ್ಯುಕೇ 

ಶನ ಸೊನಾಯಿಟಿಯಿ ಎಂದ ಆಜಾ ಸುಮಾರಕ್ಕೆ, ಹಿಂದುಸ್ಕಾ ನ ಸರಕಾರದವರ ಸಮು, ಒರೆವಯದ 
ಕಾಯದೆಯ ಮಸೂದೆಯು (680 ಕ ಜಾ 6 Bill ದೇಶದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಗೊಂದಲವನ್ನೆ ಬ್ಬಿ 
ಸಿತ್ತು. ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪರಕೀಯ ಸರಕಾರವು ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರಬಲದಿಂದ. ಜೆ 
ಹಾಕಕೂಡದೆಂದು ಅನೇಕರ ಅಭಿಸ್ಪಾಯ; ತದ್ಧಿ ರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಘ ನರಿಷ್ಕಾ ರದ ಜಾ 
ಳುಗಳು (ಇವರಿಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಷನಲ್ಲಿ ೨೦೦1! ಜಟ ಎ೦ದೂ ಮಹಾರ:ಷ ಷ್ಟ) ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಸುಧಾರಕರೆಂದೂ ಕರೆಯು ತಾ ರೆ) ಸರಕಾರದವರು ಇಂಥ ಕಾಯದೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೇ ಸಮಾಜ 
ವನ್ನು ಸ. ಧಾರಿಸಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ಟಾ ಯವುಳ್ಳ ವರಾಗಿದ್ದರು. ಮೊದಲಿಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಶಿಕ್ಸ ಣದ ಗುಟ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಹುಡಿದ ನಮ್ಮ ಸುಶಿಕ್ಲಿತರಲ್ಲಿ ಈ ಸುಧಾರಕರೇ ವಿಶೇಷವಾ ರುವದರಿಂದ ಹಾಗು ತಮಗೆ 
ಇಷ್ಟ ಕೋರಿದ ಸುಧೂರಣೆಗಳನು ಸ ಅವು ಜನರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಾರಲಿ ಬಾರದಿರಲಿ “ಅವಸರದಿಂದ ಸಮಾ 
ಹ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅವರು ಹಾತೊರದುದರಿಂದ ಈ ಕಾಯದೆಯ ಮಸೂದೆಯು ಕಾಯಿ ದೆ 
ಯಾಗಿ ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟ್ರಿತು. ಆದರೆ ಜನರಿಗೂ ಸುಧಾರಕರಿಗೂ ಆದ ಈ ಕದನ ನದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ, ಬಳವಂತ 
ರಾಯರು ಜನರ | ಎನ್ನು ಹಿಡಿದು ಅತ್ಯ೦ತ ದಾರುಣನಾಗಿ ಬಡೆದಾಡಿದು ದರಿಂದ ಅವರು ಜನರ 
- ಪ್ರೀವಿಶ್ವಾಸಗಳಿಗೆ ಪು ತ್ರರಾದರು. 1 ಸರಕಾರದ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪಾತ ತ್ರರಾಗಿ ಜನರ ರೋಷಕ್ಕೆ 


೫ ತ 
1 

ಡೆ 

2 ಡೆ pi 

HF, 


NX 


ಹ್‌ ಲ್‌ 


ಲೋಳಕಮಾನ್ಯೆಕೆ ಸಂಕ್ಷಿಜ್ತೆ ಚೆಂತ್ರೆ ೨೧೬ 


` ಗುರಿಯಾದಕು, ಆಗೆ ಶ್ರೀ ಬಳನಂತರಾಯೆರ ವಿಷೆಯೆ ರಾಗಿ ಜನರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದೆ ಪ್ರೀತಿ-ವಿಶಾ, ಸಗೆಳು ದಿನೆ 
'ದಿನಕ್ಕೆ ವ್ಯ ದ್ವಿಹೊಂದಿ ತ್‌ ಅನರು. ಬಹು ರವಾಗಿ ಇಡೀ ಒಂದುಸ್ಯಾ ನದ ಚಟ್‌ ಸೀತಿ ವಿಶ್ವಾಸೆ 
ho ಪಾತ್ರ ರಾಗಿರುವರು. ಇರಲಿ, ಹೀಗೆ ಅಧ್ಯಾಪನದ ಚಕ್ಕ ಕ್ಲೇತ್ರ ನಿಂದ ಹೊರಗಿನ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
'ಪಟಾಂಗೂಕ್ಕೆ ಬಂದೆಕೂಡಲೆ ಇವರ Pd ಕುಸಿ ಹಟ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವೈರೂಪವನ್ನು ಧಾರಣ 
ಮಾಡಿತು. ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಅದರ ಅಂತೆ; ಸ್ವರೂಪವು ರಾಜಕೀಯವೇ ಆಗಿತ್ತು. ಯಾಕಂದಕ್ಕೆ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರಕಾರದವರು ಎಪ್ಟ ರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕೆ ಹಾಕಬೇಕೆಂಬುಜೇ. ಮುಖ್ಯ ೈಕ್ತಿ 
ಯಾಗಿತ್ತು. 

ಶ್ರೀ. ಟಿಳಶ ಇನರು ಸೇಸೆರಿ ಪತ್ರದ ದ್ವಾರದಿಂದಲೂ ಭಾಷಣ ಮುಂತಾದನುಗೆಳ ದ್ಯಾರದಿಂ 
ದಲೂ ಜನರಿಗೆ ರಾಜಕೀಯ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುವ ಉದ್ಯೋಗನನ್ನು ಕೈ ಕೊಂಡರು. ಆದರೆ ಆಗಿನೆ 
'ಜನರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸವು ತೀರ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿತ್ನೆಂದು ಅವರ ಲಕ್ಷ್ಮಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು. ಇಂಗ್ಲಿಷ ಶಿಕ್ಸ ಜವು 
ನನ್ನು ಸುಶಿಕ್ಸಿತರನ್ನು ನಿರ್ಜೀನಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿತ್ತು. ನಮ್ಮ ಧರ್ನುಕೆಟ್ಟಿದು, ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಜೆಟ್ಟಿದು, ನಮ್ಮ ಭಾಷೆ ಕೆಟ್ಟದು ಎ೦ಬ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ವಿಸಬಳ್ಳಿಗಳು ನಮ್ಮ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರ ಹೈದೆಯಗ 
ಳನ್ನು ಸು? ೨ ಕೊಂಡಿದ್ದೆ ವು. . ಈ ವಿಸಬಳಿ, ಗಳನ್ನು ಪತ್ರ ರಿಸುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಶ್ರೀ. ಟಳಕ ಇವರು 
4 ಶ್ರ್ರೀಗಣೇ ಕೋತ್ಸವ, ೪, ೇಶಿವಾಜಿ:-ಉತ್ಸವ ಎಂಬೆರಡು ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ - ಉತ್ಸವಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿದರು. 
ಇದರಿಂದ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಶಿಸ್ತಣದಿಂದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ . ಕಲಿತ ಜನರ ಮೇಲುಂಟ: ದ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮಗಳು 
ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ ಮಾಯವಾಗಲಿಕ್ಕೆ | ಕಾರಣವಾಯಿತು. .. ಜನರಲ್ಲಿ ಸ್ವಧರ್ಮಾಭಿಮಾನವೂ ರಾಷ್ಟ್ರ್ರಾಭಿ 
ಮಾನವೂ ಮೊಳೆತವು. ಬಾತೃಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಲೇಖನ, ಮಾತೃಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಭಾಷಣ; 
ಯಾನತ್ನು ವ್ಯ ವಹಾರವು ಬಹುತರವಾಗಿ ಮಾತ ೈ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಸಾಗಿತು. ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ವಕ ತ್ರವನ್ನು ಶೋರಿಸುವ ಚಟಔಯು. ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಮರಾಠೀ ಭಾಸಾಸ್ಟೆ "ಮವ 
Fd pA SE ಆಗ, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿಯೂ ನ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಊರುಗಳಲ್ಲಿ . ಶ್ರೀಗಣೇಶೋತ್ಸವ ಶ್ರೀಶಿವಾಜಿ ಉತ್ಸವಗಳು ಜರಗುತ್ತಿದ್ದೆ ವು. 
ಹೀಗೆ ದೇ ಶದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಜಾಗ್ರಸಿಯಾಯಿತು. ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಪ್ಲೇಗ ರೋಗವು ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತಕೆದೋರಿ 
ಹಾವಳಯೆ ನ್ನು ಮಾಡಲಾರಂಭಿಸಿತು. ಸರಕಾರದವರು ೬ದರ ಹಬ್ಬುಗೆಯನ್ನು ತಗೆಯು ವದಕೆ is 
ಕಠೋರವಾಗ ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರು. “ಆಗೆ ಕೆಲವು ತರುಣಜನರ ಇಲಿಸಿರುಗಿ ಅವರ» ಪ್ಲೇಗಿನ 
ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ ರ್ಕೂಂಡೆ ಎಿಂಬ ಸಾಹೇಬರ ಕೊರೆರಾಡಿದರು.. ಕೂಡಲೇ ಸರಕಾರದವರ ಕಂಜುಗಳು 
ಜೆಂಪುದ ಕೆಸರೀ ಫ್‌ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಂದ. ಕೆಲವು ಲೇಖಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ ಲೋ, ಟಿಳರವರ ಮೇಲೆ 
ಲಾಜದ್ರೋಹದ ಖಟ್ಲಿ ಯಾಯಿತು. -ಈ ಪಿಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಟಿಳಕರಿಗೆ ೧೮೯೬ನೆಯ pe, ಶಿ ಒಂದು 
ವರಿ. ವರುಷದ ಕಠಿಣ ಶಿಕೆಯು :ನಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ . ಹೀಗೆ ಶೀ. ಬಳವಂತರ ಯರು ಕೆ ಕೆ ಳೊಂ ಜ ಮಹಾ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ಜಾಗೃತಿಯ ಕಾರ್ಯವು ಶಿಖರಕ್ಕೆ ರೇ ತುಸ ದಿವಸಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅವರಿಗೆ ದುರ್ಣೇವ 
ದಿ೦ದೆ ತುರಂಗರನ್ನು ಕುಜಬೇಕಾಯಿತು!. ಆದರೆ, ಅವರು ಜನಾನುರಾಗವ ಸನ್ನೆ ಅತಿ ಶೆಯನಾಗಿ 
ಸಂಸಾದಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರು. ಶ್ರೀ ಟಿಳಕ..ಇವರು ಪೂರ್ಣ ನಿಣಪರಾಧಿಗೆಳೆಂದು ಜನರ: ದ್ಧ ಢನಾಗಿ ನಂಬಿ 
ದ್ವರು, .ಆದ ಸಾ ಜನರು ಆಗಿನಿಂದ ಅನರನ್ನು ನ ಮಾನ್ಯ “ರೆಂದು ಪಿ ೇತಿಯಿಂದ ಸಂಬೋ 
ಧಿಸ ಹತ್ತಿ ದ್ವಾ ರೆ... ಕ 
... ಈ ಅನಧಿಯಲ್ಲಿಲೋ. ಆಜ ಆಸ ಉನ ತಿಗಾಗಿ ಪ ರಯತ್ತಿ ಸುವಮಿಕ್ಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಗೆಳ 
ಲ್ಲಿ ಯೊ ಉತ;ಹನಿಂದ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿ ದೈರು. ಇವರು ಆಟ ಜ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಭೆಯ 


೨೨ ಗೇತಾರಹಸ್ಥ್ಯ . ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ, 


ಭಕ ರು. ಅಲ್ಲಿ ಅವರು ಸ್ಪಾ ವಲಂಬನವ ತತ ದ ` ಬೀಜವನ್ನೂ ರಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಿ ದ್ಸರು. "ಬೊಕ 
ಮಾನ್ಯರು ಮು ನಸಿಸಾಲಟಿ ಕಾಯದೇ ಕೌನ್ಸಲ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರಕಾರಬವರೊಡನೆ ಅತ್ಯಾ 
ನಂದದಿಂದ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ಯ ರು. 
ಅದಿ೦೩ರಲಿ; ಲೋ, ಆರತ ಸುಮಾರು kk ವರುಷದ ತುರ೦ಗವನ್ನನುಭವಿಸತಿ 
ವಾಗ ಕೂಡ ಅವರ ತಲೆಯು ಸುಮ್ಮನೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇದು ಈ ರಾಜಕೀಯ ತಪಸ್ತಿಗಳಿಗೆ ವಿಶ್ರಾಂತಿ 
ಕಾಲವೇ ಆಗಿತ್ತು. ಇವರು ಈ ವಿಶ್ರಾಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ, ವೇದಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ವಿಜಾರಮಾಡಿ ರ್ಗ he 
A್ಮ್ಲctie Home* ಆರ್ಯರ ಮೂಲ ವಸತಿಸ್ಥಾನವೆಬುದೊಂದು ಪ್ರಬಲವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಬರೆದರು. ಇದರಲ್ಲಿ, ಆರ್ಯರು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಉತ್ತರ ದ್ರುವದ ಹತ್ತಿರ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ 
ಅಲ್ಲಿ ೦ದ ದಕ್ಷಿಹಾಭಿಮು ಖನಾಗಿ ಹೊರಟುಬಂದು ಕೆಲವರು ಆರ್ಯಾವರ್ತವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿದರೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಮೊದಲೇ rion (ಮಾರ್ಗಶಿರ್ಷ ನಕ್ಸ್‌ತ್ರ) ಜೋ ಜಟ ॥ ಕ ೦ಥನನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದ ರು. Ferd ರೈಮೇಯಗಳು ಟೋ ಟಟ ಪ್ರಚಂಡನಿದ್ಯಾ೦ಸರ ಮನಗ. 
ಇನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿದ್ದವು. x 2. ಮ್ಯಾಕ್ಸಮಣ್ಯೂ ಲರ ಮಿ. ಹಂಟಿರ ಅಚತಟಟ6 ಇವರ ಅಗಾಧ 
ವಾದ ವಿದ ತ್ರೆ ಯನ್ನು ನೋಡಿ ನ್ಯಾಸ ದ್ದರು. ೧೮೯ ೭ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಲೋ. ಬಳ 
ವಂತರುಯರಂಥೆ ಮಹನೀಯರಿಗೆ ತುರಂಗವಾಸವಾದ ಕಸ್ಟವನ್ನು ಸಹಿಸಲಾರದೆ ವ್ಹಿಕ್ಟೋರಿಯಾ. 
ಮಹ. ರಾಣಿಯವರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮುರವತ್ತು ಮುಟ್ಟಿಸಿ, ಲೋ. ಬಳವಂತರಾಯರನ್ನು, ಅವರ ಶಿಕ್ಷೆಯ 
ಅವಧಿಯು ಇನ್ನೂ ಆರುತಿ೦ಗಳು ಇರುವಾಗಲೇ ಬಂಧಮುಕ್ತ ರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಸಿದರು. 
೧೮೯೩೬-೧೯೦೫ ತಾಯಿ ಮಹಾರಾಜ ಇವಕ ಖಚ್ಟಿ. 
ತುರಂಗದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬಂಬಕೂನಲೆ ಲೋ. ಬಳವಂತರಾಯರು “yan ge? ಎಂಬ 

ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆದು ಮತ್ತೆ ತಮ್ಮ ಉದ್ಯೊಗೆನನ್ನು ಯಥಾಸಾಂಗವಾಗಿ ಪ್ರು)ರಂಭಿಸಿದರು. ಇವರ 
ಸತ ವನ್ನು ಪರೀಕ್ಸಿ ಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೋ ಏನೆ ನೋ, ದುರ್ದೈವವ ಇವರನ್ನು ಶಕೈತೂಳದು ಕೊಂಡು ಬೆನ್ನು 
ಹ" ತು. ಈ ಇಾರೆ ಆದು Ke ಮಹಾರಾಜ” ಇವರ ಖಬ್ದೆಯ “ached ಇವರ ಖಾಸಗೀ 
ಆಟ.ಹೆಯ ಮನೇಲಿ ಕೊಡಲಿಯನ್ನಿ ಡುವದಕ್ಕೆ ಹೊಂಚು ಹಾಕಿತು. ಕೊಲ್ಲ ಪುರ ಮಹಾರಾಜರ 
ರಾಜಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀಮಂತ ಬ.ಬಾಸಾಕೇ೭ರಿಗೆ ಲೋ, ಟಿಳಳ'ರ ಮೇಲೆ ಒಹಳ ನಿಶ್ಚಾಸ. ಅವರು 
ತಮಗೆ ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ತಮ್ಮ ದೊಡ್ಡ -ಆಸ್ಲಿಗೆ ಲೋ, ಟಿಳಕರೇ ಮೊದಲುದ-ನಾಲೈ ದೆ ಜನರನ್ನು 

ಪ೦ಚರನ್ನಾಗಿ (ಟ್ರಸ್ಟಿ) ನೇಮಿಸಿ ಅವರ ಅಧೀನಕ್ಕೆ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. ಅವರ ಹೆಂಡತಿಯಾದ. 
"ತ ಯಮಹಾರಿ.ಜ ಇವಖು ಗಂಡನ ಇಚ್ಛಾ ನೆಸಾರವಾಗಿ ಜಗನ್ನಾಥ ಎಂಬವರನ್ನು ದಕ ಕಕ ತೆಗೆದು 
ಹೊಂ೦ಡರು. ಮುಂದೆ ಅವರಿಗೆ ಕೆಲಜನರು 'ದುರ್ಬೊೋಧನೆಮಾಡಿದ್ದ ರಿಂದ ಪುನ: ಮತ್ತೊ 11 ದತ್ತ ಕ 

ಮಾಡಿಕೊ೦ ದರು, ಆಗ ಆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಕೋರ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಜಾನೆಯು ನಡೆಯಿತು, ಲೋ, ಬೆಳಕ ರು ಮೊದ 
ಲನೆಯ ದತ್ತಕವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಸಾಕ್ಸಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರು. ಆಗೆ, ಇವರು ಕೆಲವು ಸು ಳುಮಾತು 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದರೆಂಬ ನೆವದಿಂದ ೧೯೦೨ನೇ ಇಸ್ವಿ ಯಲ್ಲಿ ಸರಕಾರದವರು ಇವರ ಮೇಲೆ A 
ಖಟ್ಲಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಲೋ, ಟಿಳಕರಿಗೆ ಅತ್ಮ೦ತ ಮಾನಸಿಕ ಶ್ರಮುವಾದುದಲ್ಲದೆ, 
ವಿಪರೀತವಾಗಿ ದುಡ್ಡು ಹಾಳಾಯಿತು. ಆದರೆ ಲೋ, ಕಳದು ಈ ಅನುನ ಆಪತ ತನ್ನು ತಾನೊಬ್ಬ ರೇ 
ಸಹಿಸಿದರು. ಕೊನಗೆ ೧೯೦೪ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಇವರು ಪೂರ್ಜ ನಿರ್ದೋಸಿಗಳೆಂದು' Ni. 
ವಾಯಿತು. ಮತ್ತು ಪಿ ವ್ಹಿಳನ್ಸಿ ಲನಲ್ಲಿ ಇವರು ಮಾಡಿಸಿದ ದತ್ತ ಕವೇಸಿಿ ಬರವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ, ಇವರ 
ಸ್ಯದ;ಚರಣೆಯ ಮೇಲೆ ಬೀಳಬೇಕೆಂದಿರುವ ಗದೆಯು ಇವರಿಗೆ Qu ತಗಲದೆ ಓರೆಯಾ 


ಸಾ 


ಹ್ಮ. ಚನಿತ್ರೆ ೨೩ 


ಲೋಕಮಾನ್ಯರ ಸಂಕ್ಲಿ 
(ಯಿತು, ಈ ಅನಧಿಸುಲ್ಲಿ, "ಕೇಸರಿ'ಯ ಗರ್ಜನೆಯಂತೂ ನಡೆದೇ ಇತು. ಶಿನಾಜ ಉತ್ಸವ ಗಣೇ 
ಶೋತ್ಸವಗಳು ರಷ್ಟ )ಭಿಮಾನನನ್ನು ವೃದ್ಧಿಗೊಳಿಸುತ್ತಲೇ ಇದ್ದವು. 

| ೧೯೦೫-೧೯೧೪ "ಸ್ವದೇಶಿ ಹಳವಳಿ”, 

| ಗಳಂ೫ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಲನು ಇಬ್ಬೃಗವಾದಂದಿನಿಂದ ಇಡೀ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ದೊಡ್ಡ ಕಲ್ಲ್ಲೊಲವುಂಓಾಯಿತು, ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಂದಪಕ್ಕೆ 1 \oಗೇr೩tೀs) ವೀರಪಕ್ತ್‌ ( Vati- 
೦7111೯೬) ಬಂಬೆರಡು ಪಸ್ಸಗಳು ಉದ್ಭವಿಸಿದವು. ಆಗ ರೋ, ಟಿಳಕ ಇವರು ಬಂಗುಲದ ಲೋಕಾ 
ಗ್ರಣಿಗಳಿಗೆ ಬೆಂಬಲರಾಗಿ ನಿಂತುಕೊಂಡು ಜನರಲ್ಲಿ ಸ್ವದೇತಿಚಳಎಳಿಯನ್ನು ಹಬ್ಬಿಸಿದರು. ಆಗ ಲೋಕ 
ಮಾನ್ಯ ರವರ ಕರ್ತೃತ್ಯಶಕ್ತಿಯು ಅನ್ಯ ಇರ. ಖೆಯ ನರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾ ಗಲರಂಭಿಸಿತು. ಒಂದೇ 
ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಇನರು ಇಡೀ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಜನರ ಪ್ರೀತಿ ವಿಶ್ವಾಸಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರರುದರು. ಪರಮ 
ಉಜ್ವಲ ದೇಶಭಕ್‌ ರಾದ ಶ್ರೀ, ಬಿಪಿನಚೆಂದ, ಪಂಲ ಇವರು, ೧೯೦ ೬ನೆಯ ಇಸವಿಯ ರಾಷ್ಟ್ಯಿ ಯ 
ಸಭೆಗೆ ಅಧ್ಯಸ್ಟ್‌ ರುಗಲಿಕ್ಕ್‌ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ರಿಗಿಂತಲೂ ಯೋಗ್ಯರ;ಬವರು ಒಬ್ಬರೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಧ 
ರಿಸಿ ಅವರೇ ಅಧ್ಯಕೃ ರುಗಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು ಜನಮ ತವ೦ಂತೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ರೋಕಮಾನ್ಯ 
ರಿಗೆ ಅನುಕೂಲನಿತು . ಆದರೆ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಭೆಯ ಸೂತ್ರೆಗಳು ಆಗ ಮಂದ ಪಕ್ಷದವರ ಕೈಯ. 
ಲ್ಲಿ ಇದ್ದವು. ಅವರಿಗೆ ರೋಕಮಾನ್ಯರು ಅಧ್ಯ ಕ್ಬರಾಗುವದು ಬೇಡುಗಿತ್ತು ಕ ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅವರು 
ಭೀತಿಗೊ೦ಡು ಉಭಯ ಪಕ್ಬದವರಿಗೂ ಅತ್ಯ೦ತ ಪೂಜ್ಯರ. ದ ವೃದ್ಧ ದುದಾಭೂಯಿ ಯವರ ಹೆಸರನ್ನು | 
ಮುಂದೆ ಚಾಜದರು. ಆಗ ವೀರ ಪಕ್ಷದಎರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಕೆಮ್ಮತಿಸಬೇಕೂಯಿತು, ಶ್ರೀ, ದಾದ. ಭಃಯಿ 
ಯವರು ವಿಲ.ಯಶಿಯಿಂ೦ಂದ ಬಂದು ೧೯೦೬ನೆಯ ಇಸ್ವಿಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಸರಾದರು. ಆದರೆ, 
ದೇವರ ಲೀಲೆ ೨ಗಿಧವಾದುದು ಲೋ ಟಳಕರವರಿಗೆ ಬೇಶಾದುಬನ್ನೆ ಅ.ನ. ಭಾಂತಪಿತುಮಹ 
ರಿಂದ ಮಾಡಿಸಿದನು. ಆ ವೃದ್ಧರು ದೇಶಕ್ಕೆ «ಸ್ಟ ರಾಜ್ಯ'' ಮಂತ್ರೋಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. 
ಲೋಕವೂ ವ ಆ ವರುಷ? ಕುಶಲತೆಯಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಜೆಗೆ ಸ್ವದೇಶಿ, ಬಹಿಷ್ಕಾರ 
ರಾಸ್ಟ್ರಿ ಕಯ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಸ್ಪರಾಜ್ಯ ಇವುಗಳ ದೀಕ್ಸೆಯನ ಕೊಡಿಸಿದರು. ಇವೇ ಸ್ನದೇಶೀ ಚಳ 
ವಳಿಯ ಮೂಲ ತತ್ವಗಳೂ, 


ಲ 
ಇನ್ನ 


ಆದ! ಮ೦ದಪ ಸಸರ ಜೊಕ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕದಿಯುತ್ತಿತ್ತು. ವೃದ್ಧ ಪಿತಾಮಹರು ಆ 
ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯ ಕರಾಗಿದ್ದ್ದು ವಂದ ೨ವಮು ಕಲ*ತ್ತೈಯಲ್ಲಿ ನೆರೆದ ಆ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ನಿರುಪ:ಯರಾಗಿ 
ಭಹುಳಿತುಕೆೊಂದರೂ ಮಾರನೆಯ ಎಷ'ದ ರ್ತಿ ₹ಲು ಸಿಭಯಲ್ಲಿಆ ನುಃಲ್ಕು ಠರಾವುಗಳ ಅಪಕರ್ಸ 
ಣವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಉನ್ಯೋಗಕ್ಕೆ. ಹತ್ತಿದರು. ನ.ಗಪುರ ಖಟ್ಟೆಣವು ಮಂದಪಗ್ಸ ದವರ 
ಅಗ್ರಸ್ಪುನೆವ.ದುದರಿಂದ ೧೯೦೭ನೇ ಇಸ್ವಿಯ ಸಭೆಯು ಅಲ್ಲಿ ನೆರೆಯ ಬೇಕೆಂದು ಗೊತು ಪಡಿಸಿ 
ದರು. ಆದರೆ ದೇಶದ ಸ್ಲೆಲ್ಲ ವೀ ರಪಕ್ಸವು ಹಟ್ಟುತ್ತಿರಲು ಅದರ ಸೋಂಕು ನಾಗಪುರಕ್ಕೆ ತಗಲದೆ ಹೇಗೆ 
ಇದ್ದೀತು? ಅಲ್ಲಿಯೂ ಮಂದಸಪಕ್ಸ್‌ದವರ ಆಟವು ಸಾಗದಂಶೆ ತೋರಿತು. ಒಡನೆಯೇ ಅವರು ಯುಕ್ತಿ 
ಯಿದ ರುಸ್ಟ್ರೀಯ ಸಭೆಯನ್ನು ಸುರತ ಪಟ್ಟಣಕ್ಕೆ ಎಳೆದೊಯ್ದರು. ಆದರೆ ಲೋಕಮತದ 
ತೀಕ್ಷೈವಾದ ಸುದರ್ಶನಚಕ್ಕವು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅವರ ಬೆನ್ನುಹ ತು. ಅಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದ ವೀರಪಳ್ಸದವರ 
ಸೇನಾಸಮೂಹವನ್ನು ನೋಡಿ ಗಾಬರಿಕೊಂಡು, ಮ ೦ದಪಕ್ಷದವರು ವೀರಪಸ್ಹೌದ ಸೀನ, ಗ್ರಣಿಗಳ:ದ 
ರೋಕಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಮಾತನಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಪ್ರತಿಬಂಧರನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಆದರೆ, ಧೃರ್ಯಮೇರುಗ 
ಳಾದ ಲೋಕ ಖಾನ್ಸರು ತನ್ನು ವಾಕ"ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಹರಣಮಾಡುವದು ಆನ್ಯಾಯವೆಂದು ಆಬ್ಬ 


ನ ಡಲ Ny 


೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆ ಅಥವಾ ಕರ್ಮೆಹೋಗ.. 


ರಿಸಿ, ಎಳ ೈಷ್ಫಾದರೂ ಕದೆಲಸೆ ನಿಂತರು. ಆಗ್ರ ಮಂದಪಕ್ಟೆದವರು ರಾಸ್ಟಿ ಯ ಸಭೆಯನ್ನೆ ಮುರಿದು 
ಮನೆಗೆ ಗುಡಿಚಾಪಿಯನ್ನು ` ಟ್ರಿ ದರು. ಮತ್ತು ಅವಿಜಾರದಿಂದ ಉತ ಕಟ್ಟ ಳೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು 


ವೀರಪಕ್ಸ ದವರೆಲ್ಲೇನಣ; ರ.ಸ್ಟ್ರ್ರೀಯ ಸಬೆಯ ಹೊರಗೆ ಹಾಕಿವರು! ಮೆಂದಪಳ, ದವರು ಸರಕಾರದವರ .. 


ಕ್ರೈಯೊಳಗಿನ ಸೂತ ಸಿಂಂಬೆಗೆಳುಣರು. ಮರುವರುಷವೇ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ರ ಮೇಲೆ ಕೇಸರಿಯಲ್ಲಿ ಯ 
ಕಲವ ಲೌಖಗಳ ಒಗ್ಗೆ ಮತೆ ರಾಜದ್ಯೊ "ಹದ ಖಟ್ಲೆ ಯಾಗಿ ಲೋಕಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಆತ್ಯ ಆತ ದಾರುಣ 
ವಾದ ಆರು ts ಶಕೆ ಯಾಯಿತು. ಆಗ ಇಡೀ 'ಏಂದೆಸ್ನಾ ಸ್ಮಾನವೇ ಮರನುರನೆ ಮರುಗಿತು. ಈ 


ಭಟ್ಟಿ 


ರೀತಿಯಾಗಿ 'ರೋಕವಾನ್ಯರ ಸ್ವದೇಶಿ ಚಳವಳಿಯು ಶ್ರೀ, ಅರನಿಂದಘೋಷ ಇವರು ಹೇಳಿದೆ ಶೆ, ಪರ ' 


ಮಾನಿಧಿ ಮನ) ಮುಟ್ಟಿದ ಒಂದೆರಡು ವರ್ಷಗಳಲಿ ಶೋಶಕಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಮತೆ ಆರು ವರ್ಷ ಸೆರೆಮನೆ 
ಇಸ್ಟ es ಜಾನಿ | 


ಯಲ್ಲಿ ಕೊರಗಬೇಕಾಯಿತು!1! | | 
ಲೋಕ ಮಾನ್ಕರು ಜನನುಧೃದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಸುಮ್ಮನೆ ಈುಳಿತುಕೂಳ್ಳುವವರಲ್ಲಮೆದು ಪಿಳಿದೋ 


ಏನೋ ದೇವರು ಅವರಿಗೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ! ವಿಶ್ರಾ ತಿಯನ್ನು ಕೊದುತ್ತಿ ರುನನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕ! 
ಪ್ರ ಆರು ವರ್ಷಗಳ ಬಿಸುವಿನಲ್ಲಿ ಆವರು ವೇದಾಂತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನ ರಾಗಿ ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆ ವೆಂಬ 
ಈ ಉತ್ಕ , ಸಾದ ಗ ೦ಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. 
೧೯೧೪-೧೯೧೮ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಪ ಚಳವಳಿ. 

ಮಂಡಾಲೆಯಿಂದೆ ೧೯೧೪ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಮರಳಿ ಬಂದೊಡನೆಯೇ ಇತರ ಕಷ ga 
af ya: qt ಇರ! ಎಂಬಂತೆ ಈ ಚೊಕ್ಕ ಚಿನ್ನವು ಮತ್ತಿಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಥಳಥಳಿಸೆಹ೭ ತು. 
ಅವರು ಬಂದ ತುಸ ದಿನಸೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಮಹಾಂ ಯುದ್ಧ ವು ಪಾ ಫಗ ಒದನೆಯೇ 
ಇವರು, ನಿರ್ದಯದಿಂದ ತಮ್ಮ ನ್ನು ತುರಂಗಕ್ಕೆ ಆಟ್ವಿ ದ ಸರಾರಥವರಿಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಬಗೆಯಿಂದ 


ಸಹಾಯ ಮಾಡುಕ್ತೆ "ನೆಂದು ಅಭಿನಚನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರು. ಮತು, ಹಿಂದೀ ಜನರ ಶ೫ಾಂಕೆ ನ ಗಳನ್ನು 


ಪೂನ್ಮಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಡಕ್ಕೆ ಇದೇ ಉತ್ತ ಮವಾದೆ ಸಂಧಿಯೆಂದು ಬಗೆದು, ಜನರಲ್ಲಿ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಅಥವಾ 
ಹೋಮರೂಟಲ ಚಳವಳಿಯನ್ನು ಹಬ್ಬಿಸಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ನ್ನಬೇಕು ೮. ಹ ಸಂದ್ರ 
ವದಿ: ದ ಇವರಿಗೆ ಮಿಸೆಸ್‌ ಆ ,ನಿಬಿರಂಟ ಇನರಂಥ ಅಸಾ ಮಾನ್ಯ ವಿದುಷಿಯರ ಬೆಂಬಲವು ಹೊರೆ ತು. 
ಇವರಿಲ್ಲರು ದೇಶದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸಂಚರಿಸಿ ಅಂಥ ಉತ್ಕೃ ಸ್ಪವಾದ ಸಾಲವನ್ನು ವ್ಯರ್ಥ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಇಡ 
ದೆಂದು "ಜನರಿಗೆ ಉಫಪದೇ'ಸಿರರು. ಸಣ್ಣ ಪುಟ ಹಕ್ಕು ಗಳನ್ನು ಬೆ ಕೊಳ. ನಿವರಿಂಜೀನೂ ಪ್ರ ಯೋ 
ಜಿನ ವಿಲ್ಲಸೆ2ರೂ ಸ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಪೊಂದನ್ನೆ ೯ "ಸಿಕ ಹ್ಯೆ es ES ರ. ಜ್ಯ ಪದ್ಧ: ಯಲ್ಲಿ 
ತಿದು ಪೂಟನ್ನು ಮಾದಬೇಕೆ: ಭೂ ಈಗ ಜನರಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ೭ಳೆದಿದೆ. ಇಂಥ ಶಲ ಜ್‌ ಹಿಂದು 
ಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ಪೂಣ: ವಾದ ಒಗ್ಗೆಸಿಸ್ಸಿ ಇರುವದು ಅತ್ಯ ೦ತ ಅವಶ್ಯವೆಂದು ಇವರು ಒಗೆ "ದು, ಮಂಜೆ 
ಪಕ್ಷದವರು ರುಪ್ಟಿ ಬವ ಸಭೆಯ ಕಭೋರೂಂದ ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು ಶಸ ಸಿದಒ೬ಹಿದ ಇೂದಲ್ಲಿ ವೀರ 


ಪಕ್ಷದವರಿಗೆ ಮಾನಾನಮನನನ್ನು ನೋದದೆ ಒಳನುಸುಳಲಿಕ್ಕೆ ಕೇಳಿ ಏರು, ಇತ್ರ ೧೯೦೬ನೇ ಇಸ 


ವಿಯಿಂದ kb boil ssi ಶಗಳಿಯೇ ಇತ್ತು . ಈ ಮಧ್ಯ ತಿಂದಲ್ಲಿ ಆದು ನಕ್ಕೆ 
ಪೂರಾ ಕುಪ್ಪಳಿಸಿತ್ತು ಕದೆೊಳಗಿನೆ ಸುಶಿಕ್ಲೆ ತರೂ ಅಸಿ 3 ಒೂ ವೀರಖಕ್ಸ ವನ್ನ ಕೂಡಿಕೊಂಡ 
ದೆರು. ಆದಕಾರಣ, ವೀರ ಪಕ್ಷದವರು ಒಳಗೆ ಕೋಗುವದೊಂದೇ ತಡ್ಕ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಭೆಯ ಸೂತ್ರ 
ಗಳು ಜನರ ನಿಜವಾದ ಸ ರ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾದ ವೀರಪಕ್ಷ ದವರ ಶೌ ಯಲ್ಲಿ ಬ:ದವು ೯ ಹಿಂದುಸ್ನಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಮಂದಪಕ್ಚವು ಜೀ ಈಗ ಸರ್ವತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ರ.ಷಿ ಯ ಪಕ್ಷವೇ ನಲೆಗೊಂಡಿರುತ` ದೆಂಜೂ 
ಹೇಳ ಹುದು. ಇಲಿ ಇತ್ತ ತೋಳು ಅಥವಾ ಸ ಸ್ವರು್ಛಿಸಂಘಗಳು ಲೋಕ ಮತವನುೂ ಜಾಗ್ರತಿ 
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ತೋಳಮಾನ್ಯಕ ಸ: ಸಂಕ್ಷಿ 24 ಚರಿತ್ರೆ. ೨೫ 


ಗೊಳಿಸಿದ್ದ ವು. ಆದಕಾರಣ" ಆಧಿಕಾರಿವರ್ಗ ದವರು ಲೋ. ಟಿಳಕರ ಮೇಲೆ "ಸ್ವರಾಜ್ಯ `ದ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು 
pp ಭಾಷೆಣಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಮತ್ತೆ ಬಲ್ಲೆ ಯನ್ನು ಮಾಡಿದರು, ಆದರೆ 8 ಸಾರೆ ನನ್ನೆ ಲ್ಲ ರ 
ಸುದ ವದಿಂದ್ದ ಲೋ ಟಿಳಕರಿಗೆ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಯಿತು. ಇತ್ತ ಮಂದಪಕ್ಸ ದವರಲ್ಲಿ ಯೂ ನೀ ರಪಣ 
ಜವರಲ್ಲಿ ಯೂ ಐಕ್ಯ ವನ್ನು ೦ಟು ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲ ದೆ ಹಿಂದೂ. ಮುಸಲ್ಮಾನರಲ್ಲಿಯೂ ಐಕ್ಯ ವನ್ನು ೦೬ 
ಮಾಡಿದರು ಹೋ ಜಾ ಟಜ ತಿ೦ಗಳೊಪ್ಪ ತ್ರಿ ನಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನ ದ ಸುರಿಮಳೆಯನ್ನು ಈಸು ಗ ಜಿ ವ್ಯ 
"ರಾಶಿಯನ್ನು ಚ್ರಣದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ರಾಷ್ಟ್ರ ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ನೋದಿದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆ ಟ್ಛ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ಡೆ. ಮಹತ ದ 
-ಮತಭೇದಗಳು ಯಾವವೂ ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ.. ಆದುದರಿಂದಲೇ 2. ಆಟ ಆಂದರೆ ೧೯೧೮ನೆಯ 
"ಇಸ್ವಿ ಯಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಹಿಂದುಸ್ಕ ನವು ಲೋಕಮಾನ್ಯರ ಕೊರಳಿಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯೆ ಸಭೆಯ ಅಧ್ಲ ಜತೆಯ 
ಮಾಲೆಯನ್ನು ಜು ಆದರೆ, ಅವರಿಗೆ MA SEE, ವಿಲಾಯತಿಯಲ್ಲಿ ತಾವ ವಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿಯವ ಕರ್ತವ್ಯವು ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರೀಷ್ಠವಾಗಿ ತೋರಿದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಈ ಅಧ್ಯಕ್ಸಪದನಿಯನ್ನು 
 'ಸ್ತ್ರೀಸ'ರಿಸದೆ ಚಿರೋಲ ಇವರ ಮೇಲೆಮಾಡಿದ ಖಟ್ದೆಗಾಗಿ ಇಂಥ ಮುಪ್ಪಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಲಾಯಯ 
'ಪ್ರವಾಸ ವನ್ನು ಕ್‌ ಕೊಂಡ ಆಲ್ಲಿ ಸ್ವರಾಜ್ಯಕ್ಕಾ ಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುತ್ತಿ ರುಎರು. ತುಸದಿಎಸಗೆಳಲ್ಲಿ ಈ. 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಫ್ಯನ್ನಕ್ಕೆ ನ ಪ್ರಯಾಣ 'ಮಾಡುವನರಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದರೆ ಅರರ ಚರಿತ್ರ ನಾಟಕದ ಈ 
ಉಜ್ವ£ವಾದ ಭಾಗವು ನ.ಚಕರ “ಕಣ್ಣಿನ ಮುಂದೆ ಇನ್ನೂ ನ "ಡೆದೆ ದೇ ಇರುವರರಿಂದ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಹೇಳುವದೇನಿದೆ? | 


(೨) ಅಂತರಂಗ ನಿರೀಕ್ಷಣ 

ಈ ರೀಃಯಾಗಿ ನಾವು ರೋಕಮಾನ್ಯೆರ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಣನ ಜೀವನಚರಿತೆಯೊಳಗಿನ ಮುಖ್ಯ 
ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಉಚ್ಛ ರಿಸುವ ಸು 4 ಕಾರ್ಯವನ್ನೇನೋ ಅಂತೂ ಇಂತೂ ಸಂಕ 
ee, ಚರಿತ್ರ ಕಟ್ಟ ನಿಗೂ ಚರಿತ್ರ, ಲೇಖಕನಿಗೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ತಾದಾತ್ಮ ,ವಿದ್ಬರೀನೇ ಲೇಖಕನು 
ನಾಯಕನ "ಚರಿತ್ರ ಆಹು ನಿರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ತಕ್ಕ ರನಾಗುವನು. ಆ ಬಗೆಯ 
'ಯೋಗೃಶೆಯು ನಮಗೆಲ್ಲಿ೦ದ ಬಂಬೇಶು!. ಆದಕಾರಣ ನಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ: ನಟ್ಟಿರುವ 
ಲೋ ಐಹನ್ಮರ, ಆಯುಷ್ಯದೊಳಗಿನ ಹಲಕೇ ವು ವಿಶಿಷ್ಟಗುಣಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಮಾತ)ಎನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ 

ಮಾಡಿ ಈ ಸಂಕ್ಷೇಖ ಚರಿಶೆಯ ನ್ನು ಮುಗಿಸುವೆವು. | 

' ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಯ್ಯಾಗ. 
ಲೋಸಮಾನ್ಕರ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕೃತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶೋರಿಬಂದ ಎಲ್ಲಳ್ಳೂ ಮೊದಲಿನ ದೊಡ್ಡ ಗುಣ 
ವಾವದೆಂದರೆ, ಸ್ಪಾರ್ಥತ್ಕಾಗ ಆವರ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಹ್ರರಿತು ನಾವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೇಳಬೇಇಾದುಬೇ 
ಇಲ್ಲ. ಇಂಥ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸರಕಾರಿ ಉದ್ಯೋಗದ ಸಂಶೋಲೆಗಕ ನ್ನು (ಯಾಕಂದರೆ ದೇ ಶಸೇ ನರಿಗೆ 
ಈಗಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸು `ನಿಜವಾಗಿ ಸಂಶೋಟೆಗಳೇ) ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ, ಅವರು ಇಂದಿಗೆ 
ಸಹಜರ್ವಗಿ. ನ್ಯಾ. ರಾನರ' ಮುಂತಾದವರಂತೆ ನ್ಯಾಯಮಹಕಿೀಗಳಃ ಹುಲಾಗಿತ್ತು. ಶ್ರೀ. ಬಾಪಟಿ 
ಎಂಬೊಬ್ಬ ತಮ್ಮ ಮಿತ್ರರ ಹೇಲೊದೆಗಿದ ಖಟ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೂ "ಲ. ಕ್ಲಾಸಿನ ಪ್ಲೊತುಸೇರಗಿಯೂ 
ಇವರು ಶೋರಿಸಿದ ಕಾಯದೆಯ ಪಃಂಡಿತೃವೂ ಕಾಯದೆಯ ಕನ್ನ ಆಪಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪದಿಸಿದ ಜಂಣ 
ತನೆನೂ ತಾಯೀಮಹಾರಾಜ ಪ್ರಕ5ರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಚಿರೋ ಆ ಪ್ರ ರಣದಲ್ಲಿ ಯೂ ಕಂಡು ಬಂದ ಇವರ 
ಚತುರತೆಯೂ ೧೯೦ ' ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿಯ ಖಟ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಜಾಯಕೋರ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಸತ; ೨೧ತಾಸು 
೧೦ ಮಿನಿಟುಗಳ ವರೆಗೆ ತಮ್ಮ ಸಮರ್ಥ ನವನ್ನು ತಾವೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ತೋರಿಬ೦ಂದ ಸುವ 


೨೬ ಗೀತಾರೆಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಬುದ್ಧಿಯೂ ಬಹು ಶ್ರುತತ್ವವೂ ವರ್ತಮಾನಪತ್ರಗಳನ್ನು ನಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಾ ಗುವ ಇನರೆ 
ನಿರ್ದಾಕ್ಸಿಣ್ಯ ತೆಯೂ ಧೂರ್ತತನವೂ ಇವರು ಸರಕಾರೀ ನವಕರಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದರೆ ಅತು ಚ್ಚ ಪದವಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ, ದ್ದ ರೆಂಬುದನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ವ್ಯ ಕಪ ಡಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇದೆಲ್ಲ ದೆ, Re ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು | 
ವಿಂಥದು ನೋಡಿರಿ. ಸರಕಾರದನರು. ಪರವೀಧರರನ್ನು ಕರೆಕರೆದು ಮುನಸುಫ ಮುಂತಾದ ಹುದ್ದೆ 
ಗಳನು )ಿ ಕೊಡುಪ್ಲಿ ದ್ದರು. ಆ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯೆಲ್ಲಿ (ನಾ) ನೀ? ಐಂಡೆನ ತ್ನ ವ ಪಂಡಿತರು ಕೂಡ ಸರಕಾರದ 
ನವಕರಿಯ ಮೋಡಕ್ಕೆ ಜಟ | ಆಗ ೨.೨ ೨ಪ್ಠಿ ಜಟ ಬಡವನಾದ "ಬಾಲ'ನೊಬ, ನು 
ಅದನ್ನು ಧಿಸ್ಕ ರಿಸಿ ಕೋಶಸೆ ನೆಯ ವೃ ತನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದುದೇನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಪೋ? ಇನರೂ ಇರ 
ಸ್ನೇಹಿತರೂ ಅನಸ್‌ |, ಕ್ಸ ಆತ್ಮ ಯಜ್ಞ ದ ಹೊಸದಾರಿಯನ್ನು ಜಾ ಇಂದಿಗೆ ಮಹಾ 
ೈ ಪಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟು ಸ್ಥಾ ರ್ಥ ತ್ಯಾಗಿಗಳಾದ ds ಮತ್ತಾನವಸ ್ರಿಂತದಲ್ಲಿಯಟೂ ದೊರಕುನದಿಲ್ಲ. 


ಉದ್ಯೋಗಗಳ ಬಹುವಿಧತ್ವ. 


ಸರ್ವತೋಮುಖವಾದ ಲೋಕಳಶಿಕ್ಸಣವೇ ದೇಶಭಕ್ತನ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬುದು ಇವರ ಚರಿತೆ 
ಯಿಂದ ಚನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತ ದೆ, ನಿದ್ಯೆ ಯೇ ಲೋಕಶಿಸ್ಸಣದ ಪಾ ತ್ರಧಾನ್ಯ ಶೆ ಅಂಗವಾದುದರಿಂದ 
ಇವರು ಮೊದಲು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಶಿಕ್ಸ ಇವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಆರೆ ಆಗ ಕೂಡ, ದೇಶೋನ್ನತಿಗೆ 
ಪೋಷಕವಾಗುವ ಅನ್ಯ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಇರ ಬಿಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ, ಇತ್ರ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿಧ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಠಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದರು; ಇತ್ತ ಜೀ ಪತ್ರಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದ ಜನರನ್ನು ಜಾಗ ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತಿ ದರು. ರಾಜ 
ಕೀಯ ಗಿ ಸರಿಯೇ; ಸ Wik ME ಸ, ಮಧ್ಯಪಾನ "ನಿಷೇಧ, ಇತಿ 
ಹಾಸ ಸಂಶೋಧನ, ಪೈಸಾಫಂಡ್ಕ ಪಂಜಾಂಗಶೋಧನೆ, ವೈದ್ಯ ಧ್ಯರ ಸಮ್ಮೇಲನ, ಕೀರ್ತನಕಾರರ ಸಮ್ಮೇ 
ಐನ ಮುಂತುದ ವಿವಿಧ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇವರು ಬಾಲನ Wi ರೆ. ಇದರಿ.ದ ಇನರ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಎಷ್ಟು ಪ್ರಸರಣಶೀಲವಾಗಿರು ವದೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುವದು. 


ರಾಜಕೀಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ. 

ಹೀಗೆ ನೂರೆಂಟು ಉದ್ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಕಿಕೊಂಡಾಗ್ಕೂ ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ ಚಳವಳಿಯೇ 
ಇವರ ಆಯುಸ್ಕದ ಇತಕರ್ತವ್ಯತೆಯಾಗಿದೆ. ಸದ್ಯದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ, ರಾಜಕೀಯ ವಿಷಯಗಳ ಕಡೆಗೆ 
ಸ್ವಭಾವತಃ: ಒಲವಿಕೆ ಇದ್ದವರು ತಮ್ಮ ಸ್ಮೈಧರ್ಮವೆಂದೂ ಮಿಕ್ಕವರು ಆಸದ್ಯರ್ಮವೆಂದೂ ದೇಶದ 
ರಾಜಕೀಯ ಉನ್ನತಿಯನ್ನೇ ಕೇಂದ್ರಚಳವಳಿಯನ್ನುಗಿ ಇಸಸ್ಟ್ರಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಇವರ ಅಭಿಸ್ಪಾಯ, 
ನನ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಅವನೆತಿಯೇ ನಮ್ಮ ಯಾವತ್ತು ಅನರ್ಥಗಳಿಗೆ ಮೂಲ ಕುರಣವೆಂದೂ ಅದನ್ನು 
ಹೋಗೆ೨ಾಡಿಸದೆ ಯಾವ ವಿಷಯಶಲ್ಲಿಯ.ೂ ನಮ್ಮ ಉನ್ನೆ ತಿಯಾಗಲಾರದೆಂದೂ ಇವರ ದ್ರ ಡವಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಇವರಿಗೆ ಧಮ ದಲ್ಲಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾಂಣೆ ಯಲ್ಲಿ, ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ, ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ-ಹೀಗೆ 
ಲ್ಲ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ರೂಜಕೀಯ ವಿಷಯವೇ ಕಾಣುತ್ತ ದೆ. ಈ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಇವರು ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಜಿಗಳಿಯಂಶೆ ಅಂಟಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಅದಕ್ಕೆ, ಅಶಡ್ಡಬಲು ವನರೆಲ್ಲರೂ ಇನರ ವಿರೋಧಿಗಳು, 
ಅದಕ್ಕೆ ಅನು"ೂೀರಿದ್ದವರೆಲ್ಲರೂ- ಅವರ ಯಾನ ಜಾತಿಯವರೇ ಇರಲ್ಲಿ ಯಾನ ಸಂಥದವರೇ 
ಇರಲಿ. ಇವರ ಮಿತ್ರರು. ತನ್ನು ಜೀವದ ಗೆಳೆಯರಾದ ಪ್ರೊ. ಆಗರಕರ ಮತ್ತು ಶ್ರಿ, ದಾದಾಸಾಹೇಬ 
ಖರೆ ಇವರೊಡನೆ ಈ ತತ್ವದ ಸಲುವಾಗಿಯೇ ಬಡಿದಾಡಿದರು. ಡೆಕ. ನ್ನ್ನ ವಿಜು ಕೇಶನ ಸೊಸಾಯಿಟಿ 
ಯಿಂದ ಕೂರ ಜೊರಡಲಿಕ್ಕೂ ಇದೇ ಕಾರಣ. ಈ ಇವರ ಸಿದ್ಯಾಂತವ 8ಜವಾಗಿರುವದೆಂಬುದನ್ನು 
ಈಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವರೂ ಒಪ್ಪುತಾ ರಿ. ಮೇಲಾಗಿ ಇವರ ಜನಾಂಗದ ಸ [ಭಾವವೂ dial 
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ಪ್ರ ಚೆರಿತ್ರೆ ಎಂಗೆ 


ಲೋಕಮಾನ್ಯರ.. ಸೆಂ 
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ಕಾರ್ಯಸ್ಕ್‌ ಹೆಚ್ಚು ಅನು ಕೂಲವಾಗಿದೆ. ಮಹಾರಾಷ್ಟ ದ ಜನರು ಜಾತ್ಯಾ ವ್ಯವಹಾರಕು ಶಲರು; ಧೂರ್ತ 
ಸ್ವಭಾವದವರು, ಲೋಕಃ ಮಾನ್ಫರು ಹೀಗೆ ವ್ಯವಹಾರ ಚತುರರೂ ಧೂರ್ತರೂ ಇರು ಎಜಲ್ಲದೆ ಉಚ್ಚತರದ 
ತತ್ವ್ಯಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ವೇದಾ೦ತಿಗಳೂ ಕೂಡ ಇರುವದರಿಂದ ಆ ವೃವಕಾರ ಕುಶಲತೆಗೆ ಕೇವಲ ಕ್ಲುದ್ರಸ್ವ 
ರೂಪವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗದೆ ಉದಾತ್ತವಾದ ಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರಾಪ್ತ ನ: ಗಿರುತ್ತದೆ, ಸಾರಾಂಶ ಇವರಿಗೆ ರಾಜಕಾ 
ರಣಪಟಿಗಳಾದನ ವೇದಾಂತಿಗಳೆಂದೂ ನೆಃದಾಂತಿಗಳ. ದ ರ.ಜಕುರಜಂಟುಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯಬಹುದು. 
ಈ ಗುಣಗಳಲ್ಲದೆ ಇನರಲ್ಲಿ ಅನನ್ಯಸಾಧಾರಣ ವಿದ್ವತ್ತಯೂ ಅನು ನಮಧ್ಯರ್ಯವೂ ಇರುವದೆ 
ರಿಂದ ವಜ್ರಕ್ಕೆ ಕುಂದಣ ಕೂರಿಸಿದಂತಾಗಿರುತ್ತದೆ ತನ್ಮು ಪ್ರಕೃತಿ ಸ್ಪಭಾವವನ್ನೂ ಸದ್ಯದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನೂ ಲಕ್ಸ್‌ ಕ್ರೈ ತ೨ಜು ರೂಜ ಕೀಯ ವಿಷಯವೇ ತಮ್ಮ ಈಗಿನ "ವಿಹಿತ ಕರ್ಮ'ವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಂ 
ಡಿದ್ದಾರೆ. ೧೯೦೮ನೆಯ ಇಸ್ವಿಯ ಖಟ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ "ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹೆದರಿ 
ಪ್ರಚಲಿತ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು; ವೇದಾಂತದ ಮೇಲಾಗಲಿ, ಇಜಿಪ್ಶ ದೇಶದೊಳಗಿನ ಹಳೆಯ 
ಶಿಲಾಲೇಖಗಳ ಮೇವಾಗಿ ಲೇಖಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳು 5ಜಿ ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವಾ. 
ಗಿಶ್ಮೋ' ಎಂದು ಇವರು ಉದ್ಗಾರ ಶೆಗೆದಿರುವರು. ಇದರಿಂದ ಅವರ ಹೃದಯವು ಗೊತ್ತಾಗುವದು, 
ಇಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಿಂ ಹಾಸನ ಸ್ಟಾ ಸನಾಜಾರ್ಯರಾದ ಶ್ರೀ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರ ನೆನಪು ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಸ್ಟ್ರಾ ವಲಂಬನ. 

ಸ್ಫಾವಲಂಬನವೇ ಇವರ ಕಾರ್ಯಪದ್ಧತಿಯ ಮೂಲತತೃವ, ನಮ್ಮ ಜನರು “SRR 
ಈರ? ಎಂಬಂತೆ: ತಮ್ಮ ಉದ್ಧಾರವನ್ನು ತಾವೇ ಮಾದಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯ ರಮೇಲೆ ಎಂದೂ 
ಅವಲಂಬಿಸಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂದು ಇವರ ತತ್ನವು. ಆದುದರಿಂದೆರೇ ಇವರು ಮುಖ್ಯತ; ಲೋಕ 
ಜಾಗೃತಿಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡಿರುವರು, ಜನತೆಯೇ ಇವರ ಇಷ್ಟ ದೇವತೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ, ರಾಜಕೀಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ, ಇವರು ಸಳ ವಲಂ ಬನದ ತತ್ವವನ್ನು ಅವ: 
ಲಂಬಿಸುಕ್ತಾರೆ. ಜನರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಥವಾ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮೂಢ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿದ್ದರೆ ಧುರೀಣರು ತಮ್ಮ 
ಬೋಧನಾಬಲದಿಂದ ಜನರಲ್ಲಿದ್ದ `ಆ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡಬೇಕಲ್ಲದೆ “ಜನರು 
ಮೂಢರು; ಅಂಧ ಶೃದ್ಧೆಯುಳ್ಳವರು ದುರಾಗ್ರಹಿಗಳು” ಎ -ದು ಮುಂ ಬಾಗಿ ಹಳಿದರೆ ಇಷ್ಟ್ಟುಕಾರ್ಯ ವು 
ನೆರವೇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವು. "ಗಾಗಾ ಕ: av Hae ಭಕ್ಷಕ] CL PU 
ವಂಬಂಕೆೆ ಕ್ರಯಾ ಶಕ್ಲಿಯುಳ್ಳೃನನು ತನ್ನೆ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ಎಂದೂ ನಿಂದ ತ್ತ ಇತಳಿತುಕೂಳ್ಳು 
ವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದು ಹೇಡಿತನದ ಲಕ್ಷಣವು. ಸಸ್ಬತಿವಯದ ಕಾಯದೆ ಮಿಶ್ರವಿ ಏಹದೆ 
ಹಾಯದೆ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಇವರು ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕರನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವದಂದರೂ ಈ 
ಜ್ಞಾರಣದಿ೦ದಲೇ, ಬುದ್ಧ ಮಹಾವೀರ ಶಂಕರ, ಮಧ್ವ, ಬಸವ ಮುಂತಾದವರು ತಮ್ಮ ಬುದ್ಮಿಸಾ 
'ಮರ್ಥ್ಯದ ಬಲದಿಂದಲ್ಲವೇ ಜನನ. ನವನ್ನೊಲಿಸಿಕೊಂಡು ತರುಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ್‌ 
ತಿದ್ದು ಪುಟಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡುದು? ರಾಜಕೀಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಂದಪಕ್ಟ ಮತ್ತುವಿ"ರಪಕ್ಸಗ 
ಳೆಂದು ಎರಡು ಬಣಗಳಾಗುವದಕ್ಕೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇದೇ ಕಾರಣ. ಸರಕಾಂದವರನ್ನು ಬೆ ಡಿಕೊಂಡು 
ನಾವು ನಮ್ಮ ರಂಜಕೀಯ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅವರಿಂದಲೇ ಸುಧಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆದು ಮಂದಪಕ್ಚದವರೆ 
ಆಗ್ರಹ್ಮ ನಾವು ಹಾಗೆ ಸರ್ವಸ್ವಿಯಾಗಿ ಸರಕಾರದ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿಕುಳ್ಳಿರದೈ ನಮ್ಮ ಜನರಲ್ಲಿ 
ತೀಕ್ಸ್‌ ಅ ನಾದ ಜಾಗ್ರಕಿಯನ್ನುಂಟು ಮಾರಿದರೆ ಸ೦ಸಾರದ ವರು ರಾಜಕೀಯ ಹೂಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟೇ 
ಘೊಡುನರೆಂದು ವೀರಪಕ್ಸದವಎರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಲೊಳಮಾನ್ಯರವರು ಕೇಸರಿ ಮರಾಠ ಎಂಬ ಪತ್ರಗೆ: 
ಳನ್ನು ಶೆಗೆದಾಗಿನಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ ಮುಖ್ಯ ಭಾರಎನ್ನೆಲ್ಲ ಈ ಲೋಕಜಾಗ್ರತಿಯ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟಿರುವರು, 


ಆ ಟಟ ಟ್‌ ಟಟ ತರ ್ಟ್ಮ್ಮ್ಮ 
5 ಗೇತುಹಕಿಸ್ಸಿ ಆಟಾ ಕಮೆಹೋಗ. 
uk ಇಸವಿಯ ಸುವಾರಕ್ಕೆ ಇರರ ಸ್ವಾ ವಲಂಬನದೆ ಉಪೆದೇಶರನೆ ಪನಿಸಕ್ಕ ವಾಗಿ ಜೇ ಶದಲ್ಲಿ 
ವೀರಪಕ್ತ ವ a ವಿ ತು. ಆ ಪಕ್ಷವೇ ಈಗ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಲೋ ಕರಾನ್ಯ ರ ಉಪದೇ 
ಶೆವ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಫಲ ಕ್ರದನಾಗಿರುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ರಾ ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. 
ವ್ಯ ವೆಹಾರೆ ಕುಶಲತೆ. 

ಆದರೆ, ಹೀಗೆ ಸ್ಟಾ ವಲಂ೨ಬಚಸೇ ಹ ಮುಖ್ಯ ತತ್ವ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವರು ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ 
ಅವ ಗ್ಯವಾಗಿ ಆಕ ರೃವಹಾರ ಕುಶಲತೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಬುಪರೆ೨ಡಲ್ಲ . ಇತ್ತ್ವ ಸರಸ ಕಾರದವರಿಗೆ, 
ಹೆಚ್ಚ ಕೆಚ್ಚು ಹಕ್ಕು ಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಒತ್ತಾಯಪಡಿಸುವ ಕೆಲಸವು ನ ಯ ಶಲೇಬೇ ಕೆಂದೂ 
ಅವರು ಕೊಟ್ಟಿ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನೂ ಉಪೆಯೋಗಿಸಲೇ ಬೇಕೆಂದೂ ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಆದರೆ ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ 
ನಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯತೆಯೇ ನಮ್ಮ ರಾಜರ್ಕಿೌಯ ಹಕ್ಕು ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವಾದು ದರಿಂದ 
ನೆಮ್ಮ ಯೋಗ ತೆಯನ್ನು ಚಿಳಿಸುವ ಕಾರ್ಯವೇ ಅದರೆ ಶೋಕಜಾಗೃ ಯ ಕಾರ್ಯವೇ ಹೆಚ್ಚು 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದೆಂದು ಇವರು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇವರು ಧ್ಯೇಯ ನನ್ನು ಕಣ್ಣು 
-ಮುಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ಅದರ ಮೇಲಿನ ಕೆಮ್ಮ ದೃ ಸ್ಟ್ರಿಯನ್ನು ಚೆಲಿಸಕೊಗದಿದ್ದ ಗೂ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಾಗೆ 
ಅಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಸೆಡಿಲು ಸ್ಟ ಸಿದ್ಧ ನಿರುತ್ಮಾರೆ. ಇದೇ ರಾಜಕಾರಣ 
ಫಿರುಷರ ೫. ಇವು. ಷರಿಸ್ಥಿತಿಯು edd ನಮ್ಮ ಜಾ ಟು ದಿಶೆಯೂ ಬದಲಾಗಲೇ 
“ಬೇಕು. ಈ ತತ್ವದ ಮರ್ಮವನ್ನ ರಿಯದವರು ಲೋಕಮಾನ್ಯ ರು ಚಾಂಚಳಲ್ಯನ ಶಕ್ತಿಯ ನರು. ಹಿಂದೆ 
ಅವರು ed ಡೆಪ್ಕೂ ಟೀಶನ ಕಳುಹಿಸಬಾರದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತ ದ್ಸರು ಈಗ "ಹಾಗೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ತಾವೇ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿ ಅವರನ್ನು ನಿಂದಿಸುತ್ತಾ ಕೆ. "ವಸ್ತು ತ: ಅವರು ವ್ಯ ಜಾ 
ಇಪ ಶಲರಾದ ರಾಜತುತ್ತ ಪ್ರವೀಣರಿರುವದೇ ನಿಜ. 

ಉದಾತ್ತೆರಾದ ಕಡುಗಲಿಗಳು. 

ಲೋಕಮಾನ್ಕರು ರಾಜಕೀಯ ಬಂಟರು. ಇವರು ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷ ನವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವದರಲ್ಲಿ ಅಸೆ ಅಯ ಶೂರರು, ಆದುದರಿಂದ, ಇವರು ತಮ್ಮ ವಿರೋಧಿಗಳು ಸರಕಾರದವರೇ 
ಇರಲಿ 'ಮಂದರಕ್ಕ ದವರೇ ಇರಲಿ, ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕಶೇ ಇರಲಿ, ಅವರೆಲ್ಲ ರನ್ನು ಇವರು ತಮ್ಮ 
ಬೇ ಖಗಳಿ :ದಲೂ ಭಾಕಣಗಳಿ:ದಲೂ ಹಣ್ಣುಗಾಯಿ ನೀರುಗಾಯಿಯಾಗಿ ಮಾರಿಬಿಡುತ್ತಾ ರೆ. ಹೀಗಿದ್ದ. 
ಮಾತೃಕ್ಕೆ ಇನರು ವಕ್ತೆ ಗ್ರೆ ಶೇಷವನ್ನು ಮಾಡಜುನನರೆಂದು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯ ಕೂಡಡು, ವತಿ ದ್ವೇಷವು 
ಇವರಿಗೆ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಳೂ ಗೊತ್ತಿ ಲ್ಲ, ಆದಕಾರಣವೇ ನಾವು ಈ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪ ್ರರಂಭತ್ತೆ ಇ ಕೊಟ್ಟಿ 
ಶ್ಲೋಕದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ. ಇವು ಸು ಒನೆ ವಜ್ರಕ್ಸಿ ನಿಲ ಭದ್ಲೊ* ಜಾ ಮಕ್ತೊಸೆ ನ್ಮೆ ek 
ವೆ'ಗಳಿಗಿಂಕಣ ವೃೈದುರಾಗಿಯೂ ಕೋರುತ್ತಾ 5. ಪ್ರಸೆಂಗಬಿಂದಾಗೆ ನ್ಯಾ ರಾಸ *ಹುವರೆ ಮೇಲೆ 
ಕರೆೀರ ಇದೆ ಕಷಿ ಗಳನ್ನ ಖರೆದೆ:ಡ ರಾನಸಿ: ವರ ಅಸ್‌ಕಿಕ ಗುಣಗನ ; ಸಳವ, ಲೋಳ್‌ಮಾನ್ಯೆರಿ 
ಗಿದ್ದನಸ) ಇನ ರಿಗೆ ನಗಿ ಲ್ಲ ನೆಂಬುದು ಇವರು ನ್ಮ ರಾನಸೆಯನರ €ಿಷುಸವಾಗಿ ಬರೆದೆ ಮ ೃತ್ಯು 
ಲೇಖದಿ :ದ ಗೊತ್ತು ಗುತ್ತ ದೆ ನಾಮದಾರ ಗೋಬರೆಯವರು ವಿರುದ್ಧ ಕ್ಚದ ಮುಖಂಡರಲ್ಲವೆ? 
ಆದರೆ, ಸ ವ.ದಾರಗ ನೆಲಿ ಕಮಿಶನರೆ ಮುಂದೆ ಸರ್ವೋತ್ಕ ಹೆವಾಗಿ ಸಾಕಿ ) ಯನು. ಕೊಟ್ಟಿ ದು 
ದನ್ನು ನೋಡಿ ಲೋಕಮಾನ ರು ಆನಂದಭರಿತರಾಗಿ, ಅವರು ಪುಣೆಗೆ ಮರಳಿ ಬಂದೊಡನೆಯೇ ಅವರ 
ಕೊರಳಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಆನಂದದಿಂದ ತಾವಾಗಿಯೇ ಮಾಲೆಯನ್ನು : ಹಾಕಿದರು. . ಹಾಗೆಯೇ, ಅವರ 
ಮರಣನಾರ್ಶೆಯನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ಸಿಂಹಗೆಡದಿಂದ ಧಾವಿಸಿ ಬಂದು " ಶೋಕಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ್ದ 
ಪುಣೆಯ ಪಟ್ಟಿಣಿಗರಿಗೆ ಅವರ ಅನುಕರಣ ವನ್ನು ವಣಡಲಿಕ್ಕೆ ಉಸದೆ: ಶಿಸಿದರು., ಇನಾಶ್ಮು ಜೇಶನದ 
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ವಿಷಯವಾಗಿ ಸರ್‌, ಬಾಲಚಂದ್ರ ಇವರ ಮೇಲೆ ತೀಕ್ಷ್ಣ ವಾದ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಪಂಚಾಂಗೆ 
ಶೋಧನದಲ್ಲಿ ಅವರೊಡನೆ ಕ್ಕೇ ಯಲ್ಲಿ ಕೈಹಾಕಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದರು. ಯುನಿವ್ಹರ್ಸಿಟಿ ಕಮಿ ಶನದ 
ಮುಂದೆಕೊಟ್ಟ ತರ್ಮು ಸಾಕ್ಷೆ ಯಲ್ಲಿ ಡಾಂ। ಭಂಡಾರಕರ ಇವರು ಹುಚ್ಚ ಪಚ್ಚೆ ನಿಧಾನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಇವರು ಅವರ ಮೇಲೆ ಕೀಕ್ಷ ವಾದ ಕೂರಲುಗಳನ್ನು ಎಸೆ ಸೆದಿದ್ದಾ ಗಡ, ಮಥ್ಯರಾನೂನೇಧಕೆ 
ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಮನೆಗೆ ಜಾ ಅವರನ್ನು Wid dei ಇ 'ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷ ರನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿ 
ದರು. ತನ್ಮು ಅನ.ಯಾಯಿಗಳಾದ ನೀರಪಕ್ಷ ದವರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಾರದಿದ್ದರೂ, ಸುರತ. ಕಾಂಗ್ರೆ ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಬಿಚ್ಚ ಹೋದ ಚಿಸಿಗೆ ಯನ್ನು ಬೆಳಗಾವಿಯಲ್ಲಿ ದೇಶಹಿಶಕ್ಕಾಗಿ ಇವರು ಬೆಸೆಯಲಿಲ್ಲ ವೇ ಹೀಗೆ ವ 
es ತನ್ಮು ಭೀಯದ ಮೇಲೆ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನಿಟ್ಟು ನಿರ್ಮಲಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತ 
ಬಂದಿರುತ್ತು ರೆ. Lea ಇರರು ಜನರಿಗೆ ವಂದನೀಯರಾಗಿರುವರು, ಇದಕ್ಕ ಇವರ ವಿರೋ 
ಧಿಗಳು ಹಬಿವಾದಿತನ ಆಥವಾ ದುರಾಗ್ರಹವೆಂದು ಹಳಿಯುವರು!! 
ಜನತೆಯೇ ಇಷ್ಟದೇವತೆ. 
ಜನತೆಯೇ ಹ್‌ ಇಷ್ಟ ದೇವತೆಯೆಂದು ನಾವು ಮೇಲಿ ಹೇಳಿರುವವಷ್ಟೆ, ಇವರು ಮಾದಿದೆ 
ಮುಖ್ಯ ವಹತ್ತ್ಯದ ಕಾ ರ್ಯವೇನೆಂದರೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತು ರಾಜಕೇಯ, ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸರಕಲರಧ 


ನರಕವಿತೆ ಓ£ರುಗಿದ್ದ್ನ ಬೋರಾಗ ಣಿಗಳ ಮೋರೆಯನ್ನು ಜನಲೆಯ 501 ಹ ಸಿಧು. ಇವರ 
Li 
ವಿಟೋಗಿಲಾಬ ಮುಖ ಹಿಗೆ ಇರೆ ತತ್ವ ಭುನಸ್ಸಿಃ ರಲಲ ಸ ಯು ಉಟ೦ಧ”' ಯ ಇ ಹ. 
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ತಮ್ಮ ತತ್ತೈ-ಇಳನ್ನು ಬಗ ಉಜೀಶಮಾಡಿ ಅನರಿನ್ನು ಅಮ್ಮು ಭೀ ಇಟ [ಒಟು ಭನ ಲ ಬಟ್ಟಿ, 

ಕೂಡಲೆ? ಇವನ ವಿರೋಧಿಗಳು ಇವರ ಮೇಲೆ ವಿಷವನ್ನು ಕಾರಜತ್ರಿದರು, ಲೂ ವತನ್ನುರ ವಿಜ್ದಜ್ಞ್ಮೃ 
ಬ dd 

ಜ್ಞರ್ಯ ಮಖಂಪುದನುಗಳೆ ವಿಷಯವಾಗಿ, ನಾಲಿಗೆಯನ್ನು ವಿಠುಭ ದಳ್ಳ ೦ ಯಾರಿ ಕ ರ್ತ 

ಬ ಇ] 


ವಿಲ್ಲವಸೈ, ಆನು ನಿನಿಂದ ಇನರು ರೋಕಮಾನ ರ ಮೇಲೆ; «ಅವರು ಜರು ಗಳು, ಜನಮನ 
ರಂಜಳೆರು, ಮುಂತಾದ ಕುದ್ದ ತ್ರ ಆಸ್ಸೆ 'ಪಣೆಗಳನ್ನ ಫ್ರಿ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸ ಮನ್ಸು ಸಮಾಧಾನ ಪಡಿಸಿಜೂ ಬ್ಬ 
ತಾರೆ ಜನರ ಮೇಲೆ ಇವರ ke ನರಿನಾಮವು ಎಳ್ಳಷ್ಟಾದರೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಲೋ ಮಾನ್ಯರಿ 
ಗಂತೂ ಈ ಕೂಗುಗಳು ಕೇಳಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲ.  ಲೋಕಮಾನ್ಯರನ್ನು ಹೋದ ಹೋದಲ್ಲಿ ಜನರು 
ಮೆರಿಸುವದನ್ನು ಕಂಡ; ಕೆಲವರಿಗೆ ರೋಕಮಾನ್ಯರು ಆಡಂಬರ ಪ್ರಿಯರಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾರೆ, ಲೋಕ 
ಮಾನ್ಯರ ಸ್ವಭಾವವನ್ನರಿತವರು ಹಾಗೆ ಬಂದೂ ಅನ್ನಲಾರರು, ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾ೦ಧಿಯಂತೆ ಇವರು 
ಜನರನ್ನು ತಡೆಯು ವದಿಲ್ಲನೇನೋ ಅಹುದು. ಆದರೆ, ಇದು ಕೇವಲ ಅವರ ಕೋಮಲ ಸ್ವಭಾವದ 
ಪರಿಣಾಮವು, ಈ ತಸಬೀರು, ಈ ಮೆರವಣಿಗೆಗಳಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಏನು ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ? ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಇವರ ದೇಹಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಹಿ 
ಸುತ್ತಾರಲ್ಲದೆ ಜನರಿಗೆ ನಿಷ್ಠುರವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅವರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನೋಯಿಸಲಿಚ್ಛಸುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಎರಡುಮೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ ಇವರ ಮೆರವಣಿಗೆಯು ನಡೆದಾಗ ಹತ್ತ್ಮರದ 
`ಲ್ಲಿದ್ದ ನಮ್ಮನ್ನು ಕುರಿತು ಇವರು ಅಂದದ್ದೇನಂದರೆ:- “ನಾನು ಏನೋ ಸ್ವರಃಜ್ಯಸ್ಳಾಗಿ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಪಡುಶ್ರೇನೆಂದು ಈ ಜನತ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇವರು ನನಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾನಕೊಡುವ 
ರಷ್ಟೈೆ. ಈ ತರದ ಫೂಜ್ಯಭಾವವನ್ನು ಇವರು ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ತೆಗೆದು ತತ್ವಕ್ಕೆ ಹಾಳ ಬಾರದೇ? ನಾಳಿನ 
ದಿವಸ ಹೋಮರೂಲಿನ ನಿಶಾನೆಯು. ಹೊರಬಕೂಡಲೆ ಇವರು ಅದಕ್ಕೆ ನನಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ವಿಜ್ರಂಭಣೆ 
ಯಿಂದ ಮೆರಿಯಿಸಿದರೆ ನನಗೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಆನುದ, ಅಂಥ ದಿಎಸಗಳು ಒಂದಬುದೇ ಈ 


ಬೇಶಕ್ಕೆ ಸುದಿನ, ಅಹಹ! ಇಂಥವರು ಆಡಂಬರಪ್ರಿಯರು ಹೇಗಾದಾರು? 


ಗೀತಸಿರಹಸ್ಯ' ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗಿ. 


ಜನತೆಯ ಮುಖಂಡರು. 
ರೋಕಮಾನ್ಯರು ಕೇವಲ ನಾಡಾಡಿಗರ ಅಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಮು ಖಂಡರೆಂತಲೂ, ಜನರ 
ಒಲವಿನಂತೆ ಅನರು ಕಶುಣಿಯುವದರಿಂದ ಅವರು ಇಷ್ಟು ರೋಕಪ್ರಿಯರಾಗಿರುವರೆಂತಲೂ ಕೂಡ 
ಇಎರ ವಿರೋಧಿಗಳು ಆಕ್ಸೇಪಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಜನರನ್ನು ಕುಣಿಸುವ ಶ್ರಾಣವುಳ್ಳವನು ಆವರು 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಕುಣಿ ಯುವದೇಶಕ್ಕೆ? ಇರರು ಜನನ) ತವನ್ನು ಧಿ ಸ ನಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲ, ಅವರು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಹಕುಣಿಯುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಇವರು ಪೂವ೯ಜಾರಗಳನ್ನು ವತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುನನರ ಮುಂದಾಳು ಗಳೆಂಜು 
ಅನೇಕರ ಕಲ್ಪನೆಯ. ರುನದಷ್ಟೆ. ಆದರೆ ಇವರು ಕೇವಲ ಜನಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ತಮ್ಮ 
ಮಗಳ ಲಗ್ನ ವನ್ನು ಅವಳು ಸೌಢವಯಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದೂಳಿಕ ಮಾಡುಕ್ತಿದ್ದರೇನು? ಅಂಥಪರಂಪರೆಯ ನ್ನನು 
ಸರಿಸುವನರಾಗಿದ್ದರೆ ಪಂಚಾಂಗ ಶೋಧನದಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾರಿಸುನ್ನು ಹಿಸಿಯುತ್ತಿದ್ದರೇನು? ಪೂರ್ವದ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುವವರಾಗಿದ್ದ ದೆ ಆಖಯು:'ಜನರ ಮಟಲಸ್ಕಾನವು ಭರತಭೂಮಿಯಾಗಿರದೈೆ ಧ್ರುವ 
ನಕ್ಷತ್ರದ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಯ ನ್ಗಿನನೆಂ ದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ನನ್ನ್ನ ಕಖ್ಬತ್ತಿ ದೃರೇನು? ಸಾಂಪ್ರದಾಯಾನುಯಾಯಿ 
ಗಳಾಗಿದ್ದರೆ, ಈ ಗೀತಾರಹಸ್ಯಜಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶುಕರ ೩9ರ್ಯರ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕತ್ತಿಯನ್ನು ಹಿರಿಯುತ್ತಿ 
ದ್ವರೇನು? ಸಾರಾಂಶ; ಇವೆಲ್ಲ ಆಕ್ಲೇಪಣೆಗಳು ಕುತ್ತಿ ತರುದ ಅವನ ವಿರೋಧಿಗಳೂ ಅಹಂಮನ್ಯರಾದ 
ವರೂ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ತೆಗೆಯುವ ಆಶ್ಲೇಪಣೆಗಳು, ಆದಕ್ಕೆ ಉದುತ್ತ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವರಾದ ಇವರ 
ವಿರೋಧಿಗಳು ಇವರ ಆಫ್‌ಕಿಕ ಗೊಷಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾ ಗಿಬಲ್ಲರು. ೧೯ 5೩ ಇಸ್ಪಿಯ ಖಟ್ಲಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಇವರಿಗೆ ಶಿಕ ಯಾಬಾಗ ಇವರ ಪ ಪ್ರಕಿಸಕ್ಷಿ ಜಾ ಇ೦ದುಪ್ರಕಾಶಕರ್ತರು ಏನೆಂದು ಉದ್ದಾ ರ ತೆಗೆ 
ದೆರು ಕೇಳಿರಿ «ರಾ. ಟಿಳಕ ಇವರ ಆನುಪವ, ಧ್ರ ರ್ಯ, ನಿಲಕ್ಸ ಣ ದೃ ಡನಿಶ್ಚ ಯ ಮತ್ತು ಆಅಸಾಧಾ 
ರಣ ಬುದ್ಧಿ ವಂಕಿಕೆ ಈ ಗುಣಗಳು ಅನರ ಬದ್ದನೈರಿಗಳ ಮನ ದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅನರ ನಿಷ ಕ್ಕೆ _ ಆದರ 
ಭಾವ ಸ ಹುಟ್ಟಿಸುವ. ಅಂದಬಳಿಕ. ಜ.೧ ಅರರೆ ದೇಶಬಾಂಧವರಲ್ಲಿ ಅನ ಹಾಗೆ 
ಆದರಭ. ನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತವೆಂಬುದು ಏನು ಆಶರ್ಯ? ಅನರ ಖಾಸೆಗೀ ಆಚರಣೆ ಸು ನಿಷ್ಕಲಂಕ 
ಗ | ಮೇಲಿನ ಆದರಬುದ್ಧಿ ಗೆ ನಶೇ ಸಷ ಸ್ವರೂಪವು ಪ್ಪಾ ಪ್ರವಾಗಿದೆ, ಜತ. ವನ 
ವಾಸಳ್ಥೆ ಸೋದೆ: ತಿಸೋಧ ಯೆ ಜೀಗೆ ಹಾಳು ಸುನಿಖಿತೋ, ಸಾಂಡರರು ಅರಣ್ಯ ಕ್ಕ ತೆರಳಿ 
iss ಹಸ್ಮಿನಾಪು:ದ. ನಾಗರಿತ್‌ರ ಮುಖವದನೆಲೆ ಜೀಗೆ ಸೆ ಕ್ರೀತಕಳೆಯುಂಟಾಯಿಕತೋ ಆ 
ಪ್ರಕಾರ ಇಂದಿನ ದಿವಸ ಮುಂಬಯಿಯ ಪಟ್ಟಿ ಣಿಗರ ಹಾಡಾಗಿದೆ. » ಎಂದು ಇಂದುಪ್ರಕಾಶಕರ್ತರು 
ಬರೆದಿರುವಗು! ಇನಗಿಗೆನ್ನ ಬೆಕು ಸುತಿ ಕವಿಶೋಧಿಸಳೆಂರು! ಯಾವ ನಮುಕಾರಾಸ ದ ಜನರು ಪ್ರಾ- | 
ರ್ಥನಾ ಸಮಾಜದ ಬೇಳೆಯನ್ನು ಬೇಯಿ. ಸಗೊಡಲಲ್ಲ ನೀ ಯಾನ ಮಹಾರಾಷ ದ ಜನರು ಜಾತೆ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಹದ್ದುಪುರ ವ ಮಾಗಿ ದಲೋ ಯಾವ ಮಹಾರ ದಲ್ಲಿ ಥಿಯಾ? ಫಿಸ್ಸ ನಂಥ ಕಾಲೂರ 
ಳೊಲ್ಲದೋ ಆ ಚಿಕಿತ್ಸಕಬುನ್ಲಿಯವರೆಂದು ಹೆಸ ಆ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಜನರು ಈ 
ವಿಭೂರಿಯನ್ನು ದೇವರಂತೆ ಪೂಜಿಸುತ್ತುರೆಂ ಬದನ್ನು ಆಕ್ಸ್‌ ಕ್ರೈ ತನ್ನಿರಿ, ಅಂದರೆ ಇನರ ಯೋಗ್ಯತೆಯು 
ಗೊತ್ತಾ 73ನದು, 
ಮಾತೃಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಲೇಬನ- ಭಾಷಣ, 
ಮೊದಮೊದಲು, ಅನ್ಯ ಇಲಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ನೋಕನುಾ ನ್ಯ £ ವಿಷಯವಾಗಿ ಕ ಬಗೆಯ ಹಲಕೆಲವು 
ತಪ್ಪುತಿಳುವಳಿಕೆಗಳುಂಟುಗಿದ್ದ. ನು, ಇದಕ್ಕೆ, ಫೋಕಮನೆ ರು ತಮ್ಮ ಆಯುಷ್ನ ೨ನುಜರಲ್ಲಿ ಮಾತೃ 
ಭಾಷೆಗೆ ಪಾ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ನನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ಬೆ ಸ "ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವೆಂದು ನನ್ನು ಅಭಿಸ್ರಾ ರಸಕ ಆ 
ಜರ, ಇಂರ ಸಾರ್ವಜನಿಕ. ನಿರೋಧಿ: ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ` ಇುಗ್ಲಿಷನಲ್ಲಿ ನಡಿಸಿದುದೆರಿಂದ, 


"ಕೋಕಶೊನ್ಯರ' ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ` ಚರಿತ್ರೆ ೩೧ 


ಇಂಗ್ಲಿಷೆನಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಸವಿಕಟ್ಟಾ ದೆ ಮಾತುಗಳನ್ನೂ ಡಿ; ಆನ್ಯ ಇಲಾಖೆಯವರ ಮೋರೆಗೆ ಮಂಕು 
ಬೂದಿಯನ್ನು ಬಡಿಯುವದು A ವಿರೋಧಿಗಳಿಗೆ "ಸುಲಭವಾಗಿತ್ತು. ತ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಆ 
ಬಗೆಯ ಮಾರ್ಜೆವವಿಲ್ಲ; ಇನರು ಖಂದಶು೦ಡ ಮಾತಾಡುವವರು. ಆದಕಾರಣ, ಗೊತ್ತಿ ಲ್ಲ ದವರಿಗೆ 
ಜಲವು ದಿನಸ ತಪ್ಪುತಿಳುವಳಿಕೆಯು ೦ಭಾಗುವದು ಸಹಜವೇ ಆಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಲೋಕರಂಜನವು 
ಮಾತ್ರವೇ ಲೋಕಮಾನ್ಯರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದ್ದರಷ್ಟೇ, ಇವರು ಆ ತಪ್ಪುಗ್ರಹಿಕ್‌ಗಳನ್ನು ದೂರಮಾಡ 
ಲೆಶ್ಲಿಸುವದು? ಇನಗು ತನ್ಮು ಸೂತ್ರಮಯವಾಕ್ಕ ಗಳಿಂದಲೇ ಜನಮನವನ್ನಾ ಕರ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಇವರು ಹೃದಯದಿಂದ ಮಾತಾಡುತ್ತಾರೆ, ಮಿಕ್ಶವರಂತೆ ನಾಲಿಗೆಯಿಂದ ಮಾತಾಡುವದಿಲ್ಲ, ಇವರ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನರಿಯದವರಿಗ್ಳೂ ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ಚನ್ನಾಗಿ ಲಕ್ಷ್ಯ ಜಲ್ಲಿ ಬಾರದಿದ್ದವ 
ರಿಗೂ ಇವರ ಆ ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾದ ಮಾತುಗಳ ನೆರೆಯು ಆಗೆ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೂ ಅವರ ಮಾತುಗಳೇ 
ಸೆತ್ಯವಾದನುಗಳೆಂಬುದು ಮುಂದೆ ತಾನಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶ್ರೀ, ಆರನಿಂದ 
ಫೋಷ ಇನರು "ಸದ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಜತಂತ್ರ ನ ತ್ರ ಪ್ರವೀಣರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವನರೂ' ಸದ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಜತಂ ತ್ರಪ್ರನೀಣ 
ರಾಗಿ ತೋರದಿದ್ದ ರೂ ".ಕಾರಾಂತರದಿಂದ ಹಾಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು RE ವಂದು ರಾಜಕಾರಣ 
ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ah ಇವರನ್ನು pO ಉಚ್ಚೆ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಚ್ವ್ವಾ ನಯುಕ್ತ ಭಕ್ತಿಪ್ರಧಾನ ಕರ್ಮಯೋಗ. 

ಹೀಗೆ, ನಾವ ಲೋಕಮಾನ್ಯರ ಆಯುಷ್ಯದ ಮೂಲ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೊಳೆದ 
ಕೆಲವುಗಳ ಉಲ್ಲೇ ಖಮಾತ್ರವನ್ನೇನೋ ಮಾಡಿದೆವು. ಇನ್ನು ನಮ್ಮ ಅಭಿನ್ರಾಯದ ಮೇರೆಗೆ ಇವೆಲ್ಲ 
ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಮೂಲಭೂತನಾಗಿರುನ ಇವರ ವೇದಾಂತ ಮತವಾವುದೆಂಬುದರ ದಿಗ್ಗೆ ರ್ಶನೆಮಾತ್ರವನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಈ ಚರಿತ್ರ ಲೇಖನನ್ನು ಮುಗಿಸುವೆವು. ಈ ಗೀತಾರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಸನಿಸ್ಮರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ವೇದಾಂ 
ತವೇ ಇವರ ಆಯುಷ್ಯದ ಗುಟ್ಟಿಂದು ನಮ್ಮ ಮತವು. ಅದರಲ್ಲಿಯ ಗುಣಾವಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇವರ 
ಆಯುಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುತ್ತವೆ. ಘೆ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಏನು ಹೇಳಿರುವದು? ನೀವು ನಿಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯ 
ತಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಿಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಲೋಳಸಂಗ್ರೆಹಾರ್ಥವಾಗಿ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೂ ಆತ್ಮಾ ಸಮ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದಲೂ ಆನಂುರಣವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಇದ್ದು, ತದ್ಭಾರಾ ಪಿಂಡಬ್ರಸ್ಮೂಂಡಗಳಲ್ಲಿಯ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವದಿಂದ ತುಂಬಿದ ನಿತ್ಯ ವಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮ ದೇವತೆಯ ಭಜನೆಯನ್ನು ಯಾನಾಗಲೂ ಮಾಡುತ್ತ ಇರ್ರಿ, ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿಯೇ 
ನಿನ್ಮು ಐಹಿಕ ಮತ್ತು ಸಂರಲ್‌ಕಿಕೆ ಕಲ್ಯಾಣವಿರುತ್ತದೆ--ಎಂದು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ನಿಮಿತ್ತ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂದು ಸರ್ವರಿಗೂ ಗೀತಾಧರ್ಮವು ಕಂಶರವದಿಂದೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ.ಎಂಬದಾಗಿ ಇವರು ಗೀತಾ 
ರಹಸ್ಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು. ಸಾರಾಂಶ್ಯ ಇವರು ಮುಖ್ಯತ; ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳು. ಸತತ 
ವಾದ ಲೊ ಕೋಪ ಯೋಗವುಳ್ಳ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದಲೇ "ಭಗವಂತನು ಪ್ರೀತನಾಗುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ಇನರ ಅಭಿಸ್ಟು ತ "ಕಳಗ Wag AC IAEA ಕ್ರಷ್‌ ಎಂಬ ವಾಕ್ಕ ವು 
ಇವರ ಮುಖನಿಶದ ಕೆ ಶಿತೇಶೆ ಹೆೊಸಡುತ್ತದೆ. ಸದ್ಯ ಕ್‌ ಇದೇ ತಮ್ಮ aid 
ಇವರುನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವರು, ಸಾರಾಂಶ, ಈ ಗೀತಾರಡೆಸ್ಕ ವನ್ನೊ ದಿ ಮನನ ಮಾಡಿದರೆ ಇವರ 
ಆಯುಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೆಕೃದರ್ಶನಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯದಿರುವ ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳು ತಾವಾಗಿಯೇ ಕಿಳಿದುಬರುವವು, 
ಮನಸ್ಸಿನಿ೦ದ ಸಂನೃಸ್ಮನಿದ್ದರೆ ತೀರಿತು, ಕಾಷಾಯ ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಧಾರಣ ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದಲ್ಲ:; ಭಗ 
ವಂತನಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರಾಯಿತು; ಸಂಸಾರವನ್ನು ತೊರೆಯಲೇಬೇಕೇ 
ತಲ್ಲ; ಚಿತ್ಮಶುದ್ಧಿಯೊಂದಿದ್ದರೆ ಸಾಕು; ಸ್ನಾನ ಸಂದ್ಯಾವ೦ದನಾದಿಗಳನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ಮಾಡಿಯೇ ತೀರಜಿ 


ಜತ್‌ ಗೀತಾರಹೆಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
೩೫ ಸ್‌ ಯ ಜಬ 


ಕೆಂದಲ್ಲ ಜು ಮುಂತಾದ. ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ಇವರು ತಮ್ಮ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇಳಿಸಿರುವರು, ಜ್ಞಾ ನ ನವೊಂ' 
ವಿದ ಕೆ `ಕಮ್ಮಸಳನ್ನು ಮುರಿತು, ಬಟ್ಟಿ ಕೇನು: ಎಂಬದಾಗಿ' ಕೆಲವರೂ ಭಕ್ತಿ ಯೊಂದಿದ್ದ ರಾಯಿತ, 
ತೆ ನ ಸಂದ್ಯಾ ದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡನಿದ್ದ ರೂ ಸಾಗೀತು ವಿಂಬುದುಗಿ ಹಲವರೂ ವಾದಿಸುವದಿಲ್ಲ ಶಿ 
ಹಾಗೆ ಇವರು. ಲೋಕೋನಯೋಗದೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರಾಯಿತು, ಮಿಕ್ಸ್‌ ಕರ್ಮಗಳು. ಗೌಜು 
ವಾದಪುಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವಂತೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ. pT ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಯುರ ಇವರು 
ಮಾಡುವ ನೂರೆಂಟು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಇವರು ಸಾತ್ವಿಕ. ವೃತಿ ಯನರಾಗಿದದೆ ರಾಜಸವೃತ್ತಿ 
ಪ್ರೂಧಾನ್ಯರುಗಿರುನರೆಂದು ಹೆಸರಿಡುತ್ತಾರೆ. ಮೂರುಸಾರೆ ತುರಂಗವನ್ನು ಕಂಡರೂ ಇರ ಚಿತ್ತವ 
ಲಿ ಯು ಚೆಂಚಲವಾಗಲಿಲ್ಲ, ೧೯೦೮ನೆಯ ಇಸ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಇವರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ಯಾಗಿ ಇವರನ್ನು ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಮವಾಣಗ ಕರೆದೊಯ್ಯುವಾಗ ಹಿಂಡುಸ; ನವೆಲ್ಳ ವೂಳ್ಸು ಬ್ಲವಾಗಿರಲು, ಇವರು ಶೂಂತಮಃನಸ್ಸಿನಿಂದ. 
ಆ ರಾತ್ರಿ ಬೆಳತನಕ ಇತ ಸುಮನ್ನ kay ಸುರತ "ಕಾಂಗ್ರೆ ಿನಲ್ಲಿ ಇವರ ಆನುಯಾಯಿಗಳೆ 
ಲ್ಲರೂ ಪ್ರಕ್ಟುಬ್ಧರಾದಾಗ ಪ್ರತಿನಕ್ಸಿಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಂಭೀರವಾಗಿಯೂ ಶಾಂಶಎಂ1 ಯೂ ಕದಲದೆ 
ನಿಂತ ಆ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡವರು ಇವರಿಗೆ ಎಂದೂ ರಾಜಸವೃಪ್ತಿ ಖುವರೆಲದು ರೆಯ 
ಲಾರರು, ಸೆರೆರುನೆಯಲ್ಲಿರುವ.ಗ ಉತ್ತನೋತ್ತ ಮವಾದ ಗೃ ೦ಥಗೆಳನ್ನು ಬರುವ ಸುಮಜ್ಯ ೯ವೆಳ್ಳ 
ವಶ ರ ಜಸ 1 ಇ ಯವಗು ಹೆ”ಗದ.ರು 1 ಸಾರಾಂಶ ಇವರು ಕರು ನ ಗರ ಜಾ ಸಬ್ಯ ದ. 


we 1 ಡದ ಈ vr »° } ಬೇ ೪ ಕಳ : M ಗಾತಾ ತದ ಟಾ 
ಳ್ಳಿ ಸ pC 1 ನ್‌ ಸಾ 8 ್ರೌ ಸಿ (ಳ್‌ ಬ ತ್ತೆ ಎ; "wf 2 01, ೨ ಔನಿ*ರಖಿ ಏಶ್ಶ ನೆ; ಜಸಿ pe ಈ ತ್ಯಾ ದಃ bs ಸ! ಎ ಗ್ಳ be ಇ ಷ್‌ 
ಕು wad 
ವ್ಹಿ ಸ್ಸ ಇರ ಟಯೂ ಟಿಗೆ, A ಯಂ ಭುಲ೦ಳಬಿದಿಹಿಯ ನಾಗಿ ವು ಖಓರಿಯಿುು ಎಟಿ ಎ. ಎ ಅಭಿದೆ 
ಈ ಅಡಿ hd ? 
ವೇದ: :೬ ಪಿ ಶ್ಲ ಗಳ ಸಂಬುಧನ ಇ ಐ೨ಬೆಸು ಅನುದಿಯಾಗಿರುವದ್ದ. ಅಜಿ ಓಜ. ೩ a, 
ಪೃಶ್ನೆಯಲ್ಲ. ತವಗ ಸತ್ಯ ವಾಗಿ ಶೋರಿದ ಈ ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ತಃ A ೦೫ ಇದರ ಶನ್ನ್ಮು ಆಬೆಹೆ ಹೆಯನ್ಸಿ 
ಟರ Kel ಇಬ್ಬ ಸ್ಟ oe ಗಿ ದೆ ವಮುಖ್ಲಪ ಶ್ಲ. ರ] Ee bs ಬಿ po ಗ್ರಾ | ಒಂ 6 ES 
ತೆ [hed ಬ 


ನಲ್ಲ ಈ .ತಗ್ಮು ತತ್ವ ಗಳನ್ನ ಮ ಸರಿಸಿ ಸ ಸುಸಂಬದ್ಧ ನಾಗಿಟ್ಟಿರುವರಿಂದು ಹೇರಬೇಕು ರಬ. ಇವ 
ರಲ್ಲಿ ಏನೂ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ ಇವರಿಎಂಜೂ ತಪ್ಪು ಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಿಲ್ಲವಂತಲ ನಾವ ಹೇಳು 
ವದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಸ್ಪಾಣಿಯು ಹೂನ್‌ ನಿರ್ದೊೋಷಿಯಾಗಿರುವನು? ನಡೆಯು ವವನು ಎಜಿ ಬೇಕಲ್ಲ ವೇ 
ಆದರ ಧ್ರುನನಕ್ಷೆತೃದ. ಫೆ ತನ್ನ ಥ್ಹೇಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಂಡು, ಈ ನಾವಿಕನ, ಆದರ ಮೇಲಿನ 
ತನ್ನೆ ದೃ ಸಿ ಯನ್ನು ಚಲಿನಗೊಡದೆ ಈಗಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಸಮುದ್ರ ದಲ್ಲಿ ತನ್ನ' ಹಡಗದ ಚುಲ್ಕಾ ಣಿಯನ್ನು 
ತಿರುಗಿಸುವ ರುಕ್ತಾ ನ ಹೀಗೆ ಚುಾ ಸಣಿಯನ್ನು ತಿರುಗಿಸುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆ ಹಡಗವು ಜು ಅಡ್ಡ ತಿಡ್ಡ 
ವಾಗಿ ಬಗ ಬದು ಇಲ್ಲ ನಿಂತಿಲ್ಲ. ಆತರ: ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲಿಂದ ನೊಡಿದರೆ, ಈಗ ಹಿಂದುಸ್ನಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದ ಮುಖಂಡರಲ್ಲಿ, ಕೋಕಸೇವೆಯ FO RE ಮಾರ್ಗವನ್ನು ೪೦-೪೫ ವರುಷಗಳಿಂದ 
ತುಳಿಯುತ್ತ ಬಂದಿರುವದರಲ್ಲಿ ಈ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ರಿಗಿ೦ತ ಹೆಚ್ಚು ಯೋಗ, ಸೈ ತೆಯುಳ್ಳ ಮುಖಂ ಡರು ನ 
ಸಿಕ್ಕು ವದು ಟುಟ ಮಾತ್ರ ನಾವು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತ ವೆ. 


ಆದ. ದರಿಂದ್ರ ದೇವರೇ, ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಆಯುಷ ದೊ ಳಗಿನ ಕಓವು ಭಾಗವನ್ನು ಕಡಿಮೆಮಾಡಿಯಾ 
ದರೂ ಈ ಮಹಾಪುರುಷರನ್ನು ದೀರ್ಥಾಯ)ಷ್ತ ಂತರನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡೆಂಬೂ ಇವರು ತಮ್ಮ ಆಯುಷ್ಯದ 
ಪರಮಧ್ಯ ಯವಾದ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಪನ್ನು ಬೇಗನೆ ಕಾಣಲೆಂದೂ ನಾವು ಪರಮೇ ಶ್ಕರನನು, ಆನನ ಭಾರ 
ದಿಂದ ಜೀಡಕೆೊಳ್ಳುವೆವ. - } | , 


ಧಾರವಾಡ. ಬ 
ತಾ. ೧-೩-೧೯ ರ೯ನೇ ಇಸ್ತ್ರಿ. ಹ | ವೆಂಕಟೇಶ ಭೀಮರಾವ ಆಲೂರ: 


\ 
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ಇನು ಲೋಕಮಾನ್ನ ಬಾಳೆ ಗಂಗಾಧರ ಬಿಳಕ ಇವರು ಬರೆದ " ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆ' 
[ಜಂಬ ಮರಾಠೀ ಗ್ರಂಥದ ಭಾಷಾಂತರವು. ಲೋಕಮಾನ್ಯರ ಜೀವನ ಚರಿಕೆಯನ್ನು ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಕೆಎಟಿ ರು ವದರಿಂದ್ರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವರ isa ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಬರೆಯುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ, ಗುಜಸಾಥೀ, ಹಿಂದೀ, ತೆಲಗು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮೊದಲೇ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ಮತ್ತು 
ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕಂಡಿರುವ ಗೀತಾರಹಸ್ಕದ ಖ್ಯಾತಿಯು ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಹಬ್ಬಿದ್ದು. ಕನ್ನಡಿಗರು ಅನರ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ಸಿನೀಕ್ಸಿಸುತ್ತಲೇ ಕುಳಿತಿರುವದರಿಂದೆ, ಆ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿಯಾದರೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಹೇಳುವದೇನಿದೆ? ಆದರೆ, ಈ ಭಾಷಾಂತರದ ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಮಾಶ; ನಾಲ್ಕು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯ). 

ಲೋಕಮಾನ್ಯೆರು ಗ್ರಂಥಪ್ರಕಾಶನದ ಭಾರವನ್ನು ತಾನೇ ವಹಿಸಿಕೊಂಡು, ಅದನ್ನು ಕನ್ನಡಿ 
ಸುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನನ್ನ ಕಡೆಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಸಿದಾಗ, ಗೀತೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ರೋಕಮಾನ್ಯ ರಂಥ ಮಹೀ 
"ಮುರ ಹೊಸೆ ನಿಚಾರಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತ ವಾದ ಸಿದಾ. ಂತಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಕನ್ನ pik ನಿಗೆ- ಅನು 
ಯಾವ ಜಾಶಿಯವನೇ ಇರಲಿ, Ws ಮತ ಅಥವಾ ಪ. ಎ ಹೊಂ ಜೀ ಇರಲಿ -- ಗೊತ್ತಿ 
ರುತದು ಅವಶ್ಯ ವೆಂದು ಬಗೆದು, ನಾನು ಆ ಕಧರ್ಯವ ನ್ನು ಅಶ್ಯಾ ನಂದದಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆನು. 
ಮಂದೆ, ಗೀತಾರಹಸ್ಸಗ್ನೆ ಗ್ರಂಥದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಮೂಲ ಗೀತಾಶ್ಲೋಕಗಳ ಭಾಷಾಂತರ 
ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನು , ಕೋಳಮಾನ್ಸ ರು ಕನ್ನಡಿಗರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಪರಿತಯಸ್ಕ ರಾದ 
ವೇ| ರಾ|| ಾ॥| ವಾಸುದೇವಾಚಾರ್ಯ. ಕೆರೂರ sat ಒಪ್ಲಿ ಸಿಕೊಟ್ಟಿ ದು ಅವರು ಆದನ್ನು 
ತೃಪಿ ಕರನಾಗಿ ಜರುಗಿಸಿ ನನ್ನ ಭಾರವನ್ನು ಅಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಹಗುರು ಮಾಡಿರುವರು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನು 
ಅವರ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವದು ಉಚಿತವಾಗಿದೆ. 

ಗಹನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೊ ಡಗೂಡಿಕೊಂಡು ತಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹರಿಯುವ ಲೋಕಮಾನ್ಯರ ಮರಾಠೀ 
ಭಾಷೆಯ. ಸೌಧವಾದ ಶೈಲಿಯಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಗೀಶಾರಹಸ್ಯದಂಥ ತತ್ವಜ್ಞಾನಗ್ರಂಥನನ್ನು 
ಸಾಕಷ್ಟು ನೂತನ ಸಂಸ್ಕಾರನನ್ನು ಹೆೊಂದದಿರುವ ಕನ್ನ ಡಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ೦ಥನನು ಯೋಗ್ಯ ವಾಗಿ 
ಭಾಸಾಂತರಿಸುದದು ಹೇಗೆ? ಅಡೆ ಕಠಿಣವೇ ಸರಿ, ಮೇಲಾಗಿ, ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ರುವ ಕನ್ನ ಡಿಗೆ 
ರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸರಿಬೀಳುವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಗೆ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸಬೇಕೆಂಬುದೊಂದು ತೊಂದರೆಯ 
ಕನ್ನಡ ಚಭುಂಸಾಂತರಕೆರ್ತರ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಾವಿನಂತೆ ಅಡ್ಡವಾಗಿ ಬಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಾರಾಂತರ 
ದಿಂದ ಅಂಥದೊಂದು ಭಾಷುಶೈಲಿಯು ನಿರ್ಧಾರವಾಗುನ ವರೆಗೆ, ಒಂದು ಭಾಗದವರು ಬರೆದ ಪುಸ್ತ 
ಕವು ಮತ್ತೊ ೦ದು ಭಾಗದವರಿಗೆ ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿಯೂ ಗಡಜೂಗಿಯೂ 
ತೋರುವದು ಅಪರಿಹಾರ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಕರ್ನಾಟಕತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಕನ್ನಡಿಗರಲ್ಲಿ ಈಗ 
ಹಬ್ಬುತ್ತಿರುವದರಿಂದ, ಅನರು ಬಂಧುಪ್ರೇಮದಿಂದ ಆ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ದೂರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ರೆಂದು ನನಗೆ ತುಂಬಾ ಭರನಸನುಂಟು, ಮೈಸೂರ ಮಹಾರಾಜ ಕಾಲೇಜಿನ ಪ್ರೊಭಸರರುದ ಕ್ರೀ, 
ಖಂ, ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯ ವಿ೦, ಬ, ಇವರು. ದಯುವಿಟ್ಟು ನನ್ನ ಭಾಷಾಂತರದ ಕೆಲವು ಭಾಗವನ್ನೋದ್ಮಿ 
ಆತ ಕಡೆಯ ಭಾಸಾ ನಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಶೋರಿಸಿದುದಕ್ಕಾಗಿ, ನಾನು ಅವರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತಾಪೊರ್ಬಕವಾಗಿ 
: ಪಂದನೆಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುನೆನು, ಅದೇಮೇರೆಗೆ ರಾ ಮಹಾದೇವ ಪ್ರಭಾಕರ ಪೂಜಾರ, ರ;| ಬಾಳ 


೩೪ ಗೀತಾ ಹರಸ್ಕ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಇ ಣ್‌ ತು x pl 
ಖ್‌ Ta ಸ್ಟ ಜ್‌ 


ಕೃಷ್ಣ ರಂಗೋ ಕದಡಿ ಮುಂಶಾದ್ರ ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ನೆರವಾದ ನನ್ನ ಮಿತ್ರರಿಗೂ ನಾನು ಯಣಿ | 
ಯಾಗಿರುನೆನು. 1 
ಗೀತಾರಹಸ್ಸ ನನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆಯೇ ಭೂಷಾಂತರಿಸಬೇಕೆ? ಅದು ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಸಾಮಾನ್ಯ: 

ವಾಚಕರಿಗೆ ದುರ್ಬೊೋಧವಾಗುತ್ತ ಇನು ಸ ಅದರೊಳಗಿನ ಗಹನನಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಟೆ ಸ್ಟವಾ Fs 
ಗಿಯೊ ಸುಬೋಧಮಾುಗಿಯೂ ಬಿಡಿಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕೆ? ಗ್ರಂಥದ ಆಕಾರವು ಇಮ್ಮಡಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆದು 
ಗೆ ಗ್ರಂಥದ ಬೆಜೆಯು ಬಡಜನರಿಗೆ ಭೂರವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ, ಸುಶಿಕ್ಸಿ ತರಾದ ಬಡಜನರ ಫೈ ಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ” 
ಫಗ, ಗ್ರಂಥವು ಬೀ ಳಬೇಕೆಂದು ಬಡೀ ಕೆಮಾನರ ಪ್ರ ಪ್ರಬಲನಾದ ಇಚ್ಛೆ ಯಿದ್ದು ದರಿಂದ, ವೇ BAe ಮತ್ತು | 
ತಜ್ಞ ನಗಳನ್ನು ತುಸೆ, ಬಲ್ಲವರೇ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಓದಲಿಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರೆಂಬುದನ್ನು ಮನದಲ್ಲಿ 
ತಂದು, ಶೋತಮಾನ್ಕರ ಆಚ್ಚಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಾನು ಇದನ್ನು ಇದ್ದ ಕ್ಕದ್ದಂತೆಯೇ ಭಾಷಾ೦ಂತರಿಸಿರು 
ವೆನು. ಆದರೂ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾಗಿ ಶೋರಿದ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಶಕ ವಿದ್ದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಡೆದು ಸುಲಭವಾದ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಬವೆನು. | 

| ಇನ್ನು, ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುವ ಕೊನೆಯ ೫೨ಗತಿಯೇನೆಂದರ್ದೆ ಮುದ್ರಣ ವಿಷಯ ಕವಾದುದು, | 
ಭುಷಾಂತರವ ಮುಗಿದು ಸುಮಾರು ಎರಡು ಮೂರು ವರ್ಷಗಳಾಗಿ ಹೋದನು. ಆದರೆ ಪುಸ್ಮಕ ನ ಈ ps 
ಮೊದಲು ಕೂರಬೀಳಲಿಕ್ಕೆ ಜಲವು ವಿಘ್ನಗಳುಂಬಾದವು, ಯುದ್ಧದ ಮೂಲಕ ಇಂಗ್ಲಂ ಡದಿಂದ ಕಾಗದ ಸ: 
ಗಳು ಬರಲಿಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ವಿಲಂಬವಾಯಿತು. ಮುಂದೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಮುದ್ರಿಸುವ 
ನಾಯಕಾ" ಓಾಯಿಪಿನಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಮುಡ್ರಿ ಸಿದರೆ ಕನ್ನು ಡದಲ್ಲಿ ಉದ್ಧವ. ದ ಧಃತು, ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಮುಂಶ.ದವುಗಳಿರುವ ಮೂಲಕ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಆಕಾರವು ಬೆಳೆಯುವದೆಂದು, ನಡುವೆ ಕಂಡುಬಂದ 
ದರಿಂದಲೂ ಯ ಸಿದ್ಧ ದ ಮಲಕ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಕಾಗದಗಳು ದೊರೆಯುವದು ಶಕ್ಕ ನಿದ್ದಿಲ್ಲ ವಾದುದು 
ರಿಂದಲೂ, ಮುದ್ರ ಗ್ಗೆ ಮುದ್ರಿಸಿದ ಕೆಲವು ಭಾಗವನ್ನು ಮುರಿದು, ಹೊಸತಾಗಿ ಣೆ ಸಣ್ಣ ಬಾಯಿ ಪು 
ಗಳನ್ನು ಹೊಯ್ಸ ಕೊಂದು ಈ ಗ 1 ೦ಥವನ್ನು ಮುದಿ ಸಬೇಕಾಯಿತು, ಆದರೂ ಶಿ ಶ್ರ್ರೀಕ್ಕ್‌ ಸ್ವ ಮುದ್ರಾ 
ಆಯದನರು ೬1 ್ಸಿ ಬೇಗನೆ, ದಾಗೆ ಬುಯಿಪುಗಳನ್ನು ಸ ಸಿದ್ದ ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಈಗ್ರ೦ಥವನ್ನು 
ಅಂದವಾಗಿ ಮುದ್ರಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರೂಫಗಳನ್ನು ಓದುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಕೂಡ ಬಲುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ತಾವೇ ನಹಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ನಾನು ಅವರ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತೇನೆ. ಅದೇ ಮೇರೆಗೆ 
ನನ್ನ ತರುಣ ಮಿತ್ರರಾದ ನಾರ:ಯಣ ಶರ್ಮಾ ಹುಂಡೇಕಾರ ಇವರು ಭಾಷಾಂತರ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ನನಗೆ 
ನೆರವಾಗಿ ಕೆಲವು ಪೂ ಫಗಳನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ ಅವರನ್ನೂ ನಾನು ಈ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ನೆನಿಸು 
ವದು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ, 


ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ , ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ವಾಜ್ಮಯ ಭಾಂಡಾರಕ್ಕೆ ಭೂಷಣಪ್ಪಾ ಯವಾಗಿರುವ ಈಗ್ರ | ೦ 
ವನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತಿಸಿಸಿ ಅದನ್ನು ಇಷ್ಟು ಅಲ್ಲ ಬರಗ ವಾಚಕರಿಗೆ ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟು ದಕ್ಕಾಗಿ 
ನಾನು ಮಾತ್ರ ವೇ ಏಳೆ, ಕನ್ನಡಿಗರೆಲ್ಲ ಚ ಕೋಕಮೂನ್ನ ರಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಕೃ ತಜ್ಞ ರಾಗಿರುವರೆಂದು ಹೊನ 


ಈ ಪ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯನ್ನು ಮುಗಿಸುತ್ತೇನೆ, 
ಧಾರವಾಡ 
11 ವೆಂಕಟೇಶ ಭೀವ ; 
ತಾ. ೮.೧-೧೯೧೯ನೇ ಇಸ್ಟಿ y ೨೦% ಭೀಮರಾವ ಆಲೂರ. 


ym ಹಾರ, 





ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


— Rp: — 


"ವಿಷಯ, 
ಮುಖ ಖನೃಷ್ಠ ವ ಮತೆ ಶಿ ಅರ್ಪ ಣಪತ್ರಿಕ ೦೨೦ ಅಳಿ ಇ 


ಪ್ರಸ್ತಾ ವನೆ ೪೪೪ ೪4 $e «6° «೪ «ಇ ೩99 


ಲೋಕಮಾನ್ಯರ ಸ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಚರಿತ್ರೆ... .., 
' ಭಾಷಾಂತರಕ್ಕೆ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ (ಮ ಇ ೧ ಎ ಜೂ ಸಜೂ 
ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆ .. ... 
ಗೀತಾರಹಸ್ಥದೊಳೆಗಿನ ವಿಷಯಗಳ ಪ್ರಕರಣಶಃ ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಚಿನ್ಹ ಗಳ ವಿವರಣೆ ಮುಂತಾದವುಗಳು. ಮ. 
ಗೀತಾರಹಸ ಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ನ ಬ್ರಷ್ಟ 
ಗೀತೆಯ ಬಹಿರಂಗ ಪರೀಕ್ಷಣ 4 ಸ್ಮ ಜೂ 
ಗೀತೆಯ ಭಾಷಾಂತರದ ಉಭೋದಾತ |, ... 
ಗೀತೆಯ ಅಧ್ಯಾ ುಗಳೊಳಗಿನ ವಿಷಯಗಳ ಶ್ಲೋಶಾನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆ |, ೮,೭... ೨.೬ ೬. ಖ.೬ 
ಶ್ರೀಮದೃ್ಭಗವದ್ಗೀತೆ--ಮೂಲಶ್ಲೋಕ, ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾಂತರ 


ಮತ್ತು ಬಪ್ಪ 
ಇ, «eo «ee ಳಿಳ “೪ ೩೪ 6 ಇಇಂ 


ಈ. ಇರ್‌ 
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'ಗೀತಾರಹಸ ೈದೊಳಗಿನ ನಿಷಯಗಳ ಪ ರಕರಣಶಃ 
ಅನುಕ್ರಮಣ”ಕೆಯು. 


~~ mae 





ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಕೆರಣ್ಯ- ವಿಷಯಪಶ್ರಮೇಶೆ. 
ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಯೋಗ್ಯತೆ--ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಅಧ್ಯಾಯಪರಿಸಮಾ 
ಪ್ರಿಸೂಚಕವಾದ ಸಂಕಲ್ಪ--ಗೀತಾಶಬ್ದಾರ್ಥ--ಮಿಕ್ಕ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥೆಗಳ ವರ್ಣ 
ನೆಯೂ ಅವುಗಳ ಮತ್ತು ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಕಾದಿಗಳ ಗೌಣತ್ವವು-ಗ್ರಂಥಪರೀಸ್ಷಣೆಯ 
ಪ್ರಕಾರಗಳು--ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಅರ್ವಾಚೀನ ಬಹಿರಂಗ ಪರೀಕ್ಷಕರು--ಮಹಾಭಾ 
ರತಕಾರರು ಹೇಳಿದ ಗೀತಾತಾತ್ಸರ್ಯ--ಪ್ರಸ್ಥಾ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಿ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಭಾಷ್ಟಗಳು-ತದನ ುರೂಪ ಗೀತಾ ತಾತ್ಸರ್ಯಗಳು-ಶ್ರೀಶಂಕ 
ರಾಚಾರ್ಯ-ಮೆಧುಸೂದನ-ತತ ಶೃ ಮನಿ-ಪೈೈ ಶಾಚಭಾಷ್ಯ - ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯ-- 
'ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯ--ವಲ್ಲಭಾಂ ಈ ಇಟ ಜಾ €ಧರನಾ ಿಮಿ-ಜ್ಞ್ಯಾನೇಶ್ವ ರ-ಅವೆ 
ಗೆಲ್ಲರ ದೃಷ್ಟಿಯು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಿರುತ್ತದೆ- ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟೆ ಗ್ರಂಥತಾತ್ಸುರ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆಯುವ ರೀತಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅದರ ಉಪೇಕ್ಷ- ಗೀತೆಯ ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರ--ಪರಸ್ಸರ ವಿರುದ್ಧ ನೀತಿ 
ಧರ್ಮಗಳ ತೊಂದರೆಯೂ ಅದರಿಂದುಬಾಗುವ ಕರ್ತವ್ಯ ದೆರ್ಮಮೋಹವೂ 
ತನ್ನಿ ವಾರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಗೀತೋಪದೇಶವ್ತ್ರ್ನ, ಸ ಪುಬ ೧--೨೮ 

ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕರಣ -ಕರ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆ. 

ಕರ್ತವ್ಯ ಖೂಢತೆಯ ವಿಷಯಕವಾದ ಎರಡು ಇಂಗ್ಲಿಷ ಉದಾಹರಣೆಗಳು 
ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಮಹಾಭಾ ರತದ ಮಹತ ಶೃ ಅಹಿಂಸಾಧರ್ಮವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದ 
ಗಳೂ--ಕ್ಷಮೆಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅ ಪವಾದಗಳೂ- ನ ಮ್ಮ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಸ ನೃತ 
ವಿವೇಕ ಅದಕ್ಕೂ ಇಂಗ್ಲಸ ಸ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದೊಳಗಿನ ವಿವೇಕಕ್ಕೂ `ತುಲನೆ--ನಮ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ದೃಷ್ಟಿಶ್ರೀ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತ್ತವೂ ಮಹತ್ವ pe ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಪಾಲನೆಯೂ ಅದರ ಮರ್ಯಾ 
ದೆಯೂ--ಅಸ್ತೇಯವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅ ನೆವಾಡಗಳೂ-*ಸಾಯುವೆದಕ್ಕಿಂತೆಲೂ ಬದು 
ಈುವೆದು ಲೇಸು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದಗಳು ಆತ್ಮಸಂರಕ್ಷಣೆ- ತಾಯಿ; ತಂದೆ: 
ಗುರು ಮುಂತಾದ ಪೂಜ್ಕಪುರುಷರ ವಿಷಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅನ 
ವಾದಗಳೂ--ಕಾಮಕ್ರೋಧ ಮತ್ತು ಲೋಭ ಅವುಗಳ ನಿಗ್ರಹದ ತಾರತಮ್ವವು-- 
ಧೈರ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳ ಪ್ರಸಂಗವೂ ದೇಶಕಾಲಾದಿ ಮೆರ್ಯಾದೆಯೂ--ಆಚಾರಗಳ 
ತಾರತಮ್ಯು--ಧರ್ಮಾಧರ್ಮದ ಸೂಕ್ಷ್ಮೆತ್ತವೂ ಗೀತೆಯ ಅಪೂರ್ವತೆಯೂ 2 
ಪುಟಿ ೨೯--೫೦ 


೩.೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯು ಆಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ 


ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಕರಣ —ಕಮೆಳ£ಯೋಗಕಶಾಸ್ತು. 
ಕರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಮಹತ್ವವೂ ಗೀತೆಯ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯವೂ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದ ವಶ್ಯ ಕತೆಯೂ ಕರ್ಮಶಟ್ನ ದ ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯ- ಮೀಮಾಂಸ. 
ಹರ ಕರ್ಮವಿಭಾಗ-ಯೋಗತಬ್ದ ದ ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯ-ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಗ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗ ಮತ್ತು ಅದೇ ಫ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಿಷಯ--ಕರ್ಮಾಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದ 
ಗಳು--ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಯ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಆಧಿದೈವಿಕ್‌ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯ್ಯಾ 
ತ್ಮಿಕಗಳೆಂಬ ; ಮೂರು ಪಂಥಗಳು-ಈ preg Si. ಕಾರಣ-ಕೊಂಟಬನ 
ಮತ--ಗೀತೆಯಂತೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕದೃಷ್ಟಿಯು ತ್ರೆಷ್ಕವು--ಧಮ ಶಬ್ದ ದ ಎರಡು ಅರ್ಥ 
ಗಳು- ಒಂದು ಪಾರಲೌಕಿಕ ಅರ್ಥ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅರ್ಥ-- ಜಾತು. 
ರ್ವರ್ಣಾದಿ ಧರ್ಮಗಳು ಜಗತ್ತನ್ನು ಧಾರಣ ಮಾಡುತ್ತ ದಾದುದರಿಂದ ಧರ್ಮ 
: ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣವಾದ ಧರ್ಮ--ಧರ್ಮಾಧರ್ಮನಿರ್ಣಯಾರ್ಥವಾಗಿ ನಾಮಾನ್ನ 
ನಿಯಮಗಳು “ mara ಸಾಗರ: ಷರ; ನ ಎಂಬದೂ ಅದರಲ್ಲಿ ರ್ಯ 
ದೋಷವು ಷತವಷ' ಎಂಬುದರ ಅಪೂರ್ಣತೆ--ಅವಿರೋಧದಿಂದೂ 
ಧರ್ಮನಿರ್ಣಯವು-- ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಕಾರ್ಯವು ... ಪುಟ ೫೧-೬೩ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಕರಣ ಅಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದವು, 
ಸ್ವರೂಪಪ್ರಸ್ತಾವ--ಧರ್ಮಾಧರ್ಮನಿರ್ಣಾಯಕ ತತ್ವಗಳು- ಚಾರ್ವಾ ಕನ. 
ವಲ ಸ್ಪಾರ್ಥ-ಹಾಬ್ಸನ ದೂರದರ್ಶಿಯಾದ ಸ್ಪಾರ್ಥ-- ಸ್ಪಾರ್ಥಬುದ್ಧ ಯಂತೆಯೇ 
ಶೋಪ 4ಕಾರಬುದ್ಧಿ ಯೂ ನೈಸರ್ಗಿಕವೇ--ಯಾಜ್ಞ ಸ್ಹವಲ್ಯ £ರ ಆತ್ಮಾರ್ಥವು--ಸ್ಟಾ ರ್ಥ 
ಪರಾರ್ಥೋಭಯವಾದ ಅಥವಾ ಜಾಣತನದ ಸ್ಪಾರ್ಥ-- ಅದರ ಮೇಲಿನ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಗಳು ಪರಾರ್ಥ ಪ್ರಧಾನಪಕ್ಷ್‌ ಬಹುಜನರ ME ಅದರ ಮೇಲಿನ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಗಳು--ಬಹುಜನರ ಬಹುಹಿತವ ನ್ನು ಯಾರು ನಿರ್ಣಯಿಸುವವರು ಮತ್ತು ಹೇಗೆ 
ರ್ಗಾಯುಸುವವರು--ಕರ್ಮುಕೆ ಕ್ವಿಂತಲೂ ಕ ಕರ್ತನ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಮಹತ ಶ್ಚಪರೋಪಕಾ 
ರವನ್ನು ಯಾಕೆ ಮಾಡಬೇಕು-- ಮನುಷ್ಯಜಾತಿಯ ' ಜ್‌! --ಶ್ರೀಯವೂ: 
ವ್ರೇಯವೂ--ಸುಖದು8ಖಗಳ ಅನಿತ್ಯುತ್ಸವೂ ನೀತಿಧರ್ಮದ ನಿತ್ಯುತ್ತ ವೂ 
ಪ್ರಜ ಕಿರ ು ಕ. 
ಐದನೆಯ ಪ್ರಕರೆಣ್ಮ- ಸುಖದುಃಬನಿವೇಕ, | 
ಸುಖಾರ್ಥೆವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ಸುಖದುಃಖಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ | 
ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ಭೇದವೂ ಸುಖವು ಸ ಸ ಬ ತೆಂತ್ರ ತ್ರವೋ ಅಥವಾ ಅದು ದು8ಖಾಭಾವ" 
ರೂಪಪೋ--ಸಂನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದ ಮತ ಆದರ ಖಂಡನ--ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ದಾಂತ-- 
ಸುಖ ಮತ್ತು ದುಃಖ ಇವೆರಡು - "ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾವಗಳು--ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವ ಸುಖದುಃಖ ವಿಪ ನರ್ಯಯ--ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸುಖವು ಹೆಜ್ಜೋ. des 


ಹೆಜ್ಜೊೋ-ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯರ ಸುಖಾಧಿಕ್ಳುವಾದ-ಮನುಷ್ಯನು ಆತ್ಮಹತ್ಸೆಯನ್ಸು ಮಾಡಿ: 


cj, 


tL 





ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಯ ವಿಷಯಗಳ ಅನುಕ ಮಣಿಕೆ. ರ್ಕಿ 


ಕೊಳ್ಳು ವೆದಿಲ ek ಕಾರಣದಿಂದ ಸಂಸಾರದ. ಸುಖಮಯತ್ತ ವ್ರ ಸಿದ್ಧಿವಾಗುವ 


ದಿಲ್ಲ ದ-ಸುಖೇಜ್ಛೇಯ ಮಿತಿಮೀರಿದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಸುಖೋಂವಚೋಗದಿಂದ 


ಸುಖೇಚಿ ಯು ತೃಷ್ಟಿ ಯಾಗುವದು ಅಶಕ್ಯುವು-ಆದಕಾರಣ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ದು8ಖವೇ 


ಅಧಿಕ ಅದಕ್ಕ್‌ನು ಕೊಲವಾಗಿ ನ ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರ ಸಿದ್ಧಾಂತ--ಶೋಪನಹೇಆ ರನ 


ಮತ--ಅಸಂತೋಷದ Cl ದುಷ್ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವೆದಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಯ-ಸುಖದು8ಖಾನುಭವದ ಆತ್ಮವಶತೆ ಮತ್ತು ಫಲಾಶೇಯ ಲಕ್ಷಣ-ಫಲಾಶಾ 
ಹ್‌ ದುಃಖದ ನಿವಾರಣೆಯಾಗುತ್ತಿ ರುವಕಾರಣ ಕರ್ಮತ್ಯ್ಯಾಗನಿಷೇಧ-- 
ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರೆ pd ಮರ್ಯಾದೆ--ಕರ್ಮಯೋಗದ ಚತುಃ ಸೂತ್ರ ಗಳು_ಶಾರೀರಿಕ 


ಶಿ ಅಂದರೆ ಅಧಿಭೌತಿ ಏತಿ ಬದ ಪಶುಧರ್ಮೆತ್ವ --ಅತ್ಮಪ್ರ ನಾದಜ ಅಂದರೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 


ಕಿ 
6ಷ 


ಸುಖದ ಶ್ರೆ ಶ್ರೀಷ್ಠತ್ತ ಈ  ಶಿತೃತ್ವಪೂ -ಇನೆರಡೂ ಸುಖಗಳ ಹೊಂದಿಕೆಯೇ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಮಸಾಧ್ಯವು-ವಿಷಯೋಪಭೋಗಸುಖವು ಅನಿತ್ಯುವು 
ಮತ್ತು ಅದು ಪರಮಸಾದಧ್ಯವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯವು- ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದದ 
ಇಅಪೂರ್ತತೆಯ ... ಹ Ne ಆ ಪುಟ ೯೪-೧೧೯ 
ಅರನೆಯ ಪ್ರಕರಣ್ಯ--ಆಧಿದೈವತಪಕ್ಷವೂ ಕ್ಷೇತ್ರಶ್ತೇತ್ರಜ್ಞ ವಿಚಾರವೂ. 
ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಸ ಸದಸದಿ ವೇಶ ದೇವತಾಪಕ್ಷ-ತತ್‌ಸದ್ಭೃಶವಾದ ಮನೋದೇವ 
ತೆಯ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಗ್ರ ಂಥಗಳೊಳೆಗಿರುವ ವಚನಗಳು--ಅಧಿದ್ಳವ ವತಪಕದ 
ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಆಧಿಭೌತಿಕವಕ್ಷದವರು ತೆಗೆಯುವ ಆಕ್ಷೇಪಗಳು--ರೂಢಿಯಿಂದಲೂ 
ಅಭಾ ಸದಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯಾಕಾಯ ೯ನಿರ್ಣಯವು ತೀವ್ರ ವಾಗುತ್ತದೆ-ಸದಸದಿ ಮೇಕ 
ವೆಂಬುದೊಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲ--ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪಕ್ಷದ ಅಕ್ಷೇಪಗೆಳು- 
ಮನುಷ್ಠದೇಹನೆಂಬುದು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಕಾರಖಾನೆಯು-ಕರ್ಮೆೇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ಇವುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರ--ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಇವುಗಳ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಕನಿರ್ಯಗಳು--ವ್ಳವಸಾಯಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ವಾಸನಾತ್ಮಕ ಬುದಿ ಆವುಗಳೊಳ 
ಗಿನ ಭೇದವೂ ಸಂಬಂಧವೂ--ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಯು ಒಂದೇ, ಆದರೆ ಸಾತ್ವಿ 
ಕತ್ತಾದಿ ಭೇದದಿಂದ ಮೂರು ಪ್ರಕರವಿರುತ್ತದೆ--ಸದಸದ್ದಿ ವೇಕಬುದ್ದಿಯೂ ಅದ 
ಕೊಳೆಗೇ ಸಮಾವೇಶವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ 'ಬೇರೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ  ಕ್ಷೇತ್ರತೇಶ್ರಜ್ಞವಿಚಾರ 
ಮತ್ತು ಶರಾಕ್ಷರವಿಚಾರ ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಮತ್ತು ಅವಕ್ಕೂ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಕ್ಚೂ ಸಂಬಂಧ-ಕ್ಷೇತ್ರತಬ್ದಾ ರ್ಥ ತ ತ್ರಜ್ಞಿನ ಅಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಅಸಿ ಸ್ತಿತ್ಸ--ಸ್ಷರಾಕ್ಷರ 
ವಿಚಾರದ ಪ ಪ್ರಸ್ತಾ ವನೆ. ಘು ಶ್‌ ಆ ಪುಟ ೧೨ಂ--೧೪೪ 


ಏಳನೆಯ ಪ್ರಕರಣ, —ಕಾಪಿಲಸಾ೦ಖ್ಬು ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಕ್ಷರಾಕ್ಷರ ವಿಚಾರ. 
ಕ್ಲರಾಶ್ಷರವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರ NC ಪರಮಾಣುವಾದ-- 
| ಕಾಪಿಲಸಾಂಖ್ಯ--ನಾಂಖ್ಯತಬ್ದಾ ರ್ಥ _-ಕಾನಿಲಸಾ ೦ಖ್ಯದ ಮೇಲಿನ ಗ ಗ್ರ ೦ಥ-- ಸತ್ನಾ 
ರ್ಯವಾದ- ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲವು, ದ್ರಮ್ಮ ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿ ಅದೊಂದೇ--ಸತ್ತ, 
ರಜ, ತಮ ಇವೆ ಅದರ ಮೊರು ಗುಣಗಳು ತ್ರಿಗುಣಗಳ ನಾಮ್ಯ್ಯಾವಸ್ಥೆಯೂ 


೬44 


ಇಂ  ೀತಾರಹಸ್ವೂಆತಪಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಅನ್ಫೋಸ್ಯ ಸ ಸಂಸರ್ಗದಿಂದ ನಾನಾಪದಾರ್ಥಗೆಳೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅವ್ನ 
ಕ್ರವೂ ಅಖಂಡೆವೂೊ ಏಕಪದಾರ್ಥವುಳ್ಳ ದ್ದ ಅಜೇತನವೂ ಆಗಿದೆ--ಅವ್ಯುಕ್ತ ದಿಂದ 
ವಕ್ಷ ವುಫ ್ರಕೃೃತಿಯಿಂದಲೇ ಮನಸ್ಸೂ ಬುದ್ಧಿ ಯೂ ಹೇಕೆಲನ ಇಡಾ ದ್ರ್ಟೈತವು - 
ಮತ್ತು ಫ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮವು ಹುಚ್ಚೆ. ಎಂಬ ತತ್ವವು. ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ KS ಮಾನ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ -ಫ್ರ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಇವೆರೆಡೂ ಸ್ನ ತಂತ್ರ ತತ್ವ ಶೈ ಗಳು- ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ಪುರು 
ಸನು ಅತರ್ತನೂ ನಿರ್ಗುಣನೂ ಜಾ ಆಗಿದ್ದು ಸಿ ತ್ನ ವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ಲಕ್ಸು 
ತಿಯದೇ---ಅವೆರಡುಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಹಬ] ವಿತೆಯು ಪ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಇವ್ರೆಗಳೊಳಗಿನ' ಭೌದವನ್ನು 'ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವದರಿಂದಶೇ ಕವ 

ಲ್ಭುದ ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಷದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ _-ಮೋಕ್ಷಷು ಯಾರದು ಪ್ರಕೃತಿಯದೋ ಪುರುಷ 
ನದೋ-ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಸೆಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಿಗೆಳ ಏಕಪುರುಷ--ತ್ರಿಗುಣಾತೀತಾ 
ವೆನಾ-ಸಕಂಖ್ದರ ಮೆತ್ತು ತಕ್‌ಸದೃ್ಭಶವಾದ ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಲಾಂತೆಗಳೆಲ್ಲಿಯ 

ಲ ಬ ಲ ) 
ಭೀ... $4 ೨೪೦ “ee 4989 ಪುಟ ೧೪೫-೧೬೩ 
ಎ೦ಟಿನೆಯ ಪ್ರಕರಣ - ನಿಶ್ಚದ ಉತ್ಸಕ್ತಿಯೂ ಲಯವೂ. 


ಈ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಜಟಾ ಜಾ ನನಿಜ್ಸ್‌ ನ ಲಕ್ಷಣವು--ಜೀರೆ' ಬೇರೆ 7 ೨ ತತ್ತಿ 


ಮದೆಳು ಮೆತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವ್ರಗಳ ವಿಕವಾಕ್ಯತೆಯು-- ಅರ್ವಾಚೀನ 
ತ್ಕಾ ,ಂತಿವಾದದ ಸ್ವರೂಪವೂ ಸಾಂಖ್ಯರ' ಗುಣೋತ್ಸರ್ಸ ತತ್ತ ಕ್ಕೂ ಅದಳ್ಳೊ 
ಕಿವ ನಾಮ್ಮ- ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷದ Kp ಆಟೀ ಹ. ೬ ನಿರೂಪಣೆ... 
ಕೃತಿಯಿಂದ ಮೊದಲು ಮೃವಸಾಯಾತ್ಮಕ ಬುದ್ದಿಯ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಅಹಂಕಾ 
ದ ಉತ್ಸತ್ತಿ-- ಅವುಗಳ ತ್ರಿಘಾತ ಅನಂತ ಭೇದ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಮುಂದೆ 
5೦ ಸೃಷ್ಟ್ರಿಯೊಳಗಿನ ಮನಸ್ಸು ಸಹಿತವಾದ ಹನ್ನೊಂದು ತನ್ಮಾತ್ರಗಳ ಮತ್ತು 


೦5.೦ 
ud 
೨೦ ಂದ್ರಯಸೃಪ್ಟಿಯೊಳೆಗಿನ ಐದು “ತತ್ತ ಗಳ ಉತ್ಸತ್ತಿ--ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಐದೇ ಏಕೆ 


ತ CL HC ಹ 
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ಮತ್ತ, ಸೂಕ್ಷ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹನ್ನೊ ಕ್‌ೆ ಏಕೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ--ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ನ್ಭುಖ್ಯಾ೨೨ ಸುಂದ ಸೂ ಲವಿಶೀಷ- ಇಪ್ಪಿತ್ತೈದು ತತ್ವ ಗಳ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೃಕ್ಷ--ಅನುಗೀತ 
ಜಿಂ ಳಗಿನ ಬ ಬ್ರಹ ಸಮೃಕ್ತವೂ ಗೀತೆಯೊಳೆಗಿನ ಅಶ್ವ ಣೆ ವೃಕ್ಷವೂ--ಸ ಸಾಂಖ್ಯರೂ ನ ವೇದಾಂ 
ತಿಗ 


ಳೂ ಇಪ್ನತೆ ಸತ್ತೈದು ತತ್ವಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣವು ಮಾಡುವ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ರೀತಿ 
ಭು ಅವುಗಳ ಕೊ ನೀವೈೈಕ-ವೇಡಾಂತಗ್ರ ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೂ ಲಪಂಃ ಜಾಜ್‌ 
WS ಸತ್ಛೃತ್ತಿ ಯ ವಷಯವಾಗಿ ಪರ್ಣಿಸಿದ ಕ್ರ ಮ--ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಪಂಚೀಕರಣ 
ದಂದೆ ಯಾವತ್ತು ಸೂಲ ಪದಾರ್ಥಗಳು--ಆದಕ್ಕೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಸಂರ; ತುಲನೆ-- ಸಜೀವಸೃಷ್ಟಿ ಯೂ ಲಿಂಗಶರೀರವೂ--ವೇದಾಂತದೊಳ 
ಗಿನ ಲಿಂಗಶರೀರ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯರ ಲಿಂಗಶರೀರ ಇವುಗೆಳೊಳಗಿನ ಭೇದ--ಬುದಿಯ 

ಭಾವವು ಮತ್ತು ವೇದಾಂತದೊಳಗಿನ ಶಮೆ ೯ವು-ಪ್ರಳಯ-ಉತ್ಪತ್ತಿಪ ಪ್ರಳೆಯ ಕಾಲ-- 

ಕೆಲ್ಪಯಗೆಮಾನ-ಬ್ರಹ್ಮೆದ್ದೇವರೆ ದಿವಸ ರಾತ್ರಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವನ ಒದು ಆಯುಷ 


“ರಿ | ವು- 
ಇತರ ಸೃಷ್ಟ್ಟ್ಯತ್ಪತ್ತಿ ತ್ರಿ ಕ್ರಮಗಳ ವಿರೋಧ ಮತ್ತು ನಿವಾಕ್ಯತೆ. ಫ್ರ ಕ ಇ 


ಜ್ಯ 


BY 


ಕ ಸ 
ea ie ಎಂ ಜಾ 


ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯಗಳ ಅನುಕ್ರಮ ತೆ. ೪೧ 


ಎ ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಪ್ರಕರೆಣ್ಕ-- ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. 

ಪ್ರಕೃತಿ-ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಇವೆರಡು ತತ್ವಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅಸ್ಷೇಪ--ಇವೆ 
ಪಡುಗಳೆ ಆಜೆಗೆ ವಿಜಾರಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿ ಇವೆರಡುಗಳ ಆಚೆಗೆ ಒಬ್ಬನೇ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ಅಥವಾ ಪರಪುರುಸನು- ಪ್ರಕೃತಿ (ಜಗತ್ತು), ಪುರುಷ (ಜೀವ), ಮತ್ತು 
ಪರಮಾತ್ಮ ಇವುಗಳ, ತ್ರಯಿ-ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ: ವರ್ಣಿಸಿದ ಪರಮೇಶ್ವರ,ಸ್ವರೂಪ-ವ್ಯಕ್ತ 
ಅಥವಾ ಸಗುಣರೂಪವೂ ಅದರ ಗೌಣತ್ಚವೂ--ಅವ್ಯಕ್ತವಾದರೂ ಮಾಯೆಯಿಂದ 
ವೃಳ್ತವಾಗುವವನು-ಅವ್ಯಕ್ತದಲ್ಲಿಯೇ, ಸಗುಣ, ನಿರ್ಗುಣ ಮತ್ತುಸಗುಣ ನಿರ್ಗುಣ 
ಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಭೇದಗಳು--ಉಪಧಿಸತ್ತುಗಳೊಳಗೆ ತತ್ಸದೃಶವಾದ ವರ್ಣನೆಗಳು- 
'ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿದ್ಧೆಗಳೂ ಪ್ರತೀಕಗಳೂ-ತ್ರಿವಿಧ 
ವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತರೂಪಗಳಲ್ಪಿ ನಿರ್ಗಣವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ (ಪುಟ ೨೦೫)-ಮೇಲಿನ ಸಿದ್ಧಾಂ` 
ತದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಉಪಪತ್ತಿ--ನಿರ್ಗುಣ ಮತ್ತು ಸಗುಣ ಶಬ್ದಗಳ ಗಹನ ಅರ್ಥ-- 
ಅಮೃತತ್ವದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ದಪಾದ, ಕಲ್ಪನೆ-ಸೃಷ್ಟಿಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ 
ಮತ್ತು ಏತರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಉಂಬಾಗುತ್ತದೆ-ಜ್ಞಾನಕೈಯೆಯ ವರ್ಣನೆಯೂ ಮಾಮ 
ರೂಪಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯೂ-ನಾಮರೂಪಗಳ ತೋರಿಕೆಯೂ ವಸ್ತುತತ್ಸವೂ--ಸತ್ಯುದ 
ವ್ಯ್ಯಾಖ್ಯೆ-ನಾ ಮರೂಪಗಳು ವಿನಾಶಿಯಾದವುಗಳು-ಆದಕಾರಣ ಅವು ಅಸತ್ಯು, ಮತ್ತು 
ವಸ್ತುತತ್ವವು ನಿತ್ಸವಾದುದರಿಂದ ಅದು ಸತ್ಯವಸ್ತುತತ್ವವೆಂಬುದೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು 
ಮತ್ತು ನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬುದೇ ಮಾಯಿ--ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ, ಸತ್ಯು ಮತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ--ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕತೆ (ಪು. ೨೧೫)- 
ವಿಜ್ಞಾನ ವಾದವು ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಗ್ರಾಹ್ನವಾಗಿಲ್ಲ-ಮಾಯಾವಾದದ ಪ್ರಾಚೀ 
| ನತ್ವ್ತ-ನಾಮರೂಪಗಳೆಂದ ಅಚ್ಚಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನಿತ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೂ ಶಾರೀರ 
ಆತ್ಮನ ಸ್ಫರೊಪವೂ ಒಂದೇ--ಅವೆರೆಡುಗಳಿಗೂ ಚಿದ್ರೂಪವೆಂದು ಏಕೆ ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ--ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮೈಕ್ಳುನೆಂದರೆ "ಫಿಂಡದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ'--ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ--"ನಾನು' 
ಎಂಬದರ ಮರಣ---ತುರೀಯಾವಸ್ಲೆ ಅಥವಾ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಸಮಾಧಿ-ಅಮೃತತ್ತ್ವದ 
ಸೀಮೆಯು ಮತ್ತು ಮರಣದ ಮರಣ (ಪು. ೨೨೮) ದ್ವೈ ತವಾದದ ಉದ್ಭವ ಗೀತೆ 
ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು ಇವೆರೆಡೂ ಅದ್ಪೈತ ವೇದಾಂತವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ-- 
ಸಗುಣಮಾಯೆಯ ಉದ್ಭವೆವು ನಿರ್ಗುಣದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ--ವಿವೆರ್ತವಾದವೂ 
ಗುಣಪರಿಣಾಮವಾದವೂ--ಜಗತ್ತು, ಜೀವೆ ಮತ್ತು ಪರಮೇಶ್ವರ ಇವುಗಳ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಿಾಸ್ತ್ರದ ಸಂತ್ಲಿಪ್ರ ಸಿದ ಂತಗಳು (ಪು. ೨೩೩)- ಬ್ರಹ್ಮನ ಸತ್ಕಾನ್ಸ 
ತತ್ವ್ವ--45 ಕಾಷಕ್ಟ' ಮತ್ತು ಇತರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ದೇಶಗಳು--ಜೀವನು ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಅವನು ಹೀಗೆ--ಪರಮೇಶ್ವರನು ದಿಕ್ಕಾಲಾದಿಗಳಿಂದ ಅಮರ್ಯಾದಿತನಾ ದವನು 
(ಪು. ೨೪೧)--ಆಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೊನೆಯ ಸಿದ] ಂತ-ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಿ 
ಸಿದ ನಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯು----ಮೋಕ್ಷಸ್ವರೂಪವೂ ಸಿದ್ಧಾ ವಸ್ಥೆ ಯ ವರ್ಣನೆಯೂ 


ಬ) ಗೀತಾರಹೆಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


(ಪುಟ ೨೪೪)-ಯಗ್ವೇಡದೊಳಗಿನ ನಾಸದೀಯಸೂಕ್ತದ ಅರ್ಥವೂ ಅರ್ಥಸಹಿತ 
ವಾಗಿ ಅದರ ವಿವರಣೆಯೂ ಪೂರ್ವಾಪರ ಪ್ರಕರಣ ಸಂಗತಿ. ಪು.೧್ಣ೯೧--೨೫೩ 
ಹತ್ತನೆಯಪ್ರಕರಣ,-- ಕಮ೯ವಿಪಾಕವೂ ಆತ್ಮಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಮವೂ. 

ವಾಯೂಸೃ್ರಷ್ಟಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೃಷ್ಟಿಯೂ---ದೇಹದ ಕೋಶಗಳೂ ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮಾಶ್ರಯೀಭೂತವಾದ ಲಂಗಶರೀರವೂ-ಕರ್ಮ ನಾಮರೂಪಗಳ್ಳು ಮತ್ತು 
, ಮಾಯಾ ಇವುಗಳ ಪರಸರ ಸಂಬಂಧ--ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಮಾಯೆ ಇವುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ 
ಗಳು--ಮಾಯೆಯ ಮೂಲವು ಅಗಮ್ಮವು ಆದಕಾರಣ ಪರತಂತ್ರವು ಆದರೂ ಅದು 
"ಅನಾ ದಿಯು-ಮಾಯಾತ್ಮ್ವಕಪ್ರ ಕೃತಿಯ ಪಸಾರ ಅಥವಾ ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂಬುದೇ ಕರ್ಮ-. 
ಆದಕಾರಣ ಕರ್ಮವೂ ಅನಾದಿಯೇ--ಕರ್ಮದ ಅಖಂಡ ಪ್ರಯತ್ನ--ಪರಮೇಶ್ವ. 
ರನು ಅದರಲ್ಲಿ ಕೈಹಾಕದ್ರೆ ಕರ್ಮದಂತೆ ಫಲ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ (ಪು. ೨೬೧)--ಕರ್ಮ 
ಬಂಧದ ಅಂಟುವಿಕೆಯೂ ಪ್ರಕೃತಿಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯಾವಾದದ ಪ್ರಸ್ತಾವೆನೆಯೂ--ಕರ್ಮ 
ವಿಭಾಗ್ಕೆ ಸಂಚಿತ್ಯ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಮತ್ತು ಶ್ರಿಯವಾಣ ಚರಗ 
ಷ್‌ -ಮೀಮಾಂಸಕರ ನೈಷ್ಕರ್ಮೈಸಿದ್ದಿ ವಾದವು ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಆಗ್ರಾಹ್ವವು- 
ಕರ್ಮ ಬಂಧನದಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಹೂರತು ಬಿಡುಗಡೆಯಿಲ್ಲ--ಜ್ಞ್ಯಾನಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು-- 
ಬಾ ನವನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ತಮಾಡಿಕೊಳ ಲಕ್ಷ ಶಾರೀರಾತ್ಮನು ಸೃತಂತ್ರನು (ಪು. ೨೩೬)-- 
ಆದರೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಸಾಧನಗಳು ಅವನ ಹತ್ತರ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವದರಿಂದ ಅಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಗೆ ಪರಾವಲಂಬಿಯು-ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಅಲ್ಪ 
ಕರ್ಮವೂ ವೃರ್ಥವಾಗಿ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ-- ಆದಕಾರಣ, ದೀಘೋದ್ಧೋಗದಿಂದ 
ಒಮ್ಮಿಲ್ಲೊಮ್ಮೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಯು--ಕರ್ಮಕ್ಷಯದ ಸ್ತರೂಪ--ಕರ್ಮಗಳು 
ಸಮ್ಮನ್ನು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಡಿರಿ--ಕರ್ಮದ ಬಂಧಕತ್ವವು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಇದ್ಕೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ--ಆದಕಾರಣ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಉದಯ 


೧ಗಿ 


ವಾದರೂ ಅದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೇ ಸಲ- ಆದರೂ ಅದರೊಳಗೂ ಅಂತಕಾಲದ ಮಹ. 


ತ್ನವು (ಪು. ೨೨೩) -ಕರ್ಮಕಾಂಡವೂ ಜ್ಞಾನಕಾ ೦ಂಡವೂ-ಶೌೌತಯಜ್ಞವಮೂ ನವ್ಮಾರ್ತ 
ಯಜ್ಞಿವೂ- ಕರ್ಮಪರಗಾರ್ಹಸ್ಕ €ಿವೈತ್ತಿಯು--ಚ್ಞ್ಯಾನಯುಕ್ತ ಮತ್ತು ಚ್ಲಾಾನವಿರ 


ಹಿತ ಎಂಬ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳು ಅವಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಭಿನ್ನಗತಿಗಳು--ದೇವ 
ಯಾನ, ಪಿಶೃಯಾಣ--ಕಾಲವಾಚಕಗಳೋ ದೇವತಾ ವಾಚಕಗಳೋ--ಮೂರನೆಯ 
ಪ್ರಕಾರದ ಗತಿಯು--ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಾವಸ್ಲೆಯ ವರ್ಣನೆಯು ಎಂ ಪು... ೨೫೪.೨೯೪ 
ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಪ್ರಕರಣ,--ಸನಾ ಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ. 
ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಸ್ತ ಕರ್ಮಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಅರ್ಜುನನ 
ಪ್ರುಶ್ನ-ಈ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಹೋಲುವ ಪಾಸ್ಟಿ ಮಾತೃ ಪಂಥ--ಸಂನ್ಯ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಗಳಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ ಗಳು-ಸಂಸ್ಣಾಸ ಶಬ ರ 
ಸಂನ್ಣಾಸೆ ಮಾರ್ಗದ ಚ. 1 ಓದ has ಕರ್ಮಯೋಗವು 
ನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದ ಅಂಗವಲ್ಲ, ಅವೆರಡೂ ಸ್ವಿತಂತ್ರವಾದವುಗೆಳೆ-ಟೀಕಾ ಕಾರರು 
ಈ ವಿಷಯನಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಗೆ ಲ-- ಅವೆ ರೆ ಹ 
| ಗೂಂದಲ--ಆಅ “ರಡರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ 


1 


+ ಸಾ 


ಗೀತಾರಹಸ್ಯುದಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯಗಳ ಅನುಸ್ರಮಿಕೆ. ೪೩ 


'ವೆಂದು ಗೀತೆಯ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ- ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗೀಯ ಟೀಕಾಕಾರರು 
. ಮಾಡಿದ ವಿವರ್ಯಾಸ--ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರೆ- ಅರ್ಜುನನು ಅಜ್ಜಾನಿಯೆಂದು ತಿಳೆಯ 
' ಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. (ಪು. ೩೦೬)-ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬುವದಸ್ತೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಕಾರಣಗಳು--ಅಡಾರವ್ರ ಅನಾದಿ ಕಾಲನಿಂದಲೂ ದ್ವಿವಿಧವಾಗಿದೆ; ಆದ 
ಕಾರಣ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಳಿಕ್ಕೆ ಅದು ನಿರುಪಯೋಗಿಯು--ಜನಕನ 
ಮೂರು ನಿಷ್ಠೆಗಳೂ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಎರಡು ನಿಷ್ಕಗಳೂ--ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಕವಾ 
ದವುಗಳೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೆೇಬಿಡಬೇಕೆಂತಲ್ಲ, ಸಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಸಾಕು--ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡುವದು ಅಶಕ್ಳೃವು--ಕರ್ಮ ಬಿಟ್ಟರೆ ತಿನ್ನಲಿಕ್ಕೆ ಕೂಡ 
ಸಿಕ್ಕಲಿಕೈಲ್ಲ-ಜ್ಞಾನೋತ್ತರದಲ್ಲಿ, ಸ್ವಂತ ಕರ್ತವ್ಯವೇನೂ ಉಳಿಯದಿದ್ದರೂ ವಾಸ 
ನಾಕ್ಷಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮವು ಬಿಟ್ಟ ದ್ವಲ್ಲ-ಆದಕಾರಣಸನಿಕಸ್ವಾರ್ಥ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 


ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದೇ ಅವತ್ಯವು--ಭಗವಂತನ ಮೆತ್ತು ಜನಕನ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳು-ಸಶಾಶ್ಯಾತ್ಕಾಗ್ಯ ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು' ಕರ್ನೊತ್ಸಾಹೆಗಳು (ಪುಟ ೩೨೩)- 
ಲೋಕಸಂಗ್ರಹವೂ ಅದರ ಲಕ್ಷಣಗಳೊ- ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮಚ್ಞಾನದ ನಿಜವಾದ ಪರ್ಯವೆ 
ಸಾನ-ಆದರೂ ಆ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹವಾದರೂ ಚಾತುರ್ವಂರ್ಯವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಂತೆ ಮೆತ್ತು 
ನಿಷ್ಠಾಮವಾಗಿ (ಪುಬ ೩೩೧)- ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳ ಆಯುಷ್ಟ್ರ್ರಮಣದ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥಗಳೊಳಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದ ಮಾರ್ಗೆ--ಗೃಹಸ್ನಾಶ್ರಮದ ಮಹತ್ವ-- 
ಭಾಗವತ ಧರ್ಮ--ಭಾಗವತ ಮತ್ತು ನ್ಮಾರ್ತ ಶಬ್ದಗಳ ಮೂಲ ಅರ್ಥೆ--ಗಿತೇ 
ಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ ಅಂದರೆ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವೇ ಪ್ರತಿಷಾ ದ್ಯೃವು.--ಗೀತೆಯೊಳ 
ಗಿನ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೂ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಇರುವೆ ಭೇದ 
ಸ್ಮಾರ್ತಸಂನ್ಯಾಸಕ್ಕೂ ಭಾಗವತಸಂನ್ಯಾಸಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದ--ಅವೆರಡುಗಳ ಏಕ್‌ 
ವಾಸ್ಯತೆ-ಮನುಸ್ಮೃತಿಯೊಳಗನ ವೈದಿಸ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮತ್ತು ಭಾಗವತಧರ್ಮ 
ಇವುಗಳ ಪ್ರಾಚೀನತ್ವ--ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಅಧ್ಯಾಯ ಸಮಾಪ್ತಿಸೂಚಕವಾದ ಸಂಕ 
ಲ್ಸದ ಅರ್ಥ--ಗೀತೆಯ ಅಪೂರ್ವತೆ ಮತ್ತು ಪ್ರನ್ನಾನತ್ರಯಿಯ ಮೂರು ಭಾಗಗಳೆ 
ಸಾರ್ಥಕತೆ (ಪು. ೩೪೬)-ಸಂನ್ಯಾಸ (ಸಾಂಖ್ಯ) ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗ (ಹೋಗು. 
ಈ ಎರಡು ಮಾರ್ಗ ಗಳೊಳಗಿನ ಭೇದಾಚೀದಗಳ ಕೋಷ್ಟಕರೂಪದಿಂದ ಸಂತ್ರಿಪ್ತ 
ನಿರೂಪಣೆ-ಆಯುಷ್ಟ ಮಣದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಮಾರ್ಗಗಳು--ಅವೆಲ್ಲರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಗೀತೆಯ ಸಿದಾ ಂತ-ತತ್ಪೃತಿಪಾದಕವಾದ ಈಶಾವಾಸ್ಕೋ 
ಪನಿಷತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಮಂತ್ರ ಅದರ ಮೇಲಿನ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಕದ ನೀಿಚಾರ ವುತು: 
ಮತ್ತು ಇತರ ಸ್ಮೃತಿಗಳೊಳಗಿನ ಜ್ಞ್ಯಾನಕರ್ಮೆಸಮುಚ್ಚೆಯಾತ್ಮಕವಾದ ವಚನ 
ಗಳು.... ನ A ಚ ಸ ಪುಟ ರ್ಕಿ ೫--ಡಒಂ 


ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಪ್ರಕರಣ ಸಿದಾ ವಸ್ಸೆಯೂ ವ್ಯವಹಾರವೂ. 


ಛು | 
ಸಮಾಜದ ವೂರ್ಣಾ ವಸ್ಥೆ--ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಸ್ಟಿತಪ್ರಣ್ಞರೇ-- 
ನೀತಿಯ ಪರಮಾವಧಿ--ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ಸ್ಥ ತಿಪ್ರುಜ್ಞನು- ಸ್ಥಿ ತಪ್ರಜ್ಞನ ವಿಧಿನಿಯಮಗಳ 


{ 


1 ರಿ 


ಅಭ | ಗೀತಾರಹಸ್ಯ,ಅಥಪಾ ಕರ್ಮಯೋಗ 


ಆಚೆಗಿನ ಸ್ಲಿತಿ-ಕರ್ಮಯೋಗಿಯಾದ ಸಿತಪ ಪ್ರಜ್ಞನ ವರ್ತನವೇ ಪರಮ ನೀತಿ- 
ಪೂರ್ಹಾ ವಸ್ಥೇಯಲ್ಲಿಯ ಪರಮಾವಧಿ ನೀತಿ ಮತ್ತು ಲೋಭವುಳ್ಳ ಸಮಾಜದೊಳ 
ಗಿನ ನೀತಿ ಔಿವುಗಳೊಳೆಗಿನ ಭೇದ---ದಾಸಬೋಧದೊಳಗಿನ "ಉತ್ತ ಮ ಪುರುಷ 
ವರ್ಣ ನೆ-ಅದರಿ ಈ ಭೇದದಿಂದ ನೀತಿಧರ್ಮದ ನಿತ್ಯತ್ವವು ಕಡಿಮೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ 
(ಪುಟ ೩೬೩)--ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನು ಈ ಭೇದವನ್ನು ಯಾವ ಧೋರಣದಿಂದ ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ ಸಮಾಜದ ಶ್ರೇಯ, ಕಲ್ಯಾಣ ಅಥವಾ ಸರ್ವಭೂತಹಿತ ಅದರೂ ಈ 
ಜಾಹ್ವಧೋರಣಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಶ್ರೀ ಷೃ--ಬಹುಜನರ ಬಹುಹಿತ 
ಫ್ಯುತ್ತು ಸಾಮ್ಯಬುದ್ದಿ ಈ ತತ್ವಗಳ ತುಲನೆ--ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿನೊಳಗೆ 
ಆಚರಣೆ--ಪರೋಪಕಾರವೂ ಸ್ವಂತ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವೂ-- ಆ Rk ಸೂ ತ ದ್ಧ ಯು 
ಅದರ ವ್ಯಾಪಕ್‌ತ್ಸ» ಮಹತ್ವ ಮೆತ್ತು ಉಪಪತ್ತಿಗಳು--« ಇತ್ತ್‌ ತ್ವತ್ತಸತಾತ್ನ' (ಪುಟ 
ತ.೮೬ )--ಬುದ್ದಿಯು ಸಾಮ್ಯೇವಾ ದರೂ ಪಾತ್ರಾ ಪಾತ್ರ ವಿಚಾರವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ ನಿರ್ವ 
ರಷೆಂದರೆ ನಿಷ್‌ಕ್ರಿಯ ಅಥವಾ ನಿಷ್‌ಪ್ರ ತಿಕಾರವೆಂದು ಅರ್ಥ ವಲ ಮಯ ಸ 
ಮುಂಡು ದುಷ್ಟ ನಿಗ್ರ ಹ--ದೇಶಾಭಿಮಾನ-” ಕುಲಾಭಿಮಾನ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಉಪ | 
ಪತ್ರಿ--ದೇಶಕಾಲಮರ್ಯಾದಾಪರಿಪಾಲನ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಸಂರಕ್ಷಣೆ--ಜ್ಞಾನೀಪುರು 
ಷನ ಕರ್ತವ್ಯ-ಶೋಕಸಂಗ್ರಹವೂ ಕ ಕರ್ಮ ಯೋಗವು ಫೂ ವಿಷಯಸಮೊರೋಪವು- 
ಸ್ವಾರ್ಥ, ಪರಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಪರಮಾರ್ಥ,,, NR ಪುಟ ೩೬೧ರ 
ಹೆದಿಮೂರನೆಯ ಪ್ರಕರಣ--ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗ, 
ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನ ರೂಪವು ಅಲ್ಲ ಬಿ ಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನು ನುಸ ನಿಗೆ ದುರ್ಬೀ 
ಧವಾದುದು-ಜ್ಞಾ, ನಪ್ರಾ ನಿಯ ಜಾಗ ಶ್ರದ ಯೂ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಅವೆರಡು 
ಗಳ ಪರಸ್ಪರಾ ವೇಕ್ಞ 3 ದ್ಧಯಿಂದ ವ್ಯವಹಾರಸಿದ್ಧಿ-್ರದ್ಧೆ ದ್ಲೆಯಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ 
ಜವ ೨ ನವಾದರೂ ಅದಷ್ಟೇ bE ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಬಿಂಬಿಸಲಕ್ಕೆ ನಿರತಿಶಯ 
ವಾದ ಮತ್ತು ನಿರ್ಹೇತುಕವಾದ ಪ್ರೇಮದಿಂದ. ಪರಮೇಶ್ವರನ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದ ಅದಕ್ಟೇ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ವರು--ಸಗುಣಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ದ ಚಿಂತ 
ನವು ig ರಿಯವೂ ದುರ್ಫ ಬದ ಇರುತ್ತದೆ--ಆದಕಾರಣ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಪುತೃಪ್ತ 
ವಸ್ತುವು py ನಮಾರ್ಗವೂ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಆದರೆ ಚ್ಞ್ಯಾನದಂತೆ ಭಕ್ತಿಯು ನಿಷ್ಠೆ ಓಯಾಗಲಾರದು--ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಭಕ್ತಿಗಾಗಿ ತೆಗೆ 
ದುಳೊಂಡ ಪೆ 'ಪ್ರೇಮಗಮ್ಮ ವೂ ಪ್ರ ಪ್ರತೃಕ್ಷವೂ ಆದ ES. ಪ್ರತೀಕ ತಜ್ಜಾರ್ಥ--- 
Wl ಮತ್ತು ರಾಜಗುಷ್ಟು ಈ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥ--ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯ ಪ್ರೇಮಲತನ 
(ಪು. ೪೧೨ )- ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅನೇಕ. ವಿಭೂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೂ ಒಂದು. 
ಪ್ರತೀಕವಾಗಬಹು ದು. ಅನೇಕರ ಅನೇಕ ಪ್ರತೀಕಗಳೂ ಅವುಗಳಿಂದಾಗುವ ಅನ 
ರ್ಥ ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವ ಮಾರ್ಗ-ಪ ಪ್ರತೀಕ ಮೆತ್ತು ಪ ಪ್ರತೀಕದ ಸಂಬಂಧವಾದ 
ಭಾವನೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಭೇದ-ಪ್ರತೀಕವು ಯಾವೆದಿದ್ದ ಕೊ ಭಾವನೆಯಂತೆ ಫಲ-- 
ಖಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ದೇವತೆಗಳೆ ಉಪಾಸೆ ಸನೆಯು--ಅದರಲ್ಲಿ ಯೂ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಫಲದಾ 


gt Mun 
Me 


ಗೀತಾರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯಗಳ ' ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆ. ಬಕಾ 


ತವು, ಆ ದೇವತೆಯಲ್ಲ-- ಯಾವೆ ದೇವತೆಯನ್ನು ಪೂಜಿಸಿದರೂ ಅದು ಪರಮೇಶ್ವ 
ರನೆದೇ ಅವಿಧಿಪೂರ್ವೆ ಕವಾದ ಭಜನವಾಗುತ್ತದೆ--ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗೀತೆಯೊಳಗೆನ 
ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದ ಕ ಶ್ರೀಷ್ಮತ್ವವು-ತ್ರೆ ಶ್ರದ್ಧಾ ಮೆತ್ತು ಪ್ರೇಮ ಇವುಗಳ ಶುದ ಶುದ್ದತೆ-- 
ಪ್ರ ಮಶ ಉದ್ಕೊ ೀಗದಿಂದ ಸುಧಾರಣೆ ಮೆತ್ತು ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳ `ಆಂತ್ಯುದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧ--ಯಾವನಿಗೆ ತ್ರ ಶ್ರಡೆಯೂ ಇಲ್ಲವೋ ಭಕ್ತಾ ಯೂ ಇಲ್ಲ ಪೋ ಅವನು ಮುಳುಗಿ 
bg ig ಯಿಂದಲೂ ಬುದ್ದಿಯಿಂದಲೂ ಕೊನೆಗೆ - ಉಂದೇ-ಅಗೆಂಡು “ಅಭ್ವ ತ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರುಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ (ಪುಟ ೪೨೩ )-ಕರ್ಮಪಿಪಾಕಕ್ರಿಯೆಯೊಳಗಿನ 
ಅಧಾ ತ ಡೊಳಗಿನ ಸರ್ವಸಿದ್ದಾಂತಗಳು- ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗ ಡೊ ಳೆಗೂ .ಉಳಿಷ್ಯೇ 
ಉಳೆಯುತ್ತ Pe ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಜೀವ” ಮತ್ತು - ಪರಮೇಶ್ವ ರ “ಜವರ ಸ್ವ ಕೂಪ 
ಗಳು--ಆದರೂ ಈ ಸಿದಾ ಂತಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಶಬ್ದ ) ಥೇದವಾಗುತ್ತ PS | 
ಕರ್ಮ ಅಂದರೆ' ಈಗ ಪರಮೇತ್ವ ಕನಾದನು ಬ. ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣ ಮತ್ತು ಬ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣ-- 
ಆದರೆ 'ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನರ್ಥವಾಗುವಂತಿದ್ದಲ್ಲಿ 'ಶಬ ಭೇದವನ್ನು ಕೂಡ ಮಾಡುವ 
ದಿಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ತ್ರೆ ದ್ಧೆಗೂ ಜು ನ್ವನಕ್ಟೂ ಹೇಳಿದ ಸಂಬಂಧ - ಭಕ್ಕಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
'ಸನ್ಯಾಸಧರ್ಮದ: ಅವೇಶ್ಷೆಯಿಲ್ಲ ba ಗೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ--ಭಗವ 
ದೃಕ್ತನೂ `ರೋಕಸ Wy ಗ್ರಹವೂ-ಸ್ವ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಭಗವಂತನ ಯಜನಪೂಜನ-- 
ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗವು ತ್ರೈವರ್ಣಿಕರಿಸೆ ಮಾತ್ರ ಆದರೆ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವು ಸಿ ಸ್ತ್ರೀ ಶೂದ್ರಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ತೆರವಿರುತ್ತದೆ-- ಅಂತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾದರೂ ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಗೆ ಅನನ್ಯಭಾವ 
ದಿಂದ-ಶರಣುಹೋದರೆ ಮುಕ್ತಿ ಯು ದೊಶಿಯುತ್ತ ದೆ--ಇತರ EE ೬ 
ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಧರ್ಮದ ಶ್ರಿಷೃತೆ ಕ ಮ ಪುಟ ೪ಂಂ- ೪೩೫ 
ಹದಿನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಪ ಪ್ರಕರಣ--ಗೀತಾಧ್ಕಾಯಸಂಗತಿ. 
ವಿಷಯನ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಎರಡು ಪದ್ದತಿಗಳು-_ಶಾಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯ ಮತ್ತು ಸಂವಾದಾ 
ಆ ಪದ ಸ ತಿಡೊಳಗಿನ ಗುಣದೋಷಗಳು- ಗೀತೆಯ. ಪ್ರಾರಂಭ 
ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯ-ದ್ವಿತಿಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ « ಸಾಂಖ್ಯ' ಮತ್ತು "ಯೋಗ ಇವೆರಡು 
ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದಶೇ ಪ್ರಾರಂಭ--ಮೊೂರೆನೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮತ್ತು ಖದನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಯೋಗೆದ ವಿವೇಚನೆ--ಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸಾಮ್ಯ 
ಬುದ್ದಿಯು ಫೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ--ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ-ಸಎಂಖ್ಯ ನಿಷ್ಠೆಗಿಂತಲೂ 
ಕರ್ಮಯೋಗವು ಶೆ ಶ್ರ್ರೇಯಸ್ವರ--ಸಾಮ್ಯ್ಯಬುದ್ಧಿ ದ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ ಪ್ರ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರ 
ಹದ ಅವೆಶ್ಚಕತೆ- ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದೊಳಗಿನ ಅಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹದ ಸಾಧನ-- 
ಹರೇ; ಭೆಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಹೀಗೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಸೃತಂತ್ರ ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವದು ಉಚಿತವೆಲ ಜ್ಞಾನ ಮೆತ್ತು ಭಕ್ತಿ ದವು ಕರ್ಮಯೋಗದ ನ ಯ 
ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿ ಯ ಸಾಧನಗಳು-ಆದಕಾರಣ ಇವೆ ಕಷ್ಟ ತಟ ಹೀಗೂ ಷಡಾಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಾಗುವದಿಲ್ಲ-- ಏಳೆನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಹನ್ನೆ ರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳವರೆಗೆ 
ಜ್ಞಾ ನವಿಜ್ಞಾ ನಗಳ ವಿಮೇಚೆನವ್ರು ಕರ್ಮಯೋಗೆ ಸಿದ್ಧರ್ಥೆವ: ಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ, 


ಮ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ ಜು ಇಸರ್ಮಯೋಗ. 


ಸ್ವತಂತ್ರ ವಲ್ಲ-ಏಳರಿಂದ ಹನ್ನೆ ರಡರ ವರೆಗಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ತಾತ್ರ್ಸ್ಮೈರ್ಯ--ಈ ಅಧ್ಯಾ 
ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಗಳು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ನೀರೆಯಾಗಿ ವರ್ಣಿ 
ಸಲ್ಪಫ್ಟಿರ ರದಿ ಒಂದರೊಳಗೊಂದು ಸೇರಿಸಲ್ಪ ಗಕ್ಕನೆ, ಮೆತ್ತು ಅವಕ್ಕೆ ಜಾನವಿಜಾನ 
ವೆಂದು ಒಂದೇ ಹೆಸರು ಇರುತ್ತದೆ ಹದಿಮೂರರಿಂದ ಹದಿನೇಳನೆಯ ವರೆಗಿನ 
ಅಧ ನ್ವಿಯಗಳ ಸಾರಾಂಶ--ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದೊಳಗಿನ' ಉಪ ಸಂಹಾರವೂ 
ಘರ್ಮಯೋಗ ಪರವೇ ಇದೆ-ಆದಕಾರಣ, ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಾದಿ ಮೀಮಾಂ 
ಸಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗು 
ಹ್ಹಧಿ- ಚತುರ್ವಿಧ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಗಳು-ಅರ್ಥ- ಮತ್ತು ಕಾಮ ಇವೆರಡೂ ಧರ್ಮಾನು 
ಸಾರಿಗಳಾಗಿರಬೇಕು--ಅದರೆ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಮೋಪ್ತಕ 5 ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ಗೀತೆಗೆ 
ಸಂನ್ಯಾಸಪರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿದರು-ಸಾಂಖ್ಯ + ನಿಷ್ಠಾ ಮೆಕರ್ಮೆ = 
ಕರ್ಮಯೋಗ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲದ್ದಾವುದು!- ಅದರೂ ಕೊನೆಗೆ ಕರ್ಮಯೋ 
ಗನೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವು--ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗಿಯರಿಗೆ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಪುಟ ೪೩೬-೪೬೪ 
ಹದಿನೈದನೆಯ ಪ್ರಕೆರಣ- ಉಪಸಂಹಾರ 
ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಆಚಾರಸಂಗ್ರಹ ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ಜೀದ-- 
ವೇದಾಂತದಿಂದ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪಪತ್ತಿಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ತಪ್ಪುತಿಳುವ 
ಳಿಕೆ.ಗೀತೆಯು ಆ ಉಪಪತ್ನಿ ಯನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ-ಕೇವಲ ನೀತಿದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ. ಗೀತಾ 
ಧರ್ಮದ ವಿನೇಷನೆ “ಕರ್ಮ ್ಯಿಂತಲೂ ಬುದ್ಧಿಯು ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವು-ನಕುಲೋಪಾಖ್ಯ್ಯಾನ- 
ಅದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ಕೃಸ್ತ್ತೀ ಮತ್ತು ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು- ಬಹುಜನರ 
ಬಹುಹಿತ” ಮತ್ತು "ಮನೋದ್ಯೆ ವತ' ಇವೆರಡು ಪಾಶ್ಟಿ ಮಾತೃ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೂ ಗೀತೆ 
ಯೊಳಗಿನ ನಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿ ಗೂ ತುಲನೆ - ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪಶ್ರಕ್ಟೂ ಗೀತೆ 
ಯೂಳಗಿನ ಉಪಪತ್ತಿ ಖ್ಯ ನಾಮ್ಬ-- ಕಾಂಟಿ ಮತ್ತು ಗ್ರೀನ ಇವರ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು- 
ವೇದಾಂತ ಮತ್ತು ನೀತಿ (ಪು. ೪೬೯)-ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಪಂಥೆಗಳಾಗುವ 
ದಕ್ಕ ಪಿಂಡ ಬ ನನ್ಯ ರಚನೆಯ ವಿಷಯ ಜಾ A ಮೆತಜೇದವೇ ಕಾರಣ- 
ಗೀತೆಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉಪಪಾದನೆಯೊಳೆಗಿನ ಮಹತ ವಾದ ವಿಶೇಷವ್ರ_.ಮೋಕ್ಷ 
ನೀತಿಧರ್ಮ ಮತ್ತು ವ್ಹವಹಾರ ಇವುಗಳ ವಕವಾಕ್ಯತೆಕ್ರಿಸ್ತರ ಸಂನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗ- 
ಸುಖಶೇತು ವಾದ ಪಾಶ್ರಿ ; ಮಾತರ ಕರ್ಮ ಮಾರ್ಗ--ಅದಕ್ಟೂ ಗೀತೆಯೊಳೆಗಿನ 
ಕರ್ಮ ೯ಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ತುಲನೆ ಜಾತುರ್ವ£ಣ ರ್ಟ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ನೀತಿಧರ್ಮ ಇವು 
ಗಳೂಳಗಿನ ಭೇದ--ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯರ ದುಃಖರಿವಾರಕ ಕರ್ಮ ಮಾರ್ಗೆವೂ ನಿಷನ್ಹಿಮ 
ವಾದ kno ವೂ (ಪು. ಳ೯೧)-ಕರ್ಮೇಮಾರ್ಗ ಜೊ ಳಗಿನ ತಲಿಯುಗೆದೋೊಲೆ 
ಗನ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಅತಿಹಾಸವು-ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ದಯತಿಗಳು- ಶಂಕರಾಜ ಕಾರ್ಯರ 
ಸಂಸ್ಯಾಸಿಯು-- ಮುಸಲ ಅಸ್ಥಿನರ ರಾಜ್ಯವು--ಭಗವದ್ಭಕ್ತ, ಸಂತಮಂಡಳ ಮತ್ತು 
ರಾಮದಾಸ-ಗೀತಾಧರ್ಮವು್ರ ಡೇವಂತವಿರುತ್ತಡೆ-ಗೀತಾಧರ್ಮವು ಅಭಯವಾ 
ದುದೂ ನಿತ್ಯವಾದುದೂ ಸಮಭಾವವುಳ್ಳೆ ದ್ದೂ ಇರುತ್ತದೆ ದೇವರಿಗೆ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ. 
“© ಪ್ರುಬ ಛಟ್ಟೋ--೫೦೦ 
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ಗೀತಾರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯಗಳ ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆ. ಲಿ 


ಪರಿತಿ ಸ್ಟ ಪ್ರಕರಣ-- ಗೀತೆಯ ಬಹಿರಂಗ ಪರೀಕ್ಷಣವು 
ಗೀತೆಯು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯೋಗ ೈಪಾರ್ಲಣಕ್ಕ್ಯೋಸ್ವ ರ ಯೋಗ್ಯ. ಸ್ಥ ಸಳ 
ದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ವಾಗಿಲ್ಲ--ಭಾಗಣ. ಗೀತಾ ಮತ್ತು ಮೆಹಾಭಾತಿತ 
ಇವುಗಳ ಕರ್ತೃತ್ವ ಗೀತೆಯ ಪ್ರಸ್ತುತ ಸ ೈರೊಪಷ- ಮಹಾಭಾರತದ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ತ ಸ್ವರೂಪ ಗೀತೆಯ ವಿಸಯವ:ಗಿ ಮಹ ಎಭಾರೆತದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಏಳು ನ ನ ಆಖ 
ಗೆಳು--ಅವೆರಡರೆಲ್ಲ ಯ ಒಂದೇ ತರದ ಶೊ ಕಗಳೂ' ಭಾಷಾನಾದ ಶ್ಚ ವೂ ಹಾಗೆ 
ಯೇ ಅರ್ಥ ನಾದ್ಯಶ್ಯ--ಅವುಗಳಿಂದ ಗೀತೆಯೂ ಮಹಾಭಾರತವೂ ಬಬ್ಬ ಗೆ ಗ್ರೆಂಥೆ 
ಕರ್ತನು. ರಚಿಸಿದವುಗಳೇ ಎಂದು ಸಿದ ಎಾಗುತ್ತ ದೆ-ಭಾಗ.೨. ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಉಪಲಿ 
ಷತ್ತು ಇವುಗಳ ತುಲನೆಯ ಶಬ ಿನಾದೃಶ್ಯವೂ ಅರ್ಥ ನಾ ದೃಶ್ಯವೂ _ನೀತೆಯೊಳ 
ಗಿನ ಅಧಗ್ವಿತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವ್ನ ವೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಯದೇ ಅಹ ಸತ್ತುಗಳೊಳಗಿನ 
ಮಾಂಡಾವಾದವೂ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಮಾಯಾವಾದವೂ-ಉಪನಿಸತ್ತಿ ಗಿಂತಲೂ ಗೀತೆ 
ಯೊಳಗಿರುವ ವಿಶೇಷ- ನಾಂಖ್ಯುಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ ಇವುಗಳ ಐಕವ ೨ಸ್ಕೃತೆ 
ವ್ನೆಕೊ ie ಅಥವಾ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗ ಆದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗದ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೇ ಎ ಕ್ಕೂ ಮಹತ್ತ್ವ ವಾದ ವಿಶೇಷ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಚಿಂದ್ರಿಂಯ 
" ನಿಗ್ರ ಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ೫ ಗೃ a ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು- 
ಭಾಗ೩. ಗೀತೆಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೂ -ಇವುಗಳ ಪೂರ್ವಾಪರತೆ.- ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಉಲ್ಲೆ ಖ- ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ “ಸ್ಮ್ರತಿ” ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ `ಸಂವುಸಾಕ ಗೀತೆಯ ಉಲೆ ಬ- ಎರಡೆ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪ್‌ರ್ವಾಪರ್ಯ 
ವಿಜಾರ--ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಈಗಿನ ಗೀತೆಗಿಂತಲೂ ಷಾ ತಾ ಜೀನವಾದವು ಅಥವಾ 
ಸಮಕಾಲೀನವಾದವು ಇರುತ್ತವೆ, ಅನಂತರವು ಅಲ್ಲ--ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವು ಬರಲಿಕ್ಕೆ, ಒಂದು ಫ್ರಿಬಲವಾದ 1 ಕಾರಣ--ಭಾಗಲ. ಭಾಗವತ 
ಧರ್ಮದ ಉದಯವೂ ` ಗೀತೆಯೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯ ೭ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗ, ಮತ್ತು 
ವೇದಾಂತಗಳು ನಾಂಖ್ಯು ಮತ್ತು ಯೋಗಗಳನ್ನು ನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತ ವ-ವೇಡಾಂತ 
_ದೊಳೆಗಿನ ಮತಗಳನ್ನು lp ಹಿಂದಿನಿಂದ ಹಾಕಿಲ್ಲ ನ ಪ್ರದಿಕ ಧರ್ಮದ 
'ಅತ್ಯುಂತ ಪ್ರಾ ಚೀನವಾದ ಸ್ವ ೂಪವು ಕರ್ಮಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ-- -ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಜ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಅಂದರೆ ಪಂದ ಲ್ನ ಮತ್ತು pe ಇವುಗಳ ಪ್ರಾ ದುಃ ರ್ಭಾವವು- ಅವೆ 
ರಡುಗಳ ಏಕವಾಕ್ಕತೆಯು 'ಪ್ರಾಃ ಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಟ್ರದೆಮುಂದೆ 
ಭಕಯ ಉದಯ--ಆದಕಾರಣ ಪೂರ್ಪೋಕ್ತ ಮಾರ್ಗಗಳಿಗೆ ಎ ಜೌ ಗೂ ವೂದಲಿ 
ತೆ ದಲೇ ನಏಿಕವಾಕ ಕೃತೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ- -ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ದೋರ 
ಣವೂ ಇದೇ, ಗೀತೆಯ ಧೋರಣವೂ ಇದೇ- ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಸಮತ್ತಿ 


Wy 
'ಜ್ಹಯವು ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನೊ ಳಗಿನದು, ಆದರೆ ಅದಕ್ತೆ ಭಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಜೋಡಿಸಿರುವದು 
ಮಾತ್ರ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ" ಪ್ರಾಚೀನಗ್ರಂಥ, ಗೀತೆ ಮತ್ತು 
ನಾರಾಯಣಿ ೋಪಾಖ್ಯಾನ ಕ್ರಿ ಕೃಷ್ಣನ ಧರ್ಮದ ಮತ್ತು ಸಾತ್ತ 
ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ಉದಯಕಾಲವ್ರು ಒಂದೇ-ಬುದ್ದನಿಗಿಂತಲೂ ಏಳೆಂ 
ವರ್ಷಗಳ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಕ್ರಿಸ ಸ್ತನಿಗಿಂತಲೂ” ಹದಿನೈದುನೂರು ವರ್ಷಗಳ 


ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ--ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಾರಣಗ 'ಳು-ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಆಗುವ ಅನ 


ಆಲ 'ಗ6ತನರೆಹಸ್ಯ ಅಜೆ ಕರ್ಮಹೋಗೆ. 


ವಸ್ನೆಯು--ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ ಸ್ಟೈರೂಪ ರವೆ ಕೈಷ್ಯ ರ್ಮ್ಟ್ಯಪರವು ಅನಂತಕೆ . 
ಭತ್ತೆ ಪರವ, ಅನಂತರ ವಿಶಿಷ್ಟ್‌ ಬೆ, &3ಪರೆವು-ಮೂಲ ಗೀತೆಯು ಕ್ರಿಸ್ತ್ಷನಗಿಂತಲೂ 


ಒಂಬತ್ತುನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ - ಭಾಗ೫. ಈೆಗಿವ ಗೀತೆಯಕಾಲವು- ; 
ಈಗಿನ "ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತು ಈಗಿನ ಗೀತೆ ಇವೆರಡುಗಳ ಕಾಲವು ಒಂದೇ ಇರೆ: 


ಬೇಕು--ಮಹಾಭಾರತವು, ಭಾಸ್ಯ ಅಸ್ತ ಶೈ ಘೋಷ, ಲ್ಲಿಶ್ರ ಲಾಯನ ಅಲೆಕರುಂಡರ 
ಮತ್ತು ಮೇಷಾದಿಗೆಳೆ ಗಣನೆ ಇಸ್ರೆಗಳ್‌ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 'ಶಡಕೆ ಬುದ್ದನ ತರುವಾಯ 
ದಲ್ಲಿ-ಆದಕಾರಣ, ಶಕಕಾಲಕ್ಕಿಂತಲೂ.ಐದುನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಮುಂಚೆ-- ಈಗಿನ 
ಗೀತೆಯು ಕಾಅದಾನ, ಜಾಣಭಟ್ಟ, 'ಭಾಸಕವಿ ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಬೌಧಾಯನ ಇಟ್ಛಿ 


ಗೆಳ 'ಪೊರ್ಪಡಲ್ಲಿ ಮತ್ತು' ಬುಡ್ಡ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥಶ್ಕಿಂತೆಲೂ 


ಕೂಡ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಶೆಕಕಾಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಐದುನೂರು ವರ್ಷ ಭಾ 
ರಚಿತವಾದದ್ದು. ಭಾಗೇ. 'ಗೀತಾ ಮತ್ತು " ತೌದ್ಯಗ್ರಂಥ--ಗೀತೆಯೊ ಳಗಿನ `ಸಿ 

ಪ್ರಜ್ಞನ ವರ್ಣನೆಗೂ ಸೌದ್ದ ಅರ್ಹತನ ವರ್ಣನೆಗೌ ಸಾಮ ಇ ಬೌದ್ಧ bs 

ಬುಧ್ಧ ೪ 
ಸ್ವರೂಪ ಪವು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಲಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮದಿಶಿದ 'ಅದರ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ತ್ರಿ-ಉಪನಿತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ' ಆತ್ಮ ಜರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ಕೇವಲ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಪರ ಆಚಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಬುದ್ದನ ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದನ ಚು ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮಡ 
“Ap 

ಹಾರ ಈ ಆಚಾರಕ್ಸೆ ವ್ಸ ಶೃಕಾರಣಗಳು ಅಥವಾ ನಾಲ್ಕು ಆರ್ಕಿಸತ್ವ್ಯಗಳು-- 
ಬಿದ್ದ ಗಾರ್ಹನ್ಯ ಜಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಫೈದಿಕ ಸಾ ಪ್ಟ್ರರ್ಶ್ಪಧರ್ಮ ಅವುಗಳೊಳಗಿನ. 
ಸಾಮ್ಯ ವು-ಇವೆಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳು ಮೂಲತಃ ವ್ಸ ದಿಕ.ಧರ್ಮದೊಳಗಿನವು-ಆದರೂ: 


fe ಮತ್ತು ಗೀತೆ ಇವುಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಬೇರೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ: 
ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು--ಮೂಲತ್ರ ಅನಾತ್ಮವಾದಿಯಾದ ನಿವೃತ್ತಿಪರವಾದ ಧರ್ಮ 


ದಿಂದ ಮುಂದೆ ಭಕ್ತಿಪರವಾದ ಬೌದ್ಧ ರೇಟಿ ಹುಟ್ಟು ವದು ಅಸಂಭವವು--- 


ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು-- ಅದರೊಳಗಿನ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವು ಗೀತೆಯಿಂ 
ದಲೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ ಲ ಲ್ಪಟ್ಟಶೆವದೆಂಬುದಳ್ಳಿ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು-ಅವುಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾ - 


೪ ಐ 
ಗುವ ಗೀತೆಯ ಕಾಲವು. ಭಾಗ೭. ಗೀತಿಯೂ' ಕ್ರಿಸ್ತಿ ಬಾಯಬಲವೂ- Wg 
ಕೈಸ್ತೀಧರ್ಮದೊಳಗಿಂದ ಯಾವತತ್ವ ವನ್ನೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವದು ಶಕ್ಳುವಿಲ್ಲ- ಇಕ್ರಿಸ್ತಿ 
ಧರ್ಮವು ಯಹುದೀಧರ್ಮದಿಂದ ಸ ಸ್ರ Pa ತ್ರರೀತಿಯಿಂದ ಮೆಲ್ಲಗೆ Pores 
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ಶಕ್ಕುವಿಲ್ಲ---ಅದು ಏಕೆ ಹುಬ್ಬ ತೆಂಬುದಳ್ಕೆ ಹಳೆಯ ಕ್ರಿಸ್ತಿ ಪಂಡಿತರು ನೊಡುವ. 


ಕಾರಣಗಳು--ಏಸೀನ ಪಂಥವೂ ಗ ದೀ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಬೌದ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಶ್ರಿಸ್ತಿ 
ಧರ್ಮಕ.್ವಿ ಇರುವ ವಿಲಕ್ಷಣ ಸಾಮ್ಯ ವ್ರ-ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಾ ಚೀನತ್ತ್‌ ವಂತೂ 
ನಿಶ್ಚಿತವೇ ಅಡಿ. ಬೌದ್ಧಯತಿಗಳ ಯಹುದಿ ಜನರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ್ದ ರೆಂಬುದಕ್ಳೆ ಆಧಾರಗಳು- ಆದಕಾರಣ, ಕಸ ಸ್ವೀಧರ್ಮದ ತತ 
ನಂ 
ಸಾಲ ಪೂರ್ಣ ಸಂಭವವುಂಟು-- 


ಅದರಿಂದ ನೀಃಸಂದೇಹವಾಗಿ ಸಿದ ವಾಗುವ a ಪ್ರಾಚೀನತೆ. ಪು. ೫೦೧-೫೮3. 
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ಗೀತಾರಹಸ ೈದೊಳೆಗಿನ ಸಂಕ್ಷಿಪ ಪ್ರ ಚಿಹ್ನಗಳೂ 
ಆ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಸ್ರ ಚಿಹ ಗಳಿಂದ ತೋರಿಸಲ್ಲ ಡುವ 


ಗ ಗ ರಿಥಗಳೂ. 
ಮಾಳಿ 


ಅಥರ್ವ. ಅಥರ್ವವೇದ, ಕಾಂಡ, ಸೂಕ ಮತ್ತು ಯಚೆ ಈ ಕ್ರಮದಿಂದ ಮುಂದೆ ಅಂಕೆಗಳನ್ನು 
ಹಾಕಿ ಇದೆ. 

ಅಷ್ಟ್ರಾ. ಅಷಾ ಶವಕ್ರಗೀಶೆ. ಅಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಶ್ಲೋಕ, ಅಷ್ಟೆ ಘರ ಮತ್ತು ಮಂಡಲಿಯವರು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಸಿದ ಗೀತಾಸಂಗ್ರಹದ ಪ್ರತಿಯು. 

ಈಶ. ಕಈಶಾವಾಸ್ಕೋಪ ನಿತು . ಆನಂದಾಶ್ರ ಮದ ಪ್ರತಿಯು, 

ಯ. ಯಗ್ಲೇದ. ಮಂಡಲ, "ಸೂಕ್ತ ಮತ್ತು, ಯಚೆ, 


ಲ. ಅಥವಾ ಬ. ಉ. ಐತರೇಯೋ ಪ ಪನಿಷತು. . ಅಧ್ಯಾಯ, ಖಂಡ ಮತ್ತು ಶ್ಲೋಕ ಆನಂದಾ 
ಶ್ರ ಮ ಪ್ರ ಶಿ. | 

ಐ. ಬ್ರಾ. ಐತತೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. ಪಂಚಿಕಾ ಮತು ಖಂಡ, ಡಾ. ಹೌಡಾ ಇವರ ಪ ಪ್ರತಿಯು, 

ತ. ಸ ಈದ. ಈ ನಿಸತ್ತು . ವಲ್ಲೀ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರ. ಆನಂ, ಪ ಪ್ರತಿ. 

ಕೇನ. ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತು . (= ತಲವಕಾರೋಪ ಪ ನಿಷತು). ಖಂಡ ಮತು ೨, ಮಂತ್ರ ಆನಂ. ಪ್ರತಿ. 

ಕ್ಸ್‌. ಕೈನಲ್ಕೊ ೇಪನಿಷತ್ತು. ಖ೦ಡ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರ. ೨೮ ಉಪನಿಷದ್ದ ಫಂ ನಿರ್ಣಯ ಸಾಗರ ಪ್ರ 

ಫಸ ಕೌಸೀ ಶಕ್ಕು ಪನಿಷತು. ಅಥವಾ ಸತತ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಹೋ ನನಿಸತು. .- ಅಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು 
ಖಂಡ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ, ಈ ಉಸನಿಷತ್ತಿ ನ RE ಅಧ್ಯಾ ಯಕ್ಕೆ ಯೇ ಬಾ ್ರಾಹ್ಮಣಾನು 
ಕ್ರಮದಿಂದ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯನೆಂದೆನ್ನು ಾ ರೆ. ಆನೆಂ. ಪ್ರತಿ. 

ಗಾ. ಗಾಥಾ ತುಕಾರಾಮನದು, ದಾಮೋದರ ಸಾನಳಾರಾಮ ಇವರ ಪ್ರತಿ. ಸನ" ೧೯೦೦. 


ಗೀ. ಭಗವದ್ಗೀತೆ. ಅಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಶ್ಲೋಕ, ಗೀ. ಶಾಂ. ಭಾ. ಗೀತಾ ಶಾ೦ಕರಭಾಷ್ಯ. 
ಗೀ. ರಾಭಾ. ಗೀತಾ ರಾಮಾನುಜಭಾಷ್ಯ. ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಶಾಂಕ್‌ರಭಾಷೆ ಇವುಗಳ ಆನಂ 
ದಾಶ್ರಮದ ಪ್ರತಿಯಶೊನೆಗೆ ಶಬ್ದಗಳ ಸೂಚನಾಪಟಿ ಸಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಅದು ನಮಗೆ ಬಹಳ 
ide ಅದಕ್ಕೊ "ಸ್ವರ ಆ ಪ್ರತಿಯ ಕರ್ತರ ಉಪಕಾರವನ್ನು ನಾವ ಸ್ಮರ 
ಸುತ್ತೇವೆ. ರಾಮಾನುಜ ಭಾಷ್ಯ ನ್ಯ ನೆಂಕಟೀಶ್ವ ರ ಮುದ್ರ ಣಾ* ಯದಲ್ಲಿ ಮುದ್ದಿ pe ; ಮಾಧ್ದ 
ಭಾಷೆಯು ಕುಂಭಕೋಣದ ಕ ಷ್ಟ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಮುದಿ ಸಿದು , ಆನಂದಗಿರಿಯ ಟೀಕೆ. ಮತ್ತು 
ಪರಮಾರ್ಥಶ್ರ ಪೆಯು ಜಗದ್ಗಿತೇಚ್ಛು ಮುದ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾದುದು; ಮಧು 
ಸೂದೆನೀಟೀಕೆಯು ನೇಟಿವ ಓಪೀನಿಯನ್‌ ಮುದ್ರಣಾಲಯದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾದದು ಸೂ ಶ್ರೀಧರೀ 
ಮತ್ತು ವಾಮನೀ (ಮರಾಠೀ) ನಿರ್ಣಯಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಮುದ್ದಿ ಸಿದ್ಧು; ಪೈ ತಾಚಭಾಷ್ಕ ಆನಂದಾ 
ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸಿದ್ದು; ವಲ್ಲಭ ಸಂಪ ಸ್ಪದಾಯದ ತತ್ತ ೫ ಗುಜರಾತೀ ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ 
ವರ್ಕ್ಶದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸಿದ್ದು; BoC ಜಾ ಟಾ ಮಹಾಭಾರತ ಪ ರ್ರೃತಿಯಲ್ಲಿಯದು; 
ಬ್ರಹ್ಮಾನಂ೦ದಿಯಂ , ಮದ್ದಾಸದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸಿದ್ದು; ಈ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ನ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಜೊಂಡಿರುವೆವು. ಆದರಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೈ ಶಾಚಭಾಷ್ಕ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದೀ ಇವೆರಡು ಟೀಕೆಗ 


೫೦ | ಗೀತಾರಹೆಸ್ಯ ee ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಳನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದೆ ಟೀಕೆಗಳ ಸಹಿತವಾಗಿ ಮತ್ತು ನಿಂಬಾರ್ಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಹಾಗು ' 
ಮಿಕ್ಕ ಕೆಲವ ಟೀಕೆಗಳ ಸಹಿತವಾಗಿ. ಒಟ್ಟು ಹದಿನೈ ದು ಸಂಸ್ಕೃತ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ಗುಜರಾಶೀ ' 
ಶ್ರಿಂಟಂಗ ಪ್ರೈಸ್ಲಿನೆವರು ಮೊನ್ನೆಮೊನ್ನೆ ಭದ ಪುಸ್ಮ ಕವಲಿ ಮುದ್ರಿಸಿರುವದರಿಂಡ,. 
"ಅದೊಂದೇ ಗ್ರಂಥವು ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು. 

ಗೀ. ರ. ಅಥವಾ ಗೀತಾರೆ. ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. ನಮ್ಮ, ಈ ಪುಸ್ತಕದೊಳಗಿನ ಮೊದಲನೆಯ ನಿಬಂಧವು. 

ಛಾಂ. ಛಾಂಜೋಗ್ಕೋಪನಿಷತ್ತು. ಆಧ್ಯಾಯ, ಖಂಡ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರ ಆನಂ. ಪ್ರತಿ. 

| ಜ್ಯ. ಸೂ. ಜೈಮಿನಿಯ ಮೀಮಾಂಸಾಸೂತ್ರಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ, ಪಾದ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರಗಳು. ಕಲಕ 

ತ್ರೆಯ ಪ್ರತಿ 
ಇ ಬ್ಲಾನೇ ಶ್ವರೀ. ಸಾರ್ಥ, ಇಂದಿರಾಪೆ ಸ್ಪದ ಪ್ರಶಿ. 

ತುಕಾ, ಗಣ. ತುಕಾರಾಮನೆ ಗಾಥೆಯ. ಮೇಲೆ ಗಾ.ನೋಡಿರಿ. 

ತೈ. ಅಥವಾ ತೈ. ಉ. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತು. ನಲ್ಲೀ. ಅನುವಾಕ ಮತ್ತುಮಂತ್ರಆನಂ. ಪ್ರತಿ 

ತೈ. ಬ್ರಾ. ತೃತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕಾಂಡ, ಪ್ರಪಾಠಕ- ಅನುವಾಕ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರ ಆನಂ ಪ್ರತಿ 

ತೈ. ಸ. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆ, ಕಾಂಡ. ಪ್ರಪಾಠಕ. ಅನುವಾಕ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರ. 


ದಂ. ಅಥವಾ ದಾ. ಸ. ಶ್ರೀ. ಸಮರ್ಥಕೃತ ದಾಸಬೋಧ, ಧುಳೆಯ ಸತ್ಕಾರ್ಯೋತ್ತ ೀಜಳ ಸಭೆಯ 
ರೆ ಪ್ರವಿಯು, 


. ಪಂ. ನಾರದ ಪಂಚರಾತ್ರ ಕಲಕತ್ತೆ ಯ ಪ್ರತಿ 

. ಸೂ. ನಾರದೆ ಸೂತ್ರಗಳು, ಮುಂಬಯಿಯ dik 
೦೫. ಉ. ನೃಸಿಂಹೋತ್ತರ ತಾಪನೀಯೋಪ ನಿಷತ್ತು, 
೨ತಂಜಲ. ಸೂ, ನಾತಂಜಲಯೋಗೆ ಸೂತ್ರಗಳು. ತುಕಾಕಾಮನ ಪ್ರತಿ, 
ರೆ. ಪಂಚದಶೀ, ಸಟೀಕ ನಿರ್ಣಯಸಾಗರ ಪ್ರತಿ, 


ಲ 


ಜಿ 


1 


ಕ 
ಬ 


*್‌್‌ಿ ಜ್‌ ಹಣಿ ಇ್‌ we ಬ್‌ 
ಪ್ರಶ್ನ, ಪ್ರಶ್ನೋಪನಿಷತ್ತು. ಪ್ರಶ್ನ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರ. ಆನಂ. ಪತಿ, 
ವ. ಆಥನಾ ದ್ನಿಪ. ಬ ಹೆದಾರಣ, ಕೋ ಪನಿಸಷಶು 

ಲ" ಕ್ರ ೪) u ems 


. ಆಥ್ಕ್ಯಾಯ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರ, ಆನಂ 
ಪ್ರ ತಿ. ಸಾಮಾನ್ನ ಪಾಠೆ ಸಾದ್ಯ, ಒಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮಾಧ್ಯ ೦ ದಿನಶಾಖೆಯ ಸಾರದ 
We 


ಬ್ರ. ಸೂ , ಮುಂದೆ ಬಸೂ, ನೋಡಿರಿ 
ಕ. ಶೀಮದ್ಮಾ ಗವತಪ್ರರಾಣ ನಿರ್ಜಯಸಾಗರ ಪ 
ನ್ಯ ಭಾರತೀಯ ಜೋತಿ: ಶಾಸ್ತ್ರ, 


ಕ್ರೈ ei 6 ದೀಕ್ಸಿತ ಕೃತ. 
ಮತ್ತ -ಪುರಾಣ. ಆನಂ, ಪ್ರತಿ. 


೬ 


i ye ಅಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಶ್ಲೋಕ. ಡಾ. 
ಲೀಕರ ಮತ್ತು ಮಿಕ್ಕ ಯಾವದೇ ಪ 
ಳಲ್ಲಿ 


ಜಾಲೀ ಇವರೆ ಪೃತಿ, ಆಜರೆ ಮಂಚ 
ತೃತಿಯಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಅವೇ ಶ್ಲೊ ಕಗಳು ಅವೇ ಸ್ಥ ಭಗ 
ಬಂದಿರುತ್ತ ವೆ, 'ಮನುಸ್ಮ ತಿಯ ಮೇಲಿನ ಟೀಕೆಯ ಮಂಡಲಿಕರ ಪ್ರತಿಯೊಳಗಿನದು. 
ಮಖ. ಶ್ರೀಮನ್ಮಹಾಭಾರತ, ಮುಂದಿನ ಅಕ್ಸರಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಪರ್ವಗಳ ದರ್ಶಕನಿದು, ಅಂಕಿ 

ಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಶ್ಲೋಕಗಳ ದರ್ಶಕವಿರುತ್ತನೆ. ಬಾಬೂ ಪ್ರತಾಪಚಂದ್ರರಾಯ 


ಇವರು ೯ಲಕತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸಿದ ಸಂ ಸ್ಮೃತ ಪ್ರತಿಯ ಉಸಯೋಗವನ್ನೇ `ನಾವು ಎಲ 


¥ Ne 





ಗೀತಾರಹಸ್ಯದೊಳಗಿನ ಸಂತ್ರಿಪ್ರ ಚಿನ್ನ ಗಳು. ೫ 
5 ಈ 


ಕಡೆಗೂ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ, ಅವೇ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಮುಂಬಯಿ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡನ 
ದಾದಲ್ಲಿ, ತುಸು ಹಿಂದು ಮುಂದೆ ಹುಡತಿದರೆ ಸಿಗುವದವು. 

ಹರ ಪ್ರ ಮಿಲಿಂದಪ್ರ ಶ್ಚ. ಸಾಲೀಗ್ರ೦ಥ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷಾಂತರ. ಬ... 

ಮುಂ, ಅಥವಾ ಮುಂಡ. ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತು, ಮುಂಡಕ ಖಂಡ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರ ಆ 
ಥಿ 


ಇಲೆ ಭೌ 


hr 


ಸ ತು ” ಮೆ, ುತ್ರ್ಯುಪನಿಷತ್ತು . ಅಥವಾ ಮ್ಳ ಶ್ರ್ಯಾ ಯಣ್ಯು ಪ ಪನಿಷತ್ತು ಪ್ರ ಪಾರಕ ಮತ್ತು ಮಂ. 

ನೆಂ, ಪ್ರತಿ, ಡೆ 

ಯಾಜ್ಞ ಯಾಜ ಸ ವಲ್ಮ್ಯಸೃತಿ ಅಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಶ್ಲೋಕ ಮುಂಬಯಿ ಪ್ರತಿ. ಇದರ ಮೇಲಿನ 

ಅಪರಃರ್ಕಟೀಕೆಯ (ಆನಂ.ಪ್ರತಿ) ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನೂ ಒಂದೆರಡು ಕಜೆಗೆ ಮಾಡಿದೆ. 

ಖೊ 6. ಅಥವಾ ಯೋಗ ಯೋಗವಾಸಿಷೆ, ಪ್ರಕರಣ, ಸರ್ಗ ಮತು ಶ್ಲೋಕ, ಆರನೆಯ ಸ್ಪರ 
ಣದ ಪುರ್ವಾರ್ಥ್ಧವು (ಪೂ.) ಮತು ಉತ್ತ ರಾರ್ಥವು (ಉ), ಹೀಗೆ ಎರದು ಭಾಗಗಳೆನ್‌, 
ಸಟೀಕ, ನಿರ್ಣಯಸಾಗರ ಪ್ರತಿ. 

ರಾಮಪೂ, ರಾಮಪೂರ್ವತಾಸಿನ್ಯುಪನಿಷತ್ತು. ಆನಂ. ಪ್ರತಿ. 

`'ವಾಜಸಂ. ವಾಜಸೇನೀಯ ಸಂಹಿತೆ, ಆಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರ ವೇಬರ ಪ್ರತಿ 

ವಾಲ್ಮೀರೇರಾ, ಅಥವಾ ವಾ. ರಾ. ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರಾಮಾಯಣ, ಕಾಂಡ, ಅಧ್ಯಾ ಈ ಮತು ಶ್ಲೋಕ 

ಮುಂಬಯಿಯ ಪತಿ. 


ವಿಷ್ಣು. ನಿಷ್ಣು ರಾಣ. ಅಂತ, ಅಧ್ಯಾ ಯ ಮತ್ತು ಶ್ಲೊ "ಈ, ಮುಂಬಯಿಯ ಪತಿ 


ಸ 
ವೇಸೂ ವೇದಾಂಗ ಸ ಏತ್ರಗಳು ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ, ಪಾದ ವ ಮತ್ತು ಸ್ರ 
ವೇಸೂ. ಶ:೨. ಭಾ. ನೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳು ` ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಯು- ಆನಂದಾಶ್ರಮ ಪ್ರಶಿಯ 
ಉಪಯೋಗವನ್ನೆ ಸರ್ವತ್ರ ಮಾಡಿದ್ದೆ ವೆ, 
ಶಂಂ. ಸೂ. ಶಾಂಡಿಲ್ಯ "ಸೂತ. ಗಳು. ಮುಂಬಯಿ ಪ್ರತಿ. 
ಸಿವ. ಶಿವಗೀತಾ. ಅಧ್ಯಯ ಮತ್ತು ಶ್ಲೋಕ. ಅಷ್ಟೇಕರ ಮಂಡಳಿಯವರ ಗೀತಾಸಂಗ್ರಹ 


ತೆ . ಶ್ರೈ ತ್ರ ತರೋಪನಿಷತ್ತು . ಅಧ್ಯಾ ಯ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರ, ಆನಂ, ಪ್ರತಿ. 


ದ್ರ |. EB. Sacred Books of the Fast ನಂ! 
ನವಿಂ. ಕಾ. ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ. ಶುಕಾರಾಮತಾತ್ಯಾ ಇವರ ಪ ಪ್ರತಿ 


ರೂರ್ಮುಗೀ, ಸೂರ್ಯಗೀತೆ. ಅಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಶ್ಲೋಕ ಮದ್ರಾಸಿನ ಪ್ರತಿ. ಹನಿ. ಹರಿದಂಶ, 
ಪರ್ವ, ಅಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಶ್ಲೋಕ, ಮುಂಬಯಿಯ ಪ್ರತಿ 
ಪು ಇವಲ್ಲದೆ, ಉಳಿದ ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಕೃತ, ೩೦ಗ್ಲಿಷ ಮರಾಠೀ ಮ ತ್ತು ಮಾಜೀ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಂಬಂಧವು ಬಂದಲಿ ಯೇ ಯು 
ಗ್ರ '೦ಥಗಳ ಉ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ು ಕೊಟ್ಟ ರುವದರಿಂದ ಮತ್ತು ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ತಿಳಿಯು ವಂತಿರ ವರದ 
ಅವನ್ನು ಮೇಲಿನ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವದಿಲ್ಲ. 


ಜ್‌ ಮಾರ್‌ ಜಾ ಸಾಲವ ಘಾ ಪ್ರ ರಿ ಜನರ 


॥ ಶ್ರೀಗಣೇಶಾಯನಮಃ ॥ 
ಓಂ ತತ್ಸತ್‌. 
ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 
ಅಥವಾ 


ಕರ್ಮ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ, 





ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಕರಣ. 


ವಿಷಯ-ಪ್ರವೇ ಶ್ರ. 


aad aacges Aq ATA 1 
ಸತ aed end ಕರೆ! Tag, ॥ 
ಮಹಾಭಾರತ ಆದಿಮ ಶ್ಲೋಕ. 


ಶಿ €ಮದ ೈಗವದ್ದಿ ತೆಯು ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಗ್ರ ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅತ ೦ತ ತೇಜಸ್ವಿಯೂ ನಿರ್ಮಲವೂ 
ಆದ ರತ್ನವೇ ಆಗಿದೆ. ಫಿಂಡಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಜ್ಞಾಾ id ಆತ್ಮ ಇದ್ಕೆ ಯ ಗೂಢವೂ 
ಪವಿತ್ರವೂ ಆಗಿರುವ ತತ, ಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ute 'ಅಸಂದಿಗ್ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ -- va ಅವುಗಳ 
ಆಧಾರದಿಂದ, ಜನರಿಗೆ ಅವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆ ಯ... ಆಂದರೆ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥದ.... 
ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು, ಅದರೊಂದಿಗೇ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಭಕ್ತಿ ಗೂ, ಕೊನೆಗೆ ಪೂಜಾ ನಭ 
ಗಳೆರಡನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರತ: ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುವ ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೂ ಸೋಪಪತ್ತಿ ಈವಾಗಿಯೂ ಸುಲಲಿತ 
ವಾಗಿಯೂ  ಹೊಂಔಸಿಕೊಟ್ಟು, ಸ » ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ J ಬೆಂಡಾಗಿ EN ಮನಸ್ಸೆನ್ನು ಶಾ೦ತವೂ-- 
ವಿಶೇಷತ: ನಿಷ್ಠಾ ಮವೂ-- pf ಕರ್ತವ್ಯಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವಂಥ ಇಷ್ಟು 
ಜೀ ಗ್ರಂಥವು ಸಂಸ್ಕ ತದಲ್ಲಷೆ ಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಜಗತಿ ಇಗೆ ಮಿಕ್ಕ ಯಾವ ವಾಜ್ಕ Ke, 
ದಲ್ಲಿಯೂ Pe ದುರ್ಲಭವೇ ಸರಿ. ಕೇವಲ ಕಾವ್ಯ ವೆಂದು ಇದನ್ನು 'ಸರೀಕ್ಲಿ ಸಿದರೂ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನದ ಅನೇಕ ಗಹನಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳನ್ನು ಪ್ರಾ ಸಾದಿಕ ಜ್‌ 4 ಆಬಾಲವೈ ದ್ದ ರಿಗೆ "ತಳೆಯುವಂತೆ 
sealiidsds ಜ್ಞಾನಯುಕ್ಕ-ಭಕ್ತಿ ರಸದಿಂದ ಆಟ ಆಗಿರುವ ಈ 
ಗ್ರಂಥವು ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಕಾವ್ಯ ವೆಂಡೇ ಎಣಿಸಲ್ಪ ಡುವದು. ಮೇಲಾಗಿ ಸೆಕಲ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಗಳ 
ಸಾರವೇ ಶ್ರೀಭಗನಂತನ pd ವಾಣಿಯಿಂದ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರತ್ತ ಜಿಂದ ಬಳಿಕ, ಈ 
ಗ್ರ೦ಥದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಎಷ್ಟೆಂದು ಬಣ್ಣಿ ಸಜೀಕು ಭಾರತಯುದ್ಧ ವು ಮುಗಿದೆ ಬಳಿಕ ಒಂದುದಿನ 
* (« ನಾರಾಯಣನಿಗೂ ಮನುಜರೊಳಗುತ್ತಮನಾದ ನರನಿಗೂ ಸರಸ್ಸ ತೀದೇನಿಗೂ ವ್ಯಾಸರಿಗೂ 


ನಮಸ್ಕರಿಸಿ ತದನಂತರ «ಜಯ: ಅಂದರೆ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಾ ತರಂಭಿಸಬೇಕು 77 
ಎಂದು ಈಶ್ಲೊ ಈದ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ದ್ವಿಭಾಗವಾಗಿ ನರಸಾರಾಮಣರೆಂಬ ಯೆಸಿ 


೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರು ಪ್ರೆ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ಕುಳಿತ ಸಮಯದಲ್ಲಿ, ಭಗವಂತನ ಮುಖದಿಂದ 
ಗೀತೆಯನ್ನು ಮತ್ತೊ ಮ್ಮ ಕೇಳಬಯಸಿ ಅರ್ಜುನನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನನ್ನು ಕುರಿತು «« ದೇವಾ, ಯುದ್ಧಾ 
ರಂಭದಲಿ pd Eo ಉಪದೇಶವ ನ್ನು ನಾನು ಮಕೆತಿರುವೆನು. ದಯಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊ ಮ್ಮ 
ಹೇಳಬೇಕು» ಎಂದು ಕೇಳಲು, ಶ್ರೀಕ ಷೆ ನು ಅದಕ್ಕೆ «« ಅರ್ಜುನನೇ, ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾನು 
ಅತ್ಯಂತ  ಯೋಗಯುಕ್ತ್‌ ಚಿತ್ತ ವು ವನಾಗಿ ಆ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೆನಾದಕಾರಣ ಅದನ್ನು 
ಆಗಿನಂತೆಯೇ ತಿರುಗಿ ಮಾಡುವದು pd ನನ್ನಿಂದಲೂ Wii ಎ೦ದು ಉತ್ತರವನ್ನಿತ್ಮನೆಂದು 
ಅನುಗೀತೆಯ ಪಾ ರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ( pA ಅಶ್ವಮೇಧ. ಅ. ೧೬ ಕ €, ೧೦-೧ಪ್ಸಿ). 
ವಸ್ತುತಃ ನೋಡಲಾಗಿ, ಸಾಕ್ತಾತ್‌ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಯಾವದು ತಾನೇ ಅಶಕ್ಕ? ಹೀಗಿರಲು ಭಗವಂತನೂ 
ಕೂಡ ಈ ಬಗೆಯ ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಹೊಟ್ಟಿ ನೆಂಬ ಮಾತಿನಿಂದೆ ಗೀತೆಯ BR ಎಷ್ಟೈ೦ಬದು ಮಾತ್ರ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಒಡೆದು ಕಾಣುವಂತಿದೆ. ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಧೊಳಗಿನ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಸೆಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಈ 

ಗ್ರಂಥವು ಈಗ ಸುಮಾರು ೨೫೦೦ ಜೀ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 'ಪೇದಗಳೆಂತೆಯೇ ಮಾನ್ಯವೂ 
ಪ್ರಮಾಣಭೂತವೂ ಆಗಿರುವದಕ್ಕೂ ಇದೇ ಕಾರಣವು. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ. 

ಇತ! ಇರಿತ] ಇ] 5೫] ಪ][ಪನೆರ್ಟಾ: 
gral ಕ: ಪ್ರಜ] ಕಾ ಕೆ ಪಕಕ ॥ 
44 ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಕಳುಗಳು; ಭಗವಂತನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸೇ ಸ್ನ ಸ್ವತಃ ಹಾಲು ಕೆರೆಯು ವವನು 
( ಗೌಳಿಗನು ನ (ಆ ಆಕಳುಗಳಿಗೆ ತೊರೆಬಿಡಿಸಿ) ಹಾಲುಮ್ಮು ವ ಕರು ಆರ್ಭಕತು; ( ಈರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಪೂರ್ವ ಸಾಮನ್ರಿ ಗಳೊದಗಿದ ಬಳಿಕ ) ಕರೆಯಲ್ಲ ಟಿ ಹಾಲೇ ಈ ಮಹಾ ಗೀತಾಮೃತವು ?» ಎಂದು 
ಗೀತಾಧ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ, ಈ ಸ್ಕೃತಿಕಾಲೀನ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಲಂಕಾರಯುಕ ವಾಗಿ-- Wie ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ-- ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. ಹಿಂದುಸಾ ಸನದ ವಿಲ್ಲಾ "ಪಾ ಕೈತ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ "ಇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಭಾಷಾಂತರ 
ಗಳೂ ಟೀಕೆಗಳೂ "ನರೂಪಣೆಗಳೂ pe ಸೋಜಿಗವಲ್ಲ; ಆದರೆ ಾ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ರಿಗೆ ಸಂಸ್ಥೆ ತೆ 
ಬಾಷೆಯ ಪರಿಚಯವಾದ ಬಳಿಕ ಆ ಜನರ ಗ್ರೀಕ್‌, ಲಾ  ಟಿನ, Fo ಫಂಚ್ಛ ಇಂಗಿ ಷ ಮುಂತಾದ 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಗೀತೆಯ av” ಜಟಾ ಬ. ಇಂದಿಗೆ ಈ ಅಪ ಪ್ರತಿಮ ಗ್ರಂಥವು 
ಬಭೂಮಂಡಲಕ್ಕೆಲ್ಲ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. 
ಎಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತು, ಗಳ ಸಾರವು ಇದರೆಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರ ಹಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದಂತೂ ಸರಿಯೇ; ಇದೂ 

ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪೂರ್ಣವಾದ ಹೆಸರೂ BN ೀಮದ್ಭಗದ್ದಿ : ತಾ-ಉಪನಿಷತ್‌: ಎಂದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಗೀತೆಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊಸೆಗಿರುವ ಅಧ್ಯಾ ಯಸಮಾಪಿ ನಿ ದರ್ಶೆಕವಾದ ಸೆ ಸಂಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ 
ಆ ಕ ಬ್‌ sida Am Agenda ಇತ 
ಗಳ ರೂಪತಾಳಿದನೆಂದೂ, ಅವರೇ ಮುಂದೆ ಅರ್ಜುನ ಮತ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದರೆ೦ದೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ವರ್ಣನವಿದೆ. (ಮಭಾ. 
೨.೨ ಮತ್ತು ೧೨. ೪೪-೪೬.) ನಿಷ್ಠಾ ಮಪರವಾದ ನಾರಾಯ ಣೀಯ 
ಮೊತ್ತ ಮೊದಲು ಪೆ ಪ್ರವೃತ ತ ಮಾಡಿದವರು" ಇವರೇ. ಆದದರಿಂದ 
ಆರಂ ನಭಕ್ಕೆ ಇವರಿಗೆ ಸಮೆಸ್ಕಾರವಿರುತ್ತ ದೆ. ಹೊತ್ತೊ ಸೀಕದಲ್ಲಿ , 
ವಿಂದೂ ಪಾಠನಿರುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ ಅದು ನಮಗೆ ಸರಿದೋರುವದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರವೃತ್ತ ಮಾಡಿದವರು ನರನಾರಾಯಣ ಯಸಿಗಳೆಂಬದು ನಿಜ. ಆ 
ಗ್ರಂಥಗಳಾದೆ ಭಾರ ರತವನ್ನೂ, ಗೀತೆಯನ್ನೂ 
ವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. «ಜಯ» ವಿಂಬದು ಮ 


ದಿ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಈ ವಿರಡು ಅವತಾರ 
ಉ. ೪೮. ೭೯೯ ಮತ್ತು ೨೦. 
ಅಥವಾ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸರ್ವ ಭಾಗವತ ಧರ್ನೊಯ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ವ್ಯಾಸರ ಹೆಸರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ee ನಷ್ಠ» 
ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮೊದಲು 
'ದರೂ ಈ ಧರ್ಮದ ಎರಡು ಮುಖ 
» ಬರೆದ ಆ ವ್ಯಾಸರಿಗೂ ನಮನಮಾಡುವದು ನಮಗೆ ಉಚಿತ 
ಕ್‌ ಪ್ರಾಚೀನ ಹೆಸರು. (ಮಭಾ.ಅ. ೬.೨,,೨೦) 
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ಶಬ್ಬಗಳಿನೆ. ಮೂಲಜಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಕಲ್ಪವು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲಾದರೊ ಗೀತಾಗ್ರ೦ಥದೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗಿಂದ ಗೀತೆಯನ್ನು 
ನಿತ್ಯಪಾರಾಯಣಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೆಗೆದಂದಿನಿಂದ, ,ಅಂದರೆ ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಟೀಕೆಯೂ 
ಮೊಳೆದೋರುವ ಮೊದಲೇ, ಆ ಸಂಕಲ್ಪವು ಪ್ರಜಾರದಲ್ಲಿ ಬ೦ದಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಗೀತಾತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದರಲ್ಲಿ, ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಆ ಸಂಕಲ್ಪದ ಮಹತ್ವವು 
ಎಸ್ಟಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುನೆವು. ಸಾಂಪ್ರತಕ್ಕೆ, ಈ ಸಂಕಲ್ಪಜೊಳಗಿನ "ಜಗ 
ತಗಡು? ಇವೆರಡು ಪದಗಳ ವಿಚಾರವೇ ನಮಗೆ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. " ಉಪನಿಷತ್‌ ? ಎಂಬ ' 
ಶಬ್ದವು ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೂ ನಪುಂಸೆಕಲಿಂಗ ಶಬ್ದವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಂಸ್ಕ ತದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗ ಶಬ್ದವಾದುದರಿಂದ «ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನಿಂದ ಗೀತವಾದ ಅಥವಾ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತು > ವಿಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಂಸ್ಕೈತದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ « CCE FG safe ? 
ಎ೦ಬದಾಗಿ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯರೂಪವಾದ ಎರಡು ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ; 
ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥವು ಒಂದೇ ಇದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಸನ್ಮಾನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಹುವಚನದಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಮಾಡುವ 
ಪದ್ಧತಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ Magali > ನಂಬ ಸಪ್ತಮ್ಯಂತ ಬಹುವಚನ 
ಪ್ರಯೋಗವು ಯೋಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ. ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ «೯ರ್ಗಿ 
araTg’ ಎಂದು ಈ ಗ್ರಂಥನನ್ನನುಲಕ್ಲಿಸಿ ಬಹುವಚನ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಬಂದಿವೆ. ಆದರೆ, ಸಂಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡುವಾಗ, ಆದರಾರ್ಥಕ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಇಲ್ಲನೆ ಪದಗಳನ್ನೂ ಕೊನೆಯ [ಕ ಎಂಬ ಜಾತಿ 
ವಾಚಕ ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಬ್ದವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು, ಕೇನ, ಕಠ, ಛಾಂದೋಗ್ಯಗಳೆಂಬ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಹೆಸರುಗಳಂತೆಯೇ 
agai ತಳಗಿಇತ್ಕು ಈ ಎರಡು ಪ್ರಥಮಾಂತ ಏಕವಚನ ಶಬ್ದಗಳು ಮೊದಲು ತೆ 
ಎ೦ಬ ರೂಪವನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಕೇವಲ «8: ಎಂಬ ಅತಿ ಸಂಕ್ಟಿಪ್ತವಾದ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗ ರೂಪವನ್ನೂ 
ಹೊಂದಿವೆ. «3ಇ/ಣಕ್ನಕ್ಷ: ಏಂಬ ಶಬ್ದವು. ಮೂಲಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರು 
‘aa Ra ddan ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಂತೆಯೇ ಗಡಗಡ? ಅಥವಾ “ಜೇನ 
ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಆಂದರೆ ನಪುಂಸಕಲಿಂಗ ಶಬ್ದವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹಾಗೆ ಆಗದೆ, -ಚಾಷಣೆ[ಷ॥ ಅಥವಾ 
"ಗಣಗ ಎಂಬ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗ ಶಬ್ದವೇ ಇಂದಿಗೂ ಉಳಿದಿದೆ; ಎಂದಮೇಲೆ ಆ ಶಬ್ದಗಳ ಮುಂದೆ ಣ್ರಇ- 
[ತ್ನ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಯಾವಾಗಲೂ ಅಧ್ಯಾಹೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅನುಗೀತೆಗೆ ಬರೆದ 
ಅರ್ಜುನಮಿಶ್ರನ ಟೀ ಕಯಲ್ಲಿ ಈಗ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ಆದರೆ "ಗೀತಾ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಏಳುನೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಿ೦ದೆ ಯುಕ್ತವಾದ ಈ ಭಗವ 
ದ್ಲೀತೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ೦ತಲ್ಲ; ಮಿಕ್ಕ ಅನೇಕ ಜ್ಞಾನಪರ ಗ್ರಂಥೆಗಳಿಗೂ ಅದು ರೂಢಾ 
ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ದೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗಿನ 
ಶಾಂತಿಪರ್ವಾಂತರ್ಗತ ಮೋಕ್ಟ ಪರ್ವದೊಳಗಿನ ಕೆಲವು ಬಿಡಿ ಪ್ರಕರಣಗಳಿಗೆ ಪಿಂಗಲಗೀತಾ, ಶಂಪಾಕ 
ಗೀತಾ, ಮಂಕಿಗೀತಾ, ಬೋಧ್ಯಗೀತಾ, ವಿಚಖ್ಯುಗೀತಾ, ಹಾರೀತಗೀತಾ, ವೃತ್ರಗೀತಾ, ಪರಾಶರಗೀತಾ, 
ಹಂಸೆಗೀತಾ, ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಹೆಸರುಗಳಿದ್ದು ಅಶೃಮೇಧಪರ್ವದೊಳಗಿನ ಅನುಗೀತೆಯ ಒಂದು 
ಭಾಗಕ್ಕ್‌ ( ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗೀತಾ > ಎಂದು ಬೇರೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಂಜ್ಞೆಯಿದೆ. ಇವಲ್ಲದೆ, ಅವಧೂತ 
ಗೀತಾ, ಅಷ್ಟ್ವಾವಕ್ರಗೀತಾ, ಈಶ್ವರಗೀತಾ, ಉತ್ತರಗೀತಾ, ಕಪಿಲಗೀತಾ, ಗಣೇಶಗೀತಾ, ದೇವೀಗೀತಾ, 
ಪಾಂಡವಗೀತಾ, ಬ್ರಹ್ಮಗೀತಾ, ಭಿಕ್ಟುಗೀತಾ; ಯಮಗೀತಾ, ರಾಮಗೀತಾ, ವ್ಯಾಸಗೀತಾ, ಶಿವಗೀತಾ, 
ಸೂತಗೀತಾ, ಸೂರ್ಯಗೀತಾ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ ಅನೇಕ ಗೀತೆಗಳೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಿರುತ್ತವೆ. ಇವು 

ಸ್ನ. 
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ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದ್ದು ಮಿಕ್ಕವು, ಬೇರೆಬೇರೆ ಪುರಾಣಗಳೊಳಗಿ೦ದ ತೆಗೆದು 
ಘೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟ್ವಿವೆ. ಗ ಬಟ ಗಣೇಶಗೀತೆಯು (ARNE ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೇ ಡಾಖಂಡ 
ದಲ್ಲಿ ನ ೧೪೮ರ ವರೆಗಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದು ಅದು ಸ್ವಲ್ಪ ಶಬ್ಧ ಭೇದದಿಂದ ಭಗವ 
ದ್ಲೀತೆಯ. ಅಕ್ಷರಶಃ ಅನುಕರಣವೇ ಇರುತ್ತ ದೆಂದರೂ ಸಲು ವದು. ಶ್ಚ ಬು ಟೀ 
ಉತ್ತರವಿಭಾಗದ ಮೊದಲಿನ ಹನ್ನೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದು, 'ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಸಗೀತೆಗೆ ಪ್ಪಾ ರಂಭವಾಗಿದೆ; ಮತ್ತು ಸೈಂದಪುರಾಣದೊಳಗಿನ ಸೂತಸಂಹಿಶೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಂದರೆ 
ಯಜ್ಞ ವೈಭವಖಂಡದ ಉತ್ತರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆರಂಭದ ೧ರಿಂದ ೧೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದವರೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ . 
ಗೀತೆಯೂ; ಅನಂತರ ಎಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೂತಗೀತೆಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಈ ಬ್ರಹ್ಮಗೀತೆಯಲ್ಲದೆ 
ಬೇರೊಂದು ಬ್ರಹ್ಮಗೀತೆಯು ಸ್ಫಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯ ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಠದ ನಿರ್ವಾಣಪೃಕರಣದ ಉತ್ತರಾ 
ರ್ಧದಲ್ಲಿ ೧೭ರಿಂದ ೧೮೧ನೆಯ ಸರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಯಮಗೀತೆಗಳು ಮೂರು ಬೇರೆಬೇಕೆ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದ ಮೂರನೆಯ ಅಂಶದ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಎರಡನೆಯದು, ಅಗ್ನಿಪುರಾಣದ ಮೂರನೆಯ ಖಂಡದ ೩4೮೧ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರನೆ 
ಯದು, ನೃಸಿಂಹಪುರಾಜದ ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಯೂ ಬಂದಿವೆ. ರಾಮಗೀತೆಯ ಮಾತೂ ಹೀಗೇ 
ಇದೆ. ನಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಪ ರೃಜಾರದಲ್ಲಿ ದ್ದ ರಾಮಗೀತೆಯು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ರಾಮಾಯಣದೆ ಉತ್ತ ರಠಾಂ ಡದ ಐಜಿ 
ನೆಯ ಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು, ಪ್ರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ರಾಮಾಯಣವು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ-ಪುರಾಣದ ಒಂದು ಭಾಗವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ ಆಟ ಇದಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಜಾಜಿ ಮದ್ರಾಸಿನ ಕಡೆಗೆ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿರುವ 
« ಗುರುಜ್ಞಾನವಾಸಿಷ್ಮ- -ತತ್ವಸಾರಾಯಣ: ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ ಇದು ವೇದಾಂತ" ಗ್ರಂಥ 
ವಾಗಿದ್ದು ದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞ್ಯಾನ, ಉಪಾಸನೆ, ಕರ್ಮಗಳೆಂದು ಮೂರು ಶಾಂಡಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ಉಪಾ 
ಸನಾಕಾಂಡದ ದ್ವಿತೀಯಪಾದದ ಮೊದಲಿನ ಹದಿನೆಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮಗೀತೆಯೂ ಮೂರನೆಯ 
ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಮೂರನೆಯ ಪಾದದ ಮೊದಲಿನ ಐದು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಗೀತೆಯೂ 
ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ವೆ. ಶಿವಗೀತೆಯು ಪದೆ ಪುರಾಣದ ಪಾತಾಲಖಂಡದಲ್ಲಿ ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಳುತಾ ರೆ. ಆದರೆ, 
ಆನಂದಾಸ್ರೆ ಮದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾದ ಈ ಪುರಾಣದ ಪ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಕ ಜೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಗೌಣೀಯ 
ಪದ್ಮೊ ತ್ತರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ pa ಸಿಕ್ಕು ತ್ತದೆಂದು ಪಂಡಿತ ಜ್ಪಾಲಾಪ್ರಸಾದರೆ೦ಬವರು ತಾವು ರಚಿಸಿದ 
« ಅಷ್ಟಾ ದಶಪುರಾಣ-ದರ್ಶನ ವೆಂಬ ಗೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ನಾರದ-ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಇತರ ಪುರಾಣ 
ಗಳೊ ದಿಗೆ ಪದ್ಮಫುರಾಣದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆಯೂ ಕೊಟ್ಟ ದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಶಿವಗೀತೆಯ 
ಉಲ್ಲೇ ಖವದೆ. ಇವಲ್ಲದೆ ಶ್ರಿ "ಮದ್ಧಾ ಗವತ-ಪುರಾಣದ Ms ಸ | ಧದ ೧೩್ಲಿನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ 
ಹಂಸಗೀಶತೆಿಯೂ FR ಅಧ್ಯಾ ಯೆದಲ್ಲಿ ಭಿಕ್ಸು ಗೀತೆಯೂ ಬಂದಿದ್ದು ಮೂರನೆಯ ಸೆ ೦ಧದೊಳ 
ಗಿನ ಕಾವಿಶೇಯೋಪಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೂ (ಅ. ,೨4- -ನ್ಲಿತ್ಲಿ) «ಕಪಿಲಗೀತಾ: ಬಟು ಕೆಲವರು ಹೆಸ ಸರು ಕೊಡು 
ತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಕಪಿಲಗೀತಾ: ಆರೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕನಾಗಿ ಮುದಿ ನಿಸಿದ ಗ್ರಂಥವನೆ ಶೇ ನಾವು ಸೆ 

ದೇವೆ. ಈ ಕಪಿಲಗೀಶೆಯು ಹಠಯೋಗ ಪ ಧಾನವಾಗಿದ್ದು ಅದನ್ನು ಪುರಾಣದಿಂದ peg 
ರುತಾ ರೆಂದು ಆದರೆಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖನಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಪದ್ಧ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 'ದೊರೆಯುವದಂತೂ ಇಲ್ಲವೇ 
ಇಲ್ಲ; ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಆದರಲ್ಲಿ ಒಂದುಕಡೆ (೪-೭) ಜೈನ, ಜಂಗಮ (ಲಿಂಗಾಯತ) ಮತು, ಸೋಫೀ 
(ಮುಸಲ್ಮಾ (ಸ ಇವರ ಉಲ್ಲೇಖನಿರುವದರಿಂದ ಈ ಗೀತೆಯು ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಕಾಲದ ನಂತರ 
ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾಗವತೆ- ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತೆಯೇ ದೇನೀ-ಭಾಗವತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಏಳನೆಯ ಸೃಂಧಡ ೩೧ರಿಂದ ೪೦ರ ವರೆಗಿನ ಅಧಾಯಗಳ ಒಂದು ಗೀತೆಯಿದು 
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ಅದು ದೇವಿಯಿಂದ ಹೇ ಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಕಾರಣ ಅದಕ್ಕೆ "ದೇನೀಗೀತಾ' ಎಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಅಗ್ನಿ ಪುರಾಣದ Silk ಖಂಡದ ಟ್‌ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಗರುಡ-ಪುರಾಣದ 
ಪೂರ್ವಖಂಡದ ೨೪೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಸಾರವೇ ಬಂದಿದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ, 
ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಯವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಾಮಾವತಾರದಲ್ಲಿ ವಸಿಸ್ಕರು ರಾಮನಿಗೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಉಶ್ಲೇ ಖನಿದ್ದರೂ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೇ, ಕೃ ಷ್ಠ್ಯಾವತಾರದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಸಾರವನ್ನೂ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಅನೇಕ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೇ ಎತ್ತಿ ಕೊಂಡು. "ಅರ್ಜುನೋಪಾಖ್ಯಾ By ಹೆಸೆರಿನಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಕೊನೆಗೆ ಅಂದಕೆ ನಿರ್ವಾಣ-ಪ  ಘರಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ( ಯೋಗ, ೬ ಪೂ. ಸರ್ಗ. 
೫.೨-೫೮ ನೋಡಿರಿ). ಪುಣೆಯಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾದ ಪದ್ಮಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಶಿವಗೀತೆಯು ಸಿಕ್ಕು ವದಿಶ್ಲೆಂದು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವೆವಷ್ಟೆ ; ಆದರೆ ಶಿವಗೀತೆಯು ದೊರೆಯದಿದ್ದರೂ ಈ ಪತಿಯ ಉತ್ತ ರಖಂಡದೆ 
೧೭೧ರಿಂದ ೧೮೮ರ ವರೆಗಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ದಿ ೀತಾ- ಮಾಹಾತ್ಮ ನು ` ವರೆತವಾಗಿದ್ದು ಭಗವ 
ದ್ಲೀತೆಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಈ ಮಾಹಾತ್ಮ ದ ಒಂದೊಂದು. ಅಧ್ಯಾಯೆವಿರುತ, ದೆ; ಮತು 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಸಂಬಂಧದ ಕಥೆಗಳೂ ಬಂದಿವೆ. re ದೆ, ವರಾಹ-ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ us 
ಗೀತಾಮಾಹಾತ್ಮ ವು ಇದ್ದು ಕ ಕಿವ ಅಥವಾ ವಾಯುಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರನೆಯದೊಂದು ಗೀತಾ 
ಮಾಹಾತ್ಮ ವು ದೊರೆಯುತ ದೆಂದು ಹೇಳುನರು. ಆದರೆ ಕಲಕತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಮುದಿ ತವಾದ ವಾಯು 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಅದು ನಮಗೆ "ಜೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯ ಅಜ್ಜಾ ದಪ ಪ್ರ  ತಿಗಳಲ್ಲಿ :ಗೀತಾಧಕ್ಯ ನ. 
ವೆಂಬದೊಂದು ೯ ಶ್ಲೊ ಕಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಕರಣವು ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತ ದೆ. ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ೦ದ PP 
ಬದುನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾ ಗಲೊಲ್ಲ ದು. "ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿಯ "aa ಹಟ್‌ ಈ ಶ್ಲೋಕವು 
ಸ್ವಲ್ಪ ಶಬ್ದಭೇದದಿಂದ ಇತ್ತಿತ್ತ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಭಾಸಕವಿಯ «ಊರುಭಂಗು ವೆಂಬ ನಾಟಕದ ಪ್ರಾರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ee ನಾ ಫಿಯಶಃ ಭಾಸೆಕನಿಯ ಕಾಲದ ನಂತರ ಈ ಧ್ಯಾನವು ಪ್ರಚಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರೆಬೇಕ್‌ಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. PMNS ಭಾಸನಂಥ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕನಿಯು ಆದನ್ನು «ಗೀತಾ 
ಧ್ಯಾನ: ದೊಳಗಿಂದ ಕದ್ದನೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಗೀತಾಧ್ಯಾನವನ್ನೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪುಸ್ಮಕಗಳೊಳ 
ಗಿ೦ದೆ ಕಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡೂ, ಹಲವು ಹೊಸೆ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿಯೂ ನಿರ್ಮಿಸಿ 
ಸುವರೆಂದು ಹೇಳುವದು ಹೆಚ್ಚು ಸೆಯು ಕ ಕವಾಗಿದೆ. ಭಾಸಕನಿಯು ಕಾಲಿದಾಸನಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನವ 
ನಿದ್ದದರಿಂದೆ ಅವನ ಕಾಲವು ಕನಿಷ್ಟಪಕ್ಷ ಕ್ಕೆ ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿ ತ ಅರ್ವಾಚೀನವಾಗಲಾರದು.* 
ಮೇಲಿನ ವಿವರಣದಿಂದ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಬೇರೆಬೇರೆ ಅನುವಾದಗಳೂ, ಪೂರ್ಣವಾದ ಅಥವಾ 
ಅರಕಳೆಯಾದ ಅನುಕರಣಗಳೂ, ತಾತ್ತರ್ಯಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ್ಯಗಳೂ ಯಾವ ಯಾವ ಪುರಾಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎಷು ಮಟ್ಟಿಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತ ವೆಂಬದು ವಾಚಕರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾ ಗಬಹುದು. ಅವಧೂತ, ಅಷ್ಟ 
ವಕ್ರ ಮುಂತಾದ ಹಲವು ಗೀತೆಗಳು ಯಾನ ಪುರಾಣಗಳೊಳಗಿನನೆಂಬದೂ, ಅವು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಯಾರು ಯಾವಾಗ ರಚಿಸಿದರೆಂಬದೂ ಗೊತ್ತೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಈ ವಿಲ್ಲಾ ಗೀತೆಗಳ ರಚನೆಯನ್ನೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯ ಗಳ ಹೊಂದಿಕೆಯನ್ನೂ ನೋಡಲು, 
ಇವೆಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಥಗಳು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದು ಅದು ರೋಕಮಾನ್ಯವಾದ ಬಳಿಕ ರಚಿತ 
ವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚು ಮಾತೇಕೆ? ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಂಥ ಒಂದು ಗೀತೆಯು ತಮ್ಮ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೆ ಅದು ಪೂರ್ಣವಾಗುವದಿಲ್ಲಿ೦ಬ ತಿಳುವಳಿಕೆ 


* ಮೇಲೆ ಉಲ್ಲೆ €ಖಿಸಿದ ಗೀ ತೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು ತರವಾಗಿ ವಿಲ್ಲ ಗೀತೆಗಳನ್ನೂ ಇನ್ನೂ ಹಲವು ಗೀತೆಗಳನ್ನೂ 
(ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಸಹಿತವಾಗಿ) ರಾ. ರಾ. ಹರಿ ರಘುನಾಥ ಭಾಗವತ: ಇವರು ಈಗ ಮುದ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಹೃ '` ಗೀತಾರಹ ಸ್ಯ 


ಯಿಂದಲೇ ಈ ಬೇರೆಬೇರೆ ಗೀತೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ರುವವೆಂದರೆ ತಪ್ಪುಗದು. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು: 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ವಿಶ್ವರೂಪ-ದರ್ಶನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಜ್ಞನ' ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಶಿವಗೀತೆ, ದೇನೀಗೀತೆ, 
ನಣೇಶಗೀತೆಗೆಳೆಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಮತ್ತು ಶಿವಗೀತೆ, ಈಶ್ಚರಗೀತೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವ ' 
ಡ್ಲೀತೆಯ ಅನೇಕ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಅಕ್ಬೆರಶಃ ಬಂದಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಞಾನವೇನಾದರೂ ಉಂಟೆ 
ನ್ನ್ನ ಬೇಕೇ? ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ. ಅಧನ್ಯತ್ಮಜ್ಞಾನೆಕ್ಟು. ಕರ್ಮಕ್ಕೊ. ತಳಕು ಹಾಕಿಕೊಡುವ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ 
ಅಪೂರ್ವವಾದ ಶೈಲಿಯಂತೂ ಈ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲೊ ೦ರಲ್ಲಿ ಹತ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಪಾತಂಜಲಯೋಗೆ 
ಅಥವಾ ಹಠಯೋಗದ ವರ್ಣನೆಯೂ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗೆರೂಪ ಸನ್ಯಾಸದ ವರ್ಣನೆಯೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ. 
ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಬಂದಿಲ್ಲೆ೦ದು ಒಬ್ಬರು ಬಗೆದು, ಭಗವದ್ಗೀತೆಗೆ ಪೂರಕನೆಂದು, ಕೃಷ ಎಸ್ಕ್ಯಾರ್ಜನರ ಸಂವಾದ 
ಜ್‌ ಅವರು ಉತ್ತ ರಗೀತೆಯನ್ನು ಹಿಂದಿನಿಂದ ರಚಿಸಿರಬೇಕು; ಅವಧೂತ, ಅಷ್ಟಾವಕ್ರ 
ಮುಂತಾದ ಹಲವು ಗೀತೆಗಳು ಕೇವಲ ಏಕದೇಶೀಯವಾಗಿವೆ, ಅಂದರೆ ಸೆನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗವನ್ನಷ್ಟೇ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಯಮಗೀತೆ, ಪಾಂಡೆವಗೀತೆ ಮುಂತಾದ ನಿಕ್ಕ್‌ ಲವು ಗೀತೆಗಳು ಸ್ಕೋತ್ರಗಳಂತೆ' 
ತೀರ ಸಂಸ್ಟಿಪ್ತವಾಗಿಯೂ ಭಕ ಪರವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಶಿವಗೀತೆ, ಗಣೇಶಗೀತೆ, ಸೂರ್ಯ 
ಗೀತೆಗಳು ಮಾತ್ರ ಹಾಗಿರದೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ _ನಕರ್ಮಗಳ ಸಮುಚ್ಛ .ಯವನ್ನು ಸಯು ಈ 8 ಕವಾಗಿ 
ಮಯಕ ಗೂ ನಿಜ; ಆದರೂ ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ಪ ್ರತಿಪಾದನವನ್ನು ಅಡುಗ ಭಗವದ್ದಿ ತ್ರೆ 
ಯಿಂದಲೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ MES ಘಂ ಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರ 
ಕಾರಣಗಳ ಮೂಲಕ, ಶೌನೆಗೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಪ್ರಗಲ್ಲ ವಾದ ಮತು, 'ಪಕವಾದ ತೇಜಸ್ಸಿನ 
ಜಾತಕ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವ ಈ ಪೌರಾಣಿಕ ಇನಿ ಕ ಗೀತಿಗಳ We ಬೀಳುವದಂತೂ 
ಟ್ವಿಗೇ ಉಳಿದು, ಆದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ, ಅವುಗಳಿಂದ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಗೌರವವು ಮಾತ್ರ ಹೆಚ್ಚು 
ಗ ವಾಗಿ; *ಗೀತೆ' ಎಂಬ ಕಬ ದಿಂದ ಭಗವದ್ಗೀತೆ” ಯೆಂಬ ಅರ್ಥವೇ ಪಾ ೨ಧಾನ್ಯವಾಗಿ ರೂಢ 
ಹ ಅಧ್ಯಾತ್ಮರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಠ ಗಳೆಂಬ ಗೆ ಗೈ೦ಥಗಳು ಸೆನಿಸ್ಮರವಾಗಿದ್ದ ರೂ. 
ಅವು ಭಗವದಿ ತೆಯ ತರುವಾಯ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬದು ಅವುಗಳ ರಚನೆಯಿ೦ದಲೇ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ. ny 
ಮದ್ರಾ ಡಿ ಗುರುಜ್ಞಾ ನವಾಸಿಷ್ಠ -ತತೃಸಾರಾಯಣ: ವೆಂಬಗ ಗೃ೦ಥವು ಅತಿ ಪಾ ಫ್ರಚೀನವಾಗಿದೆದು. 
ಜಾಂ ಆಭಿಪ್ರಾಯ; ಆದರೆ | ನಮಗಂತೂ 1 ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದುನೂರಾ 
ಎಂಟು ಉಪ ನಿಷತು ಗಳ ಉಲ್ಲೆ ಪ್ಲ ಖವಿದ್ದು , ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸಾ ಪ್ಪಾಚೀನವಾಗಿರುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕಾಗುವ' 
ದಿಲ್ಲ. ಸೂರ್ಯಗೀತೆಯಲ್ಲ ೦ತೂ ವಶಿಷ್ಟ್ರಾಜ್ಚೈತಮತದ ಉಲ್ಲೇ ಖವು ಸಿಳ್ಳು ತ್ತದೆ, (೩- 5೦). ಮತು 
ಜಲವು ಕಡೆಗೆ ಕೋಟಿಕ ಶ್ರಮವನ್ನು ಕೂಡ ಭಗವದ್ದಿ ೇತೆಯಿಂದಲೇ ಜೀ 24 ತೋರುತ್ತ ಜೆ. 
(೧. ಓಲ) ಕ ಚಾಚಾ ಈಗ ಗೃಂಥವೂ ಬಹಳ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಅಥವಾ ಶಿ ಶೀ ಶಂಕರಾಜೂರ್ಯರ ಹಾಲ 
ಶ್ವಿಂತ ಈಚಿಯೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಗೀತೆಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಪು, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ 
ರುವದರಿಂದ, ಇತರ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನೋಡದೆ, ಭಗವದ್ಲಿ "ಕತೆಯನ್ನೇ ಪರೀತ್ಲಿಸಿ, ಅದರ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಬಂಧುಗಗಳಿಸಿ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳುವ ವಜೆರಿಂದಲೇ' ತಾವು ಕೃತಾರ್ಥರಾದೆವೆಂದು 
ಉತ್ತರಕಾಲೀನ ವೈದಿಕಥರ್ಮದೆ ಪಂದಿತರು ಭಾನಿಸಕೊಂಡರು. ಗ್ರಂಥದ ಪರೇಶ ಣವು. ಅಂತರಂಗೆ 
ಮತ್ತು, ಭನ ಸಜ € ದ್ವಿ ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಸಮಗ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನೋದಿ; ಅದರಾಳಗೆನ. ಮರ್ಮ, ರಹಸ, 
ಮಧಿತ ಠಾರ್ಥ ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ತ ಹಿಡಿಯು ವದಕ್ಕೆ "ಅಂತರಂಗ ಪರೀಕ್ಷ ಐ ಪೆಂಬ 


ಹೆಸರು. ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಯಾರು ಬಲ್ಲಿ ಡು, ಷ್ಟ ಭಾಷೆಯು ಹೇಗಿದೆ, 'ಕಾವ್ಯವೃಷ ಯಿಂದ: 
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ವಿಷಯ ಪ್ರವೇಶ ಜು 


ಅದರಲ್ಲಿ ಮಾಧುರ್ಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಸಾದವೆಂಬ ಗುಣವು ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಧಿಸಿದೆ, ಗ್ರಂಥದೊಳಗಿನ ಶಬ್ದ 
ರಚನೆಯು ವ್ಯಾಕರಣಶುದ್ಧವಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ ಆರ್ಷಪ್ರಯೋಗಗಳು ಸೇರಿನೆಯೋ 
ಅಥವಾ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವಯಾವ ಮತಗಳ, ಸ್ಥಳಗಳ, ಇಲ್ಲವೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಮತ್ತು ಆ 
ಉಲ್ಲೇಖದಿಂದ ಗ್ರಂಥದ ಕಾಲನಿರ್ಜಯಕ್ಕಾಗಲಿ ತತ್ಕಾಲೀನ ಸಮಾಜಸ್ಥಿತಿಯನ್ನ ರಿತು ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಯಾಗಲಿ, 
ಏನಾದರೂ ಸಾಧನಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತ ವೆಯೋ, ಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲಿಯ ವಿಜಾರಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರನಿಜಾರ 
ಗಳೋ ಅಥವಾ ಅನ್ಯರಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿವುಗಳೋ,, ಆ ಮೇರೆಗೆ ಅನ್ಯರಿಂದ ತೆಗೆದು ಕೊಂಡವು: 
ಗಳಿದ್ದರೆ ಯಾರಿಂದ ಮತ್ತು ಯಾವವು. ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯಾಂಗಗಳ ನಿನೇಚನೆ. ಮಾಡು- 
ವದಕ್ಕೆ "ಬಹಿರಂಗಪರೀಕ್ಷಣ' ವೆಂದೆನ್ನು ವರು. ಗೀತೆಗೆ ಭಾಷ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ಟೀಕೆಗಳನ್ನೂ ಬರೆದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಪಂಡಿತರು ಈ ಬಾಹ್ಯಸಂ ಗತಿಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಗಣನೆಗೆ ತರಲಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಂಥ. 
ಅಲ್‌ಕಿಕ ಗ್ರಂಥದ ಪರೀಕ್ಷ ಣವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ, ಇಂಥ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗರಾಗುವದೆಂದರೆ, 
ಸುಗಂಧವಾದ ಪುಸ್ತನೊಂದು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಿದ್ದಾಗ, ಅದರ ಸುವಾಸನೆ, ಬಣ್ಣ, ಮತ್ತು ಸೌಂದರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಸಂತೋಷಪಡುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದರ ದಳಗಳನ್ನೆ ಣಿಸುವದರಲ್ಲಿಯೂ; ಅಥವಾ- 
ಜೇನುತುಪ್ಪದಿಂದ ತುಂಬಿದ ಜೇನುಗೂಡು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿರಲು ಅದರ ಛಿದ್ರಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ 
ಚರ್ಚೆ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ವೇಳೆ ಕಳೆಯುವಂತಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ಪಂಡಿತರೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವು. ಆದರೆ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯರ ಅನುಕರಣದಿಂದೆ, ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಗೀತೆಯ. 
ಬಾಹ್ಯಾಂಗದ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಕೂಡ ಈಗೆ ಬಹಳವಾಗಿ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಆರ್ಷಪ್ರಯೋಗೆ 
ಗಳನ್ನು ಎಣಿಸಿ, ಈ ಗ್ರಂಥವು ಯೇಸುಕ್ರಿಸ್ತನು ಹುಟ್ಟು ವಠಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಶತಮಾನಗಳ ಮುಂಚೆಯೇ 
ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕೆಂದು ಒಬ್ಬನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಂದಬಳಿಕ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವು, 
ತದುತ್ತರಕಾಲೀನ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾದ ಕಿಸಿ ೀಧರ್ಮದೊಳಗಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿರಬಹುದೆಂಬ 
ಶಂಕೆಯೇ ನಿರ್ಮೂಲವಾದದ್ದು. ಗೀತೆಯ ೧೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿರುವ ನಾಸ್ತಿ ಕಮತದ ಉಲ್ಲೇಖವು 
ಪ್ರಾಯಃ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೆಂಬಂಧಿಸಿರಖೇಕೆಂದು ಶಲ್ಲಿಸಿ, ಗೀತೆಯು ಬುದ್ಧನ ತರುವಾಯ ಆಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. ೧೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ASIEN’ ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುವದರಿಂದ ಗೀತೆಯು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ರಚಿತ 
ವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಮೂರನೆಯ ವನೊಬ್ಬನು ಅಭಿಸ್ಪಾಯ ಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ಆಧಾರವನ್ನು ನೀಸೆಂದೇಹವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ 
ಗೀತೆಯು ತದುತ್ತ ರಕಾಲೀನವೆಂಬದಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಾಗದೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ವಾದಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಭಾರತ 
ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ರಣಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ, ಏಳುನೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ಗೀತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಅವಕಾಶ 
ವೆಲ್ಲಿ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಯುದ್ಧದ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ , ಬಹಳವೆಂದರೆ, ೪೦-೫೦ ಮುಖ್ಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ಅಥವಾ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿರಬಹುದೆಂದೂ, ಮುಂದೆ 
ಈ ಕಥೆಯನ್ನು ಸಂಜಯನು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ನಿಗೂ, ವ್ಯಾಸರು ಶುಕನಿಗೂ, ಪೈಶಂಪಾಯನರು ಜನಮೇ 
ಜಯನಿಗೂ, ಅನಂತರ ಸೂತರು ಶೌನಕರಿಗೂ ಬೆಳಿಸಿ ಹೇಳಿರಬೇಕೆಂದೂ, ಇಲ್ಲವೆ ಭಾರತವನ್ನು ಮಹಾ 
ಭಾರತವಾಗಿ ಮಾಡಿದವನೇ ಅದನ್ನು ವಿಸ್ತ ರಿಸಿರಬೇಕೆಂದೂ ಕೆಲನರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗೀತಾ 
ಗ್ರಂಥದ ರಚನೆಯ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಒಮ್ಮೆ ಈ ತರದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾದ ಬಳಿಕ, ಗೀತಾಸಾಗರದಲ್ಲಿ 
ಮುಳುಮುಳುಗಿ ಯಾರು ಏಳು * ಯಾರು ಹತ್ತು » ಯಾರು ಇಪ್ಪತ್ತ ೦ಟು , ಯಾರು ಮೂವತ್ತಾರು; 


* ಸದ್ದತ್ಕೆ ಒಂದು ಸಪ -ಶೋಕಗಳುಳ್ಳ ಗೀತೆಯು ಪ.ಸಿದ್ದವಾಗಿದ್ದು, ಅದರಲ್ಲಿ (೧) ಘೊ 
೪ ಎಂ ಗಿ ೪ ಟೂ ಇ ಣೆ id 


A 
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ಯಾರು ನೂರು, ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಗೀತೆಯ ಮೂಲಭೂತ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ ಶೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೊನೆಗೆ ಹಲವರಂತೂ; ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ರಣಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಲು 
ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಪೇ ದಾಂತವಿಷೆಯದ ಈ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಗ್ರಂಥವನ್ನು, ಯಾವನೋ 
ಒಬ್ಬನು ; ಹಿಂದಿನಿಂದ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದನೆಂದೂ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಹಿಂದುಮುಂದೆ 
ನೋಡಿಲ್ಲ. ಬಹಿರಂಗೆ-ಪರೀಕ್ಸ್‌ ಐದ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ತೀರ ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ:-- ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಹೂವಿನ ದಳಗಳ, ಅಥವಾ ಜೇನುಹುಟ್ಟಿನ ಛಿದ್ರಗಳ 
ಮಾತನ್ನೇ ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳಿರಿ. ವನಸ್ಪತಿಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ, ಹೂನಿನ ದಳಗಳ ವಿಚಾರ 
ವನ್ನೂ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಜೇನುತುಪ್ಪದ ಈಡು (ಘನೆಫಲ) ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗದೆ ಅದರ ಸುತ್ತಲಿನ ವೇಷ್ಟನದ ಕ್ಲೇತ್ರಫಲ ( ಪೃಷ್ಠಫಲ)ವು ಲಘುತಮವಾಗಿ ಅಂದರೆ, 
ಪರೆಮಾವಧಿ ಕಡಿಸೆಯಾಗಿ ಜೂ ಹಾಯಿ ಆದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಆಗುವಂಥ ಆಕಾರವುಳ್ಳ 2 
ಜೇನುತುಪ್ಪವನ್ನು ಸೆಂಗ್ರಹಿಸುವ ಛಿದ್ರಗಳು ಜೇನುಹುಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತ ಪೆಂಬದರಿಂದ ಜೇನುನೊಣಗಳ 
ಮೈಯೊಳಗಿನ ಹುಟ್ಟಿ ಜಾತುರ್ಯವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಈಗೆ ಗಣಿತದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದೆ, ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಟ್ಟು, ನಾವೂ ಗೀತೆಯ ಬಹಿರಂಗ-ಪರೀಕ್ಸ್‌ ೆಯೊಳಗಿನ 
ಹಲವು ಮಹತ್ವದ ಅಂಶಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಕೊನೆಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ 
ದ್ದೆ "ವೆ. ಆದರೆ, ಗ್ರಂಥದ ರಹಸ್ಯ ವನ್ನು ತೀಯಲಿಚ್ಚ ಸುವವರು ಈ ಬಹಿರಂಗ-ಪರೀ್ಷ ಣೆಯ. ಬೆನ್ನು | 
ಹತು ವದರಲ್ಲಿ ಏನೂ ಹುರುಳಿಲ್ಲ. ನಾಗೆ ನಿಯ ರಹಸ ವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ koi, dd 
ಮೇಲುಪಜಾರದ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಮಗೆ ರಾಗಿರುವ ಜನರಿಗೊ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಮುರಾರಿ ಎಂಬ ಕವಿಯು ಜಸು ಸರಸವಾದ ದೃ ಷ್ಯಾ ೦ತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾನೆ. ಅವನು ಅನ್ನು ಸ 
ದೀನೆಂದರೆ:-- 
mite ಇತ ಕಣಣಗ: ಗಾಳ dean | 
snare amiga dae: | 
ce ಸಮುದ್ರ ದ ಅಗಾಧವಾದ ನೆರೆಯನ್ನು ಹೇಳುವದಾದರೆ ಯಾರನ್ನು ಕೇಳುವದು ? ರಾಮ-ರಾವಣರ 
ಯುದ್ಧದ ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ,- ಗಟ್ಟಿ ಗರೂ ಚಿಪ ಪಲರೂ ಆದ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ವಾನರ ವೀರರು ಧೀಂಕೆಟ್ಟು 
ಶರಧಿಯನು ಬಾಳೆ ಲಂಕೆಗೆ Mas ಸೆರಿ; ಆದರೆ ಆ ಬಡಸ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಸಮುದ ನವು ವಷ್ಟು 
ಆಳವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂಬದೇನು ಗೊತು? ಸಮುದ ಸೃ-ಮಥೆನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, SS (ಮಂಥವನ್ನು ( 
ಅಂದರೆ ಕಡೆಗೋಲನ್ನು ಮಾಡಿ, ಸಮುದ್ರದ ಬುಡಕ್ಸಿಳಿಸಿದ್ದ ರಿಂದ ಸಾತಾಲಕ್ಕೆ ತಲ್ಪಿದ ಆ ಹಕ 
ಮಂದರಾಚಲಕ್ಕಲ್ಲ ವೇ. ಅದರ ಸೆಲೆ ಗೊತ ಶಿ ರುವದು 7 ಜಾ 6 ಸನಿಯ ಈ ಸಯದಂತೆ, ಗಿ ಕೆಯ 
ಸ್ಕವನ್ನು ಬಟ ೫ ಸುವವರು, ಗೀತಾಸಾಗರದ ಮಂಥನವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಅನೇಕ ಆಜಾರ್ಯರ 
ಮತ್ತು ಪಂಡಿತರ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೆ € 57 .ಡಬೇಕು. ಇಂಥ ಸಂಡಿತಕೊಳಗೆ ಮಹಾಭಾರತಕರ್ತರೇ ಅಗ್ರ 


ಇತನಾ ಜ್ಯಾ ರ್ಥ ತ್ವಾ ಜ್ಲಾಣಣಾ ಡಲ ಪತ ಚು 
ಫಾತಿಫಣಟ ೫೪7 ಇ. (ಗೀ. «.೧೩); (೨) ಇಳ ಕಳವ mandrel go (ಗೀ. ೧೧.೩೬), 
(4) wae: ಇಗ, ಇ. ರಕ್ತ ಕಾ (ಗೀ. ೧೩.೧೩) (೪) ಇದ್ಯ geTagm tare ಕ್ಲಂ 
(ಗೀ. ೮.೯); (೫) ತಾಣೆಗ್ಗಾಣತಇ: ಇಗೆ ಕಂ (ಗೀ. ೧೫. ೧); (೬) ಇತ ಇಕ್ಕೆ ಅಗಿ ಕಗ್ಗ 
18 ಕ್ಷೇ (ಗೀತಾ ೧೫.೧೫); (೭) ಪಾತ ಇಳ ಇತ ಕ. (ಗೀ. ೧೮.೬೫) ಇವಿಷ್ಟೇ 


ಶ್ಲೋಕಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಇದೇ ಮಾದರಿಯ ಮೇಲೆ ಎರಡನೆಯ ಕೆಲವು ಸಂಸ್ಟೆಪ್ಪ ಶೈ, ಭಗವದ್ದಿ (ತೆಗಳು 
ರಚಿಸಲ್ಲ ಬ್ಲ ಟ್ಟಿವೆ. I 
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ಗಣ್ಯರು. ಅಷ್ಟೇಕೆ ? ಒಂದುಬಗೆಯಾಗಿ, ಈಗಿನ ಗೀತೆಯ ಕರ್ತರೂ ಅವರೇ ಬಂದರೂ ಸಲ್ಲುವದು. 
ಆದುದರಿಂದ, ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಸರ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ; "ಮಹಾಭಾರತಕರ್ತರ ಅಭಿಸ್ಪಾಯವೇನಿರುತ್ತ 
ದೆಂಬದನ್ನು ಸ್ವಲ ದರಲ್ಲಿ ಕೊಡುತ್ತೇವೆ. | | 
“ಭಗವದ್ಗೀತಾ? ಅಥವಾ «ಭಗವಂತನಿಂದ ಗೀತವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತು: ಬಿಂದು ಈ ಗ್ರ೦ಥಕ್ಕೆ 
ಇಟ್ಟಿ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮಾಡಿದೆ : ಉಪದೇಶವು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತಃ ಭಾಗವತ- 
ಅಂದರೆ ಭಗವಂತನು ಪ್ರವೃತ್ತ ಮಾಡಿದ- ಧರ್ಮನಾಗಿರಬೇಳೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ದೆ. ಯಾಕಂದರೆ, 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಭಗವಾನ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಪ್ರಾಯಃ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಶೊಡುತ್ತಿರು: 
ತ್ಮಾ ರೆ. ಈ ಉಪದೇಶವು ಹೊಸದು ಆಗಿರದೆ, ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಭಗವಂತನು: 
ವಿವಸ್ವೆ೦ತನಿಗೂ, ನಿವಸ್ವ೦ತನು ಮನುವಿಗೂ, ಮನುವು ಇಕ್ಟಾ ಎಕುವಿಗೂ ಮಾಡಿದ್ದನೆಂದು ಗೀತೆಯ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ (ಗೀ. ೪.೧-೩) ಹೇಳಿದ್ದು, ಮಹಾಭಾರತದ ಶಾಂತಿ 
ಪರ್ವದ ಕೊನೆಗಿರುವ ನಾರಾಯಣೀಯ ಅಥವಾ ಬಾಗವತ-ಧರ್ಮದ ಸವಿಸ್ತೆ ರ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ದೇವರ ಬೇರೆಬೇರೆ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ ಕಲ್ಪಾ೦ತರಗಳಲ್ಲಿ ; ಭಾಗವತ-ಧರ್ಮದ ಪರೆಂಪರೆಯು ಯಾವ 
ದೆಂಬದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ ಬಳಿಕ, ಕೊನೆಗೆ, ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಈಗಿನ ಜನ್ಮದ ಶ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿ 
agg ಇ ಕರೆ facade 728 ಕ್ಷೆ! 1 

ಸತ್ರಜ ಕಸಲ ಪ್ರಕರ ಕಕ! 1 

ಕೃಪ ಇ FTA SCT Sera; ॥ 
«« ಈ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವು ವಿವಸ್ಥೆ ಶ್‌--ಮನು--ಇಕ್ಲಾಕು, ಈ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಪ್ರಸೈತವಾಗಿದೆ 22 
ಬಿಂದು ಹೇಳಿದೆ. (ಮಜಾ. ಶಾ. ೩೪ಲ.೫೧-೫೨). ಇವೆರೆಡು. ಪರೆಂಪರೆಗಳೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ. (ಗೀತಾ ೪. ೧ ಇದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಟೀಕೆ ನೋಡಿರಿ); ಎರಡು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಧರ್ಮಗಳ 
ಪರಂಪರೆಯು ಒಂದೇ ಇರುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಗೀತಾಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಭಾಗವತಧರ್ಮ 
ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಈ ಪರಂಪರೆಗಳ ಐಕ್ಕದಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ಅನುಮಾನ ಹೊರಡು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಈ ಮಾತು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆಂತಲ್ಲ; ಯಾಕಂದರೆ, 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿರುವ ನಾರಾಯಣೀಯ ಅಥವಾ ಭಾಗವತ-ಧರ್ಮದ ಈ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿಯೇ- 

ಲಾಳ ae ಇನ ಕಶಿ ಕಿ adie | ಕ | 

ea gaia ಕರಗಗಿಗಿಗಾಗಿಇಕ: | | 
«« ಬಳ್ಳೆ ನೃಪಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಜನಮೇಜಯನೇ, ಇದೇ ಮಹಾಭಾಗವತ-ಧರ್ಮವನ್ನು , ಅದರ ಎಿಧಿ 
ಸಹಿತವಾಗಿ ಸಂಕ್ಲೇಪದಿಂದ ಈ ಹರಿಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ನಾನು 
ನಿನಗೆ ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ 72 ( ಮಭಾ. ಶಾ. ಎಇ೪೬,೧೦ )' ಎಂದು ವೈಶಂಪಾಯನನು ಜನಮೇಜಯನ 
ಮುಂದೆ ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಸರ್ಯದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತು ಒಂದು ಅಧ್ಯಾಯ ಬಿಟ್ಟು 
ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣೀಯ-ಧರ್ಮದ ಈ ವಿಷಯವು 

ಇಪ್ಪಗ ಕತ್ತ grated | 

eg Ram ಇ fiat ೫೫೫೮1 ಇಷ್ಟ ॥ 
«« ಕೌರವ-ಸಾಂಡವರ ಯುಧ್ಧದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಲಗಳೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರಲು, ಅರ್ಜುನನು ವಿಮನಸ್ಯನು 
ಅಂದರೆ ಉದ್ವಿಗ್ಗನು ಆದ ಕಾಲಕ್ಕ್‌ ಭಗವಂತನು ಅವನಿಗೆ ಗೀತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದನು. (ಮಜಾ. ಶಾ. 
೪ಪ್ನಿಲೆ.ಲೆ.) ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ (ಹರಿಗೀತಾ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ, ಈ: 


ಷಂ | ಗೀತಾರಹಸ್ಕ 


ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೇ ವಿವಿಕ್ಲಿತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು: ನಿಃಸೆಂಶಯವಾಗುವದು. ಒಂದೇ ಗುರು: 
ಪರ೦ಪರೆಯಿದ್ದು ; ಮೇಲಾಗಿ ಗೇತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾಡ್ಯವಾಗಿದೆಂದು ವಿರಡು ಸಲ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವರ್ಣಿ . 
ಸಲ್ಪಟ್ಟ ಈ ಭಾಗವತ ಅಥವಾ ನಾರಾಯಣೀಯ-ಧರ್ಮಕ್ಕೆ :ಸಾತೃತ ಇಲ್ಲವೆ /ಏಕಾ೦ತಿಕ' ಧರ್ಮ ' 
ವೆಂಬ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳೂ ಉಂಟು; ಮತ್ತು ಅದರ ನಿರೂಪಣೆಯು ನಡೆದಾಗ... 

aaa ಇತೆ; ಕ್ರರತರ್ಗತ್ರರ: । 

fogs ಇಂಗೆ ARITA: WV 
«« ಈ ನಾರಾಯಣೀಯ ಧರ್ಮವು ಪುನರ್ಜನ್ಮವನ್ನು ತಪಿ ು ಸುವಂಥದು ಅಂದರೆ ಮೋಕೆ ಪರವು ಆಗಿರುವ 
ದಲ್ಲದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರವಾಗಿಯೂ ಇದೆ ಬ್ಯಾ ಜೆ ಅದರ ದಿ ವಿಧ ಲಶ್ಚ್ಮಣಗಳನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು, (ಶಾ. ೩೪೭. 
Mi ಆ "ಮೇಕೆ ಈ ಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರನೆಂಬದನ್ನು “ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ. ವಿಶದವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರವ ವೃತ್ತಿ ಯೆಂದರೆ ಸೆನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ಥಿ ಸಿ ಸೀತರಿಸದೆ ಆಮರಣವಾಗಿ ಬಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯ ವಿಹಿತವಾಹ 
ನಿಷ್ಕ್ರಾ ಮಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ RA ವಿಂಬ ಅರ್ಥವು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದೆ. ಚ ಜ ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಉಪದೇಶವು ಭಾಗವತ- ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದು .. ಆ ಧರ್ಮವು: ಪ್ರವೃತ್ತಿಪರ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ ಉಪದೇಶಪನ್ನಾದರೂ ಮಹಾಭಾರತಕರ್ತರು ಪ್ರವೃತಿ ಪರನಾಗಿಯೇ ಭಾನಿಸುತ್ತಾ, 
ರೆಂಬದು ಸ್ಟೆ ಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರಭಾಗವತಥರ್ಮವೇ ಮಾತ್ರ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತ 
ದೆಂತಲ್ಲ; ಭಾಗವತಧರ್ಮ ಮತು 

ತರೆ! ಸ1ಗ ಪ ಇತ: ಆರಿ ಇಕ್ಕೆ ಸರಕಾ | 

ಕಕ! glia amalatireieqe: ॥ 
«€ ಅದರ ಸಂಗಡಲೇ (aiid) ಯತಿಗಳ ಅಂದರೆ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳ ನಿವೃತಿ ಪರ ಧರ್ಮವನ್ನೂ » ಬಲೈ 
ರಾಜನೇ, ನಿನಗೆ ಈ ಮುಂಚೆ ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಹಿತವಾಗಿ ಸಂತೆ "ದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದೆ ಅ 
ಎಂದು Freed ಜನಮೇಜಯ£ಗೆ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ( ಮಭಾ. ಶಾ. ಏ೪ಲಿ.೫೩್ಲ ). 
ಆದರೆ, ಈ ಮೇರೆಗೆ ಪ್ರವೃತಿ ತಿಥರ್ಮದೊಂದಿಗೇ ಯತಿಗಳ ನಿವೃತಿ ತ್ರಿಧರ್ಮವನ್ನೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ದ್ದರೂ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಟಿ ರುವ ಮನು- ಇಸ್ಟಾ 38 ಇತ್ಯಾದಿ ನೇತಾರರ್ಮದ. ಪರಂಪರೆಯು, ಹೊ 
ಯತಿಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಳ್ಳಷ್ಟಾ ದರೂ ಹೊಂದದೆ, ಜ 4 ಧರ್ಮದ ಪರಂಪರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುತ್ತ ದಾದ 
ಕಾರಣ; ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶವು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸ ಇಕ್ಲಾಕು 

ಮುಂತಾದವರ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ನಡೆದುಬಂದೆ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರ a ಉಪದೇಶ ಕವಾಗಿದ್ದು 2 
ಅದರಲ್ಲಿ ನಿವೃತಿ ಧರ್ಮದ ನಿರೂಪಣೆಯೂ ಜೂ 4 ಬಂದಿರುತ ತ ದೆಂದು ಭಜ 
ಅಭಿಸ್ಪಾ 'ಯೆವಿದ್ದ.ಂ ೦ತೆ ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲಾ ವಚನಗಳಿಂದ ನಿಸ್ತ ನ್ನವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗಿನ 

ಈ ಪ್ರವೃತಿ ಪರ ನಾರಾಯಣೀಯ ಧರ್ಮವೂ ಭಾಗವತ-ಪುರಾಣದೆೊಳಗಿನ ಭಾಗವತ-ಧರ್ಮವೂ 
ಜೋ ಒಂದೇ ಇರುತ್ತವೆಂದು ಪೃಥು, ಫಿ ಸ್ರಿಯವ್ರತ, ಪ್ರಹ್ಲಾದ, ಮುಂತಾದ ಭಗವದ್ಭಕ್ತರ 
ಕಥೆಗಳಿ:ದೆ ಅಥವಾ ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಮಿಕ ಕಡೆಗೆ. ದೊರೆಯುವ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮದ ಜಾ 
ವಿಶದವಾಗುತ್ತದೆ. (ಭಾಗವತ ೪..೨೨-೫೧.೫.೨;೭.೧೦-೨ ಮತ್ತು ೧೧.೪-೬ ನೆ ನೋಡಿರಿ). ಆದರೆ 
ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಪರ ಪ್ರವ ವೃತ್ತಿ ತತ್ವ ದ ಸಮರ್ಥನವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಭಾಗವತ 
ಪುರಾಣದೆ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಅದರ ಸಮರ್ಶನವ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ, ವಿಶೇಷತಃ ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡಲ ಟಿ ದೆ. ಆದರೆ. ಈ ಸಮರ್ಥನದೊಡನೆಯೇ ಭಾಗವತ-ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಭಕ್ತಿ 
ರಹಸ್ಯ ವನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು "ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಸರು ಆಗೆ ಮರೆತಿದ್ದ ಿರೆಂದೂ ಕ್ಸಿ ಹ ಕೇವಲ ನೈಷ್ಟ 


ಟು a A 


ಕಟ್‌ 
ವಿಷಯಪ್ರವೇಶ ೧೧ 


ಮ್ಮೇವು ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮವು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದೆಣಿಸಿ (ಭಾಗವತ ೧.೫-೧೨) ಭಾರತದೊಳಗಿನ ಈ 
ಕೊರತೆಯನ್ನು ದೂರಮಾಡುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಭಾಗವತ-ಪುರಾಣವನ್ನು ಹಿಂದಿನಿಂದ ಹೇಳರ್ಬೆಕಾಯಿ 
ತೆ೦ದೂ, ಭಾಗವತದ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಭಾಗವತ-ಪುರಾಣದ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇ 
ಶವೇನೆಂಬದು ಇದರಿಂದ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ದೆ; ಅದಕ್ತಾ ಗಿಯೇ ಅನೇಕ ಪ ಪ್ರಕಾರದ ಭಗವತ ಥೆ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಭಾಗವತ-ಧಮಳದೊಳಗಿನ `ಭಗವದ್ಯ kA ಯ ಮಾಹಾತ್ಮ ವ ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿ EY ಭಾಗವತ-ಧರ್ಮದ ರೋ ole ನಿವೇಚನೆಯು ಅದರಲ್ಲಿ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ.. 
ಹಲವು ಮಾತೇನು? ಭಕಿ"ಯನ್ನುಳಿದು ಕಮ೯ಯೋಗವೆಲ್ಲ ನಿರರ್ಥೇಕವಾಗಿದೆಂಡು ಭಾಗವತಕರ್ತರ: 
ಅಭಿಸ್ಪಾಯವು (ಭಾಗ ೧.೫- ೩೪). ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯ: ಶಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಗೀತೆಯು ಯಾವ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ವಿರುತ್ತ ದೆಯೋ ಅಜೇ ಭಾರತದಲ್ಲಿರುವ ನಾರಾಯಣೀ 
ಯೋಪಾಖ್ಯಾನವು ಉಪಯೋಗವಾಗುವಂತೆ, ಭಾಗವತ-ಪುರಾಣವೂ ಭಾಗವತಥರ್ಮಾಯವಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಅದು ಕೇವಲ ಭಕಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರ ಉಪಯೋಗವಾಗಲಾರದು; ಇನ್ನು, ಉಪಯೋಗ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಆದರೆ, ಭಾರತ, ಭಾಗವತ ಇವೆರಡು ಗ್ರಂಥಗಳ ಉದ್ದೇಶಗಳೂ ಕಾಲಗಳೂ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತನೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯದಲ್ಲಿ ಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಡಬೇ 
ತಾಗಿದೆ. ನಿವೃತ್ತಿ ಪರ ಯತಿಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಪ ್ರೈವೃತ್ತಿಪ bs ಆ ಇವುಗಳ pes [ರೂಪಗಳು 
ಯಾವವು, ಈ ಭೇದಗಳುಂಬಾಗುವದಕ್ಕೆ ಕ ಕಾರಣವೇನು, ಮೂಲ ಭಾಗವತ-ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ pi ಯಾವ 
ರೂಸಪಾಂತರಗಳಾಗಿನೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಿಸ್ತರವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದದೆ. 
ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಸರ್ಯದ "`ಸಯಕ್ಕೆ ಕು ಹಳ ಬತ ಸ್ವೆ೦ತ-ಅಭಿಸ್ಪಾಯವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದೆವು. ಇನ್ನು, ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ಭಾಷ್ಯ ಹ ಮತ್ತು ಟೀಕಾಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ನೋದೋಣ. 
ಘೊ ಭಾಷ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಟೀಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಶ್ಲೀಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ ವೇ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಈಗ ನಂಬಿಗೆಯಿದೆ. ಕ್ಕೂ ಪೂವ೯ದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ಆಜ ಭಾಷ್ಯ ಗಳೂ: 
ಬೀತೆಗಳೂ ಆಗಿದ್ದವೆಂಬದಕ್ಕೆ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. "ದರೆ ಆ ಟೀಕ್‌ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈಗ ದೊರೆಯದಿರುವದರಿಂಡ, 
ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೂ ಶಂಕರಾಜಾರ೯್ಯರಿಗೂ ಇರುವ ಮಧ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಯೋಜಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರೆ೦ಂಬುದನ್ನು ಅರಿತು ಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಾಕಷ್ಟು ಸಾಧನಗಳು ಈಗ ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಕ ಲ್ಲಿ ಯೇ ದೊರೆಯುವ ಈ ಪಾ ಚೀನ ಟೀಕಾಕಾರರ ಮತಗಳ ಉಲ್ಲೇಖದ 
ಮೇಲಿಂದ (ಗೀ. ಶಾ. ಭಾ. ಅ. ೨ ಮತ್ತು ೩ ಇವುಗಳ ಉಪೋದ್ವಾತ ನೋಡಿರಿ.) ಆಜಾಯಲಳರಿ 
ಗಿಂತ ಮುಂಚಿನ ಟೀಕಾಕಾರರು ಗೀತೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹ ಜಾ ಫಾ ನಕರ್ಮ 
ಸಮುಚ್ಚಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ- ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನೆದೊಡನೆಯೇ ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು ಹ್‌ 
ಸ್ಪಧರ್ಮೋಕ್ತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು. ಪ್ರವೃತ್ತಿಪರವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ವೈರೆಂಬದು ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು ಶ್ರೀಶೆಂಶಹರಾಜಾಯಳರಿಗೆ ಮಾನ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ ದ: ಕಾರಣ ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ, ತಮ್ಮ ಮತದಂತೆ ಗೀತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಉದ್ದೇಶ 
ದಿಂದಲೇ ಕಕ; ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದರೆಂಬದು ಆ ಭಾಷ್ಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ರುವ ಉಪೋದ್ಭಾತ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, ಬಹಳೆ ಮಾತೇನು? "ಭಾಷ್ಯ? ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೇ ಇದು. ಭಾಷ್ಯ 
ಮತ್ತು ಟೀಕೆ ಇವೆರಡು ಶಬ್ದಗಳೂ ವಿಷ್ಟೊ ಸಲ, ಸಮಾನಾರ೯ದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಡುವದೇನೋ 
ನಿಜವ; ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜಃ (ಟೀಕೆ ಯಲ್ಲಿ, ಮೂಲಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಸರಳವಾಗಿ ಅನ್ನ ಯೆವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಶಬ್ದ ಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಜಾ ಮಾಡಿರುತೆ ದೆ. ಆದರೆ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು ಅಷ್ಟ 


೮೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ | 
ಿಂದಲೇ ಸಂತುಷ್ಣರಾಗದೆ ಸಂಪೂಣಳ ಗ್ರಂಥದ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆಯನ್ನು ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಮಾಡಿ, ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಅದರ ತಾತ್ತರ್ಯವೇನೆಂಬದನ್ನೂ, ಆ ತಾತ್ತರ್ಯಕ್ಸ್‌ನು 
ಕೊಲವಾಗುವಂತೆ ಗ್ರಂಥದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹಚ್ಚಬೇಕೆಂಬದನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀ 
ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವೂ ಹೀಗೇ AE ಆದರೆ ಗೀತಾತಾತ, ಯೆೇ-ನಿರೂ ಪಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಆಟಾಯ€ರು ಮಾಡಿದೆ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯ ಬೀಜವು ಲಕ್ಷ್ಮಕ್ಕೆ ಬರುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪೂರ್ವದ ಇತಿಹಾಸ 
ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಸ ಲ್ಲ ಹೇಳತಕ್ಕ ಅವಶ್ಯ ವಿದೆ. ವೆ ದಿಕಧರ್ಮವು ಕೇವಲ ತಾಂತಿ ಶ್ರಿಕಧರ್ಮ೯ವಲ್ಲ ; ಮೊ 
ಧಮಳದ ಗೂಢತತ್ತ, ಗಳು ಆತಾ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾಗಿ ಆ ಆದರೆ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ ಯಸಿಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ನಿರೂಪಿಸಿರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಗೆಬಗೆಯ ವಿಜಾರಗಳು ಬಂದಿರುವ ಕಾರಣ ಅವು ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರೋಧವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತ ವೆ. ಈ ವಿರೋಧವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ ಬಾದರಾಯ ನಾಟೂರ್ಯರು 
ತಮ್ಮ ಪೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ವೇದಾಂತ 
ಸೂತ್ರಗಳೂ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಷ್ಠೆ | ಪ್ರಮಾಣವಾದವುಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ತಾದರೊ 
ಇದೇ ಕಾರಣವು. ಈ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳಿಗೇ "ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು: ಮತ್ತು «ಶಾರೀರಿಕ ಸೂತ್ರಗಳು: 
ಎಂಬ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳು ಇರುತ್ತ ವೆ. ಆದರೂ ವೈದಿಕ-ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಜರವು 
ಇಷ್ಟಸ್ಟ್‌ ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ಜ್ಞಾನವಂತೂ ಪ್ರಾಯಃ ವೈರಾಗ್ಯಪ ಪರವು ಖಲ೦ದರೆ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಪರವು; ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳು ಆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ನಿಕವಾಕ್ಯತ ತೆಗಾಗಿಯೇ ರಚಿಸಲ ಟ್ಲಿರುವದರಿಂದೆ 
ವೈದಿಕಛಮ೯ದ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗದ ಸವಿಸ್ತೆರವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ಸ ನೃತಿಪಾದನವು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಬಂದಿಲ್ಲ. yh ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗ-ಪ್ರತಿಸಾದಕವಾದ ಭಗವದ್ದಿ ೇಳೆಯು 
ವೈದಿಕ-ಧರ್ಮತತ್ವಜ್ಞಾನದೊಳಗಿನ ಈ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಮೊತ್ತ ಈದ; ದೂರಮಾಡಿತು. ಆಗ ಉಪ 
ತ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಸೊತ ಶ್ರಗಳೊಳಗಿನ ಹ ತತ್ವಜ್ಞಾ ಸನದ ಪೂತೀಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಗೆ ಸಂಡೆ 
ವೆಂದು ಭಗವದಿ "ಫೆಯಾದರೂ ಅವುಗಳಷ್ಟೇ ಸ ಸರ್ವಮಾನ್ಯವೂ ಪ ಹ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವೂ i: ಕೊನೆಗೆ, 
ಉಪನಿಷತ್ತು, ನೇದಾಂತಸೂತ್ರ ಗಳು, ಮತ್ತು ಭಗವದ್ದಿ ತೆ ಈ ಮೂರು ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಕೂಡಿ"ಪ ಸಾ 
ನತ ಉತಿ' ಬಿಂಬ ಹೆಸರು ಭಾ ಜಾ "ಪ್ರಸ್ತಾ ನತ್ತ ಯಿ ಎ೦ದರೆ "ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಎಂಬೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ವ್ಯ ವಸಿ ತನಾಗಿಯೂ ತಾತಿ ೫. ಮಾಡುವ ವೈ ರತ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಆಧಾರಭೂತವಾಗಿರುವ ki ಗ್ರ೦ಥಗಳು ವಾ ಸ್ಮ೦ಭಗಳು. ಈ ಆ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಪ್ರಸ್ತಾ ಸನತ್ರಯಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿ, ಈ ಫ ಶ್ರಸ್ಯಾನತ್ರಯಿಯ ಸಾಮಾಜ 


ಜ್ಯ ವು ಓಮ್ಮೆ, ಒ ಸ್ಥಾಪಿತ 
ವಾದ ಬಳಿಕ, ಪ್ರೊ ಬ ಗ ಗಂಥಗಳನ್ನ. ಮ ಸರಿಸಿ ಇಲ್ಲ ತೆ ತೆ ಪ್ರೊ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಸೇಂಸಲಿಕೆ ಬಾರದ 


ಧರ್ಮಮತವು ಅಥವಾ ಸಂಪ ರೃದಾಯವು ಗೌಣನೆಂದೂ ಅಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದೂ ನೆ  ದಿಕಥರ್ಮದ ಜಟ ತಿಳಿ 
ಯೆಬಾರಂಭಿಸಿದರು. ಕೊನೆಗೆ: ಇದರ ಪ ಪರಿಣಾಮವೇನಾಯಿತೆಂದರೆ, ಅದ್ದೆ 
ಶುದ್ಧಾ ದ್ವೈತ ಮತು ಇವುಗಳಿಗೆ ಸ೦ಭಂಧಿಸಿ ಸನ್ಯಾಸ ಸಇಲ ವೆ ಭಕ್ತಿ ಮಂತಾದ Fh ಯಾಷ ಮ ದಿಕ 
ಧರ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಹಾ ಶ್ರಾಸದನಂತರ ಹಿಂದುಸಾ ಬನದಲ್ಲಿ ಪ Silica. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಪ ನ್ರದಾಯದ ಸೃವರತ್ತಕರಾದ ಆಜಾರ್ಯರಿಗೆ' ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಿಯ 
ಮೂರೂ ಭಾಗಗಳ ( ಅರ್ಥಾಶ್‌ ಭಗವದಿ ತೆಯ) ಮೇಲೂ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದು, ಇವೆಲ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಳು ಹುಟ್ಟುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಧರ್ಮಗ ಗ್ರೆ೦ಥಗಳೆಂದು ಪ ಸಮಾಣಭೊತನದ ಘೇ ಮುರು ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಿ೦ದೆಲೂ ತಮ ಸ್ಹ ಸಂಪು ರ್ರೈದಾಯವೇ ನಿಜವೆಂದು ನಿಶ್ಚ ೈತವ್ಪಾಗುತ್ತ ತ್ನದೆಂದೂ, ಶ್ರ ಫರ್ಮಗ್ನ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಇ ಇತರೆ 


| ಹ 
| ಕ + ಸತ್ತೆ ‘ga 
ನ a" 


ಕಿತ ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಾದ್ದೆ ದ್ವೈತ, ದ್ವೈತ, 


| ವಿಷಯಪ್ರವೇಶ ೧2 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಸೆಮ್ಮತನಿಲ್ಲೆ ೦ದೂ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ `ತೋರಿಸುವದು ಅವಶ್ಯವಾಯಿತು. ಯಾಕಂದರೆ, 
ತಮ್ಮ ಸಂಪೃದಾಯವಲ್ಲದೆ, ಮತ್ತೂ ಒಂದು ಮಾರ್ಗವು ಈ ಪ್ರಮಾಣಭೂತ ಧಮ೯ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವಿರುತ್ತದೆಂದು ಒಡಂಬಡುವದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಗೌರವವು ಆ ಮಾನದಿಂದ ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಹಾಗಾಗುವದು ಯಾನ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕೂ ಇಷ್ಟವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದೆ ಪ ಪ್ರಸ್ಥಾ ಸತ್ರ ಯಿಯ ಮೇಲೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆಯುವ ಪರಿಪಾಠವು ಒಮ್ಮೆ ಬಿದ್ದಬಳಿಕ ಆಯಾ 
ಸೆಂಪ್ರದಾಯದೊಳಗ ಸಾಟಿ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಭಾಷ್ಯಗಳ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ 
ಟೀಕಗಳಲ್ಲಿ ಗೀತಾರ್ಥವನ್ನು ಪೃತಿಸಾದಿಸತೊಡಗಿದರು; ಮತ್ತು ಆಯಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ 
ಟೀಕೆಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಮಾನ್ಯವಾದವು. ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಭಾಷ್ಯ ಗಳೂ ಟೀಕೆ 
ಗಳೂ ಬಹುತರವಾಗಿ ಇದೇ ಪ್ರಕಾರದವು, ಅಂದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಜಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲವೆ 
ಪಂಡಿತರು ಬರೆದನುಗಳು; ಈ ಕಾರಣದ ಮೂಲಕ ಮೂಲ ಭಗನದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವು 
ಸುಬೋಧವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವದಾದರೂ, ಆ ಗೀತೆಯು ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆಂದೇ ಜನರ ನಂಬಿಗೆಯಾಗಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಬಾರ್ಯರ ' 
ಸಂಪ್ರ ದಾಯಬೇ ಮೊದಲನೆಯದು, ಅಂದರೆ ಅತಿ ಪಾ ಟಾಟ ತತ್ವಜ್ಞಾನದೃ ಸ್ಟಿಯಿಂದಲೂ 
Me ಹಿಂ ದುಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಮದಾಡ್ಯ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 2 ಸಕ ಹನ ಶಕದ 
೭೧೦ರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ತಮ್ಮ ಮೂವತ್ತೆ ರಡನ ನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾ ಕೃವೇಶ ಮಾಡಿದರೆಂದು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಚ 
ಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ. (ಶಕ. ೭೧೦ರಿಂದ ೭೪೨)* ಆಚಾರ್ಯರು ಆರಾತಿಕ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಹ 
ತಮ್ಮ ಎ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕ್‌ ನಾಲ್ಕೂ ಕಡೆಗೆ ಬೆಳೆದ ಜೈನ ಬೌದ್ದ: ಮತಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ 
ಅದೆ ತಮತವನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿದರೆಂಬ ಮಾತೂ, "ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಕ ಸ್ಮಾತ೯-ವೈದಿಕಥಮ೯ದ 
ಸಂರಕ್ಸ ಹಾರ್ಥವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಮಠಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಪರ ವೈದಿಕ 
ನ್ಯಾಸ-ಧಮ೯ ಅಥವಾ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರೆಂಬ ಘೊ 
ಸವರವಿಶ್ರುತವಾಗಿವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಧರ್ಮ೯-ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿರು. 
ತ್ತವೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ತತ್ವಜ್ಞಾನ, ಎರಡನೆಯದು ಆಜಾರ. ಸಂದಲನೆ ಯದರಲ್ಲಿ ಪಿಂಡ-ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ 
ಗಳ ನಿಜಾರದಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರ ಸೈರೂಪವು ಎಂತು ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆಂಬದನ ನ್ನೂ, ಮೋಕ್ವ ವೆಂದರೇ 
ನೆಂಬದನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ರೀತಿಯಿ೦ದ ನಿಣ೯ಯಿಸಿರು ತ್ತದೆ; ಆ ಮೋಕ್ಸ ವು ದೊರೆಯ ಲಿಸ್ಕ್‌ ಸಾಧನ ಅಥವಾ 
ಉಪಾಯನಾಗುವಂತೆ, ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಹೇಗೆ ವತಿ೯ಸಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಮೊದಲನೆಯ ಅಂದರೆ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಶಿ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರ: 
ಮತವೇನೆಂದರೆ- (೧) ನಾನು, ನೀನು, ಅಥವಾ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ಜಗತು ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಲ್ಲಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಳಗಿನ ನಾನಾತ್ಮವು ಸತ್ಯವಾಗಿರದೆ, ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ... ಶುದ್ಧವೂ ನಿತ್ಯವೂ ಆದ 
ಒಂದೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ತುಂಬಿದ್ದು ಅದರ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಈ ನಾನಾತ್ವವು 
ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ (೨) ಮನುಷ್ಯನ ಆತ್ಮವೂ ಮೂಲತಃ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇರು 
ತ್ತದೆ; ಮತ್ತು (೩) ಆತ್ಮಬ್ರಹ್ಮಗಳ ಈ ಐಕ್ಕದ ಪೂರ್ಣಜ್ಞ್ಯಾನವು ಅಂದರೆ ಅನುಭವಾತ್ಮಕ ಪರಿಚಿತಿಯು 
ಉಂಟಾಗದೆ ಯಾವನಿಗೂ ಮೋಶ್ಚವು ಸಿಕ್ಕ ತಿ ಇದಕ್ಕೇ € «ಅಡ್ವೆ ತವಾದುಫೆನ್ನುವರು. ಯಾಕಂದರೆ 
ಶುದ್ಧ ಕ ಬುದ್ಧ, ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತ si ಒಂದು ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ದ ಹೊರತು ಸ್ಟೆ ತಂತ ಶೃವೂ ಸತ್ಯ ವೂ 
ks ಶ್ರಿ ಗ್‌ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ bina ಇದಕ್ಸಿಂತ ನ ನೂರು ವರ್ಷ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯ 
ಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ SO ಯನು. ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಆಧಾರ ನೋಡಿರಿ. 


೧೪ | ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 


ಆದ ಬೇರೆ ವಸ್ಮುವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಕಣ್ಣಿಗೆ ತೋರುವ ನಾನಾಶ್ಚವು ಮಾನವದೃಷ್ಟಿಯ ಭ್ರಮೆ 
ಇಲ ಜೆ ಮಾಯೆಯೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಆಭಾಸ ಸನೆಂದೂ, ಮಾಯೆಯೆ ಂಬದು 
ಬೇರೊಂದು ಸತ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಸ್ತುವಾಗಿರದೆ ಅದು ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆಂದೂ 
ಘೊ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ತಾತ್ತರ್ಯವಾಗಿದೆ. “ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಚಾರವೇ. ಕರ್ತನ ್ಯವಿದ್ಯ್ಯಾಗ ಶಾಂಕರಮತದ ಚರ್ಚೆ 
ಯನ್ನು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಮಾಡುವ ಕಾರಣವುಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಶಾಂಕರ. 
ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಪೂಣ೯ವಾಗಲಿಲ್ಲ. : ಅದ್ವೈತ ತತ್ವಜ್ಞಾನದೊದನೆಯೇ ಆಚರಣ-ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಅಷ್ಟೇ 
ಮಹತ್ವವಳ್ಳ ಶಾಂಕರ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಎರಡನೆಯ. ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೇನೆಂದರೆ-- ಚಿತ್ತವು ಶುದ್ಧ ವಾಗಿ 
ಹ್ಮಾಕ್ಕ್ಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ಪಾ ಪ್ರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವಯೋಗ್ಯ ಕತೆಯು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉಂಬಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಸ್ಮ್ರತಿ 
ಹ ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ ಗೃಷ್ಣ್ಯಾಶ್ರ ಮದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದರೂ, ಮುಂದೆ ಇಸ 
ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಕೂಡದೆ, ಕೊನೆಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತ್ಯಜಿಸಿ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿ 
ಸಿದ ಹೊರತು ಮೋಕ್ಟ ದೊರೆಯುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಯಾಕಂದರೆ, ಕಮ೯-ಜ್ಞಾನಗಳು,; ಕತ್ತಲೆ 
ಬೆಳಕುಗಳಂತೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ವಾಸನೆಗಳನ್ನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿ ಹೊರತು 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನನೇ ಪೂಣ೯ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡನೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗ?ವೆಂದೂ ಕಟ್ಟಿ 
ಕಡೆಗೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಮಗ್ಗವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದಾದ ಕಾರಣ «ಸನ್ಯಾಸ 
ನಿಷ್ಠೆ: ಅಥವಾ "ಜ್ಞಾನನಿಸ್ಕೆ? ವಿಂದೊ ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಜಹೇವಲ ಅಬ್ಬೈತಜ್ಞಾನವು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಸನ್ಮಾಸಮಾರ್ಗವೂ ಅಂದರೆ ಶಾಂಕರ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ದೊಳಗಿನ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ಭಾಗಗಳೂ ಬೋಧಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿವೆಯೆಂದು ಆ ಗ್ರ೦ಥಗಳ ಮೇಲಿನ 
ಶಾಂಕರಜಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದು ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯ ತಾತ! 3 ರ್ಯವು ಕೂಡ ಜೇ ಇರುತ ದೆಂದು 
ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ಕಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಜಯಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. (ಗೀ. ಶಾ. ಭಾ. ಉಪೋದ್ಭ್ವಾತ "ಮತ್ತು, 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂ. ಶಾ. ಭಾ. ೨.೧.೧೪ ನೋಡಿರಿ); ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು "MY: a 
ಇಸು HAAS ೫ ಜ್ಞಾನರೂಪ ಆಗಿ ಹಂದರ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳು ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿ 
ಯಾಗುತ್ತವೆ (ಗೀ. ೪.೩೭ ), «3 edie ಇತ್ತಿ qa Renae *— ಎಲ್ಲಾ 
ಕರ್ಮಗಳ ಪರ್ಯವಸಾನವು ಜ್ಞಾನ್ಸದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ. (ಗೀ. ೪. ೩) ಇತ್ಯಾದಿ ಗೀತಾವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ, ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಮುರಿದ ಬಳಿಕ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಪ್ರೆ ದಿಕಧಮರ್ಮ೯ಗಳೊಳಗಿನ ಯಾವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಶ್ಲ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಿಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿ 
ದರೋ ಆದಕ್ಕೆ ಆನುಕೂಲವಾಗಿಯೇ ಗೀತೆಯ ಜು ಇರುತ ಬಹಷ ಪೂರ್ವದ ಟೀಕಾಕಾ ಚ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳ ಸಮುಚ್ಚಯವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ ವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಕರ್ಮವು 
ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ತಿ ಗೆ ಒಂದು ಸಾಧನವಾಗಿದ್ದು, ಅದು ಗೌಣವಾಗಿರುತ 5 ಔಂಡ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕಮ೯ 


ಸನ್ಮಾ ಸಪೂರ್ವಕವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 'ಮೋಕ ವು ದೊರೆಯುತ ಶದೆಂದೂ, ತಾಂರಿಸಂಪ್ರ, ದಾಯದೆ 


ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳನ್ನೆ ಸೀ ಭಗವ೦ತನು ಚತ. ಉಪದೇಶಿಸಿದ, ನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ 


ಸ 'ಕರಭಾಷ್ಯ ವು ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಶ್ರೀಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರ ಪೂವಳದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ಮೇನಿ ಸ 
ಪರವಾದ ಕೆಲವೊಂದು ಟೀಳೆಯು ಇದ್ದರೂ ಅದು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಉಫ ಸಲಬ್ಧನಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಕಜ 

ಪ್ರವೃತಿ ಪರರೂಪವನ್ನು ಹ್ಯಾ ಅದಕ್ಕೆ ನನ ಪರಸಾಂಪ ನೃದಾಯಿಕೆ ರೂಪ ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ 

ಳಾ ಸಾಕಿ ದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತೆಂದು ಆ... ಶಿ Kidd ತರುವಾಯ ನ 


ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿದೆ ಮಧುಸೂದ್ಯನ ಮುಂತಾದ ಗೀತೆಯ ಟೀಕಾಕಾರರು ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ, 


ವಿಷಯಪ್ರವೇಶ ೧೫ 


ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆಚಾರ್ಯರ ಅನುಕರಣವನ್ನೇ ಮಾಡಿರುವರು. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಅದ್ವೈೈತಮತದ 
ಮೂಲಭೂತವಾದ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯ « ಕಕ್ಷ ?' ಆ. (.ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ) ನೀನು 
( ಶ್ವೇತಕೇತು ) ಇರುವಿ ಎಂಬ ಛಾ೦ದೋಗ್ಕೊ £ಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯ ಮಹಾವಾಕ್ಯ ದ 
ವಿವರಣೆಯೇ ಗೀತೆಯ ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ ತ ದೆಂದೂ. ಆ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯ ದೊಳಗಿನ . ಪದಗಳ 
ಶ್ರಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿರುಗಿಸಿ, ಮೊದಲು "ಜಿ ಅನಂತರ "ಇಡ ಮತ್ತು (ಇಗ ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಘ್‌ ಹೊಸಕ್ಸ ಮಕ್ಕನುಸೆರಿಸಿ ಗೀತೆಯ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ ಆರು ಆರು. ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ಸಮ ಜಾ! ಭಗವಂತನು ನಿಷ್ಪಕ್ಚಪಾತ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಹಂಚಿಕೊಟ್ಟಿ 
ಹ. ಮತ್ತೂ pA ಚಮತ್ವ್ವಾರಿಕ ಕಲ್ಲ ನೆಯು “ಹೊರಟಿತು! ede ಪೈತಾಚಭಾಷ್ಯ ವ 
"ಯಾನ ಸೆಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕೂ ಹೊಂದಿರದೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದೂ ಅದನ್ನು ಹನುಮಂತನು ಅಂದರೆ 
ಆಟ. ಬರೆದನೆಂದೂ ಶೆಲವರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೆ ನಿಜಸ್ಥಿ it ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಭಾಗವ 
ತಕ್ಕ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದ ಹನುಮಂತನೆಂಬ ಸಂಡಿತನೇ ಈೊ ಭಾಷ್ಯ ವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಅದು 
ಸನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲಕೆಲವು ತಡಿಗೆ ತಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ದೊಳಗಿನ 
'ಅರ್ಥವನ್ನೇ. ಶಬ್ದಶಃ ತೆಗೆದು ಕೊಂಡಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಹಿಂದಕ್ಕೂ ಇತ್ತ ಕಡೆಗೂ ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ಆದ 
“ಗೀತೆಯ ಚಾತಕ ನಿರೂಪಣೆಗಳೂ ಪ್ರಾಯಃ ಜಾ ಜಾ ವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿದ್ದು ಸ್ರ 
ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ಮ್ಯೂಲರ. ಇವರು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದ ಸಾ ಚ್ಯಧರ್ಮ ನ ಪುಸ್ತಕಮಾಲೆಯಲ್ಲಿಯ ಕ್ಸ್‌ ಕಾಶಿನಾಥಪಂ 
ಆಃ ರ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಇಂಗ್ಲಿ ಷ ಭಾಷಾಂತರವಾದರೂ ಆದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ಗೆಶಿ Sess 
ರನ್ನು. ಅಥವಾ ಶಾಂಕರ .ಸೆಂಪ್ರದಾಯೆದ ಟೀಕಾಕಾರರನ್ನು WE ದೆಂದು ಆ ಭಾಷಾಂತ 
ರಕ್ಕೆ ಜೋಡಿಸಿದ ಪ ಪ್ರಸ್ತಾ ವನೆಯ- ಕೊನೆಗೆ ಬರೆದಿದೆ. - 
ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಿಯಲ್ಲಿಯ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳ. ಮೇಲೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಭಾಷ್ಯ 

“ಬರೆಯುವ ಪ್ರಫಾತವು ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಒಮ್ಮೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಮೇಲೆ, ಮುಂದೆ. ಇತರ ಸಂಪ 
.ದಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದರ ಅನುಕರಣಸಪೇ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ವಿತು. ಮಾಯಾವಾಧ, ಅದ್ದೆ ತೆ ಸನ್ಯಾಸ ಇವು 
"ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಾಂಕರ ಸೆಂಪ್ರದಾಯದ ತರುವಾಯ ಸುಮಾರು ೨೫೦ ವರ್ಷಗಳ ಮೇಲೆ 
ಶಿ, SEA (ಜನ್ಮೆ ಶಕ ೯೩೮) ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ತೆ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಪ್ರವೃತ್ತಮಾಡಿ 
ಅದನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಲಿಕ್ಕ `ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರಂತೆ ಪ ಪ್ರಸ್ತಾ ಸತ್ರ ಯಿಯ ಮೇಲೆ (ಅರ್ಥಾತ್‌ ಗೀತೆಯ 
ಮೇಲೆ 'ಕೂಡು.ಸ ತಂತ) ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದರು. ಶ್ರಿ ಶಸ ಸ ಮಾಯಾಮಿಥ್ಯಾ ತ್ರವಾದವೂ 
ಅದೆ ಸ ತಸಿದ್ಧಾ ೦ತನೂ ನಿಜವಾಗಿರದೆ ಜೀವ; ಜಗತ್ತು” ಮತ್ತು ಈಶಪ್ಪ ರ ಈ ಮೂರು ತತ ಗಳು ಭಿನ್ನ 
-ವಾಗಿದ್ದರೂ ಜೀವ (ಚಿತ್‌) ಜಗತ್ತು (ಅಚಿಶ್‌) ಇವೆರಡೂ ಒಬ್ಬ ಈಶ್ವರನ ಶರೀರವಾಗಿರುವದರಿಂದ. 
ಚಿದಚಿದ್ದಿ ಶಿಷ್ಟನಾದ ಈಶ್ವ ರನೊಬ್ಬ ನ ನೇ ಇರುತ್ತಾನೆಂದೂ ಈಶ್ನ ರನ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯ ಈ ಸೂಕ್ಲ್‌ 
'ಚದಟಿತ್ತುಗಳಿಂದ ಜ.4 ಸ್ಕೂಲ ಚಿದಚಿತು. ಗಳು ಅಂದರೆ ಜೀವಗಳೂ ಜಗತ್ತೂ ವ್ಯಕ್ತವಾದ 
ವೆಂದೂ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮತನಿರುತ್ತೆದೆ. | ಮತವೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
.ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಸಾ ಸಾದ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ತತ್ವ ಜಾ ್ಲಿನ-ದ್ದ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಮಾನುಜಾಜಾರ್ಯರ 
ಅಭಿಸ್ಪಾ ಯವಿದೆ (ಗೀ. ಶಾ. ಭಾ. ೨.೧೨;೧೩್ಲ-.೨). ಹಲವು ಮಾತಿನಿಂದೇನು? ಭಾಗವತ-ಧಮ೯ದಲ್ಲಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ದೆ ತೆ ಮತನು ಸೇರಲಿಕ್ಕ್‌ ಇವರ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಕಾರಣವಾದವೆಂದರೂ ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ; ಯಾಕಂಡರೆ 

"ಆ ಮೊದಲು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ pr ಗೀತೆ ಸಯಲ ಯೂ ಇರುವ ಭಾಗವತ- ಧರ್ಮದ ನಿರೂಪಣೆಯು 
ಅಡ್ವೆ $ ತಮತವನ್ನ೦ಗೀಕರಿಸಿ ಮಾಡಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು. ರಾಮಾನುಜಾಜಾರ್ಯರು 


೧೬. | ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 


ಭಾಗವೆತ-ಧಮ೯ಡವರಾಗಿರುವದೆರಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಪ್ರೆತಿಸಾದ್ಯೆ 
ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂಬ ಮಾತು ವಸ್ತು ತಃ ಅವರೆ ಲಕ್ಸ್‌ ಕ್ಕೆ ಬರತಕ ದ್ದಿತು,. ಆದರೆ, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಭಾಗವತ-ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಕಮ೯ಯೋಗವು ಬಹ್ವಂಶದಿಂದ ಲುಪ್ತ ದಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನ-ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ಮ ತಸ್ತ ರೂಪವೂ, ಆಚರಣೆಯ “ದಃ ಸ್ಕಿಯಿಂದ ಪಾ ರಾ ಧಾನ್ಯ ತ 
ಭಕ್ತಿ ಪರಸ್ಪರೂಪವೂ ಪ್ರಾಪ ರೈವಾದ್ದರಿ೦ದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮ, "ಕ ಪ್ರೊ ಹಿನ ಬೋಧಿ 
ಟ್ವದ್ದರೂ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನ ನವೃಷ್ಟಿ ಕ ವಿಶಿಷಾ ದ್ವೈತ ಮತು. ಆಚರಣ-ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದೆ ವಾಸುದೇವ 
ಕ pit ಊಂ ಸಾರವಾಗಿದ್ದು ಕರ್ಮನಿಷ್ಮೆಯು ಜ್ಞಾ ನೌಸ್ಕೆಯ ನಿಷ್ಟಾ ದಕವಲ್ಲದೆ, ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಲ್ಲೆಂದು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ನಿಣ೯ಯಿಸಿರುವರು. (ಗೀ. ರಾ. ಭಾ. ೧೮.೧ ಮತು ೩.೧ 
ನೋಡಿರಿ). ಆದರೆ ಅದ್ವೈತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವನ್ನೂ ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಭಕ್ತಿ 
ಯನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಶಾಂಕರ ಸಂಪ್ರ ದಾಯರಲ್ಲಿ ರಾ ಜೂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿದರೂ 
ಆಚರಣದೃಷಿ ಯಿಂದ ಭಕ್ತಿಯೇ ಮೇಲಾದ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಅವರು ಐಣಿಸಿರುವದರಿಂದ, ಚಾತುರ್ವ 
ರ್ಜ್ಯದ ಸ್ವಧರ್ಮೋಕ್ಕ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಮರಣವಾಗಿ ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಪಕ್ಷವು. 
ಗೌಜವಾಯಿತಲ್ಲವೆ? ಆದಕಾರಣ ಗೀತೆಯ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ತಾತ್ಸಯೆಳವಾದರೂ ಒಂದು 
ಬಗೆಯಿ ದ ಕಮಳಸನ್ಯಾಸಪರವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಯಾಕಂದರೆ ಕರ್ಮದಿಂದ. 
ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯಾಗಿ ಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಚತುರ್ಥಾಶ್ರ ಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಬ್ರ ಹ್ಮಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಮಗ್ನ 
ರಾದರೂ ಒಂದೇ; ಅಥವಾ ಪ್ರೆ ಮರದಿಂದ ನಿಸ್ತೀಮವಾದ ವಾಸುದೇವಭಕ ಯಲ್ಲಿ ಓಲಾಡಿದರೂ ಒಂ ದೇ; 
ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳೂ ಕಮ೯ಯೋಗದೃಷಿ ಯಿಂದ ಒಂದೇ ಬಗೆಯವು ಅಂಜ ನಿವೃತ್ತಿಪರವಾದವು 
ಆಗುತ್ತವೆ ಇದೇ ಆಕ್ಸೇಪವು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ತರುವಾಯ ಹೊರಟಿ ಸೆ ಸ೦ಪ್ರ ಹ ಗಳಿಗೂ ಹತ್ತು 
ತ್ತದ್ದೆ "ಮಾಯಾಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ ವಾದವು ನಿಜವಾಗಿರದೆ, ಕೊನೆಗೆ ವಾಸುದೇವಭಕ ಜೀ ಮೋಕ್ಷ ವು 
ದೊರಕುತ, ದೆ, ಇವೇ ಮೊದಲಾದೆ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳು ನಿಜವಾಗಿದ ರೂ; ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ, 
ಜೀವ ಹ ಹಲವ ಎಶ ಶೆದಲ್ಲಿ ಒಂದು, ಕೆಲವಂಶದಲ್ಲಿ ಜೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಪರ 
ಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಅಸಂಬದ ವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತ ದೆಂದೂ, ಆಡುದರಿಂದೆ ಅವೆರಡೂ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಚ ಜರ ವೆಂದೇ ಭಾರಿಯ ಪೂಣಳವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಅಂಶತಃ ಆಗಲಿ ಅವುಗಳ ಐಳ್ಕ 
ವಾಗುವದು ರಕ್ಕ್‌ವೆ ೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, ರಾಮಾನುಜಾಜಾರ್ಯರ ತರುವಾಯ ಹೊರಟ ಮೂರನೆಯ ಸಂಪ್ರ 
ಬಾಯದ ಮತವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಮತಕ್ಕೆ ದ್ದ ; $4 ತೆಸಾಂಪ)್ರದಾಯವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಈ. 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ನ ಶ್ರೀ ಮದಾನಂ i ಅಭಿಧಾನವುಳ್ಳ ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು: 
ಶಕ ೧೧೨೭ರಲ್ಲಿ ಕಡೆಗೆ ದರಿಕಾಶ್ರ ಮಕ್ಕ್‌ ತೆರಳಿದರೆಂದೂ ಆಗ ph ವಯಸ್ಸು ೭೯ ವರ್ಷ 
ವಿತೆಂದೂ ಮಾಧ್ವಸ ದಾಯದ ಜನರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಡಾಕ್ಟ್‌ರ ಆಟಿ 
ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆ ಪ್ರನಿ ದ ಪಡಿಸಿದೆ ೬ ವೈಷ್ಣ ವ್ಯ ಶೈವ ಮತ್ತು ಜಿ ಪಂಥಗಳು» ಎಂಬ ಇಂಗ್ಲಿ ಅಷ ಗ್ಗ ಗ್ರ೦ಥ 
ಜಿ ಧ್ಯಾಜಾರ್ಯರೆ ಕಾಲವು ಶಕ ೧೧೧೯ರಿಂದ ೧೧೯೮ ಎಂದು ಜಾ ಜಾ 
ಕ ಮಾಣಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿ ದ್ಹಾರೆ. ಪ ನ್ರಸ್ಕಾ ಿನತ್ರಯಿಗೆ ( ಅರ್ಥಾತ್‌" ಗೀತೆಗೆ 
ಕೂಡ) ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಬರೆದೆ ಭಾಷ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲ ಗ ಗುಂಥೆಗಳು. ದ್ದೆ ; ತಮತಪ್ಪ, ತಿಸಾದಕಮೇ 
ಆಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು ತೋ ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಿಷ್ಠಾ ಮಮ ಮಹತ್ತ ವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿದ್ದರೂ. 
ನಿಷ್ಠಾ ಮಕರ್ಮವು ಸಾಧನಮಾತ್ರ ವಾಗಿದ್ದು ಭಕ್ತಿಯೇ Ea ನಿಷ್ಠೆ ಯೆಂದ್ಕೂ "ಭತ 1 


ಸಿದ್ಧವಾದ ಬಳಿಕ ಮಟಟ ಬಿಟಿ: ರೇನು; ಅದರಲೆ ಶೇನೂ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ ವೆಂದೂ, ಪರಮೇಶ್ಷ ರೆನೆ 


ವಿಷಯಪ್ರವೇಶ | ೧೭ 


ಧ್ಯಾನ ಅಂದರೆ ಭಕಿ ಗಿಂತಲೂ ಕರ್ಮಫಲ-ತ್ಯಾಗವು ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮವು ಶ್ರೇಷ್ಠವು ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವಳ್ಳ «« *೫[ತ(ಶ್ಷ್‌ Sa: ?' Shuts ಹಲವು ಗೇತಾವಚನಗಳು ಸೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೆ 
ನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಅವನ್ನು ಅಕ್ಬ ರಶಃ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ದೆ ಆರ್ಥವಾದಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಜು ಟು 
ಊ ಮಾಧ್ವ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುತ ದೆ. (ಗೀ. ಮಾ ಇಷ್ಟ ೧೨-೧೩). ಇಲ ನೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವೆಂದರೆ ಶ್ರೀವಲ ) ಭಾಭಾರ್ಯರದು (ಜನ್ಮ ಶಕ ೧೪೦೧). ರಾಮಾನುಜೀಯ ಮತ್ತು ಮಾಧ್ಯ ಸೆಂಪ್ರ 
We ಇದೂ ವೈಷ್ಣ್ಯ ನ ಸಂಪ ಸ್ರದಾಯನು. ಆದರೆ, ಜೀವ, ಜಗತ್ತು » ಈಶ್ವರ, ಇತು ನಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಸೆಂಪೃ ದಾಯದೆ ವಿಚಾರಗಳು ವಿಶಿಸ್ಟಾದ್ರೈ 43 ಮತ್ತು ಜಿ ತಮತೆಗಳ ವಿಟರಗಳಿಗಿಂತ . 
ಭಿನ್ನ | ವಾಗಿವೆ. ಮಾಯಾವಿರಹಿತವಾದ ಅಂದರೆ ಶುದ್ಧವಾದ ಜೀವವೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದು, 
ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಮತವು ಈ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕ ಒಪ್ಪಿ ತವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಕ 
ಮತಕ್ಕೆ "ಶುದ್ಧಾ ದ್ವೈತ ಮತನೆನ್ನು ವದೂಟು. iti ಜೀವ-ಬ ಬ್ರಹ್ಮರು, ಶ್ರೀಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರು 
ಜೇಳುವ ತೆರದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿರದೆ, ಬೆಂತಿಯ ಕಿಡಿಯಂತೆ ಜೀವನು ಈಶ್ವರನ ಅಂಶನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆಂದೂ 
ಮಾಯಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯವಾಗಿರದೆ, ಮಾಯೆಯೆಂ ಬದು ಪರಮೇಶ್ವರನ *ಇಚ್ಛೆ ಗನುಸಾರವಾಗಿ, 
ಅವನಿಂದೆ ವಿಭಕ್ತ ವಾದದ್ದೊಂದು ಶಕ್ತಿ ಯಾಗಿದೆಂದೂ, ಮಾಯಾವಶನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಟ ಪಡೆಯು 
ವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಈಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲ ದೆ ಉಂಟಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, ಭಗವ 
ದ್ಭ ಕ pM ಮೋಕ್ಬಕೆ ಜ್‌ ಸಾಥನವಾಗಿದೆಂದೂ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮಿಕ್ಕ ಸಿದ್ಧಾಂತೆಗಳಾಗಿರು 
ವುದ, ಜ್‌ ಸ. ಸ್ರದಾಯದಿಂದ ಇದು ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಪರಮೇಶ್ವ ತೆ ಈ ಅನುಗ ಗ್ರಹಕ್ಕೇ 
(ಪುಷ್ಟಿ? ((ಪೋಷಣ'' ಗಳೆಂಬ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಿರುವದರಿಂದ ಈ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕೆ "ಪುಷ್ಟಿ ಮಾರ್ಗ? 
ವೆಂದೂ ಕರೆಯುವ ರೂಢಿಯುಂಟು. ಸಾಂಖ್ಯಜ್ಞಾನನನ್ನೂ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೂ ಅಜು೯ನನಿಗೆ 
ಮೊದಲು ಹೇಳಿ, ಕೊನೆಗೆ ಭಕ್ತಿ ಎಂಬ ಅಮೃ ತನನ್ನು us ಭಗವಂತನು "ಅವನನ್ನು ಕೃತ 
ಕೃ ತ್ಯನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಭಕಿ ಯೇ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಮನೆಮಾರು ತೊರೆದ, ಕೇವಲ ನಿವ ತ್ತಿ. 
ph ಪುಷ್ಟಿಮಾರ್ಗೀಯ ಭಕಿ ಯೇ... ಸಕಲ ಗೀತೆಯ ಸಾರವೆಂದೂ ಈ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ 
ಭಗವಂತನು « ಪಕ್ಕಿ ಇಪ TRS aN ea A (ಗೀ. ೧೮-೬೬). « ಸರ್ವ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನನಗೊಬ್ಬನಿಗೇ ಶರಣು ಬಾ ೌ ಎಂಬದಾಗಿ ಕಡೆಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆಂದೂ ಃ« ತತ್ವ 
ನೀಪಿಕೆ ೨೨ EE ಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಇನಲ್ಲ My 
ನಿಂಬಾರ್ಕರದೂ ಒಂದು ಜೂ ೃಷ್ಣ್ಯ- ಭಕಿ ಪರವಾದ ವೈಷ್ಣವ ಸಂಪ ಕ ದಾಯವುಂಟು. ಈ ಆಜಾ 
ರ್ಯರು, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ತರುನಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮ ಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಂದರೆ ಶಕ ೧೦೮೪ರ ಸುಮಾರಕ್ಕೆ, ಇದ್ದಿರಬೇಕೆಂದು ಡಾಕ್ಟರ ಭಾಂಡಾರಕರ ಇವರು ಗೊತ ಪಡಿಸಿ . 
ದ್ಹಾರೆ. ಜೀವ, ಜಗತು, ಈಶ್ವರ ಇವು ಮೂರೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ಜೀವ; ಜಗತ್ತು ಇವುಗಳ ವ್ಯಾಪಾ 
ರವೂ ಅಸ್ತಿತ್ವವೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರದೆ, ಈಶ್ವರೇಚ್ಸೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಸಿರುತ್ತವೆಂದೂ ಮೂಲ ಪರಮೇ ' 
ಶ್ವರನಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಸೂಕ್ಸ ೬ ತತ್ವಗಳು ಅಡಕವಾಗಿವೆಂದೂ ಈ ವಿಷೆಯವಾಗಿ 
ನಿಂಬಾರ್ಕರ ಮತವು. ಈ ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುವದಕ್ಕೈ ನಿಂಬಾರ್ಕರು ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರ 
ಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಸ್ವತೆಂತ್ರವಾದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು; ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರಾದ ಕೇಶವ 
ಕಾಶ್ಮೀರಿಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯರು ಭಗವದ್ದೀತೆಗೆ «« ತತ್ವಪ್ರಶಾಶಿಕಾ »» ಎಂಬ `ೀಕೆಯನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದು, 
ಅದರಲ್ಲಿ, ಗೀತಾರ್ಥವು ಇದೇ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುತ ದೆಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ರಾಮಾ 
ನುಜಾಜಚಾರ್ಯರ ನಿತಿಸ್ಟಾಜ್ವೈೈತಕ್ಟೂ ಈ ಸೆಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೂ ಭೇದ ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಇದಕ್ಕೆ ' 
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«*ದ್ಲೃತಾದ್ಯೈತ ಸಂಘಪ್ರಧಾಯ''ಮೊೆಥು ಕರೆಯ ಭಹುಧು. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣುವ ನಸು 
ಗಳ ಸತ್ಯ್ಯಷಾಗಿವೆ ಎಂದು ತಿಜಿಯಧಿದ್ದ ರೆ ವ್ಯಕ್ಳೋಸಾಸನವು ಅಂಧರೆ ಭಕ್ತಿಯು ನಿರಾಧಾರವಾಗುತ್ತದೆ; 
ಆಫವಾ ಳಲನಂಶದಿಂಬಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಕುಂದು ಉಂಭಾಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಶಾಂಕರ 
ತೂಪ್ರದಾಯದೊಳಗಿನ ಮಾಯಾನಾಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ, ದ್ವೈತ ಅಥವಾ ನಿಶಿಸ್ಟ್ರಾದ್ವೆ ತರ: ಭಕ್ಷಿ 
ಪಠವಾದ ಈ ಬೇರೆಬೇರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿವೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆಧರೆ ಭಫ್ಮಯ 
ಳಾಫಸತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಅದ್ದೈತವನ್ನೂ ಮಾಯಾವಾ ನನ್ನೂ ಬಿಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುನ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, ಮಾಯಾವಾಧವನ್ನೂ ಅದ್ರೆ ಎತವನ್ನೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿಯೂ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ದೊಳ 
ಗಿಷ ಸಾಧುಸಂತರು ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪುಸಿ ಟೀತರಿಸಿದ್ದು, ಇವರ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಶ್ರೀಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರಿಗಿಂತ 
ಷೊದಲಿಫಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದ್ದೆ ಸತ ಮಾಯಾಮಿಥ್ಯಾತ್ವ » ಮತ್ತು ಕರ್ಮತ್ಕೂ 
ಶಾಸಶ್ಯಕತಗಳಿಂಬ ಶಾಂಕರ ಸಂಪ್ರದಾಯಧ ಮೂರು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಾಹ್ಯವೆಂಧು ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಟ್ಟಿವೆ. ಆಧರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಮೆ ಕ್ಯ ರೂಪವಾದ ಮೋಸ್ಟ ವನ್ನು ಪಡೆಯಲಿ ಹೇಳಿ 
ರಾಘ ಸಾಧತಗನಲ್ಲೆ ಟ್‌ ಭಕ್ತಿಯೇ ಅತ್ಯಂತ ಸುಲಭಸಾಧನವಾಗಿದೆಂದೂ ce TR SRA ೫೫ ಶ್ಲ । 
ಷಾ ₹1 gax SK '' (ತುಶಾ. ಗಾ. ಪ್ಲಿ೦೦೨-.೨) « ಶೀನು ದೇವರಾಗಲು ಹವಣಿಸಿದರೆ 
ಆಭಕ್ಕೆ ಇದೇ ಸುಲಭ ಉಪಾಯವು » ಎಂಡಢೂ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ j ) ದೇಶದ ಸಾಧುಗಳಾದ ತುಕಾಠಾಮ 
ಇವರಂತೆ, ಈ ಮಾರ್ಗದ ಜನರು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿ ದ್ದು, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ (ಶ್ವಾಸ ಕ್ರ 
RFE GST Era HATE (ಗೀ. ೧೨-೫) ಅವ್ಯಕ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತತೊಡಗಿಸು 
ವಧು ಹೆಚ್ಚು ಶ್ಲೇಶಮಯವಾಗಿಕುತ್ತ ದೆಂದು ಮೊದಲು ಕಾರಣವನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಮುಂದೆ 6: ಭಳ] 
ಜನೇ ೫ ಗಾ: 7. ನನ್ನ ಭಕ್ತರೇ ನನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯರು (ಗೀ. ೧೨-೨೦)... 
ಈಂಖಿದಾಗಿ ಭಗವಂತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ, ಅದ್ವೈ ತ-ಪರ್ಯನಸಾಯಿಯಾದ ಭತಿ 
ಮಾರ್ಗವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ ನಿಷಯವಾಗಿದೆಂದು ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಜನರ 
ತುಸವಿದೆ. ಶ್ರೀಧರಸ್ವಾಮಿಗಳು ಗೀತೆಯ ತಮ್ಮ ಟೀಣೆಯಲ್ಲಿ (ಗೀ. ೧೮-೭೮) ತೆಗೆದ ತಾತ್ಸರ್ಯವೂ 
ಹೀ,|!ಯೇ ಇದೆ. ಆದರೆ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಮೊ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಗೀತೆಯ ಉತ್ಕೃ ಸ್ನ 
ವಾವ ಗ್ರಂಥವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರಿ” ಯು. ಗೀತೆಯ ೧೮ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ, ಮೊದಲನೆಯ ನಾಲ್ವರಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮವೂ, ಎರಡನೆಯ ಏಳರಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯೂ, ಮಿಕ್ಕ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ 
ವಾಗಿವೆಂದು ಈ ಜ್ಞಾ ನೇಶ್ವರಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು » ತಮ್ಮ ಟೀಕೆಯನ್ನು «ಭಾಷ್ಯ ಸಾರರಿಗೆ (ಶಂಕರಾ 
ರ್ಯರಿಗೆ) ದಾರೀ ಕೇಳುತ್ತ 1? ರಚಿಸಿದೆವೆಂದು ಜ್ಞಾ ನೇಶ್ವರ ಮಹನೀಯರು ಶಾವೇ ತಮ್ಮ ಗ್ರ೦ಭದ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಠೋಕ ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ಗೀತೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು , ಅನೇಕ ಸರಸದೃಷ್ಠಾ ತ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಬಣ್ಣಿಸಿಹೇಳುವ, ಜ್ಞಾ ನೇಶ್ವದ ಮಹನೀಯರ ಸರಣಿಯು ಆಅಲ್‌ಕಿಕವಾಗಿದು , 
ಭತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿಯೂ, ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮವನ್ನು ಕ್‌ಲವಂಶದಿಂದಲೂ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯ 
ರಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಇವರು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಿರುವದರಿಂದ, "ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ 
ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರಗ್ರಂಥವಾಗಿಯೇ ವಣಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ಮಹನೀಯರು ತಾವು ಸ್ವತಃ 
ಯೋಗಿಗಳಾದುದರಿಂದ, ಗೀತೆಯ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸವು ಬಂ ದಿರುವ 
ಶ್ಲೋಕಗಳ ಮೇಲೆ ಅವರು ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಆ ಅಧ್ಯಾಯಧ ಘೊನೆಗೆ 
“TET war ಅದುಕಾರಣ, ಎಲೈ ಅರ್ಜುನನೇ, ನೀನು ಯೋಗಿಯಾಗು. ಅಂದರೆ 
ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೀಣನಾಗು (ಗೀ. ೬.೪೬). ಎಂದು ನುಡಿದು ಸಕಲ ಮೋಕ್ಟ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
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.ಫಾತಂಜಲಯೋಗವೇ « ರಳ '-ಪಂಘಫಗಳ ಅರಸು, ಅಂಥರೆ ಮಿಗಿಳಾದ ಮಾರ್ನವು ಆಗಿದೆಂಷು 

ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ನಿಸ್ಕರ್ಷಿಸಿರುವದಾಗಿ ಜ್ಞಾ ಶನೇಶ್ವರ ಮಹನೀಯನು ಹೇಳಿಸ್ಸಾಶೆ. ಸಾಹಾಂಶಸೇನೊಷಕೆ, 
ತೆಯಲ್ಲಿ hd ಪ್ರನೃತ್ತಿ ಪರ-ಕರ್ಮಷಾರ್ಗಫನ್ನು ಗೌಣಫಾಗಿ ಅಂಸರೆ ಜ್ಹಾನಳ್ಳೆ ಹೇವಲ 
ಸಾಥನಮಾತ್ಸವಾಗಿ ಭಾನಿಸ್ಸಿ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ವಜ್ಞಾನನೂ, ಅಥರೊಂಡಿಗೆಯೇ 
ನೋಸ್ಟ ದೃಷ್ಟಿಯಿ ೦ಥ ಕಡೆಯ ಕರ್ಕನ್ಯಫೆಂಥು ಹೇಳಿರುವ ಆಚಾರವೂ ಅಂತೆ -ಮಾಯಾನಾಧಾತ್ಮನ 
ಅದೆ. ತೆ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ-ಸನ್ಯಾಸಗಳ್ಳ್ಯೂ ಮಾಯಾ-ಸತ್ಯ ತ್ಕಫ ಶೈ ಪ್ರೈತಿಪಾದಕ- ವಿಶಿಷ್ಟಾಸ್ಟೆ $3 ಮತ್ತು ವಾಸು 
ಜೇವ-ಭಕ್ತಿ ಗಳೂ; ಜ್ವೈತ ಮತ್ತು ವಿಸ್ಣು-ಚಕಿಗಳ್ಳೂ ಹುದಾ ದ್ಯಾದ್ರೈತ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಸಳೂ, ತಾಂಕರಾ 
ದ್ಕೈ ೫3 ಮತ್ತು ಭಕಿ ಗಳೂ, ಇಲ್ಲ ಫೆ cule ಪುತ್ತು ಭಕಿ ಗಳೂ, ಇಲ್ಲವೆ ಹೇಷಲ 
ಭಕ್ತಿಯೂ, ಢೇಷಲ ಯೋಗವೂ; ಕೇವಲ ಬಹ್ಮಜ್ಞಾನವೂ- ಈ ಬಣೆಯಾಗಿ ಫೇವುಬ ನಿವೃತ್ತಿ ಸರವಾನ 
ನೋಸ್ಟ ಧರ್ಮಗಳೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಫ್ರಕಿಸಾಧ್ಯವಾಗಿವೆಂಥು, ಚೇಣೆಬೇಕೆ ಸಾಂಪ್ರಧಾಯಿಕ ಭಾಷ್ಯ ಹಾಕರೂ 
ಟೀಕಾಕಾರರೂ ತನ್ಮುತನ್ನು ಮತಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಗೀತಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಗೊಳಿಸಿರು 
ಫರು.* ನಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ರಾಯವಷ್ಟೆ "ಹೀಗಿರುತ್ತ ಹೆಂತಲ್ಲ; ವಾಮನಪಂಡಿತರ ' ಮತವೂ ಹೀಗೇ 
ಇದ್ದು. ( ಯಥಾರ್ಥದೀಫಿಕಾ ಏಂಬ ಗೀತೆಯ ವಿಸಾ, ರವಾದ ತಮ್ಮ ಮನಾಥ್ಗೀ ಟೀಕೆಯ ಉಪೋಡ್ನಾಸ 
ಲ್ಲಿ: ಅವರು ಮೊದಲು 
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೬ ಬಕ್ಕೆ ಭಗವಂತನೇ, ಈ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂಥಂತೆ ಗೀತೆಯ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾಸೆ 1? ಎಂಬದಾಗಿ ಬರೆದು ; | 
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«« ಯಾರನ್ನು ಕೇಳಿದರೂ ಗೀತಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಪರೀತವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಅವನು ದೊಡ್ಡ ್ಲವರಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅನನು ee ನನಗೆ ಸೆರಿಬಾರದು »» ಎಂದು ಭೆಗಫಂತ್ಸನ ಹತ ರೆ ಧೂರು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಂತೂ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಮುಖ್ಯನಾಗಿದೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಸಾಂಪ್ರ ಧಾಯಿಕ 
ಟೀಕಾಕಾರರ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಮತಗಳ ಈ ಗಲಿಭಿವಿಯನ್ನು ನೋಡಿ, ಇವೆಲ್ಲ ಮೋಕ್ಷಸಂಸ್ರಧಾಯಗಳು 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು.ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥದೊಂಬೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಆಜು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ 
ಉಸುರಲಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದೆಕಾರಣ, ಭಗವಂತನು, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ಮೋಸ್ಟ್‌, ಸಾಧನಗಳನ್ನು — 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷತ: ಕರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ ಭಕ್ತಿ ಈ ಮೂರುಗಳನ್ನೂ -ಸ್ವೈಲ್ಪ ದರಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿಯೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ ವಾಯು ರಣಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ, ಜಾ ರಂಭಕಾಲಜ್ಯೈ ಹ 
ಮೋಕ್ಟೋಪಾಯಗಳ ಫೆ ಫೇ ಭಾಟಿದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಬಿದ್ದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಗೀತೆಯ Fp ಉಪದೇಶಿಸಿ, ಸಮಾ 
ಧಾನ ಪಡಿಸಿದನೆಂದು ಊಹಿಸುವದೆ? Pk ಹಲನರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅನೇಕ ಮೋಕ್ಟೋ 
ಸಾಯಗಳ ಈ ವರ್ಣನೆಗಳು, ಮೇಲಿನ ಜನರನು ಹೇಳುವಂತೆ, ಬೇಕೆಜೇಕೆಯಾಗಿ ಅಂದರೆ ಹಂದ 





NNN ENTREES 
* ಬೇರೆಬೇರೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಚಾರ್ಯರ ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ಭಾಷ್ಯ ಪುತ್ತು ಆಯಾ ಸೂಸ್ರ 
ದಾಯಧೊಳೆಗಿನ ಇತರ ಪ ಪ್ರಮುಖ, ಟೀಕೆ. ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟು ಹದಿನೈ-ಮು ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ಮುಂಬಯಿಯಲ್ಲಿ 
ಗುಜರಾಥೀ ಫ್ರಿಂಟಿಂಗ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನ ಮಾಲಕರು ಫೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬೇರೆಬೇರೆ Hee 
ಕಾರರ ಅಭಿಸಾ, ಯಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಲು ಸ ಗ ಗ್ರಂಥವು ಬಲು ಅನುಶೂಲನಾಧಿಥೆ- 


೨೦ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ 


ಹೊಂದು ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ದಂತೆ ಹೇಳಿರದೆ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದೂ 
ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಕೊನೆಗೆ, ಗೀತಿಯಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯು ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ತೋರಿದರೂ, ಅದರ ನಿಜವಾದ ಮರ್ಮವು ಅತ್ಯಂತ ಗೂಢವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಗುರುಮುಖಿವಿಲ್ಲದೆ 
ಅದರ ಮಟ್ಟುತಿಳಿಯಲಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆಂದೂ, (ಗೀ.೪-೩೪) ಗೀತೆಗೆ ಹಲವು ಟೀಕೆಗಳಾಗಿದ್ದರೂ, ಗೀತೆಯ 
ಗೂಢಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಗುರುಮುಖವಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯಮಾರ್ಗವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಕೂಡ ಹಲನರು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 4 | 
ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ, ಗೀತೆಗೆ ಅನೇಕರು ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ತಾತ್ಸರ್ಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೊತ್ತ 

ಮೊದಲು ಮಹಾಭಾರತಕರ್ತರು ತಾವೇ, ಅದಕ್ಕೆ ಭಾಗವತ- ಧರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅಂ ದಕೆಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರ 
ವಾಗಿ ತಾತ್ವಯ೯ವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರ "ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಆಗಿಹೋದ, ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಆಜಾ 
ರ್ಯರೂ ಕವಿಗಳೂ ಯೋಗಿಗಳೂ ಭಗವದ್ಭಕ್ತ ರೂ ತಮ್ಮತನ್ಮು ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ನುರೂಪವಾಗಿ, ಜೀೇವಲ 
ನಿವೃತಿ ಪರವಾದ ತಾತ್ತರ್ಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಿ, ಯಾವನೇ ಆಗಲಿ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು «« ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ನಿರುದ್ಧವಾದ ಪ್ರೆ 
ಅನೇಕ ತಾತ್ಸರ್ಯಗಳು ಒಂದೇ ಗ್ಗ ಗೈ೦ಥದಿಂದ ಹೊರಡುವದು ಶಕ್ಕವಾಗಿರಬಹುದೇ ? ಅಹುದು, 
ಶಕ್ಕವಾಗಿದೆ. ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರ ವೇ ಅಲ್ಲ, ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದು ಇಷ್ಟ ವೂ ಆಗಿದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ 
ಹಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ eT ಜೀರೆಬೇಕೆ ಭಾಷ್ಯ ಗಳ ಅಳ ಆಜರ್ಯರು; ವಿದ್ಧೂ ಸರೂ 

ಸಗಳ ಅತ್ಯ೦ತ ಸತ್ವಶೀಲರೂ ಆಗಿದ್ದರೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಯಾರಿಗೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ 
ಶ್ರೀಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರಂಥ ಮಹಾತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಇಂದಿನವರೆಗೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆಗಿಲ್ಲವೆಂದರೂ 
ಸಲ್ಲುವದು. Fe ಅಂದಬಳಿಕ ಅವರಿಗೂ ಅವರ ತರುವಾಯ ಆಗಿಹೋದ ಆಜಾರ್ಯರಿಗೂ. 
ಇಷ್ಟೊ ಎದು ಮತಭೇದವೇಕೆ? ಬೇಕಾದವರು ಬೇಕಾದಂತೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊರಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಗೀತೆ ಏನು 
BYE; ನೈಜಾಲನೋ ೪ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಸಂಪ ರೈದಾಯಗಳೆಲ್ಲ ತಜಿ ಎತ್ತುವ ಪೂವ೯ದಲ್ಲಿಯೇ ಗೀತೆಯು 
ಹುಟ್ಟಿದ್ದು, ಈ ಗೀತೆಯನ್ನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅಜು೯ನನ ತಲೆಯೊಳಗಿನ ಹುಚ್ಚನ್ನು ಬೆಳಿಸಬೇಕೆಂದಲ್ಲ, 
ಇಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ `ಹೇಳಿರುವನಲ್ಲ ವೆಂ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ದಿ "ವಶಿಷ್ಟ ನಾದ ನಿಶ್ಚಿ ತಾ 
ರ್ಥವನ್ನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪ ಪದೇಶಿಸಿದ್ದು (ಗೀ. ೫-೧೨) ಸ ಮೇಲೆ ಆ ಜಿ ಶದ ಪ 
ಹಾಮವೂ ಕೂಡ ಆ ರೀತಿಯಾಗಿಯೇ ಆಗಿಲ್ಲವೆ ? * ಹೀಗಿರಲು ಗೀತೆಯ ತಾತ ಯರದ ಕ 
ಇಷ್ಟೊಂದು ಅಶಕಾಂಡತಾಂಡವವೇಶ»ೆ? » ಎಂಬದಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎತ್ತು ವದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಶ್ನೆಯು 
ಕಠಿಣವಾಗಿ ಏನೋ ಸಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆಸ್ಕೆ ಲ್ಪ ನಿಜರಮಾಡಿ ನೋಡಲು, ಅದರ ಉತ ತ ರವು 
ನೋಡಿದ ಕೂಡಲೇ ಶೋರುವಷ್ಟು ಕೆರಿಬವಾಗಿಲಿ. ಯಾನದೊಂದು ಸವಿಯಾದ ಸುರಸ ಪಕ್ವಾನ್ನ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ, ಒಬ್ಬನು ಅದು ಕುರು, ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಅದು ತುಪ್ಪದ್ದು, ನಿನ 
ವನು. ಅದು ಸಕ್ಕ ಕೆಯದು, ವಿಂದು ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ಟಾ 'ಯದಂತೆ ಉಸುರಿದರೆ, "ಅವರಲ್ಲಿ ಯಾರು 
ಸುಳ್ಳಿ ೦ದು ನೀವು 'ಅನ್ನು ನಿರಿ? ಮೂವರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸ್ಟ ಕ್ಕ ನಿಜವನ್ನೆ e ಹೇಳಿದರಲ್ಲ ವೇ ಇಷಾ ಷ್ಟಾದರೂ: 
ಆ ಪಕ್ಚಾನ್ನವು ಯಾವದೆ:ಬ ಪ ಸೃಶ್ಲೆಯ ಉತ್ತರವು ದೊರೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ; ಗೋದಿ, ತುತ್ತ 
ಸಕ್ಕರೆ ಈ 1 ಜೂ: "ಮಶ ಶ್ರಣದಿಂದ ಲಡ್ಡು, ಜಿಲಬಿ, ಶಾವೀಫೆಣೆ ಮುಂತಾದ ವಿಧವಿಧ 
ಪಕ್ವಾನ್ನಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಗೋಧೂಮಪ ಪ್ರಧಾನ, ಫ್ರತಪ್ರಧಾನ- 
ಆ. ಕರ್ಕರಾಫ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದಂದು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರೆ ಸಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪಕ್ಪಾನ ಪು ಯಾವದೆಂಬ 

ಪ್ರಶ್ನೆಯ ನಿರ್ಣಯವಾದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸಮುದ ಪ್ರಮಂಥನಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಅಮೃ ತ್ರ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಿಗೆ 


ವಿಷಯಪ್ರವೇಶ ೨೧ 


ನಿಷ, ಮತ್ತೆ ಶೆಲನರಿಗೆ ಲಫ್ಸ್ಮಿ, ಐರಾವತ, ಕೌಸ್ತುಭ, ಪಾರಿಜಾತ ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳು 
ದೊರೆತ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಮುದ್ರದ, ನಾಸ್ತವ ಸ್ವರೂಪವು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಲಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ, ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಟ ಮಂಥನ ಮಾಡುವ ತ ಟೀಕಾಕಾರರ ಹಾಡಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ, 
ಕಂಸವಭಥೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ; ರಂಗಮಂ೦ಡಪದಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕ್‌ ಒಬ್ಬನೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಬೇರೆಬೇರೆ 
ನೋಟಕರಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ. ಅಂದರೆ ಮಲ್ಲರಿಗೆ ವಜ್ರನಂತೆಯೂ, ಸ್ತ್ರ €ಯರಿಗೆ ಮದನನಂಶೆಯೂ, 
ತಾಯಿತಂದೆಗಳಿಗೆ ಮಗನಂತೆಯೂ- ಹೇಗೆ ಶೋರಿದನೋ (ಭಾಗ. ೧೦ ಪೊ. ೪೩-೧೭) 
ಹಾಗೆಯೇ, ಭಗನದ್ದೀತೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕರಿಗೆ ಅದು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರಿತೆನ್ನಲು ಅಭ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. ಯಾವದೇ ಸ೦ಪ್ರದಾಯವಾಗಲಿ, ಅದು ಸಾಮಾ 
ನ್ಯ ತ: ಪ ರ್ರ ಮಾಣಭೂತವಾದ ಗ ಗೃಂಥಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಇರಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಹಾಗಿಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೆ ಆ 
ಸೆಂಪ್ರ ದಾಯನ ತೀರ ಅಪ್ಪಮಾಣವಾಗಿ ಜಸರಿಗೆ ಅಮಾನ್ಯ ವಾಗುನದು. ಆದುದರಿಂದ, ವೈದಿಕಥಮ೯ 
ಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೇ ಸಂಪ ಥಿ ದಾಯಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಈಶ್ವ ರ, i ಜಗತು , ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ 
ಮುಂತಾದ ಹಲನು ವಿಶಿಷ್ಟಸೆಂಗತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಮಿಕ್ಸ್‌ ಮಾತುಗಳು ಎಲ್ಲ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ) ಯೂ 
ಒಂದೇ ಇರುತ್ತ ವೊ ಆ eA ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಫ ಗ ಮಾಣಭೂತವಾದ ಗ ಗ ೦ಥಗಳ ಮೇಲಿನ ಸ ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಿಕ ಭಾಷ್ಯ. ಅಥವಾ ಟೀಕೆಗಳಲ್ಲಿ, ಮೂಲ ಗ ಗಂಥಗಳೆದಳಗಿನ ನೂರಕ್ಕೆ ಕ್ಕಿ ೦ತೆ ಹೆಚ್ಚು ವಚನ 
ಗಳ ಅಥವಾ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಅರ್ಥವು ಒಂದೇ ಬಗೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆ. ನನ NS 
ಇನ್ನುಳಿದ ವಚನಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ. ಆ ವಚನಗಳ ಸರಳವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, ಅದು 
ಎಲ್ಲ್ಲಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೂ ಸಮನಾಗಿಯೇ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವದು ಸಂಭವನೀಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ 
ಕಾರಣ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗನುಕೂಲವಾದ ವಚನಗಳಷ್ಟೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿವೆಂದೂ 
ಮಿಕ್ಸ್‌ ವುಗಳು ಗೌಣವಾಗಿವೆಂದೂ ಎಣಿಸಿ; ಅಥವಾ ಪ್ರತ ಕೂಲವಾದ ವಚನಗಳ ಬನ್ನು ಯುಕ್ತಿ 
ಫ್ರಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ತಿರುಗಿಸಿ; ಇಲ್ಲವೆ ಸಾಧಿಸಿದಲ್ಲಿ ಸುಲಭ ಮತ್ತು ಸರಳವಾದ ವಚನಗಳೂ 
ತಮಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಶ್ಲೇಷಾರ್ಥವನ್ನೂ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನೂ ಹಿಂಡಿ ತಗೆದು, ಆ ಗ್ರಂಥದಿಂದ 
ತಮ್ಮ ಸೆ ಸಂಪ್ರ ದಾಯನೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಈ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಟೀಕಾಕಾರರು ಪ ಪ್ರತಿ 
ಸಾದಿಸುತ್ತಾ 3 (ಉದಾ ies ೨-೧.೨ ಮತ್ತು ೧೬. ೩-೧೯-೬ ಮತ್ತು ೧೮-೨ ಇವುಗಳ ಮೇಲಿನ 
ನಮ್ಮ ಟೀಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ.) ಆದರೆ, ಯಾವದೊಂದು ಗ ಗ್ರಂಥದ ತಾತ್ಸ ರವನ್ನು ಈ ರೀಕಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ವದಕ್ಕೂ, ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯವೇ ಗೀತೆ ತೆಯಲ್ಲಿ. ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ ವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ಆಗ್ರಹವನ್ನಾ ಗಲಿ, ಮಿಕ್ಕ ಯಾವತರದ ಅಭಿಮಾನವನ್ನಾ ಗಲಿ ಹಿಡಿಯದೆ, ಸಮಗ್ರ ಗ್ರ೦ಥದ ಪರೀಕ್ಸಣ 
ವನ್ನು ಮೊದಲು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಮಾಡಿ, ಕೇವಲ ಅದರಿಂದಲೇ ಅದರ ಮಥಿತಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆಯುವ 
ದಕ್ಳೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಮಹದ೦ತರನಿರುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ಬಿಚ್ಚಿ ಹೇಳಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಗ್ರ೦ಥತಾತ್ಸರ್ಯನಿರ್ಣಯದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯು ಸದೋಷವಾಗಿ 
ದೆಂದು ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ ರೆ, ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ ತೆಗೆಯುವದಕ್ಕ್‌ ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳು ಯಾವನೆಂ 
ಬುದನ್ನು ನಾವು ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲನೆ ? ಗ್ರಂಥ, ಪ್ರಕರಣ ಇಲ್ಲವೆ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಕುಶಲರಾದ ಮಾಮಾಂಸಕರೆ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮಾನ್ಯವಾದ ಹಳೆಯ ಶ್ಲೋಕ 

ವೊಂದು ಕಳಗೆ ಬರೆದಂತೆ ಇರುತ್ತ ಜೆ. 

said sedisqdar Raq | 
aaa ಇ ಈಡ ಕರತ! | 
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ಚಾಮಾಂಸಕಿತು. ಜೇಳುಪಡೇನಂದಕೆ ಎ. « ಯಾವದೇ Waid ಪ್ರಕರಣದೆ. ಇಲ್ಲ ಪೆ ಗ್ರೈಂಭೆಜಿ 
ತಾತ್ಪ್ತಯಳವನ್ನು ತಿಗೆಯುವದಾಡಲ್ಲಿ, ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕಿದಲ್ಲಿ ಹೇಳದ ಓಳು ಸೆಂಗಿಕಿಗಳು ನಭ 
ಜತ (ಲಿಂಗ) ಗಳಾಗಿರುವಡರಿಂಪ, ಹೆ ಏಳು ಮಾತುಗಳ ನಿಜಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. 1: ಅವ್ರ 
ಗಳೊಳಗೆ ನಕ ಅಂದರೆ ಗ್ರಂಥದ ಆರಂಭ ಮತ್ತು ಸಮಾಪ್ತಿ ಇವೆ ಸೊದಲಿನ ಎರಡು 
ಸಂಗತಿಗಳು. ಯಾವೆದೊಂಡು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಉದ್ದೆ ೇಶವಷ್ನು ಮನದಲ್ಲಿ ಟ್ಟು ಕೊಂಜೇ, ಯಾವನೇ ಆಗಲಿ: 
ಗ್ರಂಥ ಬರೆಯಲು ಪ್ರ ವೃತ ನಗುತ್ತಾ ನೆ; ಮತ್ತು ಆ "ಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಡೆ ಎ ಶವು ಕೊನೆಗಾಣಿತೆಂಡಕೆ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮುನಿಸುತಾ. F) ಆದಕಾರಣ, ಗೆ ಗ್ರಂಥದ ತಾತ್ಸ ರ್ಯವನ್ನು NE ಉ ಪಕ್ರೆ ಮೆ 
ಪನ್ನೂ ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನೂ ಮೊದಲು ಲಕ್ಸದಲ್ಲಿ ತರಬೇಕು. ಸರಳರೇಖಿಯ ನ್ಯಾ ಜ್ಯ ಯನ್ನು ಕೊಡು 
ಜೆ. «4 ಆರಂಭದ saad ಹೊರಟು, ಯಾವ ರೇಖೆಯು ವಡಬಲಕ್ಕಾ ಗಲಿ ಸೀರೆ ಕಳಗಾಗರಿ 
ಅಂದರೆ ಅಡ್ಡತಿದ್ಹವಾಗಿ ಒಲೆಯದೆ ನೆಟ್ಟ ಗೆ ಕೊನೆಯ ಬಿಂದುವಿನವರೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತ ದೆಯೋ ಅಜಕ್ಕೆ 
ಸರಳರೇ ಬಿಯೆನ್ನ ಬೇಕು » ಬಿಂದು ಭೂಮಿತಿ-ಕಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಗ್ರಂಥದ ತತ, ರ್ಯಕ್ಕೂ ಈ 
ನ್ಯಾಯವೇ ಹತ್ತು ತ್ರ ದೆ. ಯಾವ ತಾತ ಶರ್ಯವು ಗ ಗ್ರ೦ಭದ ಆರಂಭಿ ಮತ್ತು ಸೆಮಾಸ್ಮಿ ಗಳನ್ನು ba 
ಇವೆರಡು ತುದಿಗಳ " ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನೆಟ್ಟ ಗೆ ಕೂಡುತ್ತ "ಜಯೋ, ಅದೇ ಆ ಗ್ರಂಥದ ಸೆರಳ ತಾತ್ತ pS 
ಮೊದಲಿನಿಂದೆ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ಹೋಗುವದೆ ಅನ್ಯಮಾರ್ಗಗಳಿದ್ದ ರೆ ಅವೆಲ್ಲ ದೊಂಕು ಟ್‌ ಅಡ್ಡ 
ಹುರಿಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ಯಂತನನ್ನು ನೋಡಿ ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಮೊದಲು ತಾತ್ಫ ಯ೯ದೆ ದೆ 
ಯನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ ಬಳಿಕ, ಆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ « ಅಭ್ಯಾಸೆ > ಅಂದರೆ ಫಿನರು8. ಯಾವದು, 
ಇಲ್ಲ ವಿ ಮೇಲಿಂದಮೇಲೆ ಬನು ಹೇಳಿದೆಂಬದನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. ಯಾಕಂದರೆ, ಗ್ರೆ೦ಂಥಕರ್ತನ ಮನ 
ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮಾತನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸ ಸಬೇಕೆಂದಿರುತ್ತ ದಯೋ ಆ ಮಾತಿನೆ ಸಮರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ, ಅವನು ಅನೇಕ 
ಸಲ್ಪ ಅನೇಕ 'ಹೆರಣಗಳನು. ತೋರಿಸಿ, ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಲ «ಆದುದರಿಂದ ಈ ಮಾತು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು? 
ಅಥವಾ «« ಆದುದೆರಿಂದೆ ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಕು »: ಎಂದು ಪುನಃಪುನಃ ಒಂದೇ ನಿಶ್ಚಿ ಜಾ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. ಗ್ರಂಥ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆಯುವ ನಾಲ್ಕನೆ ನೆಯ ಮುತು. ಐದನೆಯ ha 
ಗಳೆಂದರೆ « ಅಫೊರ್ವತೆ? ಮತ್ತು «ಫಲ ಇವುಗಳು. ಅಪೂರ೯ಶೆ ಅಂದರೆ ಹೊಸದು. ಯಾವ ಗ್ರೈಂಥೆ 
ಕರ್ತನೇ ಆಗಲಿ, ತನಗೆ ಏನೂ ಹೊಸ ಅಂಶವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಬಹು ಶಃ ಅನನು ಹೊಸೆ 
ಗ್ರಂಥ ಬರೆಯುವ ಗೋಜಗೆ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ; ಕಷ್ಟ ಕಕ್ಕ ಮುದ್ರಣಾಲಯಗಳು ಇಲ್ಲದ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಂತೂ ಹೀಗೆ ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ! ಆದಕಾರಣ, ಯಾವದೊಂದು ಗ್ರಂಥದ ತಾತ್ತರ್ಯ ತೆಗೆಯುವ 
ಮುಂಚೆ, ಆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 'ಆಫೂರ್ವವಾದುರು, ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವುಳ್ಳದು, ಇಲ್ಲವೆ ಹೊಸದು ಏನಿರುತ್ತೆ ದೆಂಬ 
ದನ್ನು ನೆ des, ಹಾಗೆಯೇ, ಆ ಲೇಖದ ಅಥವಾ ಗ್ರೆ೦ಥದ ಫಲವನ್ನು; ಅಂದರೆ ಆ ಲೇಖ 
ಅಥವಾ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ನಾವು ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ತರಬೇಕು. ಯಾಕಂದರೆ, ಆ 
ಫಲವು ದೊರೆಯಬೇಕೆಂಬ ಅಥವಾ ಆ ಪರಿಣಾಮವೆ ಉಂಟಾಗಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೆ  ಶದಿಂದಲೇ ಆ 
ಗ್ರಂಥವು ಬರೆಯಲ್ಲಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ, ಅದರಿಂದುಂಬಾದ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಗ ಗೃಂಥಕೆರ್ತನ ಆಶಯವು 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿವ್ಯ ಪ್ರ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆರನೆಯ ಮತ್ತು ಏಳನೆಯ ಸಾಧನಗಳೆಂದರೆ : ಅರ್ಥವಾದ» ಮತು 
es ಪತ್ತಿ 2 ಇಗ. ಅರ್ಥವಾದ ವೆ '೦ಬುದು ಮಾಮಾಂಸಕರ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದವು (ಜೈ. ಸೂ. 
೧.೨.೧- ೧೮). ತಮಗೆ ಯಾವ ಮಾತನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೆಂಬದು ಅಥವಾ ಯಾವ ಅಂಶ 
ವನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸತಕ್ಕ ದೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತಪಾಗಿನ್ಸರೂ ಉಪಪಾದನದ ಭರದಲ್ಲಿ, ಉದಾಹರಣೆಯೆಂದಾಗಲಿ; 
ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದಾಗಲಿ, ಇಲ್ಲವೆ ಸಾಮ್ಯ-ಭೇದಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವ 


| 


. ವಿಷಯಪ್ರವೇಶ ಷ್ಟಿ 


ಜಕ್ಕಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಪ್ರತಿಪೆಕ್ಸ ನೊಳಗಿನೆ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೊರಗೆಡವಿ ಸ್ಪ ಪಕ್ಚ ಮಂಡನ ಮಾಡಲಿಕ್ಕಾ 
ಗಲಿ, ಅಲಂಕಾರಾರ್ಥವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಆತಿ ಶಯೋಕಿ ಗಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಯುಕ್ತಿವಾದಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವೆಂದು 
ಯಾವದೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಪೂರ್ವೇತಿಹಾಸವನ್ನು ಹೇಳುವದೆಕ್ಕಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಇಲ್ಲವೆ ಮತ್ತಾ ವದಡೊಂದು 
ನಿತೇಷ ಕಾರಣಗೋಸ್ಕರವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಮತ್ತು ಒನ್ಮೊಮ್ಮೆ ಏನೂ ವಿಶೇಷ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆಯೂ ಗ್ರಂಥ 
ಕರ್ತನು ಪ್ರಸ೦ಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬೇರೆ ಹಲವು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇಂಥ ಪ್ರಸೆಂಗದಲ್ಲಿ, 
ಗ್ರಂಥಕರ್ತನು ಹೇಳುವ ಸಂಗತಿಗಳು, ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವನ್ನು ತೀರ ಬಿಟ್ಟಿರದಿದ್ದರೂ, ಅವನ್ನು 


ಜೇವಲ ಗೌರವಕ್ಕಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಸ್ಪಷ್ಠಿ ಕರಕಾರ್ಥವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಇಲ್ಲವೆ ಪೂರಕವೆ೦ದಾಗಲಿ ಸೇರಿಸಿರುವ 
ದರಿಂದ ಅವು ಯಾವಾಗಲೂ ಅಕ್ಬರ ಶಃ ನಿಜವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು ನಂಬಲಿಕ್ಕಾಗೆದು* ತಿಂಬಹುನಾ, ಇಂಥ 
ನಿಧಾನಗಳು ಅಕ್ಷರಶಃ ನಿಜವಾಗಿವೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು, ಅವನು ಲಕ್ಷ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದಕಾರಣ, ಆ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾಗಿ ಅಂದರೆ 
ಅಡರಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ, ಗ್ರಂಥಕರ್ತನ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಪಕ್ಚ ವನ್ನು ಶೋರಿಸುವ ವಿಧಾನ 
ಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ, ಅವು ಕೇವಲ ಪ್ರ ಶಂಸಾಪರನಾದವೂ ಅರ್ಥಹೀನವಾದವೂ ಆಗಂತುಕವಾದವೂ 
ಇಲ್ಲವೆ ಸ್ತು ತ್ಯರ್ಥವಾದವೂ ಆಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು ತಿಳಿದು, ಮಾಮಾಂಸಕರು ಅವಕ್ಕೆ ಆರ್ಡವಾದ"ವೆಂದು 
ಹೆಸೆರು ಕೊಟ್ಟು, ಈ ಅರ್ಥವಾದಾತ್ಮಕ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಆ ಬಳಿಕ ಗ್ರಂಥದ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು 
ತೆಗೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಇಷ್ಟಾ ದರೂ, ಕೊನೆಗೆ; ಉಪಪತ್ನಿ ಯನ್ನಂತೂ ನೋಡಲೇ ಬೇಹು. ಯಾವದೊಂದು. 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಮಾತನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಬಾಧಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿಯೂ 
ಜಾ ಬ ಕ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ವ್ಯ ಪ ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ “4 ತೋರಿಸುವ 
ದಕ್ಕೆ (ಉಪಪತ್ರಿ, ತ ಇಲ್ಲವೆ ;"ಉಪಸಾದನ?ವೆನ್ನುವರು. ಉಪಕ್ಪ್ರಮ- -ಉಪಸಂ೦ಹಾರ-ರೂಪವಾದ ಎರಡು 
ಶುದಿಬಿಂದುಗಳು ಮೊದಲು ಗೊತ್ತಾದನೆಂದರೆ, ನಡುವಿನ ದಾರಿಯನ್ನು ಅರ್ಥವಾಶೆ ಉಪಪತಿ ಗಳಿಂದ 
ಅಳೆದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಪ ರ್ರಸ್ತುತವಾದೆ ಮತ್ತು ಆನುಷಂಗಿಕವಾದ ಮಾತುಗಳ . 
ಸಕ. ಅರ್ಥವಾದನಿಂದ RoE ಒಮ್ಮೆ ಅರ್ಥನಾಡವು ಯಾವದೆಂ ಬದು ಗೊತ್ತಾಯಿ 
ತೆ೦ದರೆ; ಗ್ರ೦ಥ ತಾತ್ತಯಳವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಪೇಕ್ಸಿಸುವವನು ಅಗ್ಲದಾರಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟು ಕೂಡು 
ತ್ರಾ ನೆ; ಮತ್ತು ಹೀಗೆ ಅಡ್ಡ ದಾರಿಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟು ರಹದಾರಿಯನ್ನು ಅಥವಾ ರಾಜಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಅವನು ಹಿಡಿದನೆಂ ದರೆ; ಉಪಪತ್ರಿ ಯಪ 4 ವಾಹವು ಲೆ "ನಾಚಕನನ್ನು ಇಲ್ಲವೆ ಪರೀಕ್ಸ್‌ ಕನಸ್ಸು ಸಮುದ್ರದ 
ಶೆರೆಗಳಂತೆ, ಫ್ರಮಕ್ಸ ಮವಾಗಿ 1 ದಕ್ಕೆ ನೂಕುತ್ತ ನೂಕುತ್ತ ನೆಟ್ಟಗೆ ಕೊನೆಯ ತಾತ್ಸಯ ತ್‌ 
ತಂದು ತಲ್ಲಿಸುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಸ್ರಾಜೀನ ಸಕಕ ೬4 ಗ್ರಂಥತಾತ್ವರ್ಯದಡ ಪ್ರ 
ನಿಯಮಗಳು ಸೆಳಲ ಬೇಶ Ms ನಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಸ ಸಮನಾಗಿಯೇ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಪು 
ಗಳ ಉಪಯುಕ್ತತೆಯ ಅಥವಾ ಅವಶ್ಯಕತೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ, ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿವೇಜಸುವದು ಆಪಕಶ್ಯ 


ವಾಗಿಲ , Hy 
ಗಿ 


* ಅರ್ಥವಾದದೊಳಗಿನ ವರ್ಣನೆಯು ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅನುಸರಿಸಿ ಇದ ರೆ, pe (ಅನುವಾದ: 
ವೆಂದೂ, ವಿರುದ್ಧ ವಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ :ಗುಣವಾದ'ನೆಂದೂ ಮತ್ತು ಇಡಕ್ಕೆ ತ ಭಿನ್ನಪ್ರಕಾರದ್ದಾಗಿದ್ದಕೆ 
' ಅದಕ್ಕೆ ಭೊತಾರ್ಥ್ಧ'ನೆಂದೂ ಮೂರು ಬೇರೆಟೀರೆ ಕ್‌ಸರುಗಳಿತೆ. BE ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಶಬ್ದವಾಗಿದ್ದು ಅದರೊಳಗಿನ ಸ೦ಗತಿಗಳೆ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯತೆಯ ಪ್ರಕಾರ; ಅದರಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ಒಳಭೇದ 
ಗಳು೦ಬಾಗುತ್ತ ನೆ. 


೬ ಗ್ರಂಥೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿರ್ಣಯದ ಈ ನಿಯಮಗಳು, ಬ್ರಿಟಿಶ ಕೋರ್ಟುಗಳಿಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಲಿ 


೨೪ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ 


ವೂಮಾಂಸೆಕರ ಈ ನಿಯಮಗಳು ಸೆಂಪ ಪ್ರದಾಯ-ಪ್ಪ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ಆಜಾಯಳರಿಗೆ ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ 
ವೇನು? ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ ಅವು ಮಗೆ ದೊರೆಯುತ ವೆಂದ ಮೇಲೆ, ಅವರು ಕೊರಪಡಿಸಿದ 
ಗೀತಾತಾತ್ಸ ತಾ ಏಕಳದೇಶೀಯವಾಗಿದೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಕಾರಣವೇನು ಇ ಹೀಗೂ ಹಲವರು ಕೇಳ 
ಬಹುದು. "ಅವರಿಗೆ ಇಷ್ಟೇ ಉತ ತ ರವು. ಒಮ್ಮೆ ದೃಷ್ಟಿ ಯು ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ್‌ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಕಲು 
ಹಿತವಾಯಿತೆಂವರೆ, ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯದ HA ಆ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದರೆ 
ಅದು ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥನಲ್ಲೆ೦ದೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಉಜ್ಜೇ 'ಅವರಬೇಕೆಂದೂ ಗ್ರ೦ಥದ ತಾತ್ಸ 
ರ್ಯದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿತನಾಗಿಯೇ ಈ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ ಟೀಕಾಕಾರರ ದೃಢವಾದ ಗೃಹಿಕಯಾಗಿ 
ರುತ್ತದಾದ ಜಾ ತನ್ಮು ಸಂಪ್ರದಾಯವೇ ಪ್ನ ಮಾಣಭೂತವಾದ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟ್ವಿರು 
ತ್ರ ಡೆಂಬದನ್ನು ನೋರಿಸಲಿಕೆ ಆ ಕಾಗ ರೀತಿಯನ್ನೇ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ ಟೀಕಾಕಾ ರರು ಅನ 
ಅಂಬಿಸುತಾ ರೆ. ಹೀಗೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ಪಾಯದಂತೆ ಮೊದಲೇ ಸತ್ಯ Pi ನಿಶ್ಚ ಶ್ಚಯಿಸೆಲ್ಹಟ್ಟಿ ಅರ್ಥವೇ 
ಆ ಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಸಾದಿತವಾಗಿದಂದು ಹೋರಿಸುವ ಭರದಲ್ಲಿ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೃಢನಾದ ನಂಬಿ 
ಗೆಯ ಮೂಲಕ, ಆ ಟೀಕಾಕಾರರು ಮೂಮಾಂಸೆಕರ ಹಲವು ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಬಾಥೆಯುಂಬಾಗಿದೆಂಬ 
ದನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸುವದಿಲ್ಲ. « ಮಿತಾಕ್ಸ್‌ರಾಃ (ದಾಯ ಭಾಗ: ಮುಂತಾದ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಗ್ರಂಥಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಕೈ ಸಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಥವಾ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಈ ತತ್ವಕ್ಕನುಸರಿಸಿಯೇ 
ಮಾರಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಂತಲ್ಲ; 
ಶ್ರೈಿಸಿೀ ಮತ್ತು ಮಹಮ್ಮದೀ ಧರ್ಮಗಳ ಆದಿಗೃಂಥಗಳಾದ ಬಾಯಬಲ್‌ ಮತ್ತು ಘರಾಣಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನಿ೦ದ ಹುಟ್ಟಿದ ನೂರಾರು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಗೃಂಥಕಾರರು ಇದೇ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾಂತರಗಳನ್ನು ಈಲ್ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. (ಹಳೆಯ ಒಡಂಬಡಿಕೆ? ಯೊಳಗಿನ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಯ್ಯಘುದೀ ಜನೆರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಕಿಸ್ತೀ ಭಟ್ಟರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಹೆಚ್ಚು ಮಾತೇಕೆ? ಯಾವದೊಂದು ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಗ್ರ೦ಥ ಅಧವಾ ಲೇಖಗಳು 
ಯಾನವೆಂಬದನ್ನು ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ ನಿಶ್ಚೆ ಯಿಸಿಟ್ಟು, ಮುಂದಿನ ಎಲ್ಲಾ ಮಾತುಗಳ ವಿಬಾರವನ್ನು 
ಪೃಮಾ ಣಭೂತವಾದ ಈ ನಿಯಮಿತ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳ ಈಜು ೪ನ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಬೇಕೆಂದು ಪಟು ಮಾಡಿ 


ಡಿ, ಗ್ರೆ೦ಥಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕ್‌ ಈಸ ಪದ್ಧತಿಯೇ ಸ್ವ್ರೀಕರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು. ಇತ್ತಿ 
ತ ಲಿನ ದೊಗ್ಗದೊಗ್ಗ ಕಾಯದೆ ಪಂಡಿತರೂ ವಕೀಲರೂ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರೂ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಮಾಣಭೂತ 
ವಾದ ಕಾಯದೆಗ್ರಂಥಗಳ ಅಥವಾ ತೀರ್ಪುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಎಳೆದಾಡಿ ತಮತಮಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ 
ಹೇಳುವ ಕಾರಣವೂ ಇದೇ. ಶುದ್ಧ ಲೌಕಿಕದಲ್ಲಿ ಈ ಸ್ಥಿತ; ಅಂದಬಳಿಕ, ಉಪನಿಷತ್ತು, ವೇದಾಂತ 
ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಆದರ ಜೊತೆಗೇ ಇರುವ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರ್ರಯಿಯ ಮೂರನೆಯ ಗ್ರ೦ಥವಾದ ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ಇವುಗಳ ಮೇಶೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಷ್ಯಗಳಾದವೆಂದು ಸೋಜಿಗಬಡುವ 
ಬೇಕೆ? ಆದರೆ ಈ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಉಪ 
ಕ್ರಮ, ಉಪಸಂಕಾರ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಕಡೆಗೆ ದೃಷ್ಟಿಕೊಟ್ಟರೆ ನಮಗೆ ಏನು ಕಂಡುಬರುವದು? ಭಾರತೆ 





ಸಲ್ಪ ದುತ್ತ ವೈ ಉದಾ: ಯಾವದೊಂದು ಠರಾವಿನ ಅರ್ಥವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಆ ಠರಾನಿನ ಫಲವಾಗಿ 
ರುವ ಃರ್ಪು ಅಥವಾ ಹುಕುಂನಾಮೆಯನ್ನು ಸೋಡ್ಮಿ ಠರಾವಿನ ಅರ್ಥ ಹೆಚ್ಚು ತ್ತಾ ಡೆ ಮತ್ತು 
ಯಾವದೊಂದು ಠರಾವಿನ ಮುಖ್ಯಾಂ ಶಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಲಿಕ್ಕ್‌ ಅನವಶ್ಯ "ನಾಡ ವಿಧಾನಗಳು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಇದೆ ರೆ, ಅವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಖಟ್ಟಿ ಗಳೆಲ್ಲಿ ಪ ರೃ ಮಾಣವಾಗಿ ನಿಣಿಸುವದಿಲ . ಇಂಥ ವಿಧಾನ 
ಗಳಿಗೆ ಇಂಗಿ ಷನಲ್ಲಿ :ಆಬಿಟರ ಡಿಸ್ಸಾ (02099 110: ) "ಬಾಹ್ಯ ವಿಧಾನಗಳು: ಎಂದು ಅನ್ನುತಾ ರೈ 
ವಸ್ತು ತ: ನೋದಲು, ಇದೂ ಪಫ್‌ ಒಂದು ಪ ಸೃಕಾರವೇ ಜೆ 8 


ವಿಷಯ ಪ್ರವೇಶ. ೨೫ 


ಯುದ ಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ ಮೊದಲು ಕುರುಕ್ಲೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಭಯ ಪಕ್ಷೆದ 
ಮಾರ್ಬಲಗಳು ಕಾಳಗಕ್ಕೆ ಸನ್ನದ್ಧವಾಗಿ, ಇನ್ನು ಒಬ್ಬರಮೇಲೊಬ್ಬರು ಶೆಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೆ ಸೆಯುವವರಿದ್ದರು; 
ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ "ನಿಮನಸ್ಕೆ' ನೂ ES ಸ್ವಿಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧ ನೂ ಆದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಆಗಿಂದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾ p pA ತ್ರಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಳನ್ನು ಪವೃ ಶ್ರಿ ಶಿ ಸುವದೆಕ್ಕೋಸ್ಸ ಕರ ಭಗವಂತನು ಗೀತೋ 
ಸದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ಗ ತನ ನಿಗೆ ಜಟಕ ತನೊ "ಡನ ಕಾಳಗಕ್ಕೆ ಯಾರು 
ಬಂದಿರುವರೆಂಬಡನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ, ವೃದ್ಧ ಸಿತಾಮಹನಾದ ಭೀಷ್ಮ, ಗುರು ಜಾ ದ್ರೋಣ KM 
ಗುರುಪುತ್ತನಾದ ಅಶ್ವ ತ್ಯಾ ಮ, ಪ್ರತಿಪಕ್ಸೆಗಳಾದರೂ sic ಕೌರವರು, ಮುಕ ಗೆಳೆಯರು; 
ಆಪ್ತರು ; ಇಷ್ಟರು, ಮಿತ ತೃರು, ಜು ಹರಿಚಿಗಪ್ಪಗಳು, ಬೀಗ-ಬಿಜ್ಜರು, ರಾಜರು, ರಾಜ 
ಪ್ರತ್ರರು ಇವರೇ FY ಅರ್ಜುನನ ದೃಃ ಸ್ಟ ಗೆ ಬಿದ್ದರು. ಕೇವಲ ಹಸ್ತಿ ನಾಪುರದ ರಾಜ್ಯ 
ವನ್ನು ದೊರಕಿಸುವದಕ್ಕೊ ಸ್ವರ ಇವರೆಲ್ಲರನ್ನು ಕೊಲ್ಲ p ಕಾಗಿ ಕುಲಕ್ಸಯಾದಿ ಮಹತ್ತಾಪಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ AE ಅನನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಆಗ ತಲೆದೋರಿ, ಅದರಿಂದ ಅವನ ಚಿತ್ತವು 
ಪಲ್ಲ ಟಿವಾಯಿತು. ಇತ್ತ ಕ್ಲಾತ ಶ್ರಥರ್ಮನು ಯುದ್ಧ ಮಾದು: ಎಂದು ಪ್ರೇರಿಸುತಿತು ; ಇತ್ತ. ಪಿತೃ 
ಭಕಿ, ಗುರುಭಕ , ಬಂಧುಪ್ರ ad ಸುಹೃಶಿ ತಿ ಇ ಠಾದೆ ಜಟ ಅವನನ್ನು ಜಗ್ಗಿ ಹಿಂದೆ 
ಕೈಳೆಯುತ್ತಿ ದ ವು: c ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕೆ ? “ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಸ್ವಕೀಯರೊಳಗಿನ ಯುದ್ಧ ವಾದು 
ದರಿಂದ Foor ಗುರು, "ಅನೆ ಮು ಂತಾಬವರನ NR ಹೊಂದ ಫೋ ರ ಪಾತಕವು ಕೊರಳಿಗೆ ಬೀಳು 
ವದು; ಬಿಡಬೇಕೆ? ತನ್ನ ಕ್ಲಾತ ತ್ರಥರ್ಮಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಬರುತ್ತ ದೆ!» ಹೀಗೆ ಒಂದುಕಡೆ ಬಾನಿಎಒಂದು 
ಕಡೆ ಕೆರೆ ಕಾಣಹತ್ತಿ , Key ಟಗರುಗಳ ಕಾದಾಓದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿದ ಬಡಪ್ರಾಣಿಯ ಅವಸ್ಥೆಯಂತೆ 
-ಅಜುಳನನ ಸ್ಥಿತಿಯಾಯಿತು ! ಅಜು೯ನನು ಕಡುಗಲಿಯೇನೋ ಅಹುದು; ಆದರೂ ಧರ್ಮಾಧಮಳದ 
ಆ ನೈತಿಕ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಿದ ಹೂದಲೆ ಅವನ ಮೋರೆಯ ಮಸಣಸಿತು, ಮೈಮೇಲೆ 
ರೋಮಾಂಚಗಳಿದ್ದವು, ಕೈಯೊಳಗಿನ ಬಿಲ್ಲು ಕಳಚಿ ಹೆಛಗೆ ಬಿತ್ತು; ಮತ್ತು «ನಾನಂತೂ ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡುವವನಲ್ಲ'ವೆಂದು ಅಳುತ್ತ ಅವನು ದೊಪ್ಪನೆ ರಥದಲ್ಲಿ ಕೆಳಗೆ ಒರಗಿದನು. ಕೊನೆಗೆ, ಮನುಷ್ಯ 
ನಿಗೆ ಸ್ಥಾ ಜಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವ ಮಮತ್ತದ... ಅಂದರೆ ಸೆಮಾಪವಾಗಿದ್ದ ಬಂಧು 
ಸ್ನೇಹದ ಹ ಮಬ್ಬಿನಿಂದ ಶ್ರ ದೂರವಾಗಿದ್ದ ಕ್ಪಾತ್ರಥರ್ಮವು ಮುಸುಕು ಹಾಕಲ್ಪಟ್ಟ, ಅನನು ಮೋಹ 
ದಿಂದ «ಆ ಪಿತೃವಥ, ಗುರುವದೆ, ಬಂಧುನಧೆ, ಸುಪೃದ್ವಥೆ, ಅಷ್ಟೇಕೆ 2 ಅಖಿಲ ಕುಲಕ್ಷಯ-ಇಂಥ 
ಘೋರ ಪಾಠಕಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ, ರಾಜ್ಯಗಳಿಸುವದಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಈ ಹಾಳು ಗೇಣುಹೊಟ್ಟಿಯನ್ನು 
ತುಂಬುವದಕ್ಕೆ ತಿರಿದುಂಡು ಜೀನಿಸುವದೇ ಲೇಸಲ್ಲವೇ? ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಾನು ನಿಃಶಸ್ತ್ರೆನಾದುದನ್ನು 
ನೋಡಿ ಶತ್ರುಗಳು ನನ್ನ ಕೊರಳು ಕೊಯ್ದರೂ ಕೊಯ್ಯಲೊಲ್ಲರು; ನಾನು ಮಾತ್ರ, ಕಾಳಗದಲ್ಲಿ 
ಸೈಕೀಯರನ್ನು ಕೊಂದು, ಅವರ ರಕ್ತಾ ೦ಶಗಳಿಂದ ದೂಸಿತೆವಾಗಿಯೂ ಅಭಿಶಾಪದಿಂದ ಗ್ರಸ್ತ ವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವ ಭೋಗವನ್ನು ಉಪಭೋಗಿಸಲು ಎಂದಿಗೂ ಹವಣಿಸಲಾರೆನು; ಕ್ಪಾತ್ರಧರ್ಮವಾದರೇನಾ 
ಯಿತು? ಸಿತೃವಥೆ, ಬಂಧುವಭೆ, ಗುರುವದೆ, ಇಂಥ ಭಯಂಕರ ಸಾತಕಗಳನ್ನು ಅದು ಮಾಡಹೇಳಿದರೆ, 
ಸುಡಲಿ ಆ ಫ್ಲಾ ತ್ರಧರ್ಮವು, ಬೆಂಕೆಹತ್ತ ಲಿ ಅಂಥ ಕ್ಪಾತ ಶ್ರ ನೀತಿಗೆ [[ ಪ್ರತಿಪಕ್ಟಿ ಗಳಿಗೆ ಈ ಮಾತು 
ತಿಳಿಯದೆ, ಅವರು ನೀಚರಾದರೆಂದು ಹನೂ ಆತ ಜೀ ನನ್ನ ಆತ್ಮದ ನಿಜವಾದ 
ಕಲ್ಯಾಣವು ಯಾತರಲ್ಲಿ ಉಂಟೆಂಬುದನ್ನು ನಾನೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಇಂಥೆ ಘೋರ ಪಾತಕ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದು ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸರಿಬಾರದಿದ್ದರೆ, ಕ್ಟ ಧಮ೯ವು ಎಷ್ಟೇ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಈಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅದರಿಂದ ನನಗೇನು ೫ 12... ಬಂದು ಅವನು ಶಿರಲಹತ್ತಿ ದನು. ಈ 


೨೬. ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ 


ಬಗೆಯಾಗಿ ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಅವನನ್ನು ಕಿನ್ನಹತ್ತಿ ಅವನು «ಧಮಳಸಮ್ಮೂಡುನಾಗಿ , ಅಂದರೆ ಯಾನ 
ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ತೋಚದವನಾಗಿ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಶರಣು ಹೋದಬಳಿಕೆ, 
ಭಗವಂತನು ಗೀತೆಯ ಉಪದೇ ಶವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅವನನ್ನು ಹಾದಿಗೆ ತಂದು, ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವನು 
ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಭೇಷ್ಮಾದಿಕರನ್ನು ಕೊಲ್ಲ ಜೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂಬ್ಮ ಅಂಜಿಕೆಯೆಂಜೆ, 
ಯುದ್ಧದಿಂದ ಪರಾಜ್ಮುಖನಾಗಲುದ್ಯುಕ್ಕ ಈ ನಾದ ಅವನಿಗೆ ಅದೇ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಸ್ಫೇಟ್ಫೈಯಿಂದ ಮಾಡ 
ಹಚ್ಚಿದನು. ಗೀತೆಯ ಉಪದೇ ಶದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ನಾವೆ ಶೆಗೆಯುವದಾದರೆ, ಆದು ಈ ಉಪಳ್ರಮ 
ಉಪಸಂಹಾರ ಮತ್ತು ಫಲಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ [| ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಮೋಕ್ಟವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಂಪಾದಿಸ 
ಬೇಕು, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇಲ್ಲವೆ ಪಾತಂಜಲ-ಯೋಗದಿಂದ ಈ ಮೋಶ್ಚಸಿದ್ದಿಯು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ರ ದೆ ಮುಂತಾದ ಕೇವಲ ನಿವೃತ್ತಿ ಪರ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ, ಹೇವಲ pa  ಗರೂಪ-ಸೆನ್ಮಾ ಸೆ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನಾಗಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ, ಅರ್ಜುನನು ಸನ್ಮಾ 
ಸದೀಕ್ಷೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ಬಿಕ್ಸೆ ಬೇದುವದಕ್ಕೆ ವನಕ್ಕಾಗಲಿ, ಕೌಪೀನ ಧಾರಣಮಾಡಿ 
ಬೇವಿನಶೊಪ ಶಲ ತಿನ್ನು ತ್ರ ಆಮರಣವಾಗಿ ಯೋಗಾಭ್ಯಾ ಸ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಹಿಮಾಲಯಕ್ಕಾ ಗಲಿ, ಹೋಗೆ 
ಬೇಕೆ ುದಿರಲಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಧನುರ್ಬಾಣದ ಬದಲು ಅವನ ಕೈಯಲ್ಲಿ 6 ಮೃ ದಂಗೆ ವೀಣೆಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಅವುಗಳ ನಾದದ ಅಬ್ಬ ರದಲ್ಲಿ ; ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಇ. ಮಘೋಷ ಮಾಡುತ, ಆಪೆ ಕ್ರ್ರೀಮಾ 
ನಂದದ. ಭರದಲ್ಲಿ ಕುರುಕ್ಸ್‌ (ತ್ರ ದ ಧರ್ಮಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ, ಭಾರತವಷಿಳೀಯ ಕಲ ಸತಿ 
ಸಮಾಜದ ಎದುರಿಗೆ ಬೃ ಹನ್ನ "ಔಯ ೦ತೆ ಅಜುಳನನಿಗೆ ಮತ್ತೆ ನೃತ್ಯ ಮಾಡಹಚ್ಚು ವದೂ ಕೃಷ್ಣನ ಉದ್ದೇಶ 
ವಿರಲಿಲ್ಲ. ಆಜ್ಞಾ ತನಾಸ li ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದೆಃ ತುಂಬ ಪಟ ಥೈಥೈಯೆಂದು ಶುಣಿಸೆ 
ಹಚ್ಚುವ ಈ ತಾಂಡವನೃತ್ಯವು ಬೇರೆ ಬಗೆಯದಾಗಿತ್ತು. ಗೀತೆಯನ್ನುಹೇಳುವಾಗ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ, ಅನೇಕ 
ಬಗೆಯ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಶೋರಿಸಿ,ಮುಂದೆ «ಕಡಕ್‌ ಅಂದರೆ :ಆದಕಾರಣ'ಎಂಬ ಪದವನ್ನು... 
ಅನುಮಾನದರ್ಶಕವಾದ ಮಹತ್ವದ ಪದವನ್ನು _ ಸೇರಿಸಿ ಕಳನ ೫೧ರ *- ಎಲೈ ಅರ್ಜ 
ನನೆ, ಆದಕಾರಣ 6 ೫0; (ಗೀ. ೨.೧೮); «ಆ ಕಳಗ ಫಿ ಪ್ರತ 
ನಜತ:'' ಆದುದರಿಂದ ಯುದ್ಧ ತತ ನಿಶ್ಚ ಯಮಾಡಿ, ಚಟ್ಟ ನೆ ಏಳು, (ಗೀ. ೨ಿ-೩೭ಿ);) «ಕಷ 
ಕಷ: ಪರಕೆ ಇ ಹಣ ' ಆದುದರಿಂದ ಆಸಕ್ತಿ ಯನ್ನು ತೊರೆದು ನಿನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ನೀನು ಮಾಡು (ಗೀ. ೩-೧೯); ೯ ಕ್ವಇ ಹಗ್ಗ ಕಳ ಣೆ... ಚ ನೀನೆ 
ಕರ್ಮವನ್ನೆ e ಮಾಡು, (ಗೀ, ೪. ೧೫); «೬ ಪಗಷಪ್ರಾನಳ ಪ್ರಾ ಇ 7-೭. ಆದುದರಿಂದ ನನ್ನ ಸ್ನ ರಣೆ 
ಮಾಡು, ಮತ್ತು, ಯುದ್ಧ ಮಾಡು, (ಗೀ. ೮.೭); ಎಲ್ಲ ವನ್ನೂ ಮಾಡುವವನೂ Wins 
ನಾನಾಗಿದ್ದು, ನೇನು Mt ತ್ರ ಮಾತ್ರನಾಗಿರುವಿ; ಆದುದೆರಿಂದ ಕಾಳಗ ಮಾಡಿ ಹಗೆಗಳನ್ನು ಗೆಲ್ಲು, 
(ಗಿ. ೧೧-೩೨); « ಶಾಸ್ತ್ರ ತಃ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಮಾಡುವದೇ ನಿನಗೆ ಉಚಿತವು » (ಗೀ. ೧೬ 
೨೪);-ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಾರ್ಥಕವಾದ SIN ಉಪದೇಶವನು _ ಅವನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮಾಡಿದ್ದು, 
೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ದಲ್ಲಿಯ ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ಪುನಃ «« ಈ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನೀನು ಮಾಡಲೇ 
ಬೇಕು » (ಗೀ. ೧೮-೬) ಎಂದು ಭಗವಂತೆನು ತನ್ನ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದೆ ಮತ್ತು ಉತ್ಕ ಸ್ಕೈ 44 ಮತವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾನೆ; ಮತ್ತು ಜೊನೆಗೆ, ":ಏಲೈ ಅರ್ಜುನನ © ನನ್ನ ಅಜಾ _ನನೋಹತ pv ನಷ್ಟ 
ವಾಯಿತೋ ಇಲ್ಲ ಫೀ ಎಂದು (ಗೀ. ig ಅವನನ್ನು ಪ ಕೆ ಮಾಡಿ ಅವನ ಕಟೆಯೆಂದ: 


2೫1 ವೇ; ಗತರ AIGA | 
adr sfa ಇರರ: sR qa ಕಾ ॥ 
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ವಿಷಯಪ್ರವೇಶ ೨೭. 


« ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯಮೋಹವೂ ಸಂಶಯಗಳೂ ನಷ್ಟವಾದವು; ಇನ್ನು ನೀನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ? 
ಎಂದು, ಒಪ್ಪಿಗೆಯನ್ನು ಪಡಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಒಪ್ಪಿಗೆಯನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಬರೇ ಜಾಯಿಯಿಂದ 
ಮಾತ್ರವೇ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅದರಂತೆ ಮುಂದೆ ನಿಜವಾಗಿಯೇ . ಯುದ್ಧಮಾಡಿ, ಪೃಸಂಗತಃ 
ಸ್ಟಾಪ್ತವಾದ ಆ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಭೇಷ್ಮ-ಕೆರ್ಣ-ಜಯದ್ರಥಾದಿಗಳನ್ನು ವಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೋ 
ಜನರು « ಭಗವಂತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಉಪದೇಶವು ನಿವೃತ್ತಿಪರವಾದ ಜ್ಞಾನ, ಯೋಗ, 
ಇಲ್ಲಪೇ ಭಕ್ತಿಯ ಮಾರ್ಗವೇ ಆಗಿದ್ದು, ಗೀತೆಯ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಯವೂ ಅದೇ ಆಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿತೆ ೦ದು ತಿಳಿದು, ನಡುನಡುವೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ತುಸು 
ಹೊಗಳಿ, ಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಕಾಳಗಕ್ಕೆ ಎಬ್ಬಿಸಿ, ಅವನಿಂದ ಯುದ್ಧ ಮುಗಿಸಿದ್ದಾನೆ; 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಯುದ್ಧಮುಗಿಸುವ ಮಾತು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ, ಅದು ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ 
ದೆಂದು ಅಥವಾ ಅರ್ಥವಾದಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು » ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಎತ್ತುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಇಂಥ ಹರಕುಮುರುಕ ಕೋಟಕ್ರಮದಿಂದ ಗೀತೆಯ ಉಪಕ್ರಮ, ಉಪಸಂಹಾರ, 
ಮತ್ತು ಫಲಗಳ ಉಪಪತ್ತಿಯು ಚನ್ನಾಗಿ ಹತ್ತುವದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಧರ್ಮದ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವನ್ನು ಎ೦ಥ ಪ್ರಸಂಗ ಒದಗಿದರೂ ಅಮರಣವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಆ "ಬ ತತ್ತ್ವದ”. ದಾ ಹತ್ವವನ್ನೂ 
ಅನಶ್ಯಕಶೆಯನ್ನೂ ಶ್ರಿ ಶಿ ಕೃಷ್ಣ ನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಈಸ್ಟ ಳದಲ್ಲಿ ಶೋರಿಸತಕ್ಕದ್ದಿತ್ತು ; ಅದನ್ನು ಸಿದ್ಧ 
ಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಮೇಲಿನಂತೆ ಜೊಳ್ಳು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅನನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು 
ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅರ್ಜುನನಂಥೆ ಬುದ್ಧಿವಂತನೂ ಚಿಕಿತ್ಸಕನೂ ಆದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅವು ಎಂದಿಗೂ 
ಸರಿಬೀಳುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. «« ಭಯಂಕರವಾದ ಈುಲಕ್ಸ್‌ ಯವಾಗುವದು ನಿಶ್ಚೆ ಯನಾಗಿದೆಂಬ ಮಾತು ಕಣ್ಣ 
ಡುರಿಗೆ ಕಬ್ಬದ್ದರೂ ಕೂಡ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೋ, ಚ್‌ ಅದನ್ನು ಅಂಥೆ ಪ್ರಸಂಗ 
ದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟು duds ಮತ್ತು, ಜು; ಮಾದೇ ತೀರಬೇಕೆಂದು ಅ೦ದರೆ ba 
ತಗಲದಂತೆ ಹೇಗೆ ಮಾಡಬೇಕು » ವಿಂಬದೇ ಅರ್ಜುನನ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿತ್ತು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ 
ಆಂದರೆ ಮುಖ್ಯ ಶಂಕೆಯ ಉತ್ತ ರವಾದ «« ನಿಷ್ಕಾಮಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದ ಯುದ್ಧಮಾಡು >» ಅಥವಾ 
(( ಯುದ್ಧಮಾಡು 2? ಬಿಂಬ ವಿಧಾನವನ್ನೇ ಅರ್ಥವಾದುವೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟು, ಎಂದಿಗೂ ಹಾರಿಸಿ ಬಿಡು 
ವದಸ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದೆಂದರೆ, ಯಜಮಾನನ ಸ್ವಂತ ಮನೆಯಲ್ಲಿ, ಅವನನ್ನೇ ಅತಿಥಿ 
ಯೆಂದು ಭಾವಿಸುವಂತಿದೆ. ವೇದಾಂತ, ಭಕಿ; ಅಥವಾ ಪಾತಂಜಲಯೋಗಗಳನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನೆಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ wierd ಇರು 
ನಲ್ಲಿ ಸಿಲ್ಕಿ ಇದನ್ನು ಮಾಡಲೋ? «« ಅದನ್ನು ಮಾಡರೋ?ಎಂದು. ಕರ್ತವ್ಯ ಮೂಡನಾದ ಅರ್ಜುನ 
ನಿಗೆ, ಕರ್ತವ್ಯ ದ ನಿಷಾ ಸ್ಟಾ ಪವಾದೆ ದಾರಿ ಯಾವದೆಂ ಬದು: ಗೊತ್ತಾ ಜಟ 2 ಷ್ರಾ ಶತ್ರಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನು 
ಸರಿಸಿ, ಜಾಸ್ರೋಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅವನನ್ನು : ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸುವಂತೆಯೊ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಮೂರೂ ವಿಷಯಗಳ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಿರಬೇಕೆಂಬದೇ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವೇನೆಂದರೆ: ಎ ಪ್ರವ್ಯತ್ತಿ -ಧರ್ಮದ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಇಲ್ಲಿ ಪಸೆ ಗ್ರಸ್ತ ತನಾಗಿದ್ದು , ಇತೆರ ಸಂಗತಿಗಳು ಅದನ್ನು 
isos ನದಕ್ಕಾ ಗಿ ಅಂದರೆ A i Arend ರಹ ಸ್ಕವಾದರೂ 

ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರ ಗ ಅರ್ಮಪರೆವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. ದರೆ ಈ 
My ವೃತ್ತ, ಪರ ರಹಸ್ಯ ವು ಯಾವದು, ಮತ್ತು ಅದು ವೇದಾರಿತಶಾಸ್ತ ದಿಂದ ಹೇಗೆ ನಿಷ್ಟ ನ್ನವಾಗುತ್ತ 
ಜುಜಮು ಸ್ಪಷ್ಟ *ಕರಣವನ್ನು ಯಾವ ಟೀಶಾಕಾರರೂ ವಿಶದವಾಗಿ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ resis 
ಉಪಕ್ರಮ ಅಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ, ಮತ್ತು ಕೊನೆಗಿರುವ ಉಪಸಂಹಾರ, ಫಲ ಇವು 


೨೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಕೆ 


ಗಳನ್ನು ದುರ್ಲಕ್ಷಿಸಿ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲವೆ ಭಕ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರ 


ಮಾಯಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ " ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂಬ ವಿಷಯವನ್ನ € ವತ್ತಿ: ನಿವೃತ್ತಿ-ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಅದನ್ನೇ 
ಅರೆಯುವದರಲ್ಲಿ ಶೊಡಗಿದ್ದಾರೆ. ಜ್ಞಾಾನ- ಭಕಿ ಗಳಿಗೂ ಮಕ್ಳೂ “ಕ ವಾದ ಸಂಬಂಧವ 

ದುವದು ಮತ್ವಾ ಪವೆಂರ್ಜೆ ಇವರ ತಿಳುವಳಿಕೆ: ನಾವ ತೆಗೆದ. ಶಂಕೆಯು ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಹೊಳೆ 
ದಿದ್ದು, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಸೈಂತ ಚರಿತ್ರವನ್ನು ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಗೀತಾರ್ಥವನ್ನು ಹಚ್ಚೆ 
ಬೇಕೆ೨ದು ಅವರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ.* ಶ್ರೀ ಕಾಶೀ ಕ್ಸ್‌ "ತದಲ್ಲಿ ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆ ಸಮಾಧಿಸ್ಥ್ಯ ರಾದ ಪ ಸಿದ 
ಅದ್ವೈ ತ-ನರಮಹಂಸ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಠಾನಂದ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಬರೆದ «ಗೀತಾರ್ಥ ಆಟ 
ಭಗವದ್ದೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ಚಿಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ನಿಬಂಧದಲ್ಲಿ « ಕಾಣ ರ 7 SA 
ಪಕ Aida’ — ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಿ೦ದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರವು, 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕರ್ತವ್ಯ-ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ವ್ರ... ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. $ ಹತತ 
ಪಂಡಿತ ಪ್ರೋ. ಡಾಯಸನ್ನೆನು «« ಉಪನಿಷತು ಗಳ ತತ್ವಜ್ಞಾನ''ವೆಂಬ ತನ್ನ ಗ್ರೆ೦ಡದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಕಡೆಗೆ ಭಗನದ್ದೀಕೆಯ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಬಗೆಯ ಉದ್ದಾರಗಳನ್ನು ತೆಗೆದಿದ್ದು ಮತ್ತೂ ಕೆಲವು 


ಠ್‌ ರನ 
ಎ ಷಿ ತ್ರ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಗೀತಾ-ಪರೀಕ್ಬ ಕರು ಇದೇ ಮತವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ; 


ಇವರಲ್ಲಿ ಯಾರೂ, ಸಮಗ್ರ ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 'ಪರೀತ್ಲಿಸ ಸ್ಕಿ ಕರ್ಮಪರದ್ಧ ಸ್ಕಿ sod ಅವುಗಳೊಳಗಿನ 
ಯಾವತ್ತು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಳ ಮತ್ತು” ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಹೊಂದಿಕೆಯ ಹೀಗೆ ಕೂಡುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು 
ವಿಶದವಾಗಿ ಸೆ ಸ್ಟ್ರೀಕರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಯತ್ನಿಸಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ಪ್ರತಿಸಾದನವು ಬಲು ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವಾಗಿರು 
ತ ತ್ರದೆಂದು Kp ಡಾಯಸನ್ನ ನು ತನ್ನ ಗ್ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ. 1 ಆದುದರಿಂದ ಆ ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿ ಗೀತೆಯ ಪರೀಕ್ಷೆ ಇವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಅದರಲ್ಲಿಯ ಸೆಂಗ ಗತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದೇ ಈ 
ಗ್ರಂಥದ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇರವು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವ ಮೊದಲು; ಗೀತೆಯ ಪ್ಪಾ ಬ ತ್ರರೆಂಭದಲ್ಲಿ , ಪರ 
ಸ್ಪರ ವಿರುದೆ ಧರ್ಮಗಳ ತಾಪ; ಸಿಕ್ಕ ದರಿಂಜೆ ಅರ್ಜುನನ: ಮೇಳೂರ್ದದ ಆ ಸಂಕಟದ 
ನಿಜಸ್ಸ ರೂಪ ನನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಭರ ಸಿ ಅನಶ ವಾಗಿದೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ 
ನಿಷಯದೆ ಮರ್ಮವು ನಾಚಕರ ವ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಟ್‌ ಬೋ ರದು. ಆದುದರಿಂದ, ಕರ್ಮಾ 
ಕರ್ಮ ಸಂಕಟಿಗಳು ಹೇಗಿರುತನೆ ಶ್ಯ pe ಈ ಪಸ ಸೆಂಗಗಳಲ್ಲಿ ( ಇದು ಮಾಡಲೋ » « ಅದು 
ಮಾದಲೋ »» ಎಂಬ ಚಿಂತೆಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ಮನುಷ್ಯನು ಹೇಗೆ ದಿಕ್ಕು ಶೋರದವನಾಗುತಾ ನೆ; ಇವೇ 
ಮುಂತಾದ ನಷಯೆಗಳು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯ ಖುವದಕ್ಕೆ ಸ್ತೈಗಳಲ್ಲಿ- ವಿಶೇಷತಃ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹ 
ದೊರೆಯುವ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳ ನಿಷಯವಾಗಿ ಇ ನಿಜಾರಯಾಡೋಣ. 


ಸ ಈ ಟೀಕಾಕಾರರ ಹೆ ಸೆರನ್ನೂ ಅವರ ಟೀಕೆಯೊಳಗಿನ ಕೆಲವು ಅವತರಿಣಿಕ್‌ಗಳನ್ನೂ ಬಹಳ 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ, ಒಬ್ಬ ಸೆದ್ದ ಹಸ್ತ ke ಪತ್ರದ್ವಾರದಿಂದ ನಮಗೆ ತಿಳುಹಿಸಿದ್ದೆ ರು. ಆದರೆ ಆ ಪತ್ರವು 
ನಮ್ಮ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ "ಎಲ್ಲಿ ಯೋ ಹೋಗಿದ್ದು $n ಅದು ನಮಗೆ ದೊರೆಯವಲ್ಲ ದು. ಆ ಗೃಹಸ್ಥ ರ 
ಕ ನಮ್ಮ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಹಾರಿಹೋಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಕ ಲೇಖನು ಆ ಗೈ ಹಸ್ಲರ pl ಷ್ಟ ನೆ 
ಬಿದ್ದರೆ, ಅವರು ಹಿಂದೆ ತಿಳುಹಿಸಿದಂತೆ ಪುನಃ ನಮಗೆ ತಿಳುಹಿಸೆಬೇಕೆಂದು ನಿನಂತಿಯದೆ. 

ನ ಈ ನಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಶ್ರೀ ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆ, ಗೀತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶ, ಗೀತಾರ್ಥಪರಾಮರ್ಶ ಮತ್ತು 
ಗೀತಾ ಭವ ತ ಈ ಪ್ರಕಾರ ನಾಲ್ಕು ಚಿಕ್ಕ ನಿಬಂಧಗಳನ್ನು ಶ್ರೀಕ್ಕ ಸ್ಣಾನಂದ ಸ್ವಾಮಿಗಳು. ಬರೆ 
ದಿದ್ದು, ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ, ರಾಜಕೋಟದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟ ವಾಕ್ಯ ವು 
ಅವರ ಗೀತಾ ಓರಾ ಬಂದಿ, 


t Prof. Deussen's Philosophy of the Upanishads P. 362 (English 
Translation 1906. 


ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕರಣ. 





ಕರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ. 


£5 ಸನಿ ಹಾ 


iF ಇರ ಗಾಪಣಗೆಗೌ sam scat: 1 * 
(ne. ೪-೧೬) 

" ಶಂದಕ್ಕೊ ೦ದು ವಿರೋಧವಾಗಿರುವ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳ ಸಂದುಶಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುಬಿದ್ದದರಿಂದೆ, 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯಮೂಢನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೊದಗಿದೆ, . ಆ ಪ್ರಸಂಗವು ಅಪೂರ್ವ 
ವೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಸೆನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ತೊರೆದು, ಅಡವಿಯಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವವರ 
ಮಾಠೇ ಆಗಲಿ, ಅಥವಾ ಹೇಡಿತನದ ಮೂಲಕ, ಲೋಕದೊಳಗಿನ ಅನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಕಣ್ಣುಮುಚ್ಚಿ 
ಕೊಂಡು ಸಹಿಸುವ ಹೊಟ್ಟೆ-ಹೊರಕರೂ ದುರ್ಬಲರೂ ಆದವರ ಮಾತೇ ಆಗಲಿ, ಬೇರೆ. ಆದರೆ. ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿ ದ್ಧ ಕೊಂಡೇ ಪ್ರಪಂಚದೊಳಗಿನ ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಧಮರದಿಂದಲೂ ನೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ಕಜ! ಪೇಕ್ಸಿ ಸುವ, ತೃ ೯ತ್ವ ಶಕೆ ಯುಳ್ಳ ಮಹಾ ಪುರುಷರಿಗೆ ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರಸ೦ಗಗಳು ಆಗಾಗ್ಗೆ 
ಬರುತ್ತವೆ. ಚ ರಂಭದಲ್ಲಿ ಆರ್ಮಿನನಗೆ ಕರ್ತವ್ಯ ಜಿಜಾ ಸ ಸವೂ ಮೋಹವೂ ಉಂಟಾದಂತೆಯೇ, 
ಮುಂದೆ, ಕಾಳಗದಲ್ಲಿ ಮಡಿದ ,ಆಪ್ಕರ ಶ್ಲಾ ಶ್ರಾದ್ಧ ಮಾಡುವಾಗ ಯುಧಿಷ್ಮಿರನಿಗೂ ನೋಹವುಂಟಾಗಲು, 
ಅದನ್ನು ಶಾ೦ತಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹ ಫರ್ನ'ವು ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ವೈ ದೆ. ಹೆಚ್ಚು ಮಾತೇನು? ಕರ್ಮಾ 
ಹಘರ್ಮ ಸಂಶಯದ ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ಇಲ್ಲವೆ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅವುಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ದೊಡ್ಡ 
ದೊಡ್ಡೆ ಕವಿಗಳು ರಸಭರಿತವಾದ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನೂ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ನಾಟಕಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಶೇಕೃಪಿ 
ಯರನೆಂಬ ಹೆಸೆರಾಜ ಆಂಗ್ಲ ನಾಟಕಕಾರನು ಬರೆದ "ಹ್ಯಾಮಲೆಟ್‌' ಎಂಬ ನಾಟಕವೇ ಇದಕ್ಕೆ 
ಉದಾಹರಣೆ. ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಡೆನ್ಮಾರ್ಕ ದೇಶದ ರಾಜಪುತ್ರನಾದ ಹ್ಯಾಮಲೆಟ್‌? ಎಂಬವನ ಚಿಗ 
ಪನು, ರಾಜ್ಯವಾಳುವ ತನ್ನ ಅಣ್ಣನ ಅಂದರೆ ಹ್ಯಾ ಮಳೆಟನ ತಂದೆಯ-- ಕೊಲೆಮಾಡಿ, ಹಾ ಹ್ಯಾಮ 
ಲೆಟನ ತಾಯಿಯನ್ನು ಮದುನೆಮಾಡಿಕೊಂಡ್ಲು ಪಟ್ಟಿ ವನ್ನು ಸೆಳೆದುಕೂ೦ಡಿದ್ದನು. ಆಗ ಇಂಥ ಪಾಪಿಷ್ಠ 
ನಾದ ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ ನನ್ನು ಕೊಂದು, ತಂದೆಯ ke ಪುತ ಧರ್ಮದಂತೆ ಮುಕ್‌ ನಾಗಬೇಕೋ 
ಅಥವಾ bio ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ಪ್ಲನೆಂದೂ, ತನ್ನ ತಾಯಿಯನ್ನು ಲಗ್ನ ಮಾಡಿಕೊಂಡುದರಿಂದ 
ಒಂದುಬಗೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಹ. ತ್‌ ಅರಸನೆಂದೂ ಅಳಿದು” ಅವನ ನನ್ನು ಉಪೆ ಪೇಸ್ಟ ಸ 
ಬೇಕೋ ಎಂಬ ಮೋಹದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ, ಕೋಮಲ ಮನಸ್ಸಿನ ಆ ತರುಣ ಹ್ಯಾ ಮಲೆಟನ Mi 
ಏನಾಯಿತೆಂ ಬದನ್ನೂ , ಅವನಿಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಂಥ ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರ ಜಿಂ ಬಲವಿಲ್ಲ ದರಿಂದ 
ಹುಚ್ಚುಹಿಡಿದು, ಕೂನೆಯಲ್ಲಿ «ಬದುಕಲೋ, ಸಾಯಲೋ' ಎಂಬ ಮನಸ್ಸಿನ ಹೊಯ್ದಾ ಟದಲ್ಲಿಯೇ 
ಆ ಬಡಪ್ರಾಣಿಯು ಪ್ರಾ ಣಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ವಿರವಾಗಬೇಕಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನೂ ಶೇಕ್ಸಪಿಯರನು ಈ ನಾಟಕ 
ದಲ್ಲಿ ಬಹು ರುಚಕಟ್ಟಾ ಗಿ ಬಣ್ಣ ಸರುವನು ಹರಾಯಲೇನಸ್‌? ಎಂಬ ನಾಟಕದಲ್ಲಿಯೂ ಶೇಕ್ಷಪಿ 
ಯರನು ಇದೇ ಬಗೆಯ ಇಹ ೦ದು ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿರುವನು. ಕರಾಯಲೇನಸನೆಂಬೊಬ್ಬ 

* ಕಭರ್ಮವಾವುದು. ಅಕರ್ಮವಾವುದು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಕೂಡ, ಒಮ್ಮೊ ಮ್ಮ ಮೋಹ 
ವ್ರಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಅಕರ್ಮ?ನೆಂದರೆ "ಕರ್ಮದ "ಅಭಾವ'ವೆಂದೂ * "ಹೆಟ್ಟಿ SE 
ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳೂ ಯಥಾಸಂಭವವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿವೆ. ಮೂಲ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರೆದ ನಮ್ಮ 
ಟೀಕೆ ನೋಡಿರಿ. | 





ಫ್ಲಿಂ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 


ಶೂರನಾದೆ ರೋಮದ ಸೆರಧಾರನನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯ ನಾಗರಿಕರು ಗಢಿಸಾರು ಮಾಡಿಸಲು, ಅನನು ಅವರ ಹಗೆ 
ಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡು "ನಿಮ್ಮನ್ನು ಎಂದಿಗೂ ಅಗಲಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ನೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಅಭಿನಚನವನ್ನಿ ತನು. 
ಹಹ, ಘೆಲಕಾಲ ಸಂದಬಳಿಕ ಈ ಹಗೆಗಳ ಭಾ 0 ಅವನು ರೋಮದೆ ಜನರೆ ಮೇಕ 
ದಂಡೆತ್ತಿ ಹೋಗಿ, ಒಂದೊಂದಾಗಿ ದೇಶಗಳನ್ನು ಗೆಲ್ಲುತ್ತ, ಸೆಟ್ಟಿನೆ ರೋಮಪಟ್ಟಣದ ಹೆಬ್ಬಾಗಲಿಗೇ . 
ಬಂದು ಪಾಳ್ಯ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಕುಳಿತನು. ಆಗ ಕೋಮ ಪಟ್ಟ ನ ಹೆಂಗಸರು ES. ತಾಯಿ 
ಯನ್ನೂ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವನೆಡೆಗೆ ಬಂದು ಮಾತೃಭೂಮಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅವನು ಮಾಡಬೇಕಾದ 'ಕರ್ತವ್ಯ ವನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿ, ಶತ್ರುಗಳಿಗೆ ಅನನು ಕೊಟ್ಟ ಮಾತನ್ನು * ಚ 
ಅವನಿಂದಶೇ ಮುರಿಸಿದೆರು. ಕರ್ತವ್ಯಾಕರ್ತವ್ಯ -ಮೋಹದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ, ಇದೇ ಬಗೆಯ ಉದಾಹರಕೆ 3 
ಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಅರ್ವಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತ ವೆ. ಅಥವಾ, ಬೇಕೆ. 
ಈಡೆಗೆ ಹೋಗುವದೇಕೆ ನಮ್ಮ ಮಹಾಭಾರತಗ್ರ ೦ಥವ ಇಂಥ ಕೆಗಳದೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಕಣಿಯೇ 
ಆಗಿಮುತ್ತಧೆಂದರೂ ತೋಭಿಸುವದು. ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ (ಆ. ೨) ಭಾರತವನ್ನು ವತನ 
ವ್ಯಾಸರೇ ee Raa ೫ ೬ ಪಷಇಪಾಗಇಕೆ * ಎಂದು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ಇೊಟ್ಟು, ಅ ಅಧರಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಥರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ್ಯಗೆಳೂ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳೂ ಮೋಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಅಡಕವಾಗಿ 
ರುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿ « ಪಗಳ ಕಕ aif a ಕಣ — ಇದರಲ್ಲಿರುವ 
ಸಂಗತಿಗಳೇ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ರುವವಲ್ಲದೆ ಇದರಲ್ಲಿಲ್ಲ ದ ಸಂಗತಿಗಳು ಇತರ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಇದರ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೊಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಷ್ಟೆ "ಈ? ಪ್ರಫಂಚದ ಬಗೆಬಗೆಯ ಬಿಕ್ಕ ಟ್ರಿ, ನ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ; ಹಿಂಧಿನ ಕಾಲದ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ. ಜನರು ಹೇಗೆ ಆಚರಿಸಿದರೆಂಬದನ್ನು ಕಥೆಗಳ ಸಪ 
ಜದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೂ ಕೂಡ ಜಾಂ ಬೋಧಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಚಿಕ್ಕ ಬತತ ಮಹಾ 
ಭಾರತವಾಯಿತೆಂದರೂ ಸೆಲ್ಲುವದು. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಭಾರತ ಯುದ್ಧ ದ i «ಜಯ? ನಾಮಕ 
ಇತಿಹಾಸದ ವರ್ಣನೆಗೇ ಹದಿನೆಂಟು ಪರ್ವಗಳು ಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ « ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಜು೯ನರೆ ಮಾತು ನಮಗೇಕೆ? ನಮಗೆ ಅಸ್ಕೊಂದು ಉದ್ದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ 
ಇಳಿಯಲು ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಹೇಗೆ ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಮನ್ಹಾದಿ ಸ್ಮೃತಿ 
ಕಾರರು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರಲಿಲ್ಲಫೆ ? ಪರರನ್ನು ಹಿಂಸಿಸ 
ಬೇಡಿರಿ, ನೀತಿಯಿಂದೆ ನಡೆಯಿರಿ, ಸತ್ಯ ನುಡಿಯಿರಿ, ಗುರು-ಹಿರಿಯರನ್ನು ಮನ್ನಿ ಸಿರಿ, ಕಳವು ಹಾಧರ 
ಮಾಡಬೇಡಿರಿ. ಮುಂತಾದ ಸರ್ವ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿರುವ ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು ಕಾಯ್ದು 
ಕೊಂದರೆ ಸಾಲದೆ? ಈ ನಿಮ್ಮ ರಗಳೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಏಕೆ ಸೇರುವದು?» ಎಂದು ಹಲನರು 
ಕೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ «« ಅಹುದು; ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಈ ಕಟ್ಟಿಳೆಗಳಂಕೆ ನಡೆದರೆ ನೀವು 
ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಾಗಬಹುದು; ಅಂಥ ಕಾಲವು ಬರುವವರೆಗೆ ಸಜ್ಜನರು ತಮ್ಮ ಸದಾಚರಣೆಯಿಂದೆ, 
ಮೋಸುಗಾರಲೊಡ್ಡಿದ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ, ದೊಪ್ಪನೆ ಹೋಗಿ ಬೀಳಬೇಕೋ ಅಥವಾ ಆ ಬಲೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವ 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಮುಯ್ಯ ಕ್ಕೆ ಮುಯ್ಯ ನೆಂಬ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು ಅನರವರೊಡಸೆ ಅವರವರಿಗೆ 
ತಳ್ಳಂತ ವರ್ತಿಸಿ ತಮ್ಮನು ಕ ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೋ » ಎಂದು ತಿರುಗಿ ನಾವು ಅವರನ್ನು ಹೇಳ 
ಚಾರಿ? ಇದಲ್ಲದೆ, ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ ALN ನಿತ್ಯಭೆಂದೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ ಒಂದುವೆ ಫೆ ಈಲ್ಲಿಸಿ 
ದರೂ, ಕೆಲವು ಸಾರಿ ಈ ನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಇಲ್ಲ ಕ ಎರಡಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚು ನಿಯಮಗಳನ್ನು ನಕ 
ಸಮಯಾವಚ್ಛೆ ೇದೆದಿಂದೆ' ಪಾಲಿಸಬೇಕಾದ ಸ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಒದಗುತೆ ವೆ. ಆಗ « ಇದನ್ನು BE 
ಅದನ್ನು ಮಾಡಲೋ > ಎಂದು ದಿಗಿಲುಬಿದ್ದು ಮನುಷ್ಯನು ಹುಚ್ಚಿ ನಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾ ನ ಅರ್ಜುನನ 


ಜ್ಯ 





ಪಸ ತ 
ಸ 





" ಕರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ ೩೧ 


ಫೇಲೊದಗಿದ ಪ್ರಸಂಗವು ಈ ಬಗೆಯದಾಗಿತ್ತು. ಅರ್ಜುನನ ಹೊರತು, ಇನ್ನೂ ಅನೇಘ ದೊಡ್ಡ ಜನರಿಗೆ 
ಈ ಬಗೆಯ ತೊಡರುಗಳು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತ ವೆಂಬದನ್ನು, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಲನೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ನಿ 
ಕವಾಗಿ ವಿವೇಚಸಿರುತ್ತ ದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಮನುವು ಸರ್ವ ವರ್ಣದವರಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ವೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ «ಇ OLD] Mafiiza (an : : ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ, ಅಸ್ಕೇಯ, ಮನೋವಾ 

ಕ್ವಾಯ-ಶುದ್ಧತೆ, ಇಂದ್ರಿ ಯ-ನಿಗ್ಸಹ, (ಮನು ೧೦- ಗ ಈ ಐದು ಈ ನೀತಿ-ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
RA ಸಿಯನ್ನೇ ಸಾವು ತಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಬ, ಆಗಲಲ: »(ಮಭಾ. ಆ. ೧೧-೧೩) ಎಂಬ 


ಚಕ್ಕನೆ ನಮ್ಮ ವೈದಿಕಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಇತರ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯವೆಂದು 
ಇದೆಸಲ್ಲ ಟ್ಟಿದೆ ದೆ. ಭೌದ್ಯೈ ಮತ್ತು ಸ್ರಿಸ್ತೀ ಧರ್ಮ-ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆಜ್ಞಿಗಳಲ್ಲಿ «೬ ಹಿಂಸೆ 


| ವಿಂಬ "ಅಜ್ಜಿ ಗೆ. ಮನುವಿನಂತೆಯೇ ಅಗ್ರಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ. ಓಂಸೆಯೆಂದರೆ ಪ್ಫಾಣ 
ನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದೆಂದು ಮಾತ್ರನೇ ಅರ್ಥವಲ್ಲ; p ಸ್ಪಾ ಣಿಗಳ ಮನಸ್ಸ ನ್ನಾಗಲಿ ಶರೀರವನ್ನ್ಹಾಗಲಿ 
ಟಟ A ತ ಬಕ 7 ವಿಂಬ pe ಅದರಲ್ಲಿ ಸೀಂದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅಹಿಂಸೆ 
ಯೆಂದರೆ ಯಾನ ಸಚೇತನ ಪ್ರಾಣಿಗೂ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ದುಃಖ ಕೊಡದಿರುವದು. ಪಿತ ೈವಥೆ, 
ಮಾತೃವಥೆ, ಮುನುಷ್ಯನಥ, ಇವು ಹಿಂಸೆಯೆ ಘೋರ-ರೂಪಗಳು. ಈ ಅಹಿಂಸಾಧರ್ಮವು ಎಲ್ಲ ಇ 
ಗಳಲ್ಲಿ y ಹೆಚ್ಚಿ ನದೆಂದು ಜಗತ್ತಿ ನೊಳಗೆ ಸರ್ವರ ಅಭಿಸ್ಪಾಯ ವು. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಣ ತೆಗೆದುಕೂ 
ಳೃಲಿಕ್ಕಾ ಗಲಿ, ಪತ್ನಿ ಅಥವಾ ಕನ್ಯೆ ಯನ್ನು ಬಲಾತ್ವರಿ ಸುವದಕ್ಕಾಗಲಿ, ಮನೆಗೆ ಬೆಂ ಕಿಹದ ಎನಡಕ್ಕಾ ಗಲಿ 
1. ಹಣವನ್ನೂ ಹೊಲ-ಮನೆಗಳನ್ನೂ ಅಪಹರಸಿಹೊಳ್ಳಿ ಲಕ್ಕ ಗಲಿ ಯಾವನೊಬ್ಬ ದುಷ್ಟ ನು ಸತಸ್ಟ್ರ 
ನಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಸಾಗಿಬಂದನೆಂದೂ,. ಸಮಾಪದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ನ್ನ್ನ ಸಲಹುವ ಪ್ರಕ್ಕ್ಯಾ ತ್ಕ pf ಪೂ 
ಇದ್ದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ತಿಳಿಯರಿ. ಆಗ TA ಇತ: > | ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಇಂಥ 
tudinal ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನು ನೀವು ಉಪೇಕ್ಲಿಸಬೀಕೋ ಅಥವಾ ಸಾಮೋಪಜಾರಗಳಿಂದ 
ಅವನು ಹಾದಿಗೆ ಬಾರದಿದ್ದ ರೆ ಣೆ ನೀ nd ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಯೆಥಾಶಕಿ ಯಾಗಿ ದಂಡಿಸೆಬೇ ಕೋಳ ಮನುವು 
ಹೇಳುವಥೇನೆಂಪರೆ..... '` 
ಪ್ರೆ ಫ ಇಪ ಈ i aa | 
STMT TET AANA | 

( ಇಂಥ ಆತತಾಯಿಯಾದವನನ್ನು ಆಂದರೆ ದುಷ್ಪ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು, ಅವನ ಗುರು, ಪಯಾಶೀತ, 
ಬಾಲಕ ಅಥವಾ ವಿದ್ವಾಂಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆಂದು ಉಸೆ ಕ್ಸಿ ಸದೆ. ಚ ಮೂಕ ನೋಡದೆ... ಹೊಂದು 
ಬಿಡಬೇಕು. ೫» ಯಾಕಂದರೆ, ಇಂಥಲ್ಲಿ ಹತ್ಯೆಯ ಕೂ ಹತ್ಯೆ ಯನ್ನು ಮಾಡುವವನಿಗೆ ತಗಲುವದಿಲ ; ) ; 
ಆತತಾಯಿಯು ತನ್ನ ಅಧಥರ್ಮದಿಂದಶೇ ಸಾಯುತ್ತಾ ನೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ (ಮನು. 
೮.೩೫೦). ae ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಸಚ ಫ್‌ೌಜದಾರಿ pS he ಆತೆ ಸ ಸಂರಳ್ಸ್‌ 
ಣೆಯ ಈ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕೆಲವು ನಿರ್ಬಂಧಗಳನ್ನಿ ಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತ ವೆ. ಇಂಥ ಪ ರ್ರಸೆಂಗ 
ದಲ್ಲಿ, ಅಹಿಂಸೆಗಿಂತ ಆತ್ಮ ಸಂರಕ್ಸ್‌ ಣೆಯ ಬೆರೆಯಾ ಹೆಚ್ಚ ನದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ. ಭ್ರೂ ಹತ್ಯೆ WE 
ಗರ್ಭದೊಳಗಿನ ಎಳೆಗೂಸಿನೆ ಹತ್ಯೆ wi ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಗಣ ೯ವಾದೆಡೆಲ ವೆ? ಹ ಕೂಸು ಚ ಜಡ 
ಅದನ್ನು ಕತ್ತ ರಿಸಿಯೇ ತೆಗೆಯಬೇಕು ವೆ? ii ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಸ್ತೆವಾಗಿದೆಂದು ವೇದವೂ 
ಹೇಳುತ್ತ ದೆ (ಮನು. ೫-೩೧). ಆದರೆ ಪಿಸ್ಕಪಶುವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅಡೆನ್ನೂ ೬% ತಪ್ಪಿಸಬಹುದು. 
(ಮಭಾ. ಶಾ. ಪಿಪಿಪಿ; ಅನು, ಜಾಜ್‌ ಆಧರೆ; "ಹವೆ, ನೀರು, ಹಣ್ಣು ಮುಂತಾದ : ಪದಾರ್ಥಗಳ 


ಈ ೪ 





೩೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ್ಯ 


ಲ್ಲೆಲ್ಲ ತುಂಬಿರುವ ನೂರಾರು ಅತ್ಯಲ್ಪ ಜೀವಜಂತು ಗಳ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವದು ಎಂತು? ಮಹಾ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಾ. ೧೫-೨೬) ಅರ್ಜುನನು ಹೇಳಿದ್ದು 
geraidii arid dE ಜಿಗಿತ । 
ಡ011 ಗಗ ಶಾ! ee &qadg: ॥ 

| (e ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣದಿದ ಸರೂ; ತರ್ಕದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದಾದ ಸೂಕ ಜಂತುಗಳು ಈ ಜಗತ್ತಿ | 
ನೊಳಗೆ ಎಷ್ಟು ಹಃ 4 ವೆಂದರೆ, ನಾವು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣು ರೆಪ್ಪೆ ಗಳನ್ನು 'ಬಡಿದಮಾತ್ರ ಕ್ರೌ ಷಃ ಜೀವಿಗಳ, 
ಕೈಕಾಲುಗಳು. ಮುರಿದು ಬೀಳುತ್ತ ವೆ! ಅಂದಬಳಿಕ (ಹಿಂಸೆ ಮಾಡಬೇಡಿರಿ? "ಹಿಂಸೆ ಮಾಡಬೇಡ 
ಎಂದು ಬರಿಯ ಮಾತನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತ ಶುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವದರಲ್ಲಿ ಏನು ಅರ್ಥವಿದೆ? ಈ A 
ಸಾರಾಸಾರ ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ಅನುಶಾಸನ ಪರ್ವದಲಿ (ಅನು. ೧೧೬) ಬೇಟಿಯನ್ನು ' ಹೊಗಳಿದ್ದಾರೆ. 
ವನಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಥೆಯಿದೆ, ಅದಾವುದೆಂದರೆ ಪತಿವೃ ತಾಸ್ತ್ರಿ ಯಳೊಬ್ಬ ಅನ್ನು ಸಿಟ್ಟಿ ied 

ಸುಟ್ಟು ಬೂದೀಮಾಡಲು ಹವಣಿಸಿದ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಪ ರ್ರಯತ್ನ ವು ಆ ಜಸ a 

ಸೀಗೆ ಶರಣುಹೋದೆನು; ಆಗೆ, AE ರಹಸೆ ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕಾಗಿ ಅವಳು ಆ 
RN ಒಬ್ಬ ವ್ಯಾಧನೆದೆಗೆ ಈಳುಹಿದಳು. ಆವಾ ಧನು ಕಟುಕರವನು; 4 ಅವನು 
ಪರಮ-ಪಿತೃಮಾತೃ-ಭಕ್ಕನು. ಅವನ ಆ ವ್ಯವಸಾಯ pA ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಸೋಜಿಗವೂ ಬೀದವೂ ಉಂಟಬಾದವು., ಆ ತ ವ್ಯಾಧನು, ಹಾ ನಿಜವಾದ $end 
ಗಳನ್ನು ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿಯ ಪಡಿಸಿ, ಚನ್ನಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಕಲಿಸಿದ್ದಾ k ! ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು 
ತಿನ್ನು ವದಿಲ್ಲ ವೆ? ಔಷ ಲಾ ತ Fiqar > (ಭಾ. ೧-೧ಪ್ಲಿ-೪೬), ಜೀವಕ್ಕೆ ಜೀವವೇ ಟಿ 
ಎಂಬವ (ವಹಾರವು ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ಧ, ಆಪತ್ಕಾಲದಲ್ಲ೦ತೂ « ೫[ಇರ್ಟಗ್ಗಾಕ್ಕ ಪಕ್ಕೆಷ್ಟ 2 
ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವೇ ಅಲ್ಲ ಮುನು. Me. ಮಭಾ. ಶಾ. ೧೫-೨೧) ಉಪನಿಷತ್ತು. 
ಗಳಲ್ಲಿ Wi ಸ ಷ್ಟೃವಾಗಿ ತೀ (ವೇಸೂ. ಶ-೪.೨೮; ಛಾ. ೫-೨-೧; ಬೃ. ಓ.೧-೧೪) ಹಿಂ ಜ್‌ 
ಎಲ್ಲರೂ ಓಟ 1 ಕ್ಲಾತ್ರಧರ್ಮದ ಗತಿ ಏನು ? ಮತ್ತು ಕ್ಲಾತ್ರಥಧರ್ಮವೇ ಅಳಿದುಹೋದರೆ ಪ್ರ 
ಗೆಳಿಗೆ ರಕ್ಷ ರಾರು ೪ resis ಬೇಕಾದವರನ್ನು ಚಂ 'ತ೦ದುಬಿಡಲಿಕ್ಸಿ ಲ್ಲವೆ? ಒಟ್ಟಿ " 
ನೀತಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಸರ್ವದಾ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹವಾಗದೆ ಈ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ ಮುಖ್ಯ 
ನಿಯಮವಾದ ಅಹಿಂಸೆಯ ವಐಷಯೆದಲಿ ಯೂ ಕರ್ತವ್ಯಾ ಕರ್ತವ್ಯ ದ ತಾರತಮ್ಮ ವಿಚಾರವು. ತಪ್ಪಿ ದ್ದ ಲ್ಲ. 
ಕ್ಸ » ಶಾಂತಿ, ದಯೆ ಈ ಗುಣಗಳೂ ಕಾಸ್ತ್ರ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಜಹಾ ಜೊತೆಗೇ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ವೆ 

ಆದರೆ ರಾಂತಿಯು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಗೆ ನಡೆದೀತು ? ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಹ್ನಾ ದನು 
ತನ್ನ ಮೊಮ್ಮಗನಾದ ಬಲಿಗೆ ಸರ್ವದಾ ಶಾಂತೆರಾಗಿರುವ ಜನರ ಹೆಂಡಿರು- ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು ug ಅನ್ನ ರು. 
ಅವರ ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ಅಪಹರಿಸಜೆ ಬಿಡರೆಂದು ಮೊದಲು ಕಾರಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು. ಆ ಚಟ 


| ಜತ: ಷಷಕ Riot sf ma ಇಪ] | 
aria AAT data ddan W 
«£ ಸತತವಾದ ಕ್ಲ್‌ಮೆಯಾಗಲಿ, ಸತತವಾದ ಕೋಪವಾಗಲ ಶ್ರೇಯಸ್ಸ ಸೆರವಾದುದೆಲ್ಲ ; ಮಗನೇ, 
ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಪ್ಲ ಮಿಗೆ ಅಪವಾದ ಹೇಳಿದ ಕಾರಣವಾದರೂ ಇದೇ; (ವನ. Sk 48 ಬೋಢಿ 
ಸಿದ್ದಾನೆ. ಬ ಪ್ಲ್‌ಮೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಹಲವು ಪ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಪ್ರ ನ್ರಿಹ್ಲಾಬನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವನು. 


ಆದರೆ ಈ ಕಾಲಗಳನ್ನು ಅರಿತು ಕೊಳ್ಳು ವ ತತ ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅವನು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸಂಗ 
ಸಿ 











ಕರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ ದಿಷ್ಟಿ 


ವರಿಯದೆ, ಅಪವಾದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊ೦ಡರೆ ಅದು ದುರ್ವರ್ತನವಾಗುವದು. ಆದುವರಿಂದ 
ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ವಿಷಯವು. 

ಜಗತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ಸಕಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಆಬಾಲವೃ ದ್ದ ರಿಗೂ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷ 
' ರಿಗೂ ಸರ್ವತೋಪರಿಮಾನ್ಯ ವೂಪ ಕ್ರ ಮಾಣಭೂತವೂ ಆದ ಎರಡನೆಯ ತತ್ವವು ಯಾವುದೆಂದರೆ (ಸತ ವು. 
ಸತ್ಯದ ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು ಎಷ್ಟೆ ೦ದು ಬಣ್ಣಿಸಬೇಕು ? ಸೈಷಿ ಯೆಲ್ಲವೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಮೊದಲೇ 
ಮೆತಂ' ಸತ್ಯಂ? ಇವು ಹುಟ್ಟಿದ್ದು, We 4 ಪಥ್ಯ ವಾಯು ಮುಂತಾದ ಪಂಚಮಹಾಭೂತ 
ಗಳು ಈ ಸತ್ಯ ದಿಂದಲೇ ಆಜಾ ಲ್ಪಟ್ಟಿ ವ ಎಂದು ವೇದವು ಸತ್ಯದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಕೊಂಡಾಡು 
ತ್ರದ. «6 ಇನಿನಗಗಕ] fa: py (ಯ. ೧೦.೮೫.೧), ಆ 5 ಇ res 
STE ” (ಹಯ. ೧೦.೧೯೦.೧), ಇತ್ಯಾದಿ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. «ಸತ್ಯ: ಶಬ್ದದ ಧಾತ್ವ 
ರ್ಥವೇ «ಇರುವದು? ಅಂದರೆ « ಎಂದೊ ನಾಶವಾಗದಿರುವದು ?' ಅಥವಾ ತ್ರಿ ಕಾಲಾಬಾಧಿತವಾಗಿರು 
ವದು? ಎಂದು ಇರುತ್ತದೆ; ಆದುದರಿಂದಲೇ «« ಇ at ಇನೆ । ಇರ ಕೇ ಇರಾ] > 
«« ಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲ; ಸತ್ಯವೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು'' ಎಂದು ಮರಾಠೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ 
ವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆಗೀ ಆರರ ಇನೆ; (ಶಾ. ೧೬೨.೨೪), 
ಎ೦ಬ ವಚನವು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದು 

NTE ಇ ಇನೆ ಇ ಕ್ರಣಷ ಕನ್ನ | 
NTT cada rea | 

೬ ಸಾವಿರ ಅಶ್ವಮೇಧಗಳನ್ನೂ ಸತ್ಯವನ್ನೂ ತಕ್ಕಡಿಯಲ್ಲಿ ತೊಕ ಮಾಡಲು, ಆಗ ಸತ್ಯದ ತೂಕವೇ 
ಹೆಚ್ಚಾಯಿತು 3, (ಆ. ೭೪. 0) ಯ ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ಸಾಮಾ ನೈವಾದ ಸತ್ಯದ 
ವರ್ಣಸೆಯಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಸತ್ಯ ವನ್ನು ನುಡಿಯುವ ಬಗ್ಗೆ ಮನುವು (೪. ೨೫೬) ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ Pi 
ದೇನೆಂದರೆ- 





aaa ಗಿಇಕಣ wd ಸತತ! ariTafr:gar: 

ಕತ್ತ ಇ: ನಕಸಕ್ನಣೆ ಆ ಆಕಾಕಿಷತನ: N 
(4 ಮನುಷ್ಯಮಾತ್ರರ ವ ೈ ವಹಾರನೆಲ್ಲ ವಾಣಿಯಿಂದ ನಡೆದಿದೆ; ಒಬ್ಬರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ 
ತಿಳುಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಬ್ದದ೦ಥ ಬೇರೆ ಸಾಧನವೇ ಇಲ್ಲ. ಅಂದಮೇಲೆ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆಲ್ಲ ಉಗಮವಾಗಿ 
ರುವ ವಾಣಿಯ ಈ ಮೂಲ ರುರಿಯನ್ನೇ ಯಾರು ಕಲಕುವರೋ, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಯಾರು ವಾಣಿಯೊಡನೆ 
ವಂಚನೆ ಮಾಡುವರೋ ಅವರು ಮೂಲ ಧನವನ್ನೇ ಕದಿಯುವರು. ಆದುದರಿಂದ "ಷಘ್ಗಕ! ಕತ 
( ಮನು. ೬.೪೬) ಸತ್ಯದಿಂದ ಶುಚಿಯಾದ ನುಡಿಯನ್ನೇ ಸದಾ ನುಡಿಯಬೇಕು... ಎಂದು 
ಮನುವು ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಉಪನಿಷತ್ಮುಗಳಲ್ಲಿಯೂ « ಪನ್ನ ತ್ಯ | ಳದ ನ? (ಶೈ. ೧.೧೧.೧). 
ಬಿಂದು ಇತರ ಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತ ಸತ್ಯ ಫೇ ಪ್ರಾ ಶಸೆ ಸೈವ ದೊರೆತಿದ್ದು » ಸರಳಮಂಚದಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ 
ಭೀಷ್ಮನು, ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಅನುಶಾಸನ 'ರ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನಿಗೆ ಸಕಲ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿದಬಳಿಕ ಪ್ರಾಹೋತ್ವ ಮಣ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇಇ್ಷ ಇಗೆ ಇ: ಐನ ಗಿ ೫೮ನೆ ಇರ್‌? ಎಂಬದಾಗಿ 
ಸತ್ಯವೇ ಅಖಿಲ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಾರಭೂತವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಸರ್ವರಿಗೂ 
ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ (ಮಭಾ. ಅನು. ೧೬೭.೫೦). ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಶ್ರಿಸ್ತೀ ಧರ್ಮಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ನಿಯಮವನ್ನು ಅನುವಾದಿಸಿರುವದಾಗಿ ಕಂ ಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಸರ್ವತೋಪರಿ ಸಿದ್ಧವಾದ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯವಾದ ಸತ್ಯಕ್ಕೂ ಅಪವಾದಗಳಿರಬಹು 
| 3 





ವಿ೪ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 


ಬೆಂಡು ಯಾರ ಕನಸಿನಲ್ಲಾದರೂ ಬರುವದೇ? ಆದರೆ, ದುಷ್ಟ ಜನರಿಂದ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ ಈ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ವ್ಯವಹಾರವು ಬಹು ಪ್ರಯಾಸವುಳ್ಳುದಾಗಿದೆ. ಕಕ ಸುಲಿಗೆಕಾರರ ಕೈಯೊಳಗಿಂದ 
ಮ , ನಿಮ , ಕಣ್ಣಮೂಂದಿನಿಂಡರೆ ಓಡಿಹೋಗಿ. ನಿಬಿಡವಾದ ಅಡವಿಯಲ್ಲಿ ಅವಿತುಕೊಂ ಡು ಕುಳಿತ 
ರೆಂದೂ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕತ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಹಿರಿದುಕೊಂಡು, ಆ ಸುಲಿಗೆಗಾರರು ಅವರನ್ನು ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಬಂದು, 
ಆ ಜನರು pe ಕಡೆಗೆ ಹೋದರೆಂದು ನಿಮ್ಮನ್ನು ಹೇಳಿದರೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿ ಸಿರಿ. A ನೀವು ಏನೆಂದು 
ಉತ್ತರ ಕೊಡುವಿರಿ? ಸತ್ಯ aie. ಇಲ್ಲವೆ, ನಿರಪರಾಧಿಗಳಾದ ಆ ಬಡಸ್ಟ್ಯಾಣಿಗಳ ಪ್ರಾಣ 
AEE ನಿರಪ ಪರಾಧಿಗಳ ಹಿಂಸೆ ತಪ್ಪಿ ಸುವದೂ ಶಾಸ ಸ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಸತ್ಯ My ಸಮಾಸಾದ್ಯ 
ಧರ್ಮವೇ ಅಲ್ಲವೆ? ಮನುವು ಹೇಳುವದೇನೆಂದೆ «« ರಗಳ: SAI ಸರಾಗ 
ಕಾಕ: (ಮನು. ೨.೧೧೦; ಮಭಾ. ಶಾ. ೨೮೭. ತಿಲ) ಮಾತಾಡಿಸಿದ ಹೊರತು ಯಾರೊಡ 
ನೆಯೂ ಮಾತಾಡಬಾರದು; ಯಾರಾದರೂ ಅನ್ಯಾಯದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಶಿಯನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ, ಅದಕ್ಕ ಉತ್ತರ 
ವನ್ನೇ ಕೊಡಬಾರದು; ಗೊತ್ತಿ ದ್ಹೆರೂ ಹುಚ್ಚನಂತೆ: ಹೂಂ? mio ಆ ಹಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು... 
saad ಗ ಇರೆ! seas ಗಳನ್ನ” ಒಳ್ಳೇದು, ಹಾಗೇ ಆಗಲಿ; ಅದರೆ "ಹೂಂ' 
"ಹೂಂ' ಎಂದು ಹಾರಿಸಿಬಡುವುದೂ ಹ "ಸುಳ್ಳುಹೇಳಿದಂಕ ತೆಯೇ ಆಗುವದಿಲ ವೆ 
ಇ ST CN ್‌ ಧರ್ಮವನ್ನು ೦ಚಿಸ್ಕಿ ಸುಮ್ಮ ನೆ ಮವಸ್ಸಿ ಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಾರದು, ಧರ್ಮವು ಎಂದೂ ಉಳಿವ ಇತ ) ; ನೀವೇ ಮೋಸೆ ಹೋಗುವಿರಿ _ ಎಂದು ಚ 
ಭಾಶತದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಕಡೆಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. Fe ಆ. ೨೧೫.೩೪). ಆದರೆ «ಹೂಂ: «ಹೂಂ? 
ವಂದು ಹಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಂತಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ oN 6 ? ಕಳ್ಳನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಯ ತ್ರಿ ಯನ್ನು ಹಿರಿದು; 
ಎದೆಯ ಮೇಲೆ ಭು ದ್ರ ವ್ಯ ವ್ರ ಎಲ್ಲಿದೆ? ಎಂದು ಕೇಳುತ ದಾನೆ ನೆ, ಉತ್ತ ರ ಕೊಡದಿದ್ದ ರೆ ಪ್ರಾಣ 
ಹೋಗುತ್ತಿ ದೆ, ಆಗ ಏನು ಹೇಳುವ ರಿ? ಸಕಲ ಧರ್ಮಗಳ ರಹಸ್ಯ ನನ್ನ ರಿತವನಾದ 8 ಶ್ರೀಕೃ ಸ್ಥ ಪರಮಾತ್ಮ ನು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕಳ್ಳಕಾಕರ ಕಥೆ ಥೆಯನ್ನು ದೃ ಸ್ಟಾ ೦ತಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟು. ಕರ್ಣಪ ರ್ವದಲ್ಲಿ pr RN 
(ಈ. ೬೯.೬೧), ಟು ಶಾಂತಿಪವಭದಲ್ಲಿ Fy ಸತ್ಯಾ ಕೆ ತಾಥ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ (ಶಾ. ೧೦೯.೧೫. ೧೬) 
ಭೀಷ್ಮನು ಯುಧಿಸ್ಸಿ ರನಿಗೂ ಹೇಳಿರುವದೇನೆಂದರೆ ಎ. 


hic ಇಟ್ಟಿ ಸ1ತಷ್ಣಾರ್ಥಷಾರ್ಥಷತ | 
az gfe af ASL 
ಇಕೊ ಕಷ್ಣ ನಗಳ aaa il 
« ಮಾತಾಡದೆ ಹ ಏನು ಮಾಡಿದರೂ ಮಾತಾಡಬಾರದು, ಮಾತಾಡುವ ಅವಶ್ಯ ವೇ 


ಇದ್ದರೆ, ಅಥವಾ ಮಾತಾ ಡದಿದ್ದ ಮೂಲಕ ಸಂಶಯ ಹುಟ್ಟು ;ವಂತಿದ್ದ ರೆ, ಆಗ ಸತ್ಯ ಹೇಳುವದಕ್ಕಿ. ೦ತ 
ಸುಳ್ಳು ಹೇಳುವದೇ ಸರಿ ಯಾದದ್ದು ೫ ಎಂದು ವಿಜಾರಾಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನಿಣಳಯಿಸಲ್ಪ My ದೆ. ಯಾಕಂದರೆ, 
ಸತ್ಯವು ಕೇವಲ ಶ ಬ್ರೊ ಜ್ನ ರಣೆಯ ಧರ್ಮವಲ್ಲ; ಸರ್ವರಿಗೂ ಕಲ್ಯಾ i ಆಚರಣೆಯು, 
ಕೇವಲ ಶಬೊ MD) ರಣೆಯು ಆಯಹಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್‌ ಗರ್ಹ್ಯವಾಗಲಾರದು, ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಹಾನಿಯನ್ನು ನ ಮಾಡುವ ಮಾತು ಸತ್ಯವ್ವ ವೂ ಅಲ್ಲ, ಜಯಾ ಅಲ್ಲ 

ಪರವ qd ಚತ: [ತ ಡ್‌ ತಕ್ಷಕ | 


ಸಪ್ನಕ!ಕಕಸಪಕ URS AT ww (| 
«« ಸೆತ್ಯ ವನ್ಮಾ ಡುವದು ಪ ಸೃಶಸ್ಪ ವು; ಆದರೆ ಸತ್ಯ ವಾಡುವದಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಸರ್ವಭೂತಮಾತ್ರ ರಿಗೆ ಹಿತನಾ 


ಗುವದನ್ನೆ e da ಏಕೆಂದರೆ, ಸರ್ವಭೂತಮಾತ್ರ ರಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಹಿತವಾದದ್ದೇ ನಿಜವಾದ 


ಕರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಪಿಜಿ 





'ಸತ್ಯವು ೫ ವಂದು ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ (ಶಾ. ೩೯.೧೩; ೨೮೭.೧೯), ಸನತ್ಕುಮಾರನ ಹೇಳಿಕೆಯ 
ಆಧಾರದಿಂದ ನಾರದರು ಶುಕನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವರು. «ಇತ್ತಕಣ್ಗಕ್ಕೆ? ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ನೋಡಿ, ಈಗಿನ 
ಕಾಲದ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಉಪಯುಕ್ತ ತಾ-ವಾದಿಗೆಳ (Utilitarians) ನೆನಪು ಆಗಿ, ಯಾರಿಗಾದರೂ ಈ 
ವಚನವು ಪ್ರಕ್ತಿಪ್ಮ ವಾಗಿದ್ದ೦ತೆ ಶೋರೀಶೆಂದು ಬಗೆದು, ಈ ವಚನವು ಮಹಾಭಾರತದ ವನಪರ್ವದ 
ಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ವ್ಯಾಧ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಣರಾವರಿ೯ ಬಂದಿದೆ, ಎಂದೂ ಅವುಗಳೊಳಗೆ ಒಂದು 


ಕಡೆ «« ಆಕ ಇ ರಕಕ ಕಡು? (ನನೆ. ೨೦೬.೭೩) ಎಂದೂ ಮತ್ತೊಂದು 
ಹಕಡೆ- “ಸಮ ಕಗಗ aN (ನನ. ೨೦೮.೪) ಬಂಬದಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಪಾಠ 
'ಭೇದವಿರುತ್ತದೆ, ಎಂದೂ ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಡುತ್ತೇನೆ. ಸತ್ಯಪ್ರತಿಜ್ಞನಾದ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು ದ್ರೋಣನಿಗೆ 
(ನ ೫1 ಹಲ a” ಎಂದು ಉತ್ತರಕೊಟ್ಟು ಅವನನ್ನು ವ್ಯಾಮೋಹದಲ್ಲಿ ಕೆಡಹಿದ ಕಾರಣವೂ 
ಇದೇ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಈ ತರದೆ ಮಿಕ್ಕ ಮಾತುಗಳಿಗೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯವು ಹತ್ತು ತ್ರ ದೆ. ಕೊಲೆ ಮಾಡಿದೆ 
ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರಾಣ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 
ಕೊನೆ ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ದೇಹಾಂತ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ಮವು ಅಥವಾ ಮರಣಶಿಕ್ಲೆಯು ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ನಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ, ಆ ಮನುಷ್ಯನು ಶಿಕ್ಲಾರ್ಹನು ಅಥವಾ ವಧ್ಯನೇ ಅಹುದು. ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾಗಲಿ, ಇದೇ ಪ್ರಶಾರದ .ಅನ್ಯಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ, ಸುಳ್ಳುಸಾಕ್ಲಿ ಹೇಳುವವನು ಮಾತ್ರವೇ 
ಅಲ್ಲದೆ, ಅವನ ಏಳು ಅಥವಾ ಏಳಕ್ಕೆ ೦ತ ಹೆಚ್ಚು ತಲೆಯ ಪೂರ್ವಜರೂ ನರಕದಲ್ಲಿ ಬೀಳುತ್ತಾ 
ರೆಂದು ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಮನು. ೮.೮೯೯೯ ಮಭಾ. ಆ. ೭.ನ್ಲ). ಆದರೆ ಇದೇ 
ಈಗ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಫರ್ಣಪರ೯ದಲ್ಲಿಯ ಸುಲಿಗೆಗಾರರ ಕಥೆಯಂತೆ, ಸತ್ಯ ನುಡಿಯು ವದರಿಂದ ವಿರಪ 
ರಾಧಿಗಳ ಪ್ರಾಣ ಹೋಗುವ ಪ್ರೆಸೆಂಗೆ ಒದಗಿದಾಗ ಏನು ಮಾಡಜೇಕು? ಗ್ರೀನನೆಂಬ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಗ್ರಂಥ 
ಫಾರನು «« ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪೋದ್ಭ್ವಾತ 1» ವೆಂಬ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ, ನೀತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಮೂಕವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಧಾರಣ ಮಾಡುತ್ತ ವೆಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಮನು ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ವ್ಯರು ಇವುಗಳನ್ನು ಸತ್ಯದ ಅಪವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಗಣಿಸುತ್ತಾರೆಂಬದು ನಿಜವು; ಆದರೆ, ಹಾಗೆ ಮಾಡು 
ವದು ಕೂಡ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಗೌಣನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅವರು 
sear ಗಣೆ: axed ಗೌ: u 

ವಂದು, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು ( ಯಾಜ್ಞ. ೨. ಲೆಕ್ಲಿ; ಮನು. ೮. 
೧೦೪.೧೦೬). 

ಅಹಿಂಸೆಯ ಅಪವಾದಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಲೇಶನಾದರೂ ಆಶ್ಚರ್ಯಪಡದ ಕೆಲವು ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ ಜನರು ಸತ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ, ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತಕಾರರನ್ನು ದೂಷಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಅದು ಕಾರಣ, ಪ್ರಮಾಣಭೂತರಾದ ಕ್ರಿಸ್ತಿ ಧರ್ಮೋಪದೇಶಕರೂ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಇಂಗ್ಲಿಷ 
ಗೃ೦ಥಕಾರರೂ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿಸ್ಪಾಯಪಡುವದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸುವೆವು. «« ನಾನು ಸುಳ್ಳು 
ಹೇಳುವದರಿಂದ ಪ್ರಭು ನಿನ ಸತ್ಯದ ಮಹಿಮೆಯು ಹೆಚ್ಚುವ ಪಕ್ಚಕ್ಕೆ ( ಅಂದರೆ ಕ್ರಿಸ್ತೀ ಧರ್ಮದ 
ಪ್ರಸಾರವು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಆಗುತ್ತಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ), ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ನಾನು ಸಾಫಿಯು ಹೇಗೆ? (ರೋಮ...) 
ಎಂದು ಕ್ರಿಸ್ತನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಸಾಲ ಎಂಬವನ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಹೊರಟಿ ಉದ್ದಾರವು ಬಾಯ ಬಲ್ಲಿನ ಹೊಸೆ 
ಒಡಂಬಡಿಕ್‌ (New 71 estament) ಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮೋಪದೇಶ 
ಕರು, ಎಷ್ಟೋ ಬಾರಿ, ಈ ತತ್ಪಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಶ್ರೈಸ್ಲೀಢರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸೆ 


3 
ಫಾರನಾದ ಮಿಲಮನ್‌ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ದ? ಇಲ್ಲದ್ದೊಂದು ಹುಸಿಹೇಳಿ ಮೋಸಗೊಳಿಸಿ ಕುಲಗೆಡಿಸುವ 








ವಹ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ K 
ದನ್ನು ಈಗಿನ ಕಾಲದ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ನ್ಯಾಯ್ಯವೆಂದು ಪ್ರಾಯಶಃ | ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಸತ್ಯಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಪವಾದೆಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅವರೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ-. 
ನಮ್ಮ ಪಾಠಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಲಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದ ಸೆಜ್ಚಿಕನೆಂಬ ಪಂಡಿತನು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿರಿ. ಸೆಜ್ಜಿಕನು ಕರ್ಮಾಕರ್ಮ ಸಂಶಯವಿದ್ಧಲ್ಲಿ ಬಹು ಜನರ ಬಹು 
ಸುಖ'' ವೆಂಬ ತತ್ವದ ಆಧಾರದಿಂದ ನೀತಿ-ನಿಣಳಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ; ಈ ಒರೆಯನ್ನು ಹಚ್ಚಿ 
ಅವನು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧರಿಸಿರುವದೇನೆಂದರೆ.... ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕ ಹುಡುಗನಿಗೂ ಹುಚ್ಚ 
ನಿಗೂ ರೋಗಿಗೂ (ಸತ್ಯ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಅವರ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಅಪಾಯವಾಗುವಂತಿದ್ದರೆ), ಸು ಳ್ಳುಹೇಳು,,. 
ವದೆ ಅನುಚಿತನಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ತಮ್ಮ ಹಗೆಗಳಿಗೂ, ಕಳ್ಳರಿಗೂ, (ಮಾತಾಡದೆ ಕೆಲಸವ ಸಾಗದಂತಿ 
ದ್ದರೆ) ತಮಗೆ ಅನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುವವರಿಗೂ ಸುಳ್ಳು ಉತ್ತರ ಕೊಡುವದು ಅನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. 
ತಮ್ಮ ವ್ಯವಸಾಯದಲ್ಲಿ ವಕೀಲರೂ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಬಹುದು. * ಮಿಲ್ಲನ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇವೇ ಅಪವಾದಗಳು ಸೇರಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿವೆ. ಈ ಅಫವಾದಗಳಲ್ಲದೆ ಸೆಜ್ಜಿಕನು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ 
ಬರೆದಿರುವದೇನೆಂದರೆ.... « ಸರ್ವರೂ ಸತ್ಯದಿಂದ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದರೂ, ತಮ್ಮ ರಾಜ 
ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಗುಪ್ತವಾಗಿ ಇಡಲೇಬೇಕಾಗುವ ರಾಜಕೀಯ ಪುರುಷರು ಇತರರಿಗೂ, ವ್ಯಾಸಾರಸ್ಕರು 
ಗಿರಾಕಿಗಳಿಗೂ ಸದಾ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ₹ ಬೇರೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 

` ಇದೇ ಬಗೆಯ ಅನುಕೂಲತೆಗಳು ಪಾದ್ರಿಭಟ್ಟರಿಗೂ ಸಿಸಾಯರಿಗೂ ಇರುತ್ತವೆಂದು ಅವನು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಧಿಜಾೌತಿ -ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಜಾರಮಾಡುವ ಲೆಸ್ಲೆ ಸ್ಸ್ರೀಫನ್ನ 
ನೆಂಬ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಆಂಗ್ಲ ಗ್ರೆಂಥಕಾರನು ಇದೇ ಮಾದರಿಯ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಶೊನೆಗೆ 
ಬರೆದಿರುವದೇನೆಂದರೆ-.. ಯಾವದೇ ಕಾರ್ಯದ ಪರಿಣಾಮವೇನಾಗುವದೆಂಬದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ತಂದುಕೊಂಡೇ ಅದರ ನೀತಿಮತ್ತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕೆಂದು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು; ಒಟ್ಟಿನ 
ಮೇಲೆ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳುವದರಿಂದಲೇ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಕಲ್ಯಾ ಇವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ನನ್ನ ಮನವರಿಕೆಯಾದರೆ ಸತ್ಯ 
ನುಡಿಯುವ ಸಾಹಸವನ್ನು ನಾನು ಎಂದೂ ಮಾಡಲಾರೆನು. ಸುಳ್ಳು ಹೇಳುವದೇ ಆಗಿನ ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವೆಂದು ಕೂಡ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ನನಗೆ ದೃಢವಾದ ನಂಬಿಗೆಯಾಗಬಹುದು. 7? 1 ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆ ಮಾಡುವ ಗ್ರೀನ ಸಾಹೇಬರು 8 ಇಂಥ ಪ್ರಸೆಂಗಗಳನ್ನು ಹುರಿತು 
ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ, ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರೆದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಸಂದೇಹವು ನಿವಾರಣೆಯಾಗ 
ಲಾರದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಅವರು ಕೊನೆಗೆ ಸಿದ್ಯಾ೦ತಪಡಿಸಿರುವದೇನೆಂದರೆ... 
(«ಯಾವದೊಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮವನ್ನು ಕೇವಲ ನಿಯಮವೆಂದೇ ಸರ೯ದಾ ಆಚರಿಸುವದರಲ್ಲಿಯೇ 
(7th Ed.) Also, see pp. 315, 877 (same ೫4). 

ಆ Utilitarianism. Chap 18 pp. 23-34 ( 15th Ed, Longmans 

% Sidgwick’'s Methods of Ethics. Book IV. Chap 711 6 7. p. 454 
(7th Ed.}; and Book II. Chap 7. 8 8 p. 169. 

1 Leslie Stepheu's Science of Ethics Chap. IX § 29. p. 869 (904 
Ed); “‘and the certainty might be of such a kind as 10 make me think 
it a duty to lie,” | 
§& Green’s Prolegomena to 717108, § 315, p, 376 (5th Cheaper 
edition), 





ಕರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ ೩೭ 


ಮಹತ್ಸವುಂಟೆಂದು ವಿಧಾನವನ್ನು ಮಾಡದೆ, :ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಅದನ್ನು ನಡೆಯಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯ 
ವಿರುತ್ತದೆಂದು ಮಾತ್ರ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಯಾಕಂದರೆ ಇಂಥ ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ, ಕೇವಲ 
ನೀತಿಯ ಮೇಲೆ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನಿಟ್ಟು ಕಂಡೇ ರೋಭಮೂಲಕವುಳ್ಳ ನಮ್ಮ ಕ್ಪುದ್ಧ ಮನೋವೃತ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೋ ಗಲಾಡಿಸೆಲಿಕ್ಕೆ ನಾನಿ ಕಲಿಯುತ್ತಿ ರುತ್ತೆ ವ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರವನು ಕ ಈುರಿತು ಗ್ರಂಥ ಬರೆದೆ 
ಬೀನ, ಪ್ಲೆವೆಲ ಮೊದಲಾದ ಅನ್ಯ ಆಂಗ್ಲೆ-ಪಂಡಿತರ ಮತವೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುವದು. [ 

ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಆಂಗ್ಲ ಗೃಂಥಕಾರರ ಮತಕ್ಕೂ, ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿ 
| ನಿಯನುಗಳಿಗೂ ಸರಿಹಚ್ಚಿ ನೋಡಲು, ಸತ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಅಭಿಮಾನಿಗಳು ಯಾರೆಂಬುದು 
ಸಹಜವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ಪಕಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು... 

ಇ ನೆಪ ಇತತ ಗತದ ಇ ಜತ್ತ ae Ree | 
saa adam dargamaTgrarcene | 

« ಹಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ, ಹೆಂಗಸೆರೊಡನೆ, ಮದುವೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಸಂಕಟ ಒದಗಿದಾಗ, ಆಸ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ-- ಹೀಗೆ ಐದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸುಳ್ಳಾಡುವದು ಪಾತಕವಲ್ಲ 22 
(ಮಭಾ. ಆ. ೮೨.೧೬; ಅದೇ ಮೇರೆಗೆ ಶಾ. ೧೦೯ ಮತ್ತು ಮನು ೮.೧೧೦ ನೋಡಿರಿ)-- ವಿಂದು 
ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಸುಳ್ಳಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದರ ಅರ್ಥವು ಹೆಂಗಸರೊಡನೆ ಸರ್ವದಾ 
ಸುಳ್ಳಾಡಬೇಕೆಂದಿರದೆ, ಸೆಜ್ಜಿಕ ಸಾಹೇಬರು (ಚಿಪ್ಸ್‌ ಬಾಲಕರು, ಹುಚ್ಚರು ಮತ್ತು ರೋಗಿಗಳು”. 
ಇವರ ದೆಸೆಯಿಂದ ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಪವಾದವನ್ನು ಹೇಳಿದರೋ ಅದೇ ಅರ್ಥವು ಮಹಾಭಾರತೆ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸಾರಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ-ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮೂಲೆಗೊ 
ತುವ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಗ್ರ೦ಥಕಾರರು, ಸಾಲದುದಕ್ಕೆ ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ, ವ್ಯಾಪಾರಸ್ಥರು 
ಸಹ ತಮ್ಮ ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ ಸುಳ್ಳುಹೇಳಬಸುದೆಂದು ನಿರ್ಭೀತಿಯಿಂದ ಹೇಳುವರು ! ಇದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಎಂದಿಗೂ ಒಪ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಸತ್ಯದ ಶಬ್ದೋಚ್ಹಾರಣೆಗೂ ಅಂದರೆ ಬರೇ 
ವಾಚಿಕ-ಸತ್ಯಕ್ಕೂ ಸರ೯ಭೂತಹಿತಕ್ಕೂ ಅಂದರೆ ವಾಸ್ತ ನಿಕ ಸತ್ಯಕ್ಕೂ ನಿರೋಧನುಂಬಾದಾಗೆ, ವ್ಯವ 
ಹಾರದೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಅಪರಿಹಾಯ೯ವೆಂದು ; ಅಸತ್ಯ ನುಡಿದು ಕೆಲವು ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಸಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕ್‌ ಅವರು ಒಪ್ಪಿರುವದೇನೋ ನಿಜ; ಆದರೂ ಸತ್ಯ ಮುಂತಾಡ ನೀತಿ-ನಿಯಮಗಳು, 
ನಿತ್ಯವಾದವು ಅಂದರೆ ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಅಬಾಧಿತವಾದವು ಇರುತ್ತ ವೆಂದೇ ಅವರ 
ಮತವಿರುವದರಿಂದ, ಪಾರಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇನೂ ಸ್ವೈಲ್ಪಪಾಪವೇ ಎಂದು ಬಗೆದು, 
ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅವರು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ ಗಳನ್ನು ನಿಧಿಸಿರುವರು. ಈ ಪ್ಟಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಗಳು ಹುರುಳಿಲ್ಲದೆ 
ಪೊಳ್ಳು ಬೆದರು-ಗೊಂಬೆಗಳೆಂದು ಕೇವಲ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದವರ ಉದ್ದೇಶವೂ ಹಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ; ಅವು ಯಾರಿಗೋಸ್ಕರ ನಿಧಿಸಿರುವವೋ 
ಅವರ ಗ್ರಹಿಕೆಯೂ ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಆದಕಾರಣ, ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸತ್ಯಾಪವಾದಗಳನ್ನು 
ಗೌಣವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಸಂಬಂಧದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಅರ್ಥವೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಯುಧಿಷ್ಠಿರನು «« av ೫! ಕ್ರೌತಿಲಿ71 » ಎಂದು, ಸಂಕಟಿ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಒಂದಾವರ್ತಿ ತೆತ್ತರಿಸುತ್ತ ನುಡಿದನೇನೋ ಸರಿ; ಆದರೆ, ಅಷ್ಟರಿ೦ದ, ಮೊದಲು ನೆಲ 





{ 158015 Mental and Moral Science, p, 445 (Ed, 1875}; and 
Whewells’ Elements of: Morality, Book II. Chaps. XIIT and XIV, 
(4th Ed, 1864). © ' § | | | 





ಸ್ಲಿಲ ಗೀತಾ ರಹ ಸ್ಯ 


ಬಿಟ್ಟು ನಾಲ್ಕು ಅಂಗುಲಗಳ ಮೇಲೆ ಅಂ ೦ತರಿಕ್ಷ್‌ ದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ದ ಅವನ ರಥವು, ಮುಂಡೆ, 
ಉಳಿದವರ ರಥಗಳಂತೆಯೇ ನೆಲಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿ ನಡೆಯಲಾರಂಭಿಸಿತೆ೦ದೊ, ಕೊನೆಗೆ, ಯುಧಿಷ್ಠಿರನಿಗೆ 
ಇದರ ಸಲುವಾಗಿಯೇ, ಮುಹೂರ್ತಮಾತ್ರ ವಾದರೂ ನರಕವನ್ನ ನುಭವಿಸಬೇಕಾಯಿತೆಂದೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೇ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ (ದ್ರೋಣ. ೧೯೧.೫೭.೫೮ ಮತ್ತು ಸ್ವರ್ಗಾ. ಏ.೧೫). 
ಅದರಂತೆಯೇ, ಭೀಷ್ಮವಥೆಯನ್ನು ಕ್ಲಾತ್ರಧಮಳಕ್ಕ ನುಸರಿಸಿಯೇ ಮಾಡಿದರೂ, ಶಿಖಂಡಿಯನ್ನು 
ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಂಡು ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಅಜುಳನನಿಗೆ ತನ್ನ ಮಗನಾದ 'ಬಬ್ರುವಾಹನನ ಕಡೆಯಿಂದ 
ಸೋಲನ್ನು ಸಹಿಸಬೇಕಾಯಿಶೆಂದು ಅಶ್ವಮೇಧ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ (ಮುಭಾ. ಅಶ್ವ. ೮೧. 
೧೦). ಇದರಿಂದ ಪ್ರಸೆಂಗ ವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮೇಲಿನ ಅಪವಾದಗಳು ಮುಖ್ಯವೂ ಪ್ರಮಾಣವಾದವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು ಆ ಮಹಾದೇವರು ಪಾರ್ವತಿಗೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಕಗ: ರ a1 THETA | 
xem 7ಪರ್ತರೆಕ ಈ ar: ಕರಗತ: | 

ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ಪರಹಿತಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಹಾಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸಹ ಎಂದೂ ಸುಳ್ಳಾ ಡದವ 
ರಿಗೇ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಗುತ್ತ ದೈ; ಎಂದು ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಕಟ್ಟಿ ಕಡೆಯು ತಾತ್ವಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವಿರುತ್ತ 
Mis ವ್ಯತವಾಗುತ್ತ ಜಿ 

ತಮ್ಮ ವಚನ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಪಾಲಿಸುವದೊ “ಸೆತ್ಯ?ದಲ್ಲಿಯೇ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
"ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತವು ಇತಿ ೦ದತ್ತ ಕದಲಬಹುದು, ಬೆಂಕೆಯೂ ತಜ್ಞ ಗಾಗಬಹುದು; ಆದರೆ ನಮ್ಮ 
ಶಬ್ದವು ಮಾತ್ರ ಎಂದಿಗೂ ಸಟಿಯಾಗಲಾರದು ” ಎಂದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ್ನನೂ ಭೀಷ್ಮ ನೂ ಹೇಳಿದ್ದು (ಮಜಾ. 
ಆ. ೧೦ಕ್ಕಿ ಮತ್ತು, ಉ. ೮೧.೪೮). ಭೆತೃಹರಿಯು ಹ 

dea: gana deaafee | 
eaadeaafiat ಇ ga: sm || 

« ತೇಜಸ್ವಿಗಳಾದೆ ಪುರುಷರು ಆನಂದದಿಂದ ಪಾ ತ್ರಣವನ್ನಾ ದರೂ ನೀಗುವರು; ಆದರೆ ನುಡಿದೆ 
ಭಾಷೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಜೀ ರ ಲಾರರು'? ಬ೦ದು ಸತ್ತು ರುಷರನ್ನು ಹೊಗಳಿದಾ ನೆ (ನೀತಿ. ಶ. ೧೧೦). 
ಹಾಗೆಯೇ, ದಾಶರಥಿ ರಾಮಚಂದ ಪ್ರನು ಏಕಪತ್ತೀ ವ್ರತವುಳ್ಳ ವನೆಂದು ಖ್ಯಾತಿಗೊಂಡಂತೆಯೇ "8: ಇ 
aid ₹೫1 Rares ಚಿ ಜಾ ತಳಹ ಆಡಿದ ನುಡಿಗೆ ತಪ್ಪ ದವನೆಂದೂ ಹೂಡಿದ 
ಬಾಣಕ್ಕೆ ಹುಸಿಯಿಲ್ಲ ದವನೆಂದೂ ಹೆಸ ರುವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ ನ. ಹರಿಶ್ನ .೦ದ್ರನು ಸ್ನ ಪ್ತ ದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ತನ್ನ 
ವಚನವನ್ನು ಪಾಲಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಹೊಲೆಯಗಾಳಾಗಿ ಜೀವಿಸಿದನೆ ಹ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಕಥೆಗಳಿವೆ. ಆ 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿ, ಇಂದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳೂ ಕೂಡ, ವೃತ್ರನೊಡನೆ ಮಾಡಿದ ಒಪ್ಪಂದ 
ವನ್ನು ಮುರಿದು, ಇಲ್ಲವೆ ಅದರೊಳಗಿಂದ ಪಾರಾಗಲಿಕ್ಕ್‌ ಏನೋ ಒಂದು ಹಂಚಿಕೆ ಹುಡುಕಿ, ವೃತ್ರ 
ನನ್ನು ಕೊಂದರೆಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಯೆ ಹಿರಣ್ಯ ಕಶ್ಯ ಪನ ವಧೆಯ ಕಥೆಯೂ 
ಇದಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. "ಇದಲ್ಲ ದೆ, ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ಆ] ಕೂಡ ನ್ಯಾಯ 
ಕೋರ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಯವೆಗೆ ವಿರುದೆ ವಾದವುಗಳೆಂದು, ಇಲ್ಲವೆ ಪಾಲಿಸೆ ಲಿಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ ವಾದವುಗಳೆಂದು 
ನಿರ್ಜಯಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತ ವೆ. ಅರ್ಜುನನ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಇದೇ ಗ ಕಥೆಯಿದೆ. 
ಕೈಯೊಳಗಿನ ಗಾಂಡೀವ ಧನುಸ್ಸನ್ನು ಅನ್ಯರಿಗೆ ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಯಾರು ತನ್ನನ್ನು ಕೇಳುವರೋ ಅವರ ತಲೆ 
ಯನ್ನು ಆಗಶೇ *8ೆಳಗಿಳಿಸಿ ಬಿಡುಪೆನಂದು. ಅರ್ಜುನನ ಪ ತ್ಲ ಯಾಗಿತು.. ಜಿ ಕರ್ಣನು ಕಾಳಗ 
ದಲ್ಲಿ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನನ್ನು ಸೋಲಿಸಲು ನಿನ್ನ ಗಾಂಡೀವವನ್ನೇನು ಸುಡಬೇಕು 9 ಬಿಸುಡು ಅದನ್ನು ?? 


ಐ ಸೆ ಠ್‌ 
ಕರ್ಮಜಿಜ್ವ್ಞಾಸ ಕ ್ಲಿ 


ಎಂದು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ, ಯುಧಿಷ್ಠಿರನ ಮುಖದಿಂದ ನಿರಾಶೆಯ ಉದ್ದಾರಗಳು ಸಹಜವಾಗಿ 
ಹೊರಬಿದ್ದಾಕ್ಸಣವೇ ಅರ್ಜುನನು ಕತ್ತೀಹಿರಿದು ಯುಧಿಸ್ಮಿರನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲನುವಾದಣೆ! ಆದರೆ, 
ಶ್ರ ಕೃಷ್ಣನು ಆಗ ಸಮಾಪದಲ್ಲಿ ಇದ್ದದರಿಂದ ಸತ್ಯಧರ್ಮವಾವುದೆಂಬುದನ್ನು; ತತ್ವಜ್ಞಾನ-ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಬಹು ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿ, « ಛೀ, ಹುಚ್ಚನೇ 1 ಸೂಕ್ಸ್ಮೈ ಧರ್ಮವೆ ನಿನಗೆ ಇನ್ನೂ 
ತಿಳಿಯಲೊಲ್ಲದಲ್ಲಾ ; ಅದನ್ನು ಹಿರಿಯರಿಂದ ಕಲಿತುಕೋ. "ಎ ಸಷ: wae” — 
ನೀನು ಹಿರಿಯರ ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದಂತೆ ತೋರಲಿಲ್ಲ; ಇನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ನಡೆಯಿಸಿಯೇ 
ತೀರಬೇಕೆಂದು ನಿನ್ನ ಹವಣಿಕೆಯಿದ್ದರೆ, ಯುಧಿಷ್ಠಿರನಿಗೆ ಜರೆದು ಮಾತಾಡಿಬಿಡು; ಅಂದರೆ ನಿನ್ನ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಕೊನೆಗಂಡಂತಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಸೆಂಭಾವಿತರಿಗೆ ಜರೆದು ಮಾತಾಡಿದರೆ ಕೊ೦ದಂತೆಯೇ 
ಸರಿ? ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿ, ಅನಿಜಾರದ ಮೂಲಕ ಅನನಿಂದಾಗುವ ಜೀಷ್ಠ ಭ್ರಾತೃ 
ವಧೆಯ ಪಾತಕವನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಿದನು. ಹೀಗೆ ಕರ್ಣಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಕಥೆಯಿದೆ. (ಮಭಾ. ಕರ್ಣ. ೬೯). 
ಪೌ ಕಾಲಕ್ಕೆ ; ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳಿದ ಸತ್ಯಾನೃತ-ನಿನೇಕವನ್ನೇ ಮುಂದೆ ಶಾಂತಿಪರ್ವದ ಸತ್ಯಾನ್ಭತಾ 
ಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ. ಭೀಷ್ಮನು ಯುಧಿಷ್ಠಿರನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ (ಶಾ. ೧೦೯); ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬನೂ ಅದನ್ನು ಜ್ಞಾಪಕದಲ್ಲಿಟು ಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಇಂಥ ಸೂಕ್ಸ್ಮ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವದು ಮಾತ್ರ ಕಠಿಣವಾಗಿದೆ. ಯಾಕಂದರೆ, ಈ ನಿಶಿಷ್ಟ 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ; ಭ್ರಾತೃಥರ್ಮವು ಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದರೂ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಸಂಗವು ಇದಕ್ಕ್‌ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದು, ಬಂಧುಪ್ರೇಮಕ್ಕಿಂತ ಕ್ಟಾತ್ರಧರ್ಮವು ಅಲ್ಲಿ ಬಲವತ್ತರವಾದುದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆಂಬದು ವಾಚಕರಿಗೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗಬಹುದು. 

ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಇಷ್ಟೊಂದು ವಾದವು ! ಅಂದಬಳಿಕ, ಮೂರನೆಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ತತ್ವವಾದ ಅಸೆ €ಯಕ್ವೂ ಪ್ರ ನ್ಯಾಯವನ್ನೇ ಹಚ್ಚಿದರೆ ಸೋಜಿಗಪಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ಒಬ್ಬನು ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಗಳಿಸಿದ ಹಣವನ್ನು ಕದ್ದುಕೊಂಡು ಇಲ್ಲವೆ ದೋಚಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲಿಕ್ಕೆ 
ಪರರಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟರೆ ದ್ರವ್ಯಸಂಚಯದ ಕೆಲಸವು ಕಟ್ಟಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಹಾನಿತಟ್ಟುವದೆಂಬದೂ, 
ಸಮಾಜದ ಕಟು ಸ ಸಡಿಲಾಗಿ ಸರ್ವತ್ರೆ ಅನವಸ್ಥೆಯುಂ ಓಾಗುವದೆಂಬದೂ ನಿರ್ವಿವಾದವಾಷಿದೆ. ಆದರೆ, 
ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೂ ಅಪವಾದಗಳಿವೆ. ನಾಲ್ಕೂಕಡೆಗೆ ಬರಬಿದ್ದಾಗೆ, ಕೊಳ್ಳಬೇಕೇ? ಕಾಳು ಸಿಹ್ಕುವದಿಲ್ಲ, 
ದುಡಿಯ ಬೇಕೇ? ಕೂಲಿ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ, ಭಿಕ್ಲೆ ಬೇಡಿದರೂ ಕೂಳು ನೀಡುವವರಿಲ್ಲ! ಇಂಥ ಬಾಯ್ಕಿ 
ಡುವ ಭವಣಿ ಬಂದೊದಗಿದಾಗ ಯಾವನೊಬ್ಬನು ಕಳವು ಮಾಡಿ ಪ್ರಾಣ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಚಿಸಿದರೆ 
ಅವನನ್ನು ಪಾಫಿಯೆ೦ದು ತಿಳಿಯಲಾದೀತೆ ? ಹನ್ನೆರಡು ವರುಷ ಬರಬಿದ್ದು ನಿಶ್ಚಾಮಿತ್ರ ನಿಗೆ ಇದೇ 
ತರದ ಕಡುತರವಾದ ಸಂಕಟಿನೊದಗಲು, ಅವನು ಶ್ಲ್ನಪಚನ ಅಂದರೆ ಚಂಡಾಲನ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯ 
ನಾಯಿಯ ಮಾಂಸದ ಕಾಲುವೊಂದನ್ನು ಕದ್ದುಕೊಂಡು ಆ ಅಭಕ್ಸ್ಯ್‌ವಾದ ಅನ್ನದಿಂದ ಪ್ರಾಣ 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ಮ್ತನಾದನೆಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಥೆಯಂಂಟು (ಶಾ. ೧೪೧). 
ಶೃಪಚನು ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನಿಗೆ « ರ ಕಗ ಇಲಗ: (ಮನು. ೫.೧೮ ನೋಡಿರಿ) * ಮುಂತಾದ 

* ನಾಯಿ, ಮಂಗ ಮುಂತಾದ ಐದೈದು ಉಗರುಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲ, ವಿದು, ಉಡ, 
ಆವೆ ಮತ್ತು ಮೊಲ ಇವೈದು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮಾಂಸವು ಭಕ್ಷ್ಮ್ಯವದೆ ಎಂದು ಮನು ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಕ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ (ಮನು. ೫.೧೮; ಯಾಜ್ಞ. ೧.೧೭೭). ಇವಲ್ಲದೆ ಖಡ್ಸ ಅಂದರೆ ಗೆಂಡಕ 
ವನ್ನೂ ಇದೇ ಯಾದಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಆದರೆ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿಕಲ್ಪ ವುಂಟಿಂದು ಟೀಕಾಕಾರರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಕಲ್ಪ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟರೆ, ಐದೇ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಉಳಿಯುತ್ತ ವೈ; ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 





¥ 


ಅನೇಕ ಶಾಸಾ ರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಅಭಕ್ಷ $೪ಕ್ಷ್‌ ಜವನ್ನು ಅದನ್ನೂ ಕಳವಿನಿಂದ- ಮಾಡದಿರು ' 
ವದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತಾ ಧಾರದಿಂದ. ಬಹುಪರಿಯಾಗಿ ಉ ಸದೇಶಿಸಿದನು. ಆದರೆ. | 
Marat 713 agg weak | 

a asfueRt ೫850ರ ಇ RATA: | 
«« ವಯೋ ! ಕಪ್ಪೆ ಗಳೊದರಿದ ಮಾತ ತ್ರಕ್ಸ್‌ ಆಕಳು ನೀರು ಕುಡಿಯುವದನ್ನು ಬಿಡುವವೇ ? ಸುಮ್ಮ 
ನಾಗು! ನನಗೆ ಧರ್ಮಜ್ಞಾ ನ ಹೇಳುವ ಅಧಿಕಾರವು ನಿನ್ನದಲ್ಲ. ಒಣ ಜಂಭ ಬಡಿಯಬೇಡ?' ಎ ೦ದು . 
ಹೇಳಿ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನು ಒಳಿತಾಗಿ ಅವನ ಸಮಾಜಾರವನ್ನು ತಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ. [ರೆ ಪಾ] . 
DY] aruda — ಬದುಕಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಮುಂದೆ ಧರ್ಮ] ಆದಕಾರಣ, ಧರ್ಮ | 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೂಡ ಸಾಯುವದಕ್ಕಿ ೦ತ ಬದುಕುವದೇ ಲೇಸು... ಎಂದು ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನು ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಿರುವನು. ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ ನೊಬ್ಬ ನೇ ಅಲ್ಲ; ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಅಜೀಗರ್ತ, EES, 
ಮುಂತಾದ ಬೇರೆ ಜಾ ಸ! ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ವರಿ೯ಸಿದರೆಂದು ಮನುವು ಹೇಳಿರುವನು, 
(ಮನು. ೧೦.೧೦೫. ೧೦೮); ಹಾಬ್ಲನೆಂಬ ಆಂಗ್ಲ ಗ್ರಂಥಕಾರನು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವ 
ದೇನೆಂದರೆ-- « ಕಡುತರವಾದ ಕಾ ್ಸಿಮದಲ್ಲಿ , ಕೂಂಡುಕೊಂಡಾಗಲಿ ಮ ua ಅನ್ನ 
ಸಿಗದಂತಾದಾಗ, ಹೊಟ್ಟೆ ಯ ಪಾಡಿಗಾಗಿ ಯಾವನೊಬ ನು ಕಳವು ಇಲ್ಲವೆ ಸಾಹಸ ಮಾಡಿದರೆ, ಅವನ ಆ 
ಅಪರಾಧವು ಜಾ ೬ ಕ್ಸ್‌ ಮ್ಮ ವಾಗಿದೆ.» ೫% pS ) ನಂತೂ ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಳವುಮಾಡಿ 

ಪ್ರಾಣ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದು Ned “ಕರ್ತವ್ಯ ವೇ ಆಗಿದೆ, ಬಿಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾ ನೆ! 
೬ ಸಾಯುವದಕ್ಕಿ ೦ತ ಬದುಕುವದು ಲೇಸು ?' ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಾ ಮಿತ ಶ್ರನ ತತ್ವವೂ ಸರ್ವಥಾ 
ರಪವಾದವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ, ತೆ ಹೇಳಲಾದೀತೆ? ಬದು ಕುವದೊಂದೇ, ಈ ಹ ಶಿ ನಲ್ಲಿಯ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
| ee ದಿಂಡಾನ್ನ ವನ್ನು ತಿಂದು ಕಾಗೆಗಳೂ ಅನೇಕ ವರ್ಷ ಬದುಕುತ್ತ ವೆ »» ಆದುದರಿಂದ ವೀರ 
ಪತ್ನಿ ಯಾದ ಎಡೆಯ ತನ್ನ ಮಗನಿಗೆ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ೬. ಹಾಸಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ಬಿದು ಕೊಂಡು 
ನನಿಯುತ್ತಾ ಗಲಿ, ಹೊತ್ತ ಡೆ ನೂರು ವರುಷಗಳವರೆಗೆ ಒಳಗೇ ಹೊಗೆಯುತ್ತಾ ಗಲಿ ಸಾಯುವ 
ದಕ್ಕಿ ೦ತ ಅಿರಗಳಿಗೆಯಾದಕೂ ಕಲಿತನದೆ ಉರಿಯನ್ನು ಬೆಳಗಿಸಿ ಸಾಯುವದು ಮೇಲಾ ee ತ್ರೆ 
said ಚಿಷ ತತ್ತ ಜಸತ ಡಿಕ? ( ಮಭಾ. ಉ. ೧೩೨.೧೫ ). ಇಂದಿಲ್ಲ ನಾಳೆ ಕನಿಷ್ಕ 
ಪಕ್ಷ ಕ್ರೈ, ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಮೇಲಾದರೂ ಸಾಯಶೇಬೇಕಲ ವೆ? (ಭಾಗ. ೧೦.೧.೩೮ ಗೀ. ೨. ೨೭), 
Pe ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಅಂಜುವದೇಶೆ, ಅಳುವದೇತೆ? ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಂತೆ ನೋಡಲು, ಆತ್ರ ವು 


ಮಾಂಸವೇ. ಭಕ ವೆಂದು *" ಕಣ್ಣ ರೆ war ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಆದರೂ ಯಾರಿಗೆ 
ಮಾಂಸತಿನ್ನ ಲಿಕ್ಕೆ ತ್ಡ ಇಲ್ಲವೋ ಅವರು ಇವುಗಳ ಹೊರತು ಮಿಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮಾಂಸವನ್ನು ತಿನ್ನ 
ಬಾರದೆಂದು Bs "ಇದರ ಶಾತ ಶರ್ಯವಾಗಿದ್ದು ು ಇವುಗಳ ಮಾಂಸವನ್ನು ತಿನ | ಲೇಬೇಕಿಂದು 
ಇದರ ತಾತ್ಸ pepe ಈ ಮಾಮಾಂಸಾಕಾರರು ಇದರ ಅರ್ಥ ಮಾಡುಕ್ತಾ ಇ ಚ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ 
ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅವರು « ೦ಖ್ಯಾ' ಎಂದು ಹೆಸರು ಕೊಟಿ ರುವರು- ಈ ಪ ಪರಿಸಂಷ್ಯೆಗೆ « dR 
ಭಾ ಪಗ Four ಸ್ಪ ಉದಾಹರಣೆಯು. ಮಾಂಸ ತಿನ್ನುವದು ಮೂಲತ: ನಿಷಿದ್ಧ ವೆಂದು 
ತಿಳಿದಮೇಲೆ ಇವುಗಳ ಮಾಂಸನನ್ನು ತಿನ್ನುವದೂ ತಾನಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


* Hobbes’ Leviathan, Part IT, Chap, XVI p, 139 (Morley’s 
Universal Libragy Edition). Mills Utilitarianism, Chap, 7. p. 95 (800% 


Ed.)— * Thus, to save ೩ life, it way not only be allowable but a ay 
to steal ete. '' | 


ಕರ್ಮಜಿಜಾಸೆ ೪೧ 
ಣಾ 


ಕ್ಯಾ 


ನಿತ್ಯ ವಾಗಿರುವದೆರಿಂದೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಂದೂ ಸಾವಿಲ್ಲ. . ಆದಕಾರಣ, ಮರಣದೆ ಬಗ್ಗೆ ವಿಜರಮಾಡುವಾಗ, 
ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ. ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಈ ದೇಹ ಪ್ರಶ್ನೆಯೊಂದೇ ಉಳಿಯುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಜಿ ಹೇಳಿಕೇಳಿ ನಾಶವ೦ತವಾಗಿದೆ; ಆದರೂ ಆತ್ಮ ಸ್‌ 'ಕಲ್ಯಾ ಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ 'ಜರುಗಿಸೆ 
ಚೀನಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಈ ದೇಹಪೊಂದೇ ರಾಜ ಬ್ಗ cc HRN ಆಕ 
a ARN Ne ಹೆಂಡಿರು. ಮಕ್ಕಳು ಇಲ್ಲವೆ ಸೆಂಪತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು 
ರಕ್ಷ ಸಿಕೊಳ್ಳಃ ಬೇಕು. ಎಂದು ಮನುವು ಆಜ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ (ಮನು. ೭.೨೧೬). Wi ee 
ವಾದದ್ಧಾ ದರೂ ನಾಶನಂತವಾದ `ಈ ಮಾನವ ದೇಹವನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುವದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಿ ನೆ “ಅಶ ತವಾದ ಯಾವದೊಂದು ವಸು ವು ನಮಗೆ ಪ್ರಾಪ ನ್ಹವಾಗುವಂತಿದ್ದಾ ಗ. ಉದಾಹರೆ 
ಜು ಬೂ ದೇಶ, ಧರ್ಮ, ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ, ವ ತ, ಮಾನ, ಮುರವತ್ತು, ಇಲ್ಲವೆ ಮಸ ಇವುಗಳಿಗೋ 
ಸ್ಮರ ಅಥವಾ ಸರ್ವಭೂತಹಿತಕ್ಕೋಸ್ಟರ Rs ಮಹಾತ್ಮರು, ಅನೇಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ, ಈ ಪ್ರಜ್ವಲಿ 
ಸುವ ಕರ್ತವ್ಯಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಪಾ ತಾಣಗಳನ್ನು ಹೂಡ ಆನಂದದಿಂದ ಆಹುತಿಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವರು! 
ವಸಿಷ್ಠ ರ ಧೇನುವನ್ನು ಜಟ್‌ pe ಇಮಾಡುವಡಕ್ಕೆ ೦ದು ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನ ದೇಹದ ಬಲಿಯನ್ನು 
ಕೊಡಲು ಸಿದ್ಧ ನಾದ ದಿಲೀಪನು «« ನೆನ ಥೆ ಜನರು ಈ ಬಾಟ್‌ "ಶರೀರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನಾಸ್ದೆ ಸ 
ಯುಳೆ ವರರುತ್ತಾ ರೆ; ಆದಕಾರಣ, ನೀನು ನನ್ನ ಜಡಶರೀರಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ಯಶಃಶರೀರದ ಕಡೆಗೆ ನೋಡು” 
(ರಘು. ೨.೫೭.) ಬಿಂದು ಸಿಂಹನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದನೆ೦ದು “ಆಘುವಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಮತ್ತು ಸರ್ಪದ 
ಪ್ರಾಣ ಉಳಿಸುವದಕ್ಕ್‌ ಜೀಮೂತವಾಹನನು ಗರುಡನಿಗೆ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಶರೀರವನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸಿದ 
ಕಥೆಯು ಕಥಾಸರಿತ್ತಾ ಸರದಲ್ಲಿ ಯೂ ನಾಗಾನಂದ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ pil “ded ಮೃ ಚ್ಛ ಕಟಕ 
ನಾಟಕದಲ್ಲಿ (೧೦.೨೭) ಜಾರುದತ್ಮನು ಅನ್ನು ವದ್ದೇನೆಂದರೆ - 
4 Ad TIER ಇತತ 0! YT: | 
Aga ಗೌ ಹ gg: gaan: ಗಾಢ || 

«( ನಾನು ಮರಣಕ್ಕ್‌ ಅ೦ಜುವವನಲ್ಲ; ; ಕೇರಿಗೆ ಕಲಂಕ ಹತ್ತಿ ದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ನನಗೆ ನ್ಯಸನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕೀರ್ತಿಯು ಅಚ್ಚ 4 ಉಳಿದು ನನಗೆ ಮ ವೃತ್ಯುವ ಒದಗಿದರೆ, ಅದನ್ನು ನಾನು ಪುತ್ರೋತ್ಸ ವ 
ವೆಂದೇ ಭಾವಿಸುತ್ತೆ ನೆ? ಇದೇ ತಶ್ವೈಕ್ಸ ನುಸರಿಸಿ ತನೆಗೆ ಶರಣುಬಂದ ಗಿಡಗನನ್ನು ರಕ್ಸೆಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ತಿಬಿರಾಜನು , ಶೆ ೇನಪಸ್ಸಿ ಯ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳೆ ಆ ಕಪೋತವನ್ನು ಬೆನ್ನ ಟಿ ಜಾ ಜಟ! ತನ್ನ 

ಸ್ವಂತ ಶರೀರದ ಮಾಂಸವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಟ್ಟಿ ದ್ಲಾನೆ. ದೇವತೆಗಳ ಆ. ವೃತ್ರನನ್ನು ಕೊಲ್ಲು ವ 
ಕ್ಕೆ ದಧೀಚಿ-ಯಸಿಯ 2.ಟ ವಜ್ರ ಜ್ಯ ಬೇಕಾದುದರಿಂದ, ಸರ್ವ ಕೀ ಆ ಯಷಿಯ 
ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ eT Sad 141 ಫತ್ತೆತತ್ತೆ ಗಗ. ತಪೋಧನರೇ, ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣ 
ಕ್ಕಾಗಿ ನೀವು ನಿಮ್ಮ ದೇಹವನ್ನು ತ್ಯ ಜಿಸಬೇಕು.. ಎಂದು ಅವನನ್ನು ಪ್ರಾಥಿ೯ಸಿದಾಗ ಆ 4 
Kd ಆನಂದದಿಂದ ಪಾ ಪ್ರಾಣಬಿಟ್ಟ, ತನ್ನ ಅಸ್ಲಿಗಳನ್ನು ಡೇವಕಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿದನು! ಈ ಕಥೆಗಳು 
ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಭಾರತದ ವನಪವ ರ್ನದಲ್ಲಿಯಡ ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಕೊಟ್ಟಿವೆ (ವನ. ೧೦೦.೧೦೧; 
ಶಾ. ೩೪೨ ). ಕರ್ಣನು ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಅವನ ಸ್ಥಾ ಪ ಭಾವಿಕ ಕನಚ-ಕುಂಡಲ 
ಗಳನ್ನು ಹರಣ ಮಾಡಲು, ಇಂದ್ರ ನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ರೂಪ ಆತು ದಾನ ಶೂರನಾದ ಕರ್ಣನ ಬಳಿಗೆ ಬಿಕ್ಸೆ 
ಬೇಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೋಗುವನೆಂಬದು ಟೋ! ತಳಿದ ಕೂಡಲೇ, ಆ ಕನಚ- ಕು೦ಡಲಗಳನ್ನು ಆ 
ದಾನ ಕೊಡಕೂಡದೆಂದು ಅವನು ಕರ್ಣನಿಗೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆ ಕೊಟ್ಟು ".ಕೊಡಗೈ 
ಭೊರೆಯೆಂದು ನೀನು ಹೆಸೆರುಪಡೆದಿರುವಿ; ಆದರೂ ಕವಚ-ಶುಂಡಲಗಳನ್ನು ದಾನ Wad 


೪೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ್ಯ 





ನಿನ್ನ ಜೀವವೇ ಗಂಡಾಂತರಕ್ಕೊ ಳಗಾಗಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ನೀನು ಅವುಗಳನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ಕೊಡಬೇಡ; | 
We ಸತ್ತರೆ ಆ ಕೀರ್ತಿಯ 'ಉಪಯೋಗವೇನು? ಕಣಾ ಫಸ (4 ಮುಟಿ ಾ ಬಿಂದು : 
ಹೇಳಿದನು. ಸೂರ್ಯನ ಈ ಮಾತುಕೇಳಿ « ಹ 7 cen FE 8 Aa ' 
«ಜೀವವು ಹೋದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ; ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಕಾಯ್ದೂಕೊಳ್ಳುವದೇ ನನ್ನ ವ್ರತವು '__ಐಂದು | 
ಕರ್ಣನು ಅವನಿಗೆ ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು (ಮಭಾ. ವನ. ೨೯೯.೩೮). ಹೆಚ್ಚಿ 
ಗೇನು 'ಸತ್ತ ರೆ ಸ್ವರ್ಗ i ಗೆದ್ದೆ ರೆ "ಸೃ್ಟಿಯುಷ್ಣು ವಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಕ್ಸಾ ತ್ರಥರ್ಮವು (ಗೀ. ೨.೩೭) . 
ಇಲ್ಲವೆ ೫ ಸೀ ೧೯೩೫2: > (ಗೀ. ಶ್ಧಿ.ಶಿ೫) ಬಿಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಇದೇ ತತ್ವವನ್ನನ 
ಲಂಬಿಸಿ ಇದೆ; ಮತ್ತು ಇದನ್ನ ನುಸರಿಸಿಯೇ ಹಗೆ ಕ! ar ಪ್ರತ aT | ಪ್ರತ aia ಈಗ್ಗೆ 
ಇ! 1 '' (ದಾಸ. ೧೨.೧೦.೧೯; ೧೯.೧೦.೨೫)-- *ಕೇರ್ಶಿ ಬೇಕಾದರೆ ಸುಖನಿಲ್ಲ, ಸುಖ 
ಬೇಕಾದರೆ ಕೀರೀಯಿಲ್ಲನೆಂದೂ, ಆದಕಾರಣ « ಸ anfiai ಹಗೆ a ತಕ! | ಇತ! 
ಪ್ರರತಸ! ಕಡ for ಹಾಕೆ! | »— ಆ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಹಿಂದಿಟ್ಟು ಸಾಯಬೇಕು; ಎಲ್ಳೆ 
ಸೆಜ್ಜ ನವಾದ ಮನಸೆ ಕ್ಸೀ, ನೀನು ಇಂಥ ಕ್ರ ಯೆಯನ್ನೆ € ಮಾಡು ೫ ಬಂದೂ ಶ್ರೀಸಮರ್ಥ ರಾಮನು 
ದಾಸ ಸ್ಥಾಮಿಗಳ ಉಪದೇಶನಿದೆ. ME ಶೋಪಕಾರದಿಂದ ಕೀರ್ತಿಯು ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆಂಬದು 
ಸತ್ಯವಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಸತ್ತ ಬಳಿಕ ಕೀತೀಯ ಉಪಯೋಗವೇನು ? «« ಸಂಭಾವಿಶನಿಗೆ ದುಷ್ಟಿ ಶಿ೯ಗಿಂತ 
ಮರಣವು ಆಥವಾ ಜೀವಿತಕ್ಕಿಂತ ಪರೋಪಕಾರವು ಯಾಕೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆಪಿ ಸ್ರಿಯವಾಗಬೇಕು?  ಎ೦ಂಬಹ ಕ್ರಶ್ನಿ 
ಗಳ ಯೋಗ್ಯ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ನಿಜಾರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಹೊರತು ಆಹಾರ 
ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಈ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೂ ಯಾವ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಜೀವದ ಹಂಗನ್ನು 
ತೊರೆಯು ವದು ಯೋಗ್ಯವು, ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಅಯೋಗ್ಯವು, ವಿಂಬದನ್ನು ಕಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕೂಡ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಆಲೋಚಿಸಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ, ಜೀವದ ಹಂಗು 
ತೊರೆಯುವ ಯಶವು ದೊರೆಯುವದಂತೂ ದೂರವೇ ಉಳಿದು, ಮೂರ್ಪತನದಿಂದ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯ ನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಪಾಪನನ ಪ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಡಿಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುವದು. 
ತಾಯಿ, ತಂದೆ, ಜಾ ಇವರೇ ಮೊದಲಾದ, ವಂದ್ಯರೂ ಪೂಜ್ಯರೂ ಆದೆ ಪುರುಷರನ್ನು ದೇವಿ 
ಶುಕೂಷೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಸವ೯ಮಾನ್ಯನಾದ 
ಳಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಪ್ರಧಾನ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂದರೆ, ಹಾಗೆ 
ಇರದಿದರೆ, Wag: ಗುರುಕುಲ, ಮತ್ತು ಯಾವತ್ತು ಸಮಾಜ ಇವುಗಳ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಓಯು ಚನ್ನಾ ಗಿ 
ತಾರು ಬಜ . ಆದುದರಿಂದ, ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂ ರಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವೇ ಅಲ್ಲ, ಉಪ ಸತು ಗಳಲ್ಲಿ ಚು 
ಹಣೆ ಹಕ್ಕ ಇಷ್ಟೆ ಫ್‌ ಎಂದು ಜೀರ, ಅನಂತರ ಮುಂದೆ «« ಇಗ್ಗಕತ! ಇತ | [0 ಐತ | 
IAT ಭಷ? ಎಂದು, ಷ್ಯನು ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡು ಮರಳಿ ಮನೆಗೆ ಹೋಗು 
ವಾಗ, ಗುರುವು ಅವನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ (ತೈ. ೧.೧೧.೧ ಮತು ೨); 
ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವ್ಯಾಥ-ಆಖ್ಯಾನದ ತಾತ್ಸ್ತರಯ್ಯವೂ ಇದೇ (ವನ. ೨೧೩). 
ಆದರೆ. ಈ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ, Wt | ಆಲ್ಲಿ Fk ತೊಡರು ಗಳು ೦ಬಾಗುತ್ತ ವೆ. 
SERA: ಟ್‌ rail [₹1 ೯೫ {oat | 


ಕ್ಷಣ ಕ್ರ [al Maffia | 
ce ಹತ್ತು ಜನ ಉಸಾಧ್ಯಾಯರಿಗಿಂತ ಒಬ್ಬ ಆಜಾರ್ಯ, ನೂರು ಜನ ಆಜಾರ್ಯರಿಗಿಂತ ತಂದೆ, 


ಮತ್ತು ಸಾವಿರ ತಂದೆಗಳಿಗಿಂತ ತಾಯಿಯು ಗೌರವದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ 3» ಎಂದು ಮನುವು. 


ಕರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಲ್ಲ 


ಹೇಳುತ್ತಾನೆ (೨.೧೪೫). ಆದರೂ ತಾಯಿಯು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಅಪರಾಧ ಮಾಡಿದಳೆಂದು, ತಂದೆಯ 
ಆಜ್ಞೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ಪರಶುರಾಮನು ಅವಳ ಕುತ್ತಿಗೆಯನ್ನು ಕೊಯ್ದ ಕಥೆಯು ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಅದೆ 
(ವನ ೧೧೬.೧೪); ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಚಿರಕಾರಿಕೋಪಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ (ಶಾ. ೨೬೫) ಇದೇ ಪ್ರಕಾರದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ, «ತಂದೆಯ ಆಜ್ಞೆಯ ಮೇರೆಗೆ ತಾಯಿಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದು ಉಚಿತವೋ, 
ಅಥವಾ ತಂದೆಯ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾರುವದು ಉಚಿತವೋ ? ಎಂಬದರ ತಾರತಮ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ 
ಸಾಧಕ-ಬಾಧಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ, ಇದರ ಸವಿಸ್ನೆರ 
ವಿಜಾರವು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಸೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ಂದ, ಇಂಥ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು 
ಚರ್ಚಿಸುವ ಪ್ರಘಾತವು ಮಹಾಭಾರತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ ಜಾರದಲ್ಲಿತ್ತೆ ೦ದು ನೀಸಂದೇಹವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ತಂದೆಯ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಪರಿಸಾಲಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಅವನ ಆಜ್ಞ, ಯಿಂದ ರಾಮ 
ಚಂದ್ರನು ಹದಿನಾಲ್ಕು ವರ್ಷ ವನವಾಸವನ್ನು ಕೈಕೂಂಡ ಕಥೆಯು ಆಬಾಲವೃದ್ಧರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿ ದೆ. 
ಆದರೆ, ತಾಯಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯವನ್ನೇ ತಂದೆಗೂ ಹಚ್ಚುವ ಪೃಸಂಗವು 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಬರುತ್ತ ದೆ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ-. ಮಗನು ತನ್ನ ಪರಾಕ್ರಮದಿಂದ ಅರಸೆನಾದ 
ಬಳಿಕ ತಂದೆಯ ಅಪರಾಧವನ್ನು ಕುರಿತು ತೀರ್ಪು ಹೇಳುವ ಪ್ರಸೆಂಗವು ಮಗನಿಗೆ ಬಂದಾಗ ತಾನು 
ಅರಸನೆಂದು ಅವನು ತನ್ನ ತಂದೆಗೆ ಶಾಸನ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೋ ಅಥವಾ ಅನನು ತನ್ನ ತಂದೆಯೆಂದು 
ಅವನನ್ನು ಬಿಟಿ ಕೊಡತಕ್ಕದ್ಲೋ ? ಮನುವು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ- 
೧೯೧೩ agate ೫1೫ ಕ್ಷಣ: go: | 
argos aa vais ಇ: wd a ಗಗ | 

« ತಂದೆ, ಆಜಾಯ೯, ಮಿತ್ರ, ತಾಯಿ, ಹೆಂಡತಿ, ಮಗ ಅಥವಾ ಪುರೋಹಿತ-- ಯಾವನೇ ಇರಲಿ, 
ತನ್ನ ಧರ್ಮದ ಮೇರೆಗೆ ನಡೆಯದಿದ್ದರೆ ಅರಸನಿಗೆ ಅವನು ಅದಂಡ್ಯನಲ್ಲ, ಅಂದರೆ ಅರಸನು ಅವನಿಗೆ 
ಯೋಗ್ಯಶಾಸೆನವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು: (ಮನು. ೮.೩೩೫; ಮಭಾ. ಶಾ. ೧೨೧.೬೦). ಯಾಕಂದರೆ, 
ಇಲ್ಲಿ ಪುತ್ರಧಮ೯ಕ್ಕಿಂತ ರಾಜಧರ್ಮದ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಮೇಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಮಹಾ ಪರಾಕ್ರಮಿಯಾದ ಸೂರ್ಯವಂಶದ ಸಗರ ರಾಜನಿಗೆ ತನ್ನ ಮಗನು ಅನಿಚಾರಿಯೂ ದುರಾ 
ಜಾರಿಯೂ ಇದ್ದು ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಪೀಡಿಸುತ್ತಾ ನೆಂದು ಮನವರಿಕೆಯಾದಕ್ಸಣವೇ, ಅವನು ಅವನನ್ನು 
ಗಡಿಸಾರು ಮಾಡಿದನೆಂದು ಬಾರತ, ರಾಮಾಯಣ ಇವೆರಡು ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. (ಮಭಾ. 
ವನ. ೧೦೭; ರಾಮಾ. ೧.೩೮). ಮನುಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಕಥೆಯುಂಟು. ಅದೇನೆಂದರೆ-- 
ಆಂಗಿರಸೆನೆಂಬ ಒಬ್ಬ ಯಪಷಿಗೆ ಅಲ್ಪವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಉತ್ತಮವಾದ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾದುದರಿಂದ, 
ಚಿಗಪ್ಪ, ಮಾವ ಮುಂತಾದ ಅನನ ಹಿರಿಯರು ಅವನ ಹತ್ತರ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡತೊಡಗಿದರು; ಆಗು 
ಪಾಠ ನಡೆದಾಗ ಶಿಷ್ಯರನ್ನು ಈರಿತು ಗುರುವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಬೋಧಿಸುವಂತೆ; ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗ 
ದಲ್ಲಿ ಆಂಗಿರಸನ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಅವರನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ, «« ಎಲೈ ಮಕ್ಕಳಿರಾ » ಎ೦ಬ ಶಬ್ದಗಳು ಸಹಜ 
ವಾಗಿ ಹೊರಬಿದ್ದವು. "ರ್ವ ಕಗ ಕಷ ಗವ ಇ” ಬಳಿಕ ಕೇಳುವದೇನು? 
ಮುದುಕರ ಸಿಟ್ಟು ತಲೆಗೇರಿ «ಈ ಹುಡುಗನು ಬಲು ಸೊಕ್ಕಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ? ಎಂದು ಅವರು ನಿರ್ಧ 
ರಿಸಿ ಅವನಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ ಶಾಸನವಾಗಬೇಕೆಂದು ದೇವತೆಗಳ ಕಡೆಗೆ ಈ ಧೂರು ಒಯ್ದರು. ದೇವತೆಗಳು 
ಉಭಯಸಪಕ್ಸ್‌ದ ಮಾತನ್ನೂ ಜೀಳಿಕೊಂ ಜು «ಆಂಗಿರಸನು ನುಡಿದದ್ದೇ ನ್ಯಾಯವು ವಿಂದು ಕೊನೆಗೆ 
ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದರು ! ಯಾಕಂದರೆ... 


ಖಲು ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 


ಇಷ da ಜತ wafa Aare aes R ಗ: | 


21 $ garda Gar: eft fg: || 
«« ನರಿಗೊದಲು ಹುಟ್ಟಿದ ಮಾತ್ರ ಕ್ವ ಮನುಷ್ಯನು ಮುದೆಕನಾಗಲಿಲ್ಲ ; ತರುಣನಿದ್ದ ರೂ ಜಾ ತರುತ 3 





ಆ RET ನ 
ಮ ಮೊ ಮ Sin ಹ SES SMR 


ನಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನೇ ವೃ ದ ನೆಂದು "ಜೇವತೆಗಳು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ (ಮನು. ೨.೧೫೬. ಜಟಕ ಮಜಾ, : 


ವನ. ೧೩೩.೧೧; ಲ್ಯ. ೫೧.೪೭ ನೋಡಿರಿ). ಮನು ಮತು ವ್ಯಾ ಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರನೇ ಅಲ್ಲ, ಬುದ್ಧ 
ನಿಗೂ ಕೂಡ ಈ ತತ ವು ಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಯ 4 ಶ್ಲೋಕದ ಕೊಡಲಿಯ , 


ಚರಣವು «ಧಮ್ಮ WS ಪ್ರ ಸಿದ್ದ ನೀತಿಪರವಾದೆ ಸಾಲೀ ಭಾಷೆಯ. ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕ ರತಃ ಸ 


"4 


ಬಂದಿದ್ದು (ಧಮ್ಮಪದ. ೨೬೦), ತ್ತ ಮುಂದೆ, ಕೇನಲ ವಯಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಮುನಾ ದನನ ಜೀವಿತವು 
ವ ರ್ಥವೆಂದೂ ನಿಜವಾಗಿ ಧರ್ಮಿಷ್ಠನೂ ವೃ ದ್ಧ ನೂ ಆಗಲಿಕ್ಕೆ ಸತ್ಯ ಅಹಿಂಸೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಜಟ ಅನಶ್ಯ 
ಓತ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. /ಚುಲ್ಲ ವೆಗ್ಗ Wd ಮತ್ತೊ Ws ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, SE eR, 
ಭಿಕ್ಲುವು ಹೊಸಬನಿದ್ದ Ne ತನಗಿಂತ ಹಳಬರಾದ Be ತನ್ನ ಪೊರ೯ದಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷೆ ತೆಗೆದು 


ಕೊಂಡ ಅಂದರೆ ವಯೋವೃದ್ಧರಾದ ಭಿಕ್ಚುಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಉಚ್ಜ್ವಾಸನದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುಕೊಂಡೇ ಉಪ 


ದೇಶ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಬುದ್ಧನೇ ಅಪ್ಪಣೆಯ ನ್ನ್ನ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ (ಚುಲ್ಲವೆಗ್ಗ. ೬.೧೩.೧ ನೋಡಿರಿ). 
ಪ್ರಹ್ಲಾದನು ತನ್ನ ತಂದೆಯಾದ ಹಿರಣ್ಯಕಶ್ಯಪನನ್ನು ಅನಾದರಿಸಿ ಭಗವತ್ವಾಪಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆಯ ಸರ್ವ ಶ್ರುತನಿದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಹಿರಿಕಿರಿಯರ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ ತಂದೆಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವಮಾನ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ, ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ, ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಬಂಧವು ಪ್ರಾಪ ವಾದಾಗೆ, ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಸಾಯನಿಲ್ಲದೆ, ಕ್ಷಣಹೊತ್ತು ಬದಿಗಿರಿಸೆ 
ಬೇಕಾಗುವದೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು. ಆದರೆ, ಇಂಥ ಯಾವ ಪ್ರಸಂಗವೂ ಬಾರದೆ, ಈ ನ್ಯಾಯವನು 


ಜ್ನ 


ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಯಾವನೊಬ್ಬ ತುಂಟಿ ಹುಡುಗನು ಮನಬಂದಂತೆ ತಂದೆಯನ್ನು 


ಬೈಯಲಾರಂಭಿಸಿದರೆ ನಾವು ಅವನನ್ನು ಪಶುವೆಂದು ಏಣಿಸಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೆ ? «" ಪ್ರಣಸಿಿಇಣ್ಣಾ ಗಗ! 
qa “af: (ಶಾ. ೧೦೮.೧೭) ತಾಯಿ- ಜಾ ಜತ ಗುರುವು ಶ್ರೇಷ ನು 


ಎಂದು ಭೀಷ್ಮನು ಯುಧಿಷ್ಠಿರನಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಮರುತ್ತರಾಜನ ಗುರುವು ಲೋಭದಿಂದ | 


ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅವನನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಲು, ಮರುತ್ತನು 
Jae ಫಗೆಇತೆಷತ ತ: | 
TATE Ad wai aA ॥ 

* ಧಮ್ಮಪದ'ನೆಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷಾಂತರವ್ರಿ “cred books of the 
East’ (ಪ್ರಾ ಸಾ.ಚೆ ೈರರ್ಮ-ಫುಸ ಸಕಮಾಲಾ) Nal; ಸಿ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು, ಚುಲ್ಲ ವಗ್ಗದ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭೋ ತ್ರ ಇದೇ ಮಾಲೆಯ Vo]. XV [[. ಮತ್ತು, XY ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ, ಮರಾಠೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ ರಾ. ಕಾ. ಯಾದವರಾವ ನಾರ್ನಾಕರ ಇವರು ಧಮ್ಮ ಪದದ 
ಒಂದು ಭಾಷಾಂತರ ಮಾಡಿದ್ದು ಅದು ನೊದಲು ಕೊಲ್ಲಾಪುರದ ಗ ಗ್ರ೦ಥಮಾಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಆ pee 
ಫೆಸ್ತಕರೂಪದಿಂದಲೂ ಪ ್ರಸಿ್ಯನಾಗದೆ ಧಮ್ಮಪದೆದಲ್ಲಿ ರುವ ಪಾಲೀ 8 ಕಪು ಫೆಳಗೆ ಬರೆದಂತೆ ಇದೆ: 


war we 18 ಶನ ಇಗ] 
agi 72 eee ಪಗಾರ ಗೌ ಕ್ವಾಟಿ || 


ೇಥೇರ' ಶಬ ವನ್ನು ಬುದ್ಧ ಭಿಕ್ಬು ಕರಿಗೆ ಹಚ್ಚುತ್ತಾರೆ, ಅದು « ಸೃವಿರ' ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದ ದ 
ಅಪಭ್ರಂಶವೆ. | 


AN 


ಕರ್ಮಜಿಜ್ವಾಸೆ ಅಜ 


( ಕಾರ್ಯವಾವುದು, ಅಕಾರ್ಯವಾವುದೆಂಬದನ್ನು ಅರಿಯದೆ ತನ್ನ ಶಡವಿನಿಂದ ಅಡ್ಡ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಡಿ 
ಇಡುವ ಗುರುವಿಗೂ ಶಾಸನಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತ ನಿದೆ: ಎಂಡು ಉದ್ಧಾರ ತೆಗೆದನೆಂದು ಮಹಾಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ *ಹೇಳಿದೆ. ಈಶಕ್ಲೋಕವು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕುಕಡೆಗೆ ಬಂದಿದೆ(ಮಭಾ. ಆ. ೧೪೨.೫೨. ಜಪ್ಲಿ; 
ಉ. ೧೭೯.೨೪; ಶಾ. ೫೭.೭; ೧೪೦.೪೮). ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ಮೊದಲನೆಯ ಸ್ಥೆ ಹಳದಲ್ಲಿಯ ಪಾಠವು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಇದ್ದು, ಬೇರೆಕಡೆಗೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಚರಣದ ಬದಲಾಗಿ « ಕ. wale iad: 
ಇಲ್ಲವೆ ನ 0] fia” ಎಂದು “ಸಂಟ ಆದರೆ, ವಾಲ್ಮೀಕಿ-.ರಾಮಾಯಣ 
ದಲ್ಲಿ ಯೂ ಈ ಶೊ ಕವ ಬಂದಿದ್ದು » ಅಲ್ಲಿ (ರಾಮಾ. ೨.೨೧.೧೩) ಮೇಲ್ಭಾ ಣಿಸಿದ ಸಾಕವೇ 
ದೊರೆಯುವದರಿಂದ, ಅದನ್ನೇ ನಾವು "ಈಗೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಭೀಷ್ಮ ನು ಪರಶುರಾಮ 
ನೊಡನೆ ಮಾಡಿದ ಯುದ್ಧವೂ ಅಜುಳ೯ನನು 'ಜ್ಟೊ ೇೀಣನೊಡನೆ ಮಾಡಿದ ಕ ವೂ ಇದೇ ತತ್ವ ವನ್ನ ನು 
ಸರಿಸಿದ್ದು; ಹಿರಣ್ಯ ಕಶ್ಯ ಪನು ನೇಮಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ಪ್ರಹ್ನಾ ದನ ಗುರುಗಳು ಅವನಿಗೆ ಧಗನತ್ವಾ ಪಿಯ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಉಪದೇಶ ಭಕತ ಕ ಪ್ರಶ್ನಾ, ನು ಇದೇ ತತ್ವವನ್ನು ಹಿಡಿದು, ಅವರನ್ನು ನಿಷೇಧಿ 
ಸಿದ್ಧಾನೆ. ಶಾಂತಿಪವಳದೆಲ್ಲಿ ಪ್ರತ ಕ್ಲ ಭೀಷ್ಮ ನೇ ಶ್ರಿ ಕ್ರ ಷ ನಿಗೆ. ಹೇಳುವದೇನೆ ಅದರೆ ಜಟ 
ಪೂಜ್ಯರೆಂಬದೇನೋ ನಿಜ; ಅದರೆ ಅವರೂ ನೀತಿ- dhe ಪಾಲಿಸಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ 
aaa Sei Joa ಇ Fag | 

| Rafa a 71ರ ೫೫2: « anda Il 
£«ಎಲ್ಸೈ ಕೇ ಶವನೇ, ಮರ್ಯಾದೆ, ನೀತಿ, ಅಥವಾ ಶಿಷ್ಟಾಜಾರಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸದಿದ್ದ ಲೋಭಿಗೆಳೂ ಪಾಪಿ 
ಷ್ಮರೂ ಆದ ಜನರನ್ನು-. ಅವರು ಗುರುಗಳಿದ್ದರೂ ಕೂಡ. ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಕೊಲ್ಲುವ ಫ್ಸತ್ರಿಯನೇ 
ಧರ್ಮಜ್ಞನು (ಶಾ. ೫೫.೧೬). ಹಾಗೆಯೇ ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ «ಗ ೨ 
ಎಂದು ಮೊದಲು ಹೇಳಿ, ಮುಂದೆ ತತ್‌ಕ್ಸ ನೇ ನಮ್ಮ ಒಳ್ಳೇ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಅನುಕರಣ ಮಾಡ 
ಬೇಕು, ಮಿಕ್ಕವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಬೇಕು « ಪ ga । ಕಡ ೫೫5- 
ಇಗ 1 ಈ ಕರಗ? ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಕೈ. ೧.೧೧.೨), ಇದರಿಂದ ನೋಡಲು, ಮನುಷ್ಯನು 
(ಪಿತೃದೇವನು: ಇಲ್ಲವೆ ಆಜಾರ್ಯದೇವನು: ಆಗಿದ್ದರೂ ತಂದೆಯು ಅಥವಾ ಗುರುವು ಮದ್ಯಪಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದೆ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ತಾನೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡಕೂಡದೆಂದೂ, ಯಾಕಂದರೆ, ನೀತಿ-.ಮರ್ಯಾದೆಗಳ 
ಅಥವಾ ಧರ್ಮದ ಅಧಿಕಾರವು ತಾಯಿ, ತಂದೆ, ಗುರು ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ಜನರ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕಿ ೦ತ 
ಹೆಚ್ಚು ಬಲವತ್ತರವಾದದ್ದೆ೦ದೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂ ತವಿಶ್ರೆ ೦ಬದು ಒಡೆದು ಶಾಣುತ್ಮದೆ. 
«ಧರ್ಮವನ್ನು ಪಾಲಿಸಿರಿ; ಅದನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಕೊಂದರೆ, ಅಂದರೆ ತ್ಯಜಿಸಿದರೆ, ಧರ್ಮವು ಅವನನ್ನು 
ನಾಶಮಾಡದೆ ಬಿಡದು: ಎಂದು ಮನುವು ಮಾಡಿದ ವಿಧಾನದೊಳಗಿನ ಬೀಜವಾದರೂ ಇದೇ (ಮನು. ೮. 
೧೪.೧೬). ರಾಜನಂತೊ ಗುರುನಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಒಂದು ದೇವತೆಯೇ ಅಹುದು (ಮನು, 
೭.೮ ಮತ್ತು ಮಭಾ. ಶಾ. ೬೮.೪೦). ಆದರೆ ಅವನಿಗೂ ಕೂಡ ಧರ್ಮಗಳು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ, ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೊಡನೆಯೇ ಅವನು ನಾಶಹೊಂದುವದೇ ನಿಜ, ಎಂದು ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪೇನ, ಖನಿನೇತ್ರ ಈ ಇಬ್ಬರು ರಾಜರ ಕಥಾನಕಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಿರುತ್ತದೆ. (ಮನು. ೭.೪೧ ಮತ್ತು ೮.೧.೨೮; ಮಭಾ. ಶಾ. ೫೯.೯೨.೧೦೦ ಮತ್ತು ಅಶ್ವ. 
೪ ನೋಡಿರಿ). 

ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ ಮತು ಅಸ್ಮೇಯಗಳಂತೆಯೇ ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹವೂ ಸಾ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಧರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ (ಮನು, ೧೦. ಹತ), ಸಾಮ, ಕ್ರೋಧ, ಲೋಭ ಇವು ಮೂರು ಮನುಷ್ಯನ 


ಛಿ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ 


ಶತ್ರು ಗಳಾಗಿರುವದರಿಂದೆ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ಅವುಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜಯಿಸಿದ ಹೊರತು, ಅವನಿಗೂಳ್ಳ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಕಲ್ಯಾಣವಾಗುವದಿಲ್ಲೆ ೦ದು ಸೆರ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದು, ಸ ವಿದುರ-ನೀತಿಯಲ್ಲಿ ) ಯೂ; 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ-- 
Ria RENE gt mara: । 
ಹತ; FET Sua Fd eq ॥ 
«« ಕಾಮ, ಕ್ರೋಧ, ಲೋಭ ಈ ಮರು ನರಕೆದ ಮಹಾದ್ವಾರಗಳಾಗಿದ್ದು, ನಮ್ಮನ್ನು ನಾಶಮಾಡು 1 
ವಂಥವಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬೇಕು » ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ಸ ೧೬.೨೧; ; 
ಮಭಾ. ಉ. ಕ್ಲಿ೨.೭೦). ಆದರೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಭಗವಂತನು ‘shez GK Ars : 
ಗ TAT ಎಲೈ ಅರ್ಜುನನೇ; ಪ್ರಾ ಣೆಮಾತ ಶೃರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಸೆರಿಸಿ ವಾಸಿಸಿರುವ . 
ಸಾಮವೂ ನಾನೇ ಇದ್ದೇನೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌; ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕಾಮವನೆ ಟ್ರ ನರಕದ್ವಾರವಾಗಿದ್ದು, : 
ಅದರ ಕೊರತು ಅನ್ಕ ಪ್ರಕಾರದ ಕಾಮವು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಮಾನ್ಯವಿದೆಂಬದು ಇದರಿಂದ ಸ ಷ್ಟ ವಾಗು -: 
ತ್ತದೆ. ಮನುವಾದರೂ «dT 2 eat wi? ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ 
ಅರ್ಥ. ಕಾಮಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ್ಲಿನೆ (ಮನು ೪.೧೭೬). ಸಕಲ ಪ್ರಾ ಚಿಗಳು ನಾಳೆಯೇ 
ಶಾಮರಾಜನಿಗೆ ಜನಯ ಶರಣು ಹೊಡೆದು, ಆಮರಣವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ- ವ್ರತದಲ್ಲಿ ರಬೇಕೆಂದು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಂದರೆ, ಐವತ್ತು. ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಾ ದರೆ, ನೂರುವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವ ಸಜೀವ-ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಲಯಹೊಂದಿ; ಎಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ, ನಿಃಶಬ್ದವೇ ಉಂಟಾಗುವದು; ಮತ್ತು ಯಾವ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಉತ್ಸನ್ನ 
ವಾಗಬಾರದೆಂದು ಭಗವಂತನು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಅವತಾರ ತಾಳುತ್ತಾನೋ ಆ ಸಜೀವ-ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಉಚಿ ೇದವು ಸೆ ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಿ ಶೋಗುವದು. ಕಾಮ-ಕ್ರೋಧಗಳು ಹಗೆಗಳೆ೦ಬದೇನೋ 
ಸೆರಿ; "ಆದರೆ ಹೂಸ ಹಾರ್‌! ರಿತಿಮಾರಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಇವು ಹಗೆಗಳು. ಸೃ ಸ್ಟಿಕ್ರಮವು ಸಾಗಲಿಕ್ಕೆ, 
ನೌಲವೊಂದು ಯೋಗ್ಯ ಮರ್ಯಾದೆಯಲ್ಲಿ ಅವು ಬೇಕೇಬೇಕು. ಈ ಮಾತು ಮನುವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರೂ ಒಪ್ಪೆತ್ತಾ ರೆ (ಮನು. ೫.೫೬). ಶಳವುಗೊಂಡು ಹರಿಯುವ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಬಲ 
ಚ! ಆಣೆಕಟ್ಟಿನ ನ್ನು "ಹಾಳುವದೇ ಸುಧಾರಣೆ; ಅವುಗಳನ್ನು ಸೆ ಮೂಲವಾಗಿ ಆ ಟೂ 
ಸುಧಾರಣೆಯಲ್ಲ: ಹ 
Six ಶಕ121[ಜಇವವಳಿತ7 fale ತಾಧಿಕೆಗಿ aw ಇರ! | 
ಶ|ಸ7ಗಗೇಕಿತ್ತ Raggi ಗಿಣಿ] ' 

«« ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮೈಥುನ, ಮಾಂಸ, ಮದ್ಯೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಸೇವಿಸಿರೆಂದು ಯಾರಿಗೂ 
ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ಅತ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆಸ್ಟಾ aes ಸೇರುತ್ತವೆ. ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ಏನಾದ 
ರೊ:ದು ಮರ್ಯಾದೆ ಇರಬೇಕು, ಅಂದರೆ ಅವ ಮಿತಿಮಾರಗೊಡದೆ ಯೋಗ್ಯ ನಿರ್ಬಂಧದಲ್ಲಿ ಟ್ಟು 
ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಪವನ್ನು ಶತಕ ಉಜ್ಜಿ ತಾಂ ತಾಗ ಅನುಕ್ರ ತ ವಿವಾಹ, ಸೋಮು 
ಯಾಗ, ಸೌತ್ರಾಮಣೀ ಯಜ್ಞ ಇವುಗಳನ್ನು (ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು) ಯೋಜಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಠಾಮಾಚರಣೆಯೇ ಇಷ್ಟವು » ಬಂದು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಭಾಗ. ೧೧.೫. 
೧೧). «ನಿವೃತ್ತಿ? ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪಂಚಮ್ಯಂತ ಪ ಪದದೆ ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾದಾಗೆ «ಇಲಥದ್ದ ರಿಂದ 
ನಿವೃ ತ್ರಿ ಅಂದೆರೆ ಇಂಥ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಫಪೂಟವಾಗಿ ಬಿಡುವದು»: ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದ ರೂ rR 
ಯೋಗದಲ್ಲಿ £ ನಿವೃ ತ್ರಿ > ಪ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ © ಹಚ್ಚು _ವದರಿಂದ ( ನಿವೃ ತ 5 ಕರ್ಮಾನೆಂದಕೆ 
ನಿಷ್ತಾ ಮಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮಸೆಂದು ಈ ಪದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 


4" 
4 


a AS SE: 


ಕರ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ ಲಪ 





ಹ ಫಕದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಹೊಳ ಬೇಕು; ' ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮನುಸ್ಕೆ ಎತಿ-ಜಭಾಗವತಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯಟೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸೊಟ್ಟ ದೆ "ಮನು. ೧೨.೮೯; ಬಾಗ. ೧೧.೧೦೧; ಮತ್ತು ೭.೧೫.೪೫ ನೋಡಿರಿ). 


ಟಿ 
ಕ ಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವಾಗ ಕಿರಾತ-ಕಾವ್ಯ ದಲಿ ಕ ೩೩) ಭಾರವಿಯ ಅನ್ನು ವದೇನೆಂದರೆ-- 


ಈ HATS ತರ gal ಇ maga ಇ ಗರ್ಗ: ॥ 

«« ತನ್ನ ಅಪ ಪಮಾನವಾದರೂ ಯಾವನಿಗೆ ಸಿಟ್ಟು ಅಥವಾ ಕೋಪ ಬರುವದಿಲ್ಲವೋ ಅಂಥವನ 
ಗೆಳೆತನದಿಂದೇನು; ಹಗೆತನದಿಂದೇನು ? ಎರಡೂ ಅಷ್ಟೇ, > ಶ್ಪಾತ್ರೃಧರ್ಮದಂತೆ ನೋಡಿದರೆ 
| aad gaat aqadt aqua | 

ಆಳಕೆ Ae ಈ 7 ga: gar | 

« ಯಾವನಿಗೆ (ಅನ್ಯಾಯದ ಬಗ್ಗೆ) ಕೋಸಪವುಂಬಾಗುತ್ತ ದೆಯೋ, ಯಾವನು (ಅಪಮಾನ) 
ಸಹನ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ಮೋ ಅವನೇ ಮನುಷ್ಯ ನು; ಯಾವನಿಗೆ ಸಿಟ್ಟು ಅಥವಾ ಕೋಪ ಬರುವದಿಲ್ಲ ವೋ 
ಅವನು ನಪೂಂಸೆಕನೇ ಸರಿ: ಎಂದು ೫ ಯ ಹೇಳಿದ್ದಾಳೆ (ಮಜ್ಯಾ; ಉ. ೧೩್ಲ.೨.ಏ್ಲಪ್ಲಿ). ಲೋಕ 
ವ್ಯವಹಾರವು ನಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ, ಸರ್ವದಾ ಬರೇ ಕ್ರೋಧವೂ ಠೇಜವೂ ಉಪಯೋಗವಾದವುಗಳಲ್ಲ; 
ಹಾಗೆಯೇ ಸರ್ವದಾ ಪ್ರ ಮೆಯೂ ಉಪಯೋಗವಾದೆದ್ದ ಲ್ಲ ವೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿಯೇ ಇದ್ದೆ ಜೆ. 
ರೋಭಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಇದೇ. ನ್ಯಾಯವು ಸರಿಬೀಳುತ್ತ ದೆ; ಯಾಕಂದರೆ, ಸನ್ಯಾಸಿಗೂ ಕೂಡ ಮೋಕ ವು 
ಬೇಕೇ ಬೇಕಲ್ಲವೆ? 

ಶಸರ್ಯ, ಧೃರ್ಯ, ದಯೆ, ಶೀಲ, ಮಿತ್ರತ್ವ; ಸಮತೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಸರ್ವ ಸದ್ದುಣಗಳಿಗೆ, ಅವು 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಪರಸ್ಪರ ನಿರು ದ್ವವಾದವುಗಳಾಗು ತ್ರ ವೆಂಬ ಮರ್ಯಾದೆಯಲ್ಲದೆ, ದೇಶಕಾಲಾದಿ ಮರ್ಯಾಜೆ 
ಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆಂದು ವ್ಯಾಸರು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಲವೆಡೆಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಪೃತಿಸಾದಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವದೇ ಸದ್ಗುಣವಿರಲ್ಕಿ ಅದು ಸವಳಪ್ರಸ೦ಗಗಳಿಗೂ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆಂತಲ್ಲ ಭರ್ತೃಹರಿಯ 
ಅನ್ನುವದೇನೆಂದರೆ 

೧೯೧ Rdaarega gal a ೫1೫೮ತ್ತಕ1ತ್ತಗ್ಗ Apa: 

ee ಸಂಕಟಕಾಲಕ್ಕೆ ಧೈರ್ಯ, ಉತ ಶರ್ಷಕಾಲಕ್ಕೆ (ಅಂದರೆ ಶಾಸನಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿದ್ದು ಗೆ) ಚ್ಟ ಮೆ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ವಕ ತ್ವ, ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಶೌಯರ೯ ಇವು ಗುಣಗಳು » 
ನೀತಿ, ಒಕ. ಜು ಜು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉತ್ತ ರಳು ಮಾರನಂತೆ ಬಡಬಡಿಸುವ ಜನರು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರು 
ನದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಂಡತಿಯ ಮೂಗುತಿಯೊಳಗಿಂದ ಗುರಿಹೊಡೆಯುವ ಹಂಬೀರರಾಯ 
ನಂಥ ಜನರು ಬಹಳವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವರೊಳಗೆ ರಣಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಧನುರ್ಧರರೆಂದು ಗುಡುಗಾಡು 
ನವರು ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರೇ ಹೊರಡುತ್ತಾರೆ [ ಧೈರ್ಯ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಗೆ 
ಒಪ್ಪುತ್ತ ವೆಂಬದಷ್ಕೇೇ ಅಲ್ಲ, ಆದರೆ ಇಂಥ ಪ್ರಸೆಂಗಗಳು ಬಂದಹೊರತು, ಅವುಗಳ ಪರೀಕ್ಲ್‌ಯೊ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಹೆಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೆಳೆಯಂದಿರು ಅನೇಕರಿರುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ «ಗಣ 
ಕ ಕ ಥ್‌ — ಸೆಂಕಟಿಕಾಲವೇ ಅವರ ನಿಜವಾದ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಕಾಲವು. «ಪ್ರಸೆಂಗ' ವೆಂಬ 
ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯೇ ದೇಶಕಾಲಾದಿಗಳಲ್ಲದೆ, ಸಾತ್ರಾಸಾತ್ರಾದಿಗಳೂ ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗುತ್ತವೆ. «ಸಮತೆ? 
ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸದ್ಗುಣವೇ ಇಲ್ಲ «« ಔಷ: EC! ಚರಿತ್ರ » ಎಂಬದು ಸಿದ್ಧಪುರುಷರ ಲಕ್ಷಣವು, 
ಐ೦ದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕೇಳಿದೆ. ಆದರೆ :ಸಮತೆ: ಎಂದರೆ ಏನು? ಯಾವನೊಬ್ಬನು ಎಲ್ಲ 
ರಿಗೂ ಒಂದೇಸವನೆ-- ಅಂದರೆ ಪಾತ್ರಾಪಾತ್ರ-ನಿವೇಚನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸೆಮನಾಗಿಯೇ-- ದಾನ 
ಮಾಡಹತ್ತಿದ್ದರೆ ನಾವು ಅವನಿಗೆ ಜಾಣನೆನ್ನುವೆನೋ, ಹುಚ್ಚನೆನ್ನುವೆವೋ ? ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 


೪೮ ಗೀ ತಾರಹಸ್ಯ 










a ಕಹಿ ಇ ಇಡ ಇ ad aad ಗಾತ್ರ: 7--ದೇ ಶ-ಕಾಲ-ನಾತ್ರಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಮಾಡ್ದ 
ದಾನವೇ ಸಾತ್ತಿಕದಾನವು (ಗೀತಾ. ೧೭.೨೦)- ಎಂದು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತ ರಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಕಾಲಕ್ಷೆ 
ಮರ್ಯಾಬೆಯು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತ ದೆಂತಲ್ಲ. ಕಾಲವು ಬದಲಾದ 
ವಹಾರಿಕ ಧರ್ಮಗಳೂ ಬದಲಾಗುತ್ತವೆ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ಯಾವದೊಂದು ವಿಷಂ ಷ್ಟ 
ಯೋಗ್ಯಾಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವಾಗ ಆ ಕಾಲದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಡೆ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಬೀತು.- | 
wR gag aia ASR | 
೫7೫] sig gai gagiagede: || 4 
6 ಯುಗಮಾನಡಂತೆ, ಕೃತ, ತ್ರೇತಾ, ದ್ವಾಪರ, ಕಲಿ, ಇವುಗಳೊಳಗಿನ ಧರ್ಮಗಳೂ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾಸಿ 
ರುತ್ತವೆ » ಬಿಂದು ಮನುವೂ (೧.೮೫) ವ್ಯಾಸರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (ಮಭಾ. ಶಾ. ೨೫೯.೮); ಪೂ; ಣೆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ವಿವಾಹನಿರ್ಬಂಧವಿರದೆ, ಅವರು ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವೆತಂತ್ರರೂ ಅನಾವೃತ್ತ 
ಆಗಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಮುಂದೆ, ಈ ಆಟಾರದೆ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಮನಗಂಡು, ಶ್ವೀತಕೇತುಷೆ. 
ವಿವಾಹ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟನು (ಮಜಾ. ಆ. ೧೨೨); ಸುರಾಸಾನ-ವಿಷಯಕ ನಿಷೇಧ: 
ವನ್ನು ಮೊದಲು ಪ್ರವೃಕ್ತ ಮಾಡಿದವರು ಶುಕ್ರಾಜಾಯ೯ರು-- ಎಂಬ ಕಥೆಗಳು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ. 
ಬಂದಿವೆ (ಮಭಾ. ಆ. ೭೬). ಅರ್ಥಾತ್‌, ಈ ನಿರ್ಬಂಧಗಳಿಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯ ಧರ್ಮಾಥಮ೯. 
ಗಳನ್ನೂ; ಅವು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾಲದ ಧರ್ಮಾಧಮಳಗಳನ್ನೂ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ರೀತಿಯಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸೆ 
ಬೇಕು; ಅದರಂತೆ, ವರ್ತಮಾನಕಾಲದೊಳಗಿದ್ದೆ ಧರ್ಮಗಳು ಮಾರ್ಪಟ್ವರೆ, ಆಗ ಭವಿಷ್ಯ ತ್ಯಾಲೀನ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮದೆ ವಿವೇಚನೆಯೂ ಬೇರೆ ಬಗೆಯಿ ೦ದಲೇ ಮಾಡಲ್ಲ ಡುವದು. ಕಾಲಮಾನದಂತೆಯೇ 
ದೇಶಾಬಾರ, ಕುಲಾಜಾರ, ಜಾತಿಧರ್ಮ ಇವುಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗು 
ವದು; ಯಾಕಂದರೆ, ಆಜಾರವೇ ಸರ್ವ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮೂಲವು. ಒಂದು ಆಜಾರವು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ನ ಗ್ಗ ade: sama: aad | 
Famed: sai Asad aad ger: || | 
«: ಸರ್ವರಿಗೂ ಸರ್ವಕಾಲಕ್ಕೂ ಸಮವಾಗಿಯೇ ಹಿತಕರನಾಗುವ ಆಚಾರವು ಸಿಕ್ಕುವದೇ ಇಲ್ಲ . ಓಂದು 
ಆಜಾರಕ್ಕಿ :ತ ಮತ್ತೊಂದು ಮೇಲುಗೈಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಮತ್ತೊಂದು ಆಚಾರವೂ ಪುನ: ಮೂರ 
ನೆಯದೊಂದಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ'' (ಶಾ. ೨ರ್ಜ-೧೭.೧೮), ಎಂದು ಆಜಾರಭೇದವನ್ನು ವಿಶದ 
ಗೊಳಿಸಿ, ಆಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತನ್ಮುವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದು ಭೀಷ್ಮನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಇರಲಿ, ಕರ್ಮಾಕರ್ಮದ ಇಲ್ಲವೆ ಧರ್ಮಾಥರ್ಮದ ಎಲ್ಲ ತೊಡಕುಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಬಿಡಿಸುತ್ತ 
ಘುಳಿತರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಮಹಾಭಾರತವನ್ನೇ ಬರೆಯಬೇಕಾದೀತು. ಗೀತೆಯ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಕ್ಟಾತ್ರಥಮ೯; 
ಬಂಧುಪ್ರೇಮ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕದನಹುಟ್ಟಿ ಅಜುಳನೆನಿಗೊದೆಗಿದ ಪ್ರಸಂಗವು ಲೋಕವಿಲಕ್ಷ ಜವಾಗಿರದೆ, 
ಈ ತರದ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಕರ್ತೃತ್ವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ದೊಡ್ಡ ಜನರಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅಡಿಗಡಿಗೆ 
ಬರುತ್ತ ವೆಂಬದೂ, ಆಗ, ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅಹಿಂಸೆ ಮತ್ತು ಆತ್ಮರಕ್ಟ ಐಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಸತ್ಯ 
ಮತ್ತು ಸರ್ವಭೂತಹಿತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ದೇಹಸಂರಕ್ಸಣ ಮತ್ತು ಯಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಸ್ಥಿತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಉಪಸ್ಥಿ ತವಾಗುವ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿರೋಧವುಂಬಾಗಿ, 
ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ಸರ್ವಮಾನ್ಯ ನೀತಿ- ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹವಾಗದೆ, 


ಕರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಿ ಸ್ಟೆ ರ್ಳ 






ತಿ 


ರಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಅಪವಾದೆಗಳು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ವೆಂಬುದೂ ಪಾಮರಿರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, 
[oi ಕೂಡ ಅಂಥಲ್ಲಿ, ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯ ನ್ಯ ವಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು- ಅಂದರೆ ಕರ್ತವ್ಯಾ ಕರ್ತವ್ಯ 


ಸ 






ಮಾಡಿದ. ಬರಗಾಲದಂಥ ಹೆಚ್ಚಿ ನ pO ಬಂದಾಗ ೬ 6 ಪದ್ಧ ರ್ಮ »ವೆಂದು, ಶಾಸ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಕಟ್ಟು ಗಳು ಸಡಿಲುಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ರ ರುವನೆಂಬುಡು ಸತ್ಯ ವು... ಉದಾಃ... ಆಪತಾ ದಲ್ಲಿ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಎಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಲ್ಲಿ, ಅನ್ನಗ್ರ ಒಕ ಮಾಡಿದರೂ ಅವನಿಗೆ ದೋಷವನಿಲ್ಲೆ೦ದು ಸ್ಕ್ರೈತಿಕಾರರು 
1 ಹೇಳಿದ್ದು » ಛಾಂದೋಗ್ಕೊ (ಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ, ಉಷಸ್ಪಿ ಚಾಕ್ರಾಯಣರು ಅದರಂತೆ ಜ್‌ "ಕಥೆಗಳೂ 
ಕ ೧ ಹೊಟ್ಟಿ ನೆ (ಯಜ್ಞ -ಶ್ಛಿ-೪೧; ಛಾ.೧-೧೦); ಆದರೆ; "ಅವಕ್ಕೂ, ಮೇಲ್ಮ ೦ಡ ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಗೂ ಮಹದಂತರ 
| ನಡೆ. ಬರಗಾಲದಂಥ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ, ಶಾಸ್ತ್ರೆಧರ್ಮಕ್ಕೂ, ಹಸಿವೆ ನೀರ್‌ ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಕ ಗಳಿಗೂ ಜಂತಿ ಬ ಇಂದ್ರಿ ಆ. ಒಂದುಶಡೆಗೆ ಎಳೆದರೆ, ಶಾಸ ಧರ್ಮವು AE 
ಹ ತ ವಳೆಯುತ್ತಿ ದೈ; ಆದರೆ ಮೇಲಿನ ಪ ಪ್ರಸಂಗಗಳೊಳಗೆ ಹಲವುಗಳಲ್ಲಿ , ಕ ಬಗೆಯಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ 

" ವೃತ್ತಿ ಗಳಿಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಿರದೆ, ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ವಿಹಿತವಾದ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ER “(ಇದನ್ನು ಮಾಡಲೋ?» « ಅದನ್ನು ಮಾಡಲೋ: ಎ೦ ಬದನ್ನು ಸೂಕ್ಟ್‌ ವಾಗಿ 

ನಿಜಾರಮಾಡುವದು ಅವಶ ವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಇದಲ್ಲದೆ, ಕತ ಪ್ರಸೆಂಗಗಳಲ್ಲಿ PSE ಸತು ರು 
ಷರು ಹೇಗೆ ಆಚರಿಸಿದರೆಂಬದರ ಮೇಲಿಂದ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸ್ಟೈಂತ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಹಲವು 

ಮಾತುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಜಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಂದರೂ, ಇತರ ಹಲವು ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ, ಬುದ್ಧಿವಂತರಿಗೆ 
ಕೊಡ ದಿಗಿಲುಬೀಳುತ್ತದೆ; ಯಾಕಂದರೆ, ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿಜರಮಾಡಿದಂತೆ ಕೋಟಿಗಳೂ "`ಉಪಪತ್ರಿ 

ಗಳೂ ಬೆಳೆದು, ಕೊನೆಗೆ, ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಚಾಸಿ ತೀರ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಯೋಗ್ಯ 

ನಿರ್ಣಯವಾಸದಿದ್ದರೆ, ನಮ್ಮಿಂದ ಅಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಅಪರಾಧ ಘಟಿಸುವ ಸಂಭವವೂ ಉಂಟು. ಹ 

ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲು, ««ಧಮಾಾ೯ಧಮರದ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮದ ವಿವೇಚನೆ? ಯೆಂಬುದೊಂದು 

ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಆಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಅದು Wie ಗಹನವಾಗಿರು 

ತ್ರ ದೆ «ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ನೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹಳೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಯ ಶಃ ರಾಜನೀತಿ 

ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದು ಕರ್ತವ್ಯಾ ಕರ್ತವ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ರ «ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ :ವೆಂದು ಹೇಳುವದು: 
ಸ್ರಾಚೀನ ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಃ ನೀತಿ: ಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಯೇ ಕರ್ತವ್ಯ ಆಥನಾ ಸದ್ವರ್ತನೆವೂ ಒಳ 
ಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದೆ; ನಾವು ಈಗಿನ ರೂಢಿಯನ್ನನು ಸರಿಸಿ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮದ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮದ ಈ 
ನಿವೇಚನೆಗೂ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ'ವೆಂದು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದೇವೆ. ನೀತಿಯ, ಕರ್ಮಾಳಮಳದೆ 
ಅಥವಾ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮದ ವಿವೇಚನೆಯ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಗಹನವಾಗಿದೆ ಎಂ ಬದನ್ನು ತೋರಿಸುವದೆಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
qamtaf TA ಧರ್ಮದ ಅಂದರೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವು ಸೂಕ್ಸ್ಮನಾಗಿರು 
ಕ್ರ ದೆ-- ಎಂಬ ವಚನವು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಜಡೆಗೆ ಬಂದಿದೆ. ಐದು ಜನ ಸಾಂ ಡವರು ಒಬ್ಬ 
ಡ್ರೌಪದಿಯನ್ನು ಏಕ ಲಗ್ನಮಾಡಿಕೊ೦ಡರು ? ದ್ರೌಪದಿಯ ವಸ್ತ್ರಹರಣದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣಾ 
ದಿಕರು ದಿಕ್ಕು ಗಾಣದೆ ಬಾಯಿ ಹೊಲಿದುಕೊಂಡು ಏಕೆ ಕುಳಿತರು ? ದುಷ್ಪ ದುರ್ಯೋಧನನ ಪಕ್ಚ | 
ದಿಂದ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವಾಗ ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣರು ಸ್ಪಸಮರ್ಥನಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿದ Pr ga 
qa: qed ೫ ER A>-- ಪುರುಷನು ಹಣದ ಶೊತ್ತಿಗನು; ಹಣವು ಮಾತ್ರ ಯಾರ 
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ತೊತ್ತೂ ತೆ ), (ಮಭಾ. ಭೀ. ೪ಫಿ.೩೫)-- ವಿ೦ಬ ತತ್ವವು ಸರಿಯಾದುಜೋ ಹೇಗೆ ? ಓ« ಅಶ್ವ 
ಸಗಗರಾಣ್ಗ ? ( ಮನು. ೪೦೬ ) ಸೇವಾವೃತ್ತಿ ಯು ಶ್ವಾನವೃತ್ತಿ ಯಂತೆ ನಿ೦ದ್ಯವೆಂದು 
ತಿಳಿದರೆ, ಅರ್ಥದ ಅಡಿಯಾಣಾಗುವದಕ್ಕಿಂತ ಭೀಷ್ಮಾ ಫೆ ೫೬ ೬. ಸೇವೆಯನ್ನೆ ಏಕೆ 
ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡಲಿಲ್ಲ)... ಇವೆ iid ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆಳ ಯೋಗ್ಯ ನಿರ್ಣಯಮಾಡುವದು ಗ್‌ 
ಯಾಕಂದರೆ, ಇಂಥ ಪ ಶ್ರಸೆಂಗಗಳಲ್ಲಿ; ಬೇಕೆಬೇಕೆ ಜನರು ಬೇರೆಬೇರೆ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ತೆಗೆಯು 
ತ್ತಾ ಜೆ. RAT aff ೪21 (ಮಭಾ. ಅನು. ೧೦.೭೦) ಧರ್ಮದ ತತ್ವ ಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾಗಿನೆ, ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಮುಂದೆ AKT ಫಗಗ-- ಅದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಶಾಖೆಗಳು ಒಡೆದಿದ್ದು 
ಅದರಿಂದ ಹೊರಡುವ ಅನುಮಾನಗಳೂ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ವಾಗಿನೆ-- ಎಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯೇ ಜೀಳಿಕೆ 
(ವನೆ. ೨೦೮. ೨). ತುಲಾಧಾರ-ಜಾಬಾಲೀ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ತುಲಾಧಾರನೂ, ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು 
ವಿಬಾರಮಾಡುವಾಗ «೬ ಪಜಸ ೫% ಕ್ತ ಕಕ ಇಕ್ಟ ACCC »-- ಧಮ೯ವು ಸೂಕ್ಸ ವೂ 
ತೊಡಕುಳ್ಳದ್ದೂ ಇರುವದರಿಂದ, ವಿಸ್ಟ್ರೋಸಾರಿ ಅದರ ಗುಟ್ಟು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ-- ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ , 
(ಶಾ. ೨೬೧.೩೬). ಆ ಇಂಥ ಸೂಕ್ಷ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಚನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತಿ ದ್ದು, 
ಇಂಥ ಪ್ರಸೆಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಚೀನಕಾಲದ ಸತ್ಸುರುಷರು ಹೇಗೆ ನಡೆದರೆಂಬದನ್ನು' "ಹೇಳುವದಕ್ಕೋ* 
ಸ್ಮರವೇ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ವಿಧವಿಧ ಕಥಾನಕಗಳು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ವೈ; ಆದರೆ, ಸಕಲ ನಿಷಯಗಳನ್ನು 

ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ ರೀತಿಯಿಂದ ವಿಜಾರಮಾಡಿ, ಅದರೊಳಗಿನ ಮರ್ಮವನ್ನು ಭಾರತಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೂ ಒಂದುಕಡೆಗೆ ಕೊಡುವದಾ ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿತ್ತು. ಘೆ ಮರ್ಮವನ್ನು, ಅರ್ಜುನನ ಕರ್ತವ್ಯ. 

ವ್ಯಾಮೋಹವನ್ನು ದೂರಮಾಡುವ ನಿಮಿತ್ತ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು 'ಒಂದಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಜೃ) 
Pu ಆ ॥ ವ್ಯಾಸರು ಭಗವದ್ಲಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಆ ಕಾರಣ ಗೀತೆಯು; ಮಹಾ 
ಭಾರತದ ರಹಸ್ಕೋಪನಿಷತ್ತೂ ಶಿರೋಭೂಸಣವೂ. RE ಮತ್ತು, ಮಹಾಭಾರತವು, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯವಾದ ಮೂಲಭೂತ-ಕರ್ಮತತ್ವಗಳಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆ ಸಹಿತವಾದ ವಿಸ್ತೃತವಾದದ್ದೊಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಆಗಿದೆ. ಗೀತಾ-ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮಹಾಜಾರತದಲ್ಲಿ ಯಾರೋ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾ 
ಕೆಂದು ಶಂಕಿಸುವವರು ಈ ಮಾತಿಗೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಲಕ್ಸ್‌ ಪೂರಯಿಸಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ ಸೂಚನೆ. 
ಬಹಳ ಮಾತೇಕೆ ? ಗೀತಾ-ಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ಅಪೂರ್ವತೆಯು ಅಥವಾ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವು ಇದ್ದರೆ 
ಅದು ಇದೇ ಸರಿ. ಯಾಕಂದರೆ, ಕೇವಲ ಮೋಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಂದರೆ ವೇದಾಂತವನ್ನು ಪ್ರಶಿಸಾದಿಸುವ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಅಹಿಂಸೆ ಇತ್ಯಾದಿ, ಸದಾಚರಣಗಳ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಹೇಳುವ ಸ್ಕ್ರೈತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳೂ. ಎಷ್ಟೋ ಇದ್ದರೂ, ವೇದಾಂತದೆಲ್ಲಿಯ ಗಹನ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ 
ಆಧಾರದಿ೦ದೆ «« ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯ-ವ್ಯ ವಸ್ಟಿ ತಿ.»ಯನ್ನು ಹೇಳುವ, ಗೀತೆಯಂಥೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ಗ ಗ್ರಂಥವು, 
ಪಗ ಸದ್ಯಕ್ಕ ೦ತೂ, ಸಂಸ್ಕೆ ತೆ ವಾಜ್ಮ ಯದಲ್ಲಿ ದೊರಯುವದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯ-ವ್ಯ; ವಸಿ ತಿ? 
ಎಂಬದು ನಮ್ಮ ಕ್ಸಿಗಂಟ್‌' ಶಬ್ದವಲ್ಲ, ಅದು ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಶಬ್ದವೇ ಇದೆ (ಗೀ. ಸತ್ತ! 
ಎಂಬದನ್ನು ಗೀತಾಭಕ, ರಿಗೆ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಂತೆ ಯೋ ಗವಾಸಿಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ 
ಜ್ಲ್ಲಾ ಮಾತ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ. ವಸಿಷ್ವರು ರಾಮನಿಗೆ, ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಆದಕೆ 
ಗೀತೆಯ. ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಆಗಿರುವ ಮತ್ತು ಗೀತೆಯಆಸುಕರೂವನ್ನೆ € ಮಾಡಿರುವ ಇತರ ಗ ಗೈಂಥ 
ಗಳಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಗೀತೆಯ ಅಪುರ್ವತಗೆ ಏನೂ ಬಾಧೆ ತಟ್ಟ | ಲಾರದು. 





ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಕರಣ. 
ಗ | ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ; 


ಕಠ್ತಾಸಗ್ಗಗತ ಪ್ರಾಣ ತಣ hg ವ! * 
~—೧Ntತಾ. ೨.೫೦, 


ಶ್ರತಿಸ್ತ್ರವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಇಚ್ಛೆಯು ಳ್ಳವನೇ ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ಕಲಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿ; 
'ಅಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲ ದವನಿಗೆ ಅದನ್ನು ಕಲಿಸುವದೆಂದರೆ, ಒಂದುರೀತಿಯಿಂದ ಬೋರ್ಗಲ್ಲ ಮೇಲೆ: ನೀರೆರ 
ಶಂತೆಯೇ ಸರಿ, ಅದರಿಂದ: ಶಿಷ್ಯ ನಿಗಂತೂ ಲಾಭವಿಲ್ಲ; ಗುರುವಿಗೂ ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿ ಶ್ರಮ; ಈ ರೀತಿ 
, ಯಾಗಿ ಇಬ್ಬರ ಕಾಲವೂ ವ್ಯ ರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಇಂಗಳ ಜತ "ತಮ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳ ಆರಂಭ 
ಶೆಲ್ಲಿ, « 31೪161 ಆ ಅಥವಾ « ಈ ಇಗ ಎಂಬೀ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಸ್ಪ ಯೋಗಿಸಿರುವದಕ್ಕೂ ಇದೇ ಕಾರಣ. ಮುಮುಶ್ಟು ವಿಗೇ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮೋಪದೇಶವೂ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ 
ನ್‌ ಮಾತ್ರ ಧರ್ಮೊೋಪದೇಶವೂ ಉಚಿತನಿದ್ದೆ ಂತೆಯೇ, ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯ ತತ್ವ ವನ್ನ 
ರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಹುಟ್ಟಿದವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ; ವೇ ಕರ್ಮಯೋಗತಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಡು ' 
ಯೋಗ್ಯವು. ಅದಕ್ಕೋಸ ರವೇ. ಒಂದನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಆಲು ಎ೦ದು ಮೊದಲುಮಾಡಿ, 
ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಸ್ಪರೂಪವನ್ನೂ ಶರ್ಮಯೋ!ಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಮಹತ್ವವನ್ನೂ ದಿಗ್ಡ 
ರ್ಶನ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಇಂಥಲ್ಲಿ ನನ್ನ ದಾರಿ ಕಟ್ಟಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿದಹೊರತು, ಆ ಇಕ್ಕಟ್ಟೈನೊಳ 
ಗಿಂದ ಕಡೆಗಾಣಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮಹತ್ವವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನೆಡುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಮಹತ್ವ ಶಿಳಿಯದೆ 
ಬರೇ ಬಾಯಿಪಾಠ ಮಾಡಿದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮುಂದೆ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವದಕ್ಕೂ ಕಠಿಣವಾಗುತ್ತದೆ; 
ಆದುದರಿಂದ ಜಾಣಾಸ್ಸ್‌ ರಾದ ಈ ಶಿಷ್ಯ ನಲ್ಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಹುಟ್ಟಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲ ಮೋ ಎಂಬುದನ್ನು 
ನೊಡಲು ನೋಡುತ್ತಾರೆ; ಅದು ಇನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿದ್ದ, ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಹನಣಿಸುತ್ತಾರೆ; ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರೆದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಈ ಪದ್ಧೆತಿಯಿ೦ದರೇ ಮಾಡಿದೆ. ತನ್ನಿಂದ ಪಿತೃ 
ವಧೆ; ಗುರುವಥೆಗಳು ಸ೦ಭವಿಸಿ, ರಾಜರ ಮತು ಬಾಂಧವರ ಕ್ಟೆಯವಾಗುವಂಥ ಘೋರವಾದ 
ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಯೋಗ್ಯವೋ ಅಯೋಗ್ಯವೋ ಎಂದು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೆಂದೇಹವುಂಬಾಗಿ, 
ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಸನ್ಯಾಸೆ ಸ್ಪೀಕರಿಸೆಲು : ಸಿದ್ಧನಾದನು. ಆಗ «ಪ್ರಾಪ: ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಬಿಡುವದು  ತಿಳಿಗೇಡಿತನದ ಮತ್ತು ಹೇಡಿತನದ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದ್ದು, ಅದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗವು: ದೊರೆ 
ಯುವದಂತೂ ದೂರೇ ಉಳಿದು, ತಿರುಗಿ, ನಿನಗೆ ಅಪಕೀರ್ತಿಯು: ಮಾತ್ರ ಬರುವದು. ೫ ಇವೇ 
ಮುಂತಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಯುಕೆ ವಾದದಿಂದ' ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವಾಗದಿದ್ದಾಗ ರರ 
ಸಾಸಧಗಾಣಣೆ sma IN — ಶೋಕಮಾಡಲು ಅನರ್ಹವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಶೋಕನಾಡುತ್ತೀ; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಡೆ ದೊಡ್ಡದೊಡ್ಡ: ಬಡಿವಾರದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆಡುತ್ತೀ, 





* (4ಆದಕಾರಣ್ಯ ನೀನು. ಯೋಗವನ್ನಾ ಶ್ರ ಮುಸು. ಶರ್ಮಮಾಡುವ ರೀತಿ, ಚಾತುರ್ಯ ಅಥವಾ 
ಕುಶಲಶೆಗೆ' ಯೋಗವೆನ್ನು ತಾರೆ.” ಇದು Wd ಶಬ್ದ ದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ವಿಂದರೆ: ಲಕ ವು, ಫಳ" ವಷಯ 
ವನ್ನು ಈರಿತು ಇದೇ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ: ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಹೇಳಿರುವೆವು. 


೫೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಕ 


ಎಂದು ಸ್ವ ಲ್ಪ ಉಪಹಾಸೆ ಮಾಡಿದೆಂಶೆ ಮಾಡಿ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನೋಪದೇಶವನು 


ಮಾಡಿರುವನು. ಅರ್ಜುನನ ಶಂಕಯು ನಿರಾಧಾರವಾದುದೇನೂ ಅಲ್ಲ. ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಪಂಡಿತರಿಗೂ 4 
ಹೂಡ ಪ್ರಸ೦ಗನಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು, ಯಾವದನ್ನು Se ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಗೆ 4 
ವ್ಯಾಮೋಹವುಂಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ho ಹಿಂದಿನ ಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ್ದೆ ಅವ; ಆದರೆ ಸ | 


ಕರ್ಮ.ನಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ. “ಅನೇಕ ತೊಡರುಗಳು ತಲೆಹಾಕುತ ತವೆಂದು ಊಹಿಸಿ, ಘರ್ಮವನೆ ್ಲೇ ಬಿಟ್ಟು 


ಬಿಡುವದು ಉಚಿತವಲ್ಲೆಂದೂ, ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಲೋ ಪವಾಗದೆ ಅದರ ಪಾಪವು ಅಥವಾ pA s 4 
ಮಾತ್ರ ಸೋಂಕದಂತೆ ಯೋಗವನ್ನು. ಅಂದರೆ ಯುನಿ ಯನ್ನು, ಹು ಶಲನಾದನನು ಯೋಜಿಸುವದು \ 
ಉಚಿತವಾದುದರಿಂದ ಅರ್ಜುವನೂ ಹಾಗೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ ಶ್ವತಇ5-ಶ್ರಿ ಸೃಷ್ಣನ 4 


ಬಲ್ಲಕ್ಟೊ ಮೊದಲಿನ ಉಪದೇಶವು. ಈ ಯೋಗವೆಂದರೇ “ಸರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ >, ಅರ್ಜುನಸಿ 
Me. ಈ ಪ್ರಸಂಗವು ಲೋಕವಿಲಕ್ಷ್‌ ಐಉಮೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಈ ಹ ಸಣ ್ಲಿದೊಡ್ಡ 
ಸೆಂಕಟಿಗಳು Nd ರಿಗೂ ಒದಗುವವು; ಆರ್‌ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಈ ಕರ್ಮಯೋಗಕಾಸ್ತ್ರ ಇ ನಿವೇ 
ಚನೆಯನ್ನು ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಕಲಿಯುವದು ಅವಶ್ಯ ವಲ್ಲವೇ? ಆದರೆ, ಯಾನದೊಂದು ಶಾಸ ಪ್ರ ನೃತಿನಾದನೆ 
ಯಲ್ಲಿ eu ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ ಶಬ್ದಗಳ pe: ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ, ಹಪ ವಾ 
ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಆ ಶಾಸೆ ್ಸ ದೊಳಗಿನ' ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಆಯ! ಶೈಲಿಯನ್ನೂ ಮೊದಲು 
ಸ್ವಲ್ಪ ದರಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದು ಣ್‌ ್ರಿಯದು; ಇಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೆ ಮುಂದೆ ಹಲವು ಬಗೆಯ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕಗಳು 
ಇಲ್ಲ ಷೆ ಟು ಜೂ ಜೂ ಆರಾ ಸೌ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ ಪದ ಸತಿಯನ್ನ ನ ಮಸರಿಸಿ, 
ಗು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷ ಸುಪೆವು 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ಮೊದಲನೆಯ ಶಬ ವು ಆ ಆ ಜಟ ರ್ಮ A ವು ಕ ಧಾತುಷಿ 
ನಿ೨ದ ಹುಟ್ಟಿ ದ್ದು ಎ» ಅದರ ಅರ್ಥವು (ಮಾಡುವದು? "ವ್ಯಾ ಪಾರ” «ಅಲೆದಾಟ? ಚ ಇರುತ್ತ ದೆ. 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಯ ಹೊ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ ಅರ್ಥವೇ ವಿವಕ್ಷಿ ತ ಮಾಮಾಂಸಾ-ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಮತ್ತೆ ಬೇರೆ ಘದೆ ಯೆಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಶಬ್ಧ ಕ್ಸ್‌ ಹೇಳಿರುವ rE ಅರ್ಥಗಳು ವಾಚಕರ ಮನ 
ದಲ್ಲಿ ಸೇದಿ, ಭ್ರಮೆಯುಂಟಾಗಬಾರದೆಂದು ಬಗೆದು, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥವು- 
ಇರುತ್ತದೆ ಬದನ್ನು ಮೊದಲಿಗೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೆ "ವೆ. ಯಾವ ಧರ್ಮವನ್ನು “ಗದು ಕೊಂಡರೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಈಶ ರ ಸ್ರಾಪಿಗಾಗಿ ಕೆಲವೊಂದು ಮೋಟು ಹೇಳಿಯೇ ಇರುತ. ದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ವೈ ದಿಕ 
ಧರ್ಮದಂತೆ ಯಜ್ಞ ನ ೊಗವೇ ಆ ಕರ್ಮವು. ಯಜ್ಞ -ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾ ೭ ಜಾ ಬಗ್ಗೆ 4 ದಿಕ 
ಧರ್ಮಗ್ರ ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬೊರೆಯುನಂಥ ಮತ್ತು ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಒನ್ಮೊ ಮ್ಮ ನನ್ನೆ 
ತೋರುವಂಥ ಅನೇಕ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ೨» ಹಗೆ ಪ ಪರಸ್ಪರ 'ಸುಸಂಬದ್ಯತೆ ತೆ ಇರುತ ತ ದೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸುವ 
'ದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಜೈಮಿನಿಯ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸೆಯು ಹೊರಟಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ವೈ ದಿಕ ಅಥವಾ 3 ವಶ 
ಯಜ್ಞ ಯಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದೊಂದೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನನಾಥ ಜಟ ಎ? 
ಜೈಮಿನಿಯ ಮತವು. ಮನುಷ್ಯನು ಮಾದುವಜೆಲ ವೂ ಯಜ್ಞ ಕೋ "ಸ್ವರನೇ; ಅವನು ಹಣ ಗಳಿಸು 
ವದೂ, ಕಾಳು ಕೂಡಿಹಾಕುವದೂ ಅದಕ್ಕೊ "ಸ್ವರವೇ ಸತ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು (ಮಭಾ. ಶಾ. 





ಹಾ 


೨೬..೨೫). ಯಜ್ಞ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವೇದಾಜ್ಞಿ 1 ಇದ ಕಾರಣ ಯಜ್ಞ ಕ್ಲಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಯಾವ 


ಜ್ರ 
ಕರ್ಮವೂ ಸೆ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಬಾಧಕವಾಗಲರಿಯದ್ದು. ಆದು ಯಜ್ಞ ಕ್ಸ್‌ ಸಾಧನವೇ ಹೊರತು ಸ ಸೈ ತಂತ್ರ 


ವಾದ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ; pa ಯಜ್ಞದಿಂದ ಸಿಕ್ಕುವ ಫಲದಲ್ಲಿ ಯೇ ಅದರ ಫಲವೂ bas 
ತ್ತದೆ; ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಫಲವೇ ಇಲ್ಲ; ಆದರೆ ಯಚಜ್ಞಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಈ ಕರ್ಮಗಳು 
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ಆ ತ್ತಿ ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ೫ 


ಕ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡದಿದ್ದರೂ ಸ್ವಂತ ಯಜ್ಞದಿಂದ ಸ್ಫರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯು ( ಮಾಮಾಂಸಕರೆ 
ಕ ? ಘುತರಂತೆ ಒಂದುಬಗೆಯ ಸುಖಸ್ರಾಪ್ತಿ ಈ) ಆಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತ ಜೆ. br ಯಜ್ಞಮಾಡು 
: ವದೂ ಈ ಸ್ವರ್ಗಸ್ರಾಪ್ಲಿ ಗಾಗಿಯೇ; ಆದುದರಿಂದ ಯಜ್ಞ ವೆಂಬ ಕರ್ಮವೂ (ಪುರುಷಾರ್ಥಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ 
ಸಲ್ಲ ಡುತ್ತ ದೆ. ತನಗೆ ಇಷ್ಟ ವಿರುವ ವಸುವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ, ಮನುಷ್ಯ ನ ಲವಲವಿಕೆಗೆಯೇ 
ಫ್ರರುಷಾರ್ಥ'ನೆಂಬ ಹೆಸರು (ಜೈ. ಸೊ. ೪.೧.೧. ಮತ್ತು ೨). ಯಜ್ಞ ಕ (ಫೃ ತು? ಎಂದು 
4 Felice ವೂ ಉಂಟು; ಆದುದರಿಂದ ಯಜ್ಞಾ ರ್ಥವೆಂಬ ಶಬ್ದ ದ ಸ (ಕೃ 3 ರ್ಥ'ವೆಂಬ 
ಚ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸ ಫ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ಡೆ; ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ, 6 ರ್ಥ (ಕೃ ತೃರ್ಥ)ನೆಂದರೆ ಸ್ವ ಸೆ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ 
ರವನ್ನು ಕೊಡದಿರುವ ಆದಕಾರಣವೇ ಟಾ ಬಾ ಗಾಯ, ಪುರುಷಾರ್ಥ 
4 : ಫೆಂದರೆ, ಮನುಷ್ಯನ ಲಾಭಕ್ಕೋಸ್ಕೆರ-- ಅದುಕಾರಣ ಬಂಧಕವಾದೆ-- ಕರ್ಮಗಳೆಂದೂ, ಕರ್ಮಗಳೊ 
ಗೆ ವಿರಡು ನರ್ಗಗಳಾಗುತ್ತ, 3 ಸಂಹಿತೆ-ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ ಗ್ರ೦ಥಗಳೆಲ್ಲ ವೂ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳ ವರ್ಣನೆ 

,, ಗಳಿಂದರೇ ತುಂಬಿವೆ. ಯಗ್ಗೆ ದೆ-ಸೆಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ಮುತಿಪ ಪರವಾದ ಸೂಕಿ ಗಳಿ 
ಶ್ವರ ಯಜ್ಞಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೇ "ಅವುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸೆಚೇಕಾ ಗಿರುವದರಿಂದೆ. ಶ್ತು ಗ್ರ೦ಥಗಳೆಲ್ಲ 

| ಹುಜ್ಞಾ ದಿ ಕರ್ನುಪ್ರತಿಸಾಡಕಗಳಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತ ಮೆಂದು ಮಾಮಾಂಸೆಕಾರರು 4 ದೆ. ವೇದ 
"ಳಗೆ ಹೇಳಿದ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ್ಲನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಿದರೂ ಸೆರಿ, 
ಅಜ್ಞಾ, ನದಿಂದ ಮಾಡಿದರೂ ಸೆರಿ, ಅಂತೂ ಅವನ್ನು ನಾಯಿ ಆದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ಲಿಯು 
ನಯೀ ಆಗುತ್ತ ದೆ, ಮಾಡದಿದ್ದ ರೆ ಮಾತ್ರ ವಿಂದೂ ಆಗಲಾರದು, ಎಂದು a ಯಾಜಿ ಘರ; 
ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ೌರ್ಮನವಾದಿಗಳ ಹೇಳೋಣವು. ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿ 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಅವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ೦ತೆ ಫಡಮೆತರದವುಗಳೆಂದು ಗೊತು. ಪಡಿಸಿ, ಕಕ 
ಸ್ಪರ್ಗಸ್ರಾಪಿ ಯಾದರೂ ಮೋಕ್ಷ 'ಹೂರೆಯಳಿಕೆ ಬೃಹ್ಮಜ್ಞಾನವೇ ಅವಶ್ಯ ನೊಡು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರು 
ದೆ. ಗದ ೀಶೆಯ ೨ನೆಯ 'ಅಥ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ತರಿಸಿದೆ ( ಹೈಕ: qe eager 
afd: * (ಗೀ. ೨.೪೨.) ಮುಂತಾದೆ ಯಜ್ಞ-ಯಾಗಾದಿ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು; ಬ್ರಕ್ಕ ಜ್ಞಾ ಚ 
ರಹಿತವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳು; ಹಾಗೆಯೇ "ಪ SAT esd ada: 
ಯಜ್ಞಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳು ಬಾಧಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಮಿಕ್ಕು ಳಿದ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಬಾಧಕ 
ನಗುತ್ತ ವೆ. (ಗೀ. ಎ. ೯) ಎಿಂಬದೂ ಮಾಮಾಂಸಕರ ಮತದ ಈಶ, 53 ಆಗಿದೆ. ಈಯಜ್ಞ- 
ಯಾಗಾದಿ ವೈದಿಕ ಅಂದರೆ ಶೌ ವೃತ ಈರ್ಮಗಳಲ್ಲದೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅವಶ ವಿರುವ ಬೇರೆ 
ಕರ್ಮಗಳೂ, ಜಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯ ಜಾದದಿಂದ ಮನುಸ್ಮ ತಿ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗ್ರೆ ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸೆಲ್ಲ 
ಟ್ವಿವೆ. ಉದಾ: ಕ್ಪೌತ್ತಿ ಯರಿಗೆ ಯುದ್ಧ, ವೈ ಶ್ಯರಿಗೆ ಸಕತ ಮುಂತಾ ಗ ಇವು ಪ್ರಶ 
ಸುತೆ! ಸ್ಮೃತಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ ವ್ಯ ವಸಿ ತವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟೆ ರುವದರಿಂದ ಇವು ಸ್ಮಾರ್ತ 
ಕರ್ಮಗಳು; ಇವಕ್ಕ್‌ ಸ್ಮಾರ್ತ ಯಜ್ಞ kM ph ಶೌತ-ಸ್ಮಾರ್ತ died 
ಲ್ಲದೆ, ಇನ್ನೂ ಕಲಪ ಬಕ ಟಕ ಉದಾ: ವೃತ, ಜೂ ಮುಂತಾದವುಗಳು, 
ಕ್ರಡಾಜಗಳಲ್ಲ ಹೆ ಷ್ಫೇ ಮೊದಲಿಗೆ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪೃ ತಿಸಾದಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ PE ಅನಕ್ಕೆ ಪೌರಾಣಿಕ 
ಕರ್ನುಗಳೆಂದು “ಸಂಸ್ಥೆ ಕೊಡಬಹುದು. ಇವೆಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ; ನೈಮಿತ್ತಿ ಕ, ಕಾಮ್ಯ ಹೀಗೆ 
ಮತ್ತೆ ಮೂರು ಭೇ 'ದಗಳಿವೆ. ದಿನಾಲು ಮಾಡಲೇಬೇಕಾದ ಸಾ ನ” ಸಂಧ್ಯಾದಿ ies ನಿತ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳು; ಇವುಗಳನ್ನಾ ಚರಿಸಿದರೆ, ಹೆಚ್ಚನ ಫಲವಾಗಲಿ, ಅರ್ಥಸಿದ್ಧಿಯಾಗಲಿ ಲಭಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಮಾಡ 
ನಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ದೋಷ “ಬರುವದು. ಯಾವದೊಂದು ನಿಮಿತ್ತವು ಮೊದಲಿಗೆ ಉಂಟಾದ ಮೂಲಕ 
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ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳಿನ್ನುವರು. ಉದಾ: ಅನಿಷ್ಟ ಶಾಂತಿ, ಗ ಗ್ರಹತಾಂಕಿ, 4 
ಪಾ ತ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ರ ಮುಂತಾದವುಗಳು. ಯಾವ ಕಾರಜಕ್ಕಾ ಗಿ ಈ ಶಾಂತಿ, ಜ. ಪಾ ತ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ ತ್ರಗಳನ್ನು 1 
ಮಾಡಬೇಕುಗುವದೋ ಆ ಕಾರಣನೇ ಮೂಲತಃ ಉಂಟಾಗದಿದ್ದ ರೈ ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಕುನ # 


Ki (fe 3 


ಅನಶ್ಯನಿಲ್ಲ. ಇವಲ್ಲದೆ, ಮನಸ್ಸಿನೊಳಗಿನ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಉದ್ದೆ ಕೇಶವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸುವರಕ್ಕಾಗಿ, | 







ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಸನುಸಾರನಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು, ಉದಾ... ಮಳೆ ಬೀಳುವದ 3 
ಕ್ಯಾಗಿ, ಇಲ್ಲವೆ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆಯುವರಕ್ಕಾ ಗಿ Mh ಮಾಡುವದು. ನಿತ್ಯ, ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕನ್ಯ | 
ಕರ್ಮಕಳಲ್ಲ. ದೆ, ಮತ್ತ ಕೆಲವು ಚತ. ಉದಾ:--- ಸುರಾಪಾನ, ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂ 
ರ್ಣವಾನಿ ತಾ ಜ್ಯವೆಂದು. ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ ನಿಷಿದ್ಯಕರ್ಮಗಳೆನ್ನು ವರು. ಜ್‌ ಕ) ಇವು ; , 
ಸೈಮಿತ್ತಿ ಕ್ರ ಇವ ಕಾಮ ಕ ಇವು ನಿಸಿದ್ದವೆಂಬದನ್ನು. ಧರ್ಮಶಾಸೆ ಸೈಶಾರರು ಒಮ್ಮೆ ಜಾ ಬಿಟ್ಟಿ ರು ಚ 
ತ್ತಾರೆ. ಸ ಜೇ ಪಾಪಕಾರಕಮೋ, ಪುಣ್ಯ ಪ್ರದವೋ ? ಎಂದು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞನಿಗೆ: 
ಕೇಳಲು, ಅವನು ಶಾಸ ಸ್ತದೊಳಗಿನ ಆಜ್ಞೆ ಗಳನ್ನು ನೋಡಿ, ಅದು ಯಜಾ ಫ್ಲಿರ್ಥವೋ, pr Kl 
ರ್ಥವೋ, ನಿತ್ಯವೋ; ನೈಮಿತ್ತಿ ಕವೋ, ಕಾಮ ವೋ, ನಿಷಿದ್ದ ವೋ ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ಕುರತು ಜಟ ಅದರಂತೆ ತನ್ನ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ತ್ತ ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ದರೋ, ಇದಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾ ಪಕವಾಗಿದೆ; ಇಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ, ಇದರೆ ಆಚಗೆ ಕೂಡ 4 
ಖ೦ದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಒಂದು ಇ. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಹಿದ್ದ ವಾಗಿರಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲ; ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ವಿಹಿತ 
ವಾದುದು ಸಹ ಅಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಆಚರಿಸ ಹೇಳಿದೆ ಕರ್ಮವೂ ಆಯ. ಉದಾ:- ಪ್ರಕೃತ 
ಲ್ಲಿ ಸ್ಟಾ ತ್ರಧರ್ಮವು ಆ ಇ ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮವಾಗಿತು ; ಆದರೆ, ವಿಹಿತ Ms 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ. ಅದನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಜಾ ಅದನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅದು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಶ್ರಿ ೇಯಸ್ಸ ರವೇ ಆಗುವದೆಂದೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಟಾ ಗುವದಿಲ್ಲ.- ಇದಲ್ಲ ದ ಶಾಸ್ತ್ರೆಗಳ ಆಸ್ಚೆ 
ಗಳು ಕೂಡ ಹಲವು ಪ ip ಸ್ರಸೆಂಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೂ ೦ದು ವಿರುದ್ಧ ಶವಾಗಿರುತ ತ್ರ ವೆಂಬದನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಕ 
ರಣದಲ್ಲಿ ನಾವು Pu ಇದ್ದೆ "ವೆ. ಆ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನು ವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಕೈಕೊಳ್ಳ ೈಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಆ ಯುಕ್ತಿಯ ಆ ಹೇಗೆ? ಇದ್ದರೆ 
KN ಜನರು ? ಇ. ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಪ ಸೃತಿಸಾದ್ಯ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಪ ದ್ರ ತಿಪಾದನೆಗೆ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಭೇದಗಳ ಕಡೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷ್‌ ಜೀ ೬ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಯಜ್ಞ ಸ-ಯಾಗಾದಿಕ ವೈದಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳ ವಿಷಯದಲಿ ಯೂ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇತರ ಕರ್ಮಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಮಾಮಾಂಸೆಕರು ತೆಗೆದ. ಸಿದ್ಧಾ ಆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ ವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಿಹೊಂದುತ ವೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪಸೆ ಕ್ರಸಂಗಾಸುಸಾರವಾಗಿ, 
ಮಾಮಾಂಸೆಕರ ಮತದ ನಿಜಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಿದೆ; ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ಸ್ಲಿ-ಯಾಗಾದಿ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು ಮಾಡತಕ್ಕ ದೊ , ಮಾಡಕೂಡದೊೋ ಎ೦ಬ ಪ್ರ ಶ್ಲ ಗೆ ಸಹ ಉತ್ತ ರ 
ವನ್ನು ಸ್ವ ಲ್ಸ ದರಲ್ಲಿ, ಯೇ ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ (ಗೀ. ೧೮. ೬); ಆದರೆ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರ ತಿಸಾದ್ಯ ವಾದ 
ವಿಷಯವು "ಇದಕ್ಕ, ೦ತ ಹೆಚ್ಚಿ ಸ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುನದರಿಂದ ಗೀತಾಪ ೈತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ee 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಶ್ರೌತ ಅಥವಾ me ಘರ್ಮವೆಂದು Nodes ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಮೂಡದೆ, ಅದಕ್ಕಿ HA ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾ ಪಕಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಸಾರಾಂಶ, ಮನುಷ್ಯನು. 
ಮಾಡುವದೆಲ ಜಾ ಅವನು 1 ಸವದು; ಕುಡಿಯುವದು ; Wk. ಕೂಡ್ತುವದು, ನಿಲ್ಲು 
ವದು, ಇರುವದು, ಉಸಿರಾಡಿಸುವದೆ;” ನಗುವದು, ಅಳುವದು, ಜಾತ ಬಾಜಾ 
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ಈ: ಮಾತಾಡುವದು, ಕೇಳುವದು, ನಡೆಯುವದು, ಕೊಡುವದು, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಮಲಗುವದು, 
ಣ್ಣ ರದಿಂದಿರುವದು, ಕೊಲ್ಲುವದು, ಯುದ್ಧಮಾಡುವದು, ಮನನ Re ಧ್ಯಾನ ಮಾಡುವದು, 
(ಅ ಅಥವಾ ನಿಷೇಧ ಮಾಡುವದು, ದಾನ a ಯಜ್ಞ ಮಾಡುವದು, ಹೊಲ ಇಲ್ಲ ವೆ 
n ನ್‌ ಮಾಡುವದು, ಇಚ್ಛೆ ಸಪರ, ನಿಶ್ಚ | ಸುಮ ನೇ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳು ಅಧಾ ಇವೇ 






| ಡನೇ ಇರರ, (ಗೀತಾ. ೫.೮.೯)... ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಕರ್ಮ' ವೆಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯೇ ಸಮಾ 
* ಫೇಶವಾಗಿನೆ. ಬಹಳವೇಶೆ ? ಜೀವದಿಂದಿರುವದು, "ಅಥವಾ ಸಾಯುವರು, ಇವೂ ಕೂಡ 'ಕರ್ಮಗಳೇ; 
ಣೆ ಸಫುತ್ತು ಸೌ ಪ್ರಸಂಗಾನುಸಾರವಾಗಿ «ಬದುಕುವದು, ಸಾಯುವದು: ಎಂಬೆರಡರೊಳಗೆ ಯಾವದನ್ನು ಅಂಗಿ! 
"ಕರಿಸಬೇಕೆಂಬದನ್ನೂ ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಡೆ. ಈ ತರದ ವಿಜಾರವು ಹುಟ್ಟಲು, ಈ ಜಾ ಶಬ್ದ ಕ್ಸ್‌ 
4 : (ಫೆರ್ತವೆ ತರ್ಮ' ಅಥವಾ (ವಿಹಿತಕರ್ಮ'ವೆಂದೂ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದ (ಗೀ. ೪.೧೬). pid 
ತ ಮಾನವಸ್ಪಾಣಿಯ ಕರ್ಮದ ವಿಚಾರವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೂ ಆಚೆಗೆ. ಹೋಗಿ, ಸಕಲ ಚರಾಚರ 
i ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಅಂದರೆ ಅಚೇತನ ವಸು ಗಳ ವ್ಯಾ ಪಾರಕ್ಕ ಕೂಡ a ಶಬ್ದ ದೇ ಉಪಯೋಗಿಸ 
ಲ್ಪಡುತ್ತ ದೈ; ಆದರೆ, ಅದನ್ನು ಕುರಿತು, ಮುಂದೆ 'ಕರ್ಮನಿಪಾಕ-ಪ್ರಕಿ ೫ ಯೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಚಿಸುನೆವು. 
4 "ಕರ್ಮ'ಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ತೊಡಳುಳ್ಳ ಶಬ್ದವಾವುದೆಂದರೆ, ರೋಗವು. "(ಪ್ರಾಕಾಯಾ 
`` ಮಾರಿಕ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯನ್ನು, ಹಟ್ಟ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಪಡಿಸುವದು.» 

ಅಥನಾ «ಪಾತಂಜಲ ಸೂತ್ರೋಕ್ಕವಾದ ಸೆಮಾಢಿ, ಇಲ್ಲವೆ ಧ್ಯಾನಯೋಗವು?' ಎಂದು ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 

ರೂಢಾರ್ಥವಿದ್ದು, ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಅರ್ಥದಿಂದಲೇ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಇದೆ 
| (ಕಠ. ೬.೧೧). ಆದರೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಸಂಕಾಚಿತವಾದ ಅರ್ಥವು ವಿವಕ್ಸಿತ 
"ದ ವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಥಮತಃ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಡಬೇಕು. ಯೋಗ” ಶಬ ವು ಯುಜ್‌? 'ಅಂದಕೆ 

ಜೋಡಿಸುವದು ವಿ೦ಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು, ಅದರ ಧಾತ್ವರ್ಥವು ಜೋ ಡಿಸುವದು. ಹೊಂಡಿ 
, ಸುವದು, ಖುಲಿತಮಾಡುವದು, ಸೆಂಗತಿ, ಏಕತಾ ್ರ್ರಾಪಸ್ಥಿತಿ'' ಬಂದು ಇದೆ. ಮುಂದೆ ಅಂಥ ಸಿ ಗತಿಯು 
| ಸ್ಮವಾಗುವ 6 ಉಪಾಯ, ಸಾಧನ, ಯುಕ್ತಿ ಆಥವಾ ಹೆಂಜಕ.?' ಅಂದರೆ RE, ಅರ್ಥ 
§ ನ ದ್ದೆ, ಪ: gaat AAA > ಎಂದು ಅಮುರಕೋಶದಲ್ಲಿಯೂ 
(4.೩. ೨೨) ಇವೆಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳು ಕೊಟ್ಟಿನೆ. ಫಲಜ್ಯೊ ೀತಿಷದಂತೆ ಗ ಗ್ರಹಗಳು ಇಷ್ಟ ಅಥವಾ ಅನಿಸ್ಟ ವಾ 
ದವುಗಳಿದ್ದ ರೆ, ಅವುಗಳ "ಯೋಗವು ಇಷ್ಟ ಇಲ್ಲ 3 ಅನಿಷ್ಕ ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು pe ಹೇಳುತ್ತೆ ಣೆ 
ಯೋಗ ೇಮ'ವೆಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯ (ಯೋಗ? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಸ್ರಾಪ ರ ವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ತ "ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳು ನದು» ಎಂದು ಹ (ಗೀ. ೯.೨.೨). ಭಾರತಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ದೊ ಸ್ರೀ ಪಾಜಾರ್ಯರನು. ಗೆಲ್ಲು 
ನದಾಗುವದಿಲ್ಲಿ ೦ದು ಶಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನಿಗೆ ಕಂಡುಬಂದಾಗ, ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಎಡಿ ಯೋಗ (ಸ (ಸಾಢನ್ನ 
ಯುಕೆ) ವಿರುತ್ತ ಕ «el ಣ್ಣ DUNES 1 WAIT — 1 ಅವನನು ಹೇಳಿ (ಮಭಾ. 
ಜ್ರೋ. ೧೮೧. ೩೧). ಮುಂದೆ, ತಾನು ಜರಾಸಂಧಾದಿ ರಾಜರನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮರಕ್ಸ ಣಾರ್ಥವಾಗಿ 
(ಯೋಗ' ದಿಂದಲೇ ಹೇಗೆ ಕೊಂಡನೆಂಬುದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಭೀಷ್ಮನು ಅಂಬಾ, ಅಂಬಿಕಾ, 
ಅಂಬಾಲಿಕಾ, ಇನರನ್ನು ಹರಣ ಮಾಡಿದನೆಂತೆರ ಇತರ ಅರಸರು «ಯೋಗು ಯೋಗವೆಂದು, 
ಅವರನ್ನು ಬೆನ ಟ್ಟಿ ವರೆಂದು, ಉದ್ಯೊ ೇಗಪರ್ವದಲ್ಲಿ (ಅ. ೧೭೨) ಹೇಳಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕ ಜಡೆಗೆ ಕೂಡ ಯೋಗಃ ಶಬ್ದ ವ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸ ಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ; ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
(ಯೋಗ: ('ಯೋಧೀ ಅಥವಾ ಯೋಗ ಕಬ್ಬದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಾಮಾಸಿಕ ಶಬ್ದಗಳು, ಸುಮಾರು ೮೦ 


ಹಾ 
ಹೆ 
ರೌ 


“ಆ 
೫೬. ಗೀತಾರಹಸ್ಥ. 


ಸಾರೆ ಬಂದಿವೆ. ಆದರೂ, ಹೆಚ್ಚಾದರೆ, ನಾಲ್ಕೈದು ಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಇತರ ಕಡೆಗೆ (ಗೀ.೬.೧೨ 
4 ಮತ್ತು .೨೩ ನೋಡಿರಿ) (ಪಾತಂ ಜಲಯೋಗ'ವೆಂಬ el ಬಲ್ಲಿ yo ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿಲ್ಲ. "ಯುಕ್ತಿ, 
ಕೌಶಲ್ಯ, ಉಪಾಯ, ಸಾಧನ, ಹೊಂದಿಕೆ? ಎಂಬ ಅರ್ಥಗಳೇ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಭೇದದಿಂದ, ಸರ್ವತ್ರ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದು, ಗೀತಾತಾಸ್ತೈದೊಳಗಿನ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಪಕ"-ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಶಬ್ದವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು; ಆದರೂ «ಯೋಗ: ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಧನ, ಕೌಶಲ್ಯ ಅಥವಾ ಯುಕ್ತಿ ಎಂದು 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ; ಯಾಕಂದರೆ, ಉಚ್ಚರಿ 
ಸುವವನ ಉದ್ದೇ ಶದಂತೆ ಈ ಸಾಧನವು ಅಥವಾ ಯುಕಿಯು, ಸನ್ಯಾಸ, ಕರ್ಮ, ಚಿತ್ತ ವೃತ್ತಿ ನಿರೋಢ 
ಮೋಕ್ಷ, ಇಲ್ಲವೆ ಮತ್ತಾ ವದೊಂದಕ್ಕಾದರೂ ಸಾಧನವಾಗಬಹುದು. ಉದಾ: ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಅವಳತ್ತ ವಡೆಗೆ ಭಗವಂತನ ನಾನಾವಿಧವಾದ ವ್ಯ ಕ್ರ ಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡುವ ಈಶ್ವರೀ 

ಶಲ್ಯ ಕ್ರೌ br ಅದ್ಭುತ ಸಾಮಥ್ಯ ಕ್ಮ ಜೀ . ಬ್ದ ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದು > (ಗೀ.೭. 

೨೫೯. ಇ ;೧೦.೭; ೧೧.೮) ಭಗವಂತನಿಗೆ ಯೋಗೇಶ್ವ ರ'ಸೆಂದು ನಂಬೋಧಿಸಿರುವದುದರೂ ಪ್ರ 
ಅರ್ಥದಿ೨ದಬೇ (ಗೀ. ೧೮,೭೫); ಆದರೆ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಯೋಗ] ಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥವೇನೂ 
ಇದಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ "ಯೋಗ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಯಾವ ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರಕಾರದ ಕೌಶಲ್ಯ, ಜಾ ಯುಕ್ತಿ 
ಅಥವಾ ಉಸಾಯವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿವಕ್ಸಿ ತವಾಗಿದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾ ಗ್ಗ 
ಣ: ಇನೆತ್ತ ಫೌೇಕಷಸ್ನ?. (ಗೀ. ೨.೫೦) ಯೋಗವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಕೆಲವೊಂದು 
ವಿಶೇಷ ಪ್ರಕಾರದ ಘು ಶಲತೆ, ಯುಕ್ತಿ, ಜಾಣತನ, ಚೂಟಿ ಅಥವಾ ಹದ. ಎಂದು, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸ್ಪ ಷ್ಯವಾದ ವ್ಯಾ ಜ್ಯೇಃ ಯನ್ನು ಬೇಕೆಂದು ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಶಾಂಕರಭಾ 
ದಲ್ಲಿ Bd «ಶ್ಲಾಘಷ್ರ ಫೆ|ಕಈಷ್ಟ' ಐಂಬ ಶಬ್ದ ಪ್ರೌ «« ಸ್ವ ಭಾವತ: 1 ವಿಷಯ ಕ್ಕಿ ರುವ ಆರ್ಕಾ, 
ವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಯು? SN ಅರ್ಥಮಾಡಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ತಃ a 
ಒಂದೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಯೋಗ?' ಅಥವಾ "ಉಪಾಯಗಳು? ಇರುತ ವೆ; ಆದರೆ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಬ ಸಾಧನಕ್ಕೆ “ಯೋಗುವೆಂಬ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ: "ಹಣವನ್ನು ಗಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕಳವು, ಮೋಸೆ, ಭಿಕ್ಷ ; "ಸೇವೆ ಸಾಲ, ದುಡಿತ 
ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಸಾಥನಗಳಿರುತ್ತ ಈ ಇವೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಾಧನಕ್ಕೂ ಯೋಗ] 
ವೆಂಬ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಧಾತ್ವ ರ್ಥ ದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದು; ಆದರೂ ತನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ $ವನ್ನು ಘಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳದೆ, “ad ಹಣ ಗಳಿಸುವ ಉಸಾಯಕ್ಕೆ ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ "ದ್ರ ವ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೋ ಗ'ವೆಂದೆನ್ನು ವ 
dies ak. 

“mm: ಹಕ ಫಷ > ಕರ್ಮ ಮಾಡುವ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಪ್ರಕಾರದ ಯುಕ್ತಿಗೆ 
€ಯೋಗ'ವೆಂದು ಭಗವಂತನೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ €ಯೋಗಃ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು 
ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಿರಲು, ವಸ್ತುತಃ ನೋಡಲಾಗಿ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನೇನೆಂಬ 
"ಬಗ್ಗೆ ಸೆಂದೇಹವುಂಟಾಗುವ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ; ಆದರೆ ಭಗವಂತನು ಮಾಡಿದ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು 
ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ, ಗೀತೆಯ ಅನೇಕ ಟೀಶಾಕಾರರು ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹಿಂಡಿ ಹಿಂಡಿ, ಗೀತೆಗೆ ನಾನಾನಿಧವಾದ 
ತಾತ್ಸರ್ಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದಿರುವದರಿಂದ ಆ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವದಕ್ಕೆ “ಯೋಗ' 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳುವದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ “ಯೋಗ? 
ಶಬ ವ ಮೊತ್ತ ಮೊದಮಿ ಆಜಾ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದು, ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಯುದ್ಧ ನನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗದಂತೆ ಉಪಪತ್ತಿ 


A. 


WY oy ಕ” 
ni pl 
ಗೆ 


ಇಷಾ 


ಬ 


ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ೫೭ 


"ಯನ್ನು ಹೇಳಿ, ಬಳಿಕ 6 ಇನ್ನು ನಿನಗೆ ಯೋಗಮಾರ್ಗದಂತೆ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ? 


(ಗೀ. ೨. ರ್ಪಿ) ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಪ ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿ, ಮೊದಲು ಯಜ್ಞ "ಯಾಗಾದಿ ಕಾಮ್ಯ "ಕರ್ಮ 


ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ನಿರಂತರ ಮುಳುಗಿರುವ ಜನರೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಫಲಾಶೆಯ ಮೂಲಕ ಹೇಗೆ ವ ಗ್ರವಾಗಿ 


ಕುತ್ತ! ದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿರುವನು (ಗೀ. ೨.೪೧. ೪೬). ಅನಂತರ ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ವ್ಯ ಸ್ಥ ವಾಗ 
' ಗೊಡದೆ ಆಸಕ್ತಿ ಯನ್ನು ತೊರೆ, ಆದರೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತೊರೆಯುವ ಹಟಕ್ಕೆ "ಬೀಳಬೇಡಿ ಎಂದೂ, 


«ಯೋಗಸ್ಕೆ ನಾಗಿ “ಕರ್ಮ ಮಾಡು? (ಗೀ. ೨.೪೮) en ಉಪದೇಶಿಸಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ, ಯೋಗವೆಂದರೆ, 


; ಸಿದ್ದಿ» ಅಸಿದ್ದಿ ಇವುಗಳ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಮಬುದ್ಧಿ” ಎಂದು ಆ ಶಬ್ದ ಕ್ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
"ಕೊಟ್ಟಿ Fe. ಆ ಬಳಿಕ «« ಜಟಕ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವಡಕ್ಕಿ ಎ ಸಮತ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ 
| ಯೋಗನೇ ಶ್ರೆ ಶ್ರೀಷ್ಠವು.» (ಗಿ: ೨. ರ್ಳ) «ಸಮಬುದ್ಧಿ ಯಿದ್ದ ಬಳಿಕ ಕತ್ತಿಗೆ Wir ಪಾಪ ಪಪುಣ್ಯ AS 
| RRS ಆದಕಾರಣ ನೀನು ಈ ಯೋಗವನ್ನು 'ಅಭ್ಯಾಸಿಸು” ವಿಂದು ಹೇಳಿ ತತ್‌ಕ್ಟ್‌ ತೆ 


ಷ್ಟ ನ್‌ ಸಾಪ ರ್‌ ಜ. 


me: RY ಫಡ” (ಗೀ. ೨.೫೦) ಎಂದು ಹೋಗದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. 

ಇದರಿಂದ, ಕರ್ಮದ ಪಾಪ ತಗಲದಂತೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಮತ್ವ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಜಪ Reo 
ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದನೋ ಅದರ "ಹೆಸರೇ «ಕೌಶಲ್ಯ ವೆದಿದ್ದು ಈ ಕೌಶಲ್ಯದಿಂದ 
ಅಂದರೆ ಯುತಿ ಯಿಂದ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ನೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ES ನುಡಿದಿರುವ 
ನೆಂಬದು, ಒಡೆದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೆ e ಮುಂಡೆ aa ಇಗ: | 
ಇಚ್ರರಕಣ' (ಗೀ. ೬. 43) «ಸಮತೆಯ ಅಂದರೆ ಸಮತ್ವ ಬುದ್ಧಿಯ ಯಾವ ಯೋಗವನ್ನು 
ನೀವು ನನಗೆ ಹೇಳಿದಿರೋ'' ಎಂಬ ಶ್ಲೊ ೇಈದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಮತ್ತೆ ಸ್ಥೆ ನ್ನ ವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದ್ದಾ ನ್ನ. 
ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ | ನಿಕನರ್ಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ 'ಶಂಕಡ 
ಆ ಆಟ ಪೂರ್ವದಿಂದ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು ೬.4! ಅವುಗಳೊಳಗೆ, ಜ್ಞಾ ನ” 

ಸ್ರಾಪ್ತಿಯಾದನಂತರ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ್ವರೂಪತಃ ಸನ್ಯಾಸ ಅಂದರೆ ತ್ಯಾ ಗಮಾಡುವದು 
ಸ ಮಾರ್ಗ; ಜ್ಞಾನ ಸ್ರಾಪಿ ಯಾದರೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯ 'ಜಿಸದೆ, ಅವುಗಳ ಪಾಪಸ್ರೆಣ್ಯ ಗೆಳ 
ಬಾರೆ ತಟ್ಟಿ ದಂತೆ ಅವನ್ನೇ e ಆಮರಣನವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ಜತ ha ಎರಡನೆಯ ಮಾರ್ಗ. ಇವೆರಡು 
ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ದ್ದೆ ಟೀ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ER (ಗೀ. ೫. ೨) «ಸನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಘರ್ಮಯೋಗ' 
ಗಲೆಂದು ಆಟ ಹೆಸರುಗಳು ಯೋಜಿಸಲ್ಪ ಟ್ರ ಗಾ ಸೆನ್ಯಾಸವೆ೦ದರೆ ಸಟ ಯೋಗವೆಂದರೆ 
ಹಿಡಿಯುವದು. ಅರ್ಥಾತ್‌, ಇವೆರಡೂ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡು-ಹಿಡಿಯುವ ಭಿನ್ನ ಮಾರ್ಗಗಳು. ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತ್ತು ಯೋಗ (ಇರ್ತ?) ನಂಬ ಬೇರೆ ಸಂಕ್ಲಿಷ ಹೆಸರುಗಳಾದರೂ "ಮುಂದಿ, (ಗೀ. ೫.೪) 
ಘೆ ನಿರಡು ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಅನುಲಕ್ಲಿಸಿಯೇ ಯೋಜಿಸೆಲ್ಲ ಟ್ರಿ ವೆ. ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ನೆಲೆಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸುವದ 
ಕ್ಯೋಸ್ಕರಪಾತಂಜಲ-ಯೋಗದೊಳಗಿನ ಆಸೆನಗಳ ಈಟ್‌ ಸ ಟಟ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ 
ಜೇನೂ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅದು ಯಾರಿಗೆ? ತಪಸ್ಪಿಗಳಿಗಲ್ಲ; ಕರ್ಮಯೋಗಿಗೆ; ಅಂದರೆ ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಕರ್ಮ ಮಾಡುವ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ "ಸಮತೆ? ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿ ie ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ನಡಕ್ಕಾ ಗಿ 
ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಹಾಗಿರದಿದ್ದ ರೆ ಕಡಬ shel ತಣಗಿ?' ಎಂಬ "ವಾಕ್ಯವೇ ಜೊಂದುವ 
ದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆಯೇ cera WaT” (೬.೪೬) ಎಂದು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಗೆ 


ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದ್ದರ ಅರ್ಥವೂ "ನೀನು ಪಾತಂಜಲ- ಯೋಗದ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವವ 


ನಾಗು? ಎಂದಿರದೆ ೫ನ: ಹನ ಕರೆಗಾಗಿ? (೨.೪೮) ಇಲ್ಲವೆ ಅದರ ಮುಂದೆ CENT 
NEL ರ್ಥ; ಘಫೆಪ್ತ pT (ಗೀ. ೨.೫೦) ಇಲ್ಲವೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಗೆ 





ಗಳಾಗಿ wd” (೪.೪೨) ಇವುಗಳಿಗೆ ಚತ Ku ಇರುತ್ತದೆ, ಅಂದರ, 
ಅದಕ್ಕೆ » 4 ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು ಆಗು ೫ ಸ 
, ಎಂಬ ” ಅರ್ಥವನ್ನೇ "ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗಶಾಸ ಸ್ವವನ್ನು ಆಚರಿ 
ಸುತ್ತ «« ನೀನು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲು '' ಎಂಡು ಹೇಳುವದು ಸಂಭವವೂ ಇಲ್ಲ, "ಕ್ಮವೂ ಇಲ್ಲ 
«RRTHTA RATA 23 (ಗೀ. ಪ್ಠಿ ಫಿ) ಅಂದರೆ ಯೋಗಿಗಳು ಕರ್ಮ ಮಾಡುವವರಾಗಿರುತಾ ನ 
ರೆಂದು ಈ ಮೊದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣೀಯ ಅಥವಾ ಭಾಗವತ 
ಫರ್ಮದ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಈ ಧರ್ಮದೆ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡ 
ಅವನ್ನೇ ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಿ, (ಪ್ರಸ್ತಾ ಇನ್ನ) ಪರಮೇಶ್ವ ರನನೆ ಸದುತ್ತಾ Pi, ಹೇಳಿಜೆ : 
(ಮಭಾ. ಶಾ. ಇಳಿಲ. ೫೬). ಇದರಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 4ಯೋಗಿ' (ಕರ್ಮಯೋ!? ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ; 
ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾಗಿದ್ದು ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವ «ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವವನು» ಕ್‌ 
ಆಗುತ್ತದೆಂಬದು ಸ್ಪೆಷ್ಫವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಆದರೂ (ಕರ್ಮಯೋಗ'ವೆಂಬ ಉದ್ದವಾದ ಶಬ್ದದ ಬರಟಗಿ | 
"ಯೋಗ'ವೆಂಬ ಸಂಸ್ಟೆಪ್ತ ವಾದ ಶಬ್ದವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ' 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. «ನಾನು ನಿನಗೆ ಈಗ ಹೇಳಿದ ಈ ಯೋಗವನ್ನೇ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ನಿವಸ್ವಂತಸಿಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದೆನು (ಗೀ. ೪,೧), ವಿವಸ್ವಂ೦ತನು ಮನುವಿಗೆ ಹೇಳಿದನು; ಆದರೆ ಆ ಯೋಗವು ಮುಂದೆ 
ನಷ್ಟವಾದುದರಿಂದ ಈ ದಿನ ನಿನಗೆ ಆ ಯೋಗವನ್ನೇ ಹೊಸದಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಯಿತು, ಎಂದು (ಯೋಗ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಭಗವಂತನು ಮೂರುಸಾರೆ ಉಚ್ಚೆರಿಸಿರುವನು. ಪ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ "ಪಾತಂಜಲಯೋಗಸವು 
ವಿವಕ್ಸಿ ತವಾಗಿರದೆ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಕೆಲವೊಂದು ಬಗೆಯ ವಿಶೇಷ ಯುಕ್ತಿ » ಸಾಧನ, ಅಥವಾ 
ಮಾಗಣ್ಯ ಎಂದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಅಂತೆಯೇ, ಗೀಶೆಯೊಳಗಿನ ಕೃಷ್ಣಾ 
ರ್ಜುನ ಸಂವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಜಯನು (ಗೀ. ೧೮.೭೫) (ಯೋಗ'ವೆಂದು ಹೆಸೆರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಶ್ರೀ 
ಶ೦ಕರಾಜಾರ್ಯರು ಸ್ವತಃ ಸನ್ಯಾಸ-ಮಾರ್ಗಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ 
ವೈ ದಿಕಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ: ನಿವೃತ್ತಿ ಗಳೆಂಬೆರಡು ಭೇದಗಳಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಯೋಗ ಶಬ್ದ ಬೆ 
ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ ವ್ಯಾಃ eS ಕೇಲವು ಸಲ PCIE DET SAG el (೪. ೪೨) 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಶ್ಯಃ gi: AS ೧೦.೭) ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿರುವರು. ಹಾಗೆಯೇ ಭಷ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ «ವಂ 22: ಶತ ಕವವಲ — ಯೋಗವೆಂದರೆ ಪ್ರ 
ಮಾರ್ಗವೆಂದೂ, ಜ್ಞಾನನೆಂದರೆ ಸೆನ್ಯಾಸ ಅಥವಾ ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗವೆಂದೂ (ಮಜಾ. ಆಶ್ವ. he 
ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇವೆರಡು ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಶಾಂತಿಪರ್ವದ ಕೊನೆ! ನಾರಾ 
ಯಣೀಯೋಪಾಖ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ ಯಂತೂ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ ಶಬ್ದಗಳು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅನೇಕಾ 
ವೃತ್ತಿ ಬಂದಿದ್ದು, 'ಇವೆರದು ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನೂ ಭಗವಂತನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಮತ್ತು 
ಏಕೆ ನಿರ್ಮಿಸಿದನೆಂಬದು ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ- (ಮಭಾ. ಶಾ. ೨೪೦ ಜಳ ೩೪೮ ನೋಡಿರಿ.) 
ಈ ನಾರಾಯಣೀಯ ಆಥವಾ ಭಾಗವತಧರ್ಮವೇ ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಾಗಿದೆಂಬದು 
ಮೊದಲನೆಯ ಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ತೊಟ್ಟ ಮಹಾಜಾರತದ ವಚನದಿಂದ ಸೆ ಸೆ ¥ ವಾಗುತ್ತ ದೆ ಅದೇಕಾರಣ 
ಸಾಂಖ್ಯ ವೆಂದರೆ: ನಿವೃತ್ತಿ: "ಹೋಗವೆಂದಕೆ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಹೀಗೆ ಈ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ನಾರಾಯಣೀಯ ಧರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ F, “ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಾ ೫... ಫಾರಿಭಾಷಿಕ ಆರತ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ನಿವಕ್ಚಿತ 
ವಾಗಿರುತ ದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಸಂದೇಹವಿದ್ದರೆ, ಅದು «ಷ್‌ನಾಕ Rul 


ತಾಣಿ ಅಥವಾ «ಖಣ: ಇನಿತ್ರ ಫೇಣನನ'' ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳಿಂದಲೂ, «ಹಿ- 
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a Afra” ಮುಂತಾದ ಮೇಲ್ವಂಡ ಗೀತಾವಚನಗಳಿಂದಲೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹಾರಿಹೋಗಿ, 
' ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಯೋಗ? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ “ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಭ್‌ ಅಂದರೆ (ಕಮ೯ಯೋಗ'ವೆಂಬ ಅರ್ಥವಿದೆಂಬದು 
; 1 ಎರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತೆ. ದೆ. pe ಧಮ೯ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಪಾಲೀ ಹಾಗೂ 
; ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರುವ ' ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಯೋಗ ಶಬ್ದ ಕೆ ಇದೇ ಅರ್ಥವಿರು 
ತ್ರ ದೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ, ಜಾ ಸುಮಾರು ಇನ್ನೂರನೆಯ ಶಕದಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಲ, ಟ್ಟ ಮಿಲಿಂದ. 
4 ತ] ನೆಂಬ ಸಾಲೀ ಗೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ‘yeaa’ (ಪೂರ್ವಯೋಗ) ನೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಬಂದಿದ್ದು, ಅದರ; 
ಅರ್ಥವ (ಡ್ವಷಷ್ತಾಡ್ಸ್‌ ಪೂರ್ವಕರ್ಮವೆಂದು, ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಮಿ. ಪ್ರ. ೧.೪); ಮತ್ತು ಶಾಲಿಪಾ- 
'ಪನ ಕಳದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಆಗಿಹೋದ ಅಶ್ಚಘೋಷನೆಂಬ ಕವಿಯ «ಬುದ್ಧ ಚರಿತ'ವೆ೦ಬ ಸಂಸ್ಕೃತ .. 
ಕಾವ್ಯ ದ ಮೊದಲನೆಯ rr ಐವತ್ತ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 11 
| smi Mad ಡ್ವೀತಸಾಸಗಾಷವನಗ್ಗೇಷಳಿ! see | 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಯೋ ೇಗನಿಧಿಯನ್ನು ಕಲಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಜನಕನು (ಉಪದೇಷ್ಟಾ) ಅಜಾರ್ಯ 
ನಾದನು. ಜನಕನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಇಂಥ ಆಚಾರ್ಯತ್ವವು ಯಾರಿಗೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ?ವೆಂದು ವರ್ಣ 
ನೆಯಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ :ಯೋಗವಿಧಿ' ಯೆಂಬದಕ್ಕೆ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮದ ಯೋಗವಿಧಿಯೆಂದೇ ಅರ್ಥ ಮಾಡ 
ಜಕು. ಯಾಕಂದರೆ ಇದೇ, ಜನಕನ' ಆಚರಣೆಯ ರಹಸ್ಯನೆಂದು ಗೀತಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳು ಘಂಟಾ: 
ಘೋಷವಾಗಿ ಸಾರುತ್ತಿದ್ದು, ಅಶ್ಚಫೋಷನು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ (೯-೧೯ ಮತ್ತು ೨೦) ಗ್ರಹಸ್ಥಾ 
ಶ್ರಮದಲ್ಲಿದ್ದುಕೂಂಡು, ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಗೆ ಪಡೆಯ ಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಟೋಸ್ಕರವೇ 
ಜನಕನ ಸಾಕ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವನು. ಜನಕನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಯೋಗಃವೆಂದು 
ಹೆಸರು ಇತ್ತೆಂಬುದು ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರಮ೯ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾದ ಬಳಿಕ. ಗೀತೆಯ 
ಲ್ಲಿಯ "ಯೋಗ: ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಯಾಕಂದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಜನಕನ ಮಾರ್ಗವೇ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯವಾಗಿದೆಂದು , ಗೀತೆಯೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ (ಗೀ. ೩.೨೦). ಸಾಂಖ್ಯ 
ಯೋಗಗಳೆಂಬ ಈ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಘುರಿತು ಮುಂದೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ನಿಜಾರಮಾಡುವೆವು. (ಯೋಗ: 
ಶಬ್ದದ ಉಪಯೋಗವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಥ€ದಿಂದ ಮಾಡಿದೆಂಬದಷ್ಟೇ ಪ್ರಸುತ ಪ್ರಶ್ನವಾಗಿದೆ. 
"ಯೋಗ'ಪೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದೂ, 4ಯೋಗಿ:ಯೆ೦ಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯೆಂದೂ ಗೀತೆ 
ಯೊಳಗಿನ ಈ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವು ಒಮ್ಮೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಯಿತೆಂದರೆ, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ವಿಷಯವು ಯಾವದೆಂಬದನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ. ಭಗವಂತನೇ ತನ್ನ 
ಉಪದೇ ಶಕ್ತ «ಯೋಗವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ (ಗೀ. ೪.೧-ತ್ಲಿ). ಇಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ (ಗೀ. ೬.೩೩) ಅಜುನನ್ಕೂ ಗೀತೆಯ ಕೊನೆಯ ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ (ಗೀ. ೧೮.೭೫) ಸೆಂಜಿ 
ಯನೂ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ «ಯೋಗ'ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ೦ಬದನ್ನು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿಯೇ ಇದ್ದೇವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗೀತಾಧ್ಯಾಯದ ಹೊನೆಗಿರುವ ಅಧ್ಯಾಯ ಸಮಾಪ್ತಿ 
ದರ್ಶಕವಾದ ಸಂಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಯೋ ಗಶಾಸ್ತ್ರ:ವೇ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯವಾದ ವಿಷಯವೆಂದು , 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟೈದೆ; ಆದರೆ ಈ ಸೆಂಕಲ್ಪದೊಳಗಿನ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥದ ಕಡೆಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತದ 
ಯಾವ ಟೀಕಾಕಾರರ ಲಕ್ಷೆವೂ ಹೋದಂತೆ ತೋರಲಿಲ್ಲ. "ಗ 2ರಗಳಳ್ಗಕತ್ತ suf’ ಈ 
ಆರಂಭದ ಪದಗಳಾದ ಬಳಿಕ, ಮುಂದೆ ಈ ಸಂಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ami ಪ? ಎಂಬೆರಡು 
, ಶಬ್ದಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ಮೊದಲಿನ ಎರಡು ಪದಗಳ ಅರ್ಥವು «ಭಗವಂತನಿಂದ ಗೀತವಾದೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ, ಎಂದು ಇದ್ದು, ಮುಂದಿನವೆರಡು ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವು :ಬೃಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯೊಳಗಿನೆ 
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'ನಯೋ ಗೆಕಾಸ್ತ್ರ?ವು ಅಂದರೆ ಶರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತೈವು' ಎಂದು ಇರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯೆಂದರೆ, 
ಬೃಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವು; ಅದು ಉಂಬಾದೆಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು ಮುಂದೆ ಎರಡು ನಿಷ್ಕೆಗಳನ್ನು ಅಥವಾ 
ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು (ಗೀ. ೩.೩) ಅನುಸರಿಸಬಹುದು. ಒಂದೆನೆಯದು ಸಾಂಖ್ಯ ಅಥವಾ ಸನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗವು- 
ಅಂದರೆ ಜ್ಲಾನೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ವಿರಕ್‌ ನಾಗಿರುವದು. 
ಎರಡನೆಯದು ಯೋಗ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವು-- ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸದೆ, ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಗೆ ಅವು ಎ೦ದಿಗೂ ಅಡ್ಡಬಾರದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಸರ್ವದಾ ಅವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಪೇ 
ಇರುವದು. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಮೊ ದಲನೆಯದಕ್ಕ್‌ «ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠೆ'ಯೆಂ೦ಬ ಬೇರೆ ಹೆಸರೂ ಉಂಟು. ಅದನ್ನು 
ಅನೇಕ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಯಸಿಗಳೂ, ಇತರ ಗ್ರ೦ಥಕಾರರೂ ವಿವೇಚಿಸಿರುವರು; ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯಾಂತರ್ಗತವಾದ ಶರ್ಮಯೋಗದ ಅಥವಾ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಪೃತಿಸಾಧನೆಯು ಮಾತ್ರ ಭಗವದ್ದೀತೆ 
ಯಲ್ಲಲ್ಲದೆ, ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ, ಮೊತ್ತ ಮೊದಲು ಈ ಸಂಕ 
ಲ್ಪವನ್ನು ರಚಿಸಿದವನು, ( ಅದು ಗೀತೆಯ ಸರ್ವ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೊರೆಯು ನದರಿಂದ ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ 
ಯಾವ ಟೀಕೆಯೂ ಆಗುವ ನೊದಬೇ ಅದು ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಶೆಂದು ಅನುಮಾನ ಹೊರಡುತ್ತ ದೆಂಬ 
ದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿಯೇ ಇರುವೆವು.) ಗೀತಾ-ಶಾಸ್ತ್ರದೊಳಗಿನ ವಿಷಯದ ಅಪೂರ್ವತೆಯನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ, «ಸಫಲ ಪಗ ಎಂಬ ಪದೆಗಳನ್ನು ಆ ಸಂಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರನಾ 
ಗಿಯೂ, ಸಹೇತುಕವಾಗಿಯೂ ಹಾಕಿರಬೇಕು; ಅಲ್ಲದೆ ಅವನ್ನು ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿ ಹಾಕಿಲ್ಲವೆಂಬದು 
ಸಗ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಬಹುದು, ಗೀತೆಗೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಟೀಕೆಗಳಾಗುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅಬರ ತಾತ್ಪರ್ಯವು 
ಏನಿಶ್ನೆ೦ಬದು, ಅದರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಯೋಗಮಾರ್ಗದ ಪ್ರವರ್ತಕನೂ, ಸರ್ವ 
ಯೋಗಗಳ ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಈಶ್ವರನೂ (ಘಣಜಳ ವಪ + ಫ್‌) ಆಗಿರುವ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಈ ಕರ್ಮಯೋಗ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು, ಅದರ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಲೋಕಹಿತಾ 
ರ್ಥವಾಗಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದನೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ಭಾಗ್ಯವೇ ಸೆರಿ. ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ «ಯೋಗ? 
«ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ: ಐಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗಿಂತ «ಕರ್ಮಯೋಗ' :ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರೆ? ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು 
ಲ್ಪ ಉದ್ದವಾಗಿರುವದೇನೋ ನಿಜ; ಆದರೆ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಪುನಃ 
೦ದೇಹವೇ ಉಳಿಯಬಾರದೆಂದು (ಶರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ'ವೆಂಬ ಉದ್ದವಾದ ಹೆಸರನ್ನೇ ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ, 
ಕರಣಕ್ಕೂ ನಾವು ಕೊಟ್ಟಿರುವೆವು. 

2. ಒಂದೇ ಕರ್ಮ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಶೆರವಿರುವ ಅನೇಕ ಯೋಗ, ಸಾಧನ ಅಥವಾ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಪರಾ 
ಕಾಷ್ಟೆಯ (ಅತ್ಯಂಸ್ಸ್ಯ ಒಳ್ಳೆಯದಾದ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧವಾದ ಮಾರ್ಗವು ಆವುದು ? ಅದನ್ನು ಸರ್ವದಾ 
ಆಚರಿಸಲಾಗು ವದೋ ಹೇಗೆ? ಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದಗಳು ಆವವು? ಅವು ಏಕೆ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ? ನಾವು ಒಳ್ಳೆಯವೆಂದೆಣಿಸುವ ಮಾರ್ಗವು ಒಳ್ಳೆಯದೇಕೆ [4 ಕಟ್ಟಿ ದೆಂದೆಣಿಸುವ 
ಮಾರ್ಗವು ಕೆಟ್ಟಿದೇಕೆ? ಈ ಒಳಿತು-ಹೀನಗಳನ್ನು ಯಾರು ಮತ್ತು ಯಾವ ಲಕ್ಷೆಣದಿಂದ ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸಬೇಕು ? ಅಥವಾ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಗುಟ್ಟು ಏನು? ಇವೇ ಮುಂತಾದೆ ಮಾತುಗಳು ಆವ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಆಧಾರದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತವೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ /ಕರ್ಮಯೋಗ'ಶಾಸ್ತ್ರೆವೆಂದು ಅಥವಾ ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯ ಸ೦ಕ್ಟಿ ಪ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, "ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ'ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಒಳ್ಳೆಯದು, 
ಕೌಟ್ರದು ಎಂಬಿವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಬ್ದಗಳು; ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲವು ಸಲ ಶುಭ-ಅಶುಭ, ಹಿತಕರ- 
ಅಹಿತಕರ, ಶ್ರೇಯ ಸ್ವರ-ಅಶ್ರೇಯಸ್ವರ, ಪಾಪ-ಪುಣ್ಯ, ಧರ್ಮ್ಯ- ಅಧರ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳೂ ಪ್ರಯೋ 
ಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಕಾರ್ಯ-ಅಕಾರ್ಯ, ಕರ್ತವ್ಯ-ಅಕರ್ತವ್ಯ, ನ್ಯಾಯ್ಯ-ಅನ್ಯಾಯ್ಯ, ಈ ದ್ವಂದ್ವ ಶಬ್ದ 
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ಗಳ ಅರ್ಥವೂ ಇದೇ; ಆದರೂ ಈ ಶಬ್ದಗಳನ್ನುಪಯೋಗಿಸುವವರ ಸೃಷ್ಟಿ-ರಚನಾ ವಿಷಯಕ ಮತ 
ಗಳು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದರಿಂದ "ಹರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ಯ?ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಪಂಥಗಳೂ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿವೆ. ಶಾಸ್ತ್ರ-ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವ ರೀತಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು; (೧) ಜಡಸೈಸಷ್ಟಿಯ. 
`` ಫದಾರ್ಥೆಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವಂತೆಯೇ ಇದ್ದು, ಅವುಗಳ ಬುಡಕ್ಕೆ ಮತ್ತೇನೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವನ್ನು ಹುರಿತು ವಿಬಾರ ಮಾಡುವದೇ ಮೊದಲನೆಯ ಪದ್ಧತಿ. ಇದಕೆ 

 (ಅದಿಭೌತಿಕ ವಿವೇಚನೆಯೆನ್ನುವರು. ಉದಾ:-- ಸೂರ್ಯನು ಒಬ್ಬ ದೇವತೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ, 
 ಅನಸೊಂದು ಕೇವಲ ಪಾಂಚಭೌತಿಕ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದಾದ ಗುಂಡೇ ಎಂದು ಬಗೆದು, ಉಷೆ, 
ಪ್ರಕಾಶ; ತೂಕ, ಅಂತರ, ಆಕರ್ಷಣ ಮೊದಲಾದ ಅವನ ಗುಣಧರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಮಾತ್ರ ಪರೀಕ್ಷಿಸು. 
ವದು; ಇದು ಸೂರ್ಯನ ಆಧಿಭೌತಿಕ ವಿವೇಚನೆಯು. ಗಿಡವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊ ೦ರು ಉಧಾಹರಣೆ; 
ಗಿಡಕ್ಕೆ ಚಿಗುಕೊಡೆಯು ವದು; ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳು, ಯಾವ ಅಂತರ್ಗತ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾ 
ಗುತ್ತ ನೆಂಬದನ್ನು ಯೋಚಿಸದೆ, ನೆಲದಲ್ಲಿ ಬೀಜ ಊರಿದರೆ ಅಂಕುರ ಒಡೆಯುತ್ತ ದೆ; ಮುಂದೆ ಅದೇ 
ಬೆಳೆದು ಟೊಂಗೆ, ಎಲೆ; ಹೂವು, ಹಣ್ಮು ಮುಂತಾದ ದೃಶ್ಯ ವಿಕಾರಗಳುಂಬಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದಲೇ ಅದರ ನಿಜಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಆ ಗಿಡದ ಆಧಿಭೌತಿಕ ನಿಜಾರ 
ವಾಯಿತು. ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರ, ಪದಾರ್ಥನಿಜ್ಞಾ ನಶಾಸ್ತ್ರ , ವಿದ್ಯುಜ್ಭಾಸ್ತ್ರೆ ಮುಂತಾದ ಆಧುನಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳೊಳಗಿನ ನಿವೇಚನೆಯು ಇದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಇದೆ. ಬಹಳನೇಕೆ? ಈ ತೆರನಾಗಿ ವಸು ಬನ ದೃಶ್ಯ ಗುಣ 
ಗಳ ವಿಜಾರಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು, ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಇದಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ನಿಜಾರ 
ಮಾಡುವದು ನಿಷ್ಟಲನೆಂದು ಕೂಡ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪಂಡಿತರು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. (೨) ಈ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 

ಬಿಟ್ಟು ಜಡಸೈಷ್ಟಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬುಡಕ್ಕೆ ಏನಿರುತ್ತದೆ ? ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವ್ಯವಹಾರವು ಕೇವಲ 
ಅವುಗಳ ಗುಣದಿಂದಲೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆಯೋ, ಅಥವಾ ಅವುಗಳ ಹಿಂದೆ ಯಾವದೊಂದು ತತ್ವವಿ 
ಜಿಯೋ? ಎ೦ಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಜಾರ ಪಾಡಹತ್ತಿದರೆ ನಮಗೆ ಆಧಿಭಾತಿಕ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ದಾಟಿ, 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ: ಪಾಂಚಬ್‌್‌ತಿಕ ಸೂರ್ಯನ ಜಡ ಅಥವಾ ಅಚೇತನ 
ವಾದ ಗುಂಡಿನಲ್ಲಿ ತದಧಿಷ್ಕಾತ್ರಿಯಾದ (ಸೂರ್ಯ: ಎಂಬದೊಂದು ದೇವತೆಯಿದ್ದು, ಆ ದೇವತೆಯೇ ಜಡ 
ಸೂರ್ಯನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನಡೆಯಿಸುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯುವದೇ “ಅಧಿದೃವಿಕ' ವಿವೇಚನೆಯು -- 
ಗಿಡ, ನೀರು, ಹವೆ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಆಯಾ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಹಲವು 
ದೇವತೆಗಳಿದ್ದು ಆ ದೇವತೆಗಳು ಆ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಡೆಯಿಸುತ್ತ ವೆಂದು ಈ ಮತ 
ದವರ ನಂಬಿಗೆ. (೩) ಆದರೆ, ಜಡಸೃಷ್ಠಿ ,ಯೊಳಗಿನ ಸಾವಿರಾರು ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಸಾನಿರಾರು ಬೇರೆಬೇರೆ ದೇವಶೆಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ, ಬಾಹ್ಯಸೃಷ್ಟ್ರಿಯೊಳಗಿನ ಸರ್ವ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ನಡೆಸುವಂಥದೂ, ಮನುಷ್ಯ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸ್ವೈರೂಪದಿಂದಿದ್ದು ಅವನಿಗೆ ಸಕಲ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಕೊಡುವಂಥದೂ ಆದ, ಒಂದೇ ಇ೦ದ್ರಿಯಾತೀತವಾದ ಚಿಚ್ಛಕ್ಕೆ ಯು ಈ ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿದ್ದು, ಆ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಈ ಜಗತ್ತು ನಡೆಯುತ್ತಿದೆಂದು ಭಾನಿಸುವದಕ್ಕ್‌ "ಆಧ್ಯ್ಮಾತ್ಮಿ' > 
ನಿವೇಚನೆಯೆ ನ್ನು ವರು. ಉದಾ: ಸೂರ್ಯ-ಚಂದ್ರಾದಿಕರ ವೈವಹಾರವಷ್ಯೇ ಅಲ್ಲ; ಗಿಡದ ಎಲೆ. 
ಗಳು ಅಲ್ಲಾಡುವದು ಕೂಡ ಈ ಅಚಿಂತ್ಯ-ಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಾ 
ಗಲಿ, ಬೇರೆ ಕಡೆಗಾಗಲಿ, ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದೆ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ದೇವತೆಗಳಿಲ್ಲನೆಂದು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಾದಿಗಳ ಮತವು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ ಈ ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳೂ ಬುನಾದಿ 
ಕಾಲದಿಂದ ನಡೆದುಬಂದಿವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವು ಕಂ ಡುಬರುತ್ತ ವೆ. ಉದಾ: ಜ್ಲ್ಯಾನೇಂ 
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ಪ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರೀಷ್ಟವಾವುದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆ ನಡೆದಾಗ, ಒಮ್ಮೆ ಈ ಇಂಡ್ರಿ 
ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ದೇವಶೆಗಳನ್ನೂ , ಒಮ್ಮೆ ಅವುಗಳ ಸೂಕ ಡೊ ಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನೂ 
(ಅಧ್ಯಾತ್ಮ) ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ, ನಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಬಲಾಬಲತೆಯು ಹೇಳಲ್ಲ, 
ಟ್ವಿದೆ (ಬೃ. ೧.೫.೨೧ ಮತ್ತು, ೨.೨; ಛಾ೦ಲ, ೧,೨ ಮತ್ತು ತ; ಕೌಷಿ. ೨.೮). ಗೀತೆಯ ಏಳನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಗೂ ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೂ ಹೇಳಿರುವ ಈಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪವೂ ಈ 
ವೈಷಿ ಯಿಂದಲೇ ಆರೋ ಚಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ CCAR aaa” (ಗಿ. ೧೦.೩.೨) 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಯನುಸರಿಸಿ, ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿವರಣೆಯೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನದೆಂಡು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ; ಆದರೆ, ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ಮೂರು ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ತುಸು ಬದ 
ಆಯಿಸಿ ಹೆಸರಾದ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಫ್ರೆಂಚೆ ಪಂಡಿತನಾದ ಕಾಂಟಿ*ನೆಂಬವನು ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪ್ರತಿಸಾದನೆಯೇ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯ: ಬುಡಕ್ಕೆ ಯಾವ ತತ್ವವಿರುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ಹುಡು 
ಕುತ್ತ ಕುಳ್ಳಿರುವದರಲ್ಲಿ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ ೦ದೂ, ಆ ತತ್ವವು ಅಗಮ್ಮವಾದುದು ಅ೦ದರೆ ಮಾನವ 
ಬುದ್ಧಿಗೆ: ವಿಂದೂ ನಿಲುಕದಂಥದಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅದರ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಯಾವದೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನು ರೆಚಿಸುವದು ಯೋಗ್ಯವೂ ಶಕ್ಕವೂ ಇಲ್ಲೆಂದೂ ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. ಪಾಡು ಮನುಷ್ಯನು 
ಗಿಡ, ಮೋಡ, ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿ ಮುಂತಾದ ಚಲಿಸುವಂಥ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ' ನೋಡಿದಾಗ; 
ಇವೆಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ದೇವತೆಗಳಾಗಿವೆಂದು, ಅವನು ಧರ್ಮಮೂಢತನದಿಂದ ತಿಳಿದನು. 
ಮುಂದೆ, ತೀವ್ರವೇ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡಬೇಕಾಗಿ, ಇವೆಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಆತ್ಮತತ್ವವು ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಅವನಿಗೆ ತೋಚಿತು. ಶಾಂಟಿನ ಮತದಂತೆ: ಇದು ಮಾನವ 
ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಗತಿಯ ಎರಡನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿಲು; ಇದಕ್ಕೆ ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವೆಂದು ಅವನು ಹೆಸ ಜ್ಯ ಕೊಡುತ ನೆ: 
ಆದರೆ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿಜಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಯೂ, ಪೃತ್ಯಕ್ಸ ವಾಗಿ ಉಪಯೋಗವಾಗುವ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಜ್ಞಾನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ ತ ಪಾರಣ, ಕಟಿ ಕಡೆಗೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯ: ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಡೃಶ್ಯ ಚಟು ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಮನುಷ್ಯ ನು ಹೆಚ್ಚು ಜಾ ANY ಆ 
ಕಾರಣದಿಂದ, ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಉಗೆಬಂಡಿ,. ಕಾರಾಯಂತ್ರ ಮುಂತಾದ ಯುಕ್ತಿ ಗಳು: ಹೊಳೆದು, ಬಾಹ್ಯ 
ಸೈಷ್ಟ್ರಿಯ ಮೇಲೆ ಆತನ ಅಧಿಕಾರವು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಮಾ ಕಟಟ ಕಾಂಟನು: ಇದಕ್ಕೆ ಅಧಿಭೌ 
ಕಿಕ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಹೆಸರು ಕೊಡುತ್ತಾ ನೆ. ಯಾವದೇ ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಥವಾ ep, ವಿವೇಚನೆ 
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* ಆಗಸ್ಟ ಕಾಂಟಿ (601081೮ 00೫/06) ಇವನು ಫ್ರಾನ್ಸ ದೇಶದಲ್ಲಿ, ಹೋದ 
ಶತಕದೊಳಗೆ ಒಬ್ಬ ದೊಡ್ಡ ಪಂಡಿತನಾಗಿ ಹೋದೆನು. ಇವನು. ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಮೇಲೆ: ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ 
ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಸ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ ರೀತಿಯಿ ೦ದ. ಹೇಗೆ ಮಾಡಲೇ 
ಕೆಂಬದನ್ನು "ನೊರಲಿಗೆ ಶೋರಿಸಿದನು. ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ, ಅದರ : ವಿವೇಚನೆಯು 
ಮೊದಲು theological ಇದ್ದು, ಆಮೇಲೆ Metaphysical ಪದ್ಯತಿಯಿಂದಾಗುತ್ತ. ದೆ; ಮತ್ತು 
ಕೊನೆಗೆ ಅದಕ್ಕೆ positive A ಸ್ವರೂಪವುಂಹಾಗುತ. ದೆಂದು, ಅನೇಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆ 
ಮಾಡಿ, ಅಷಟ ಸಿದ್ಧಪ ಪಡಿಸಿದಾ ನೆ ಇವೇ ಮೂರು ಪದ ತಿಗಳಿಗೆ, ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ನಾವು ಆಧಿದೆ ವಿಕ, 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಆಧಿಭೌತಿಕ ಈ: ಪ್ರಾಚೀನ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು. ಈಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ಿರುವೆವು. ಈ ಪ ಪದ್ಧತಿ 
ಗಳನ್ನೇನೂ ಕಾಂಟನು ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಸಲಿಲ್ಲ ; ವು ಹಳೆಯವೇ ಇರುತ್ತ ದ ಆಡರೆ, ಅವುಗಳ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಈ: ಕ್ರಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅವನು po ಹೊಂದಿಸಿದ್ದು, ಅನೆಲ ಗಳಲ್ಲಿ positive 
(ಆಧಿಫಾತಶ) ಪಡ್ಮೆತಿಯೇ' ಶ್ರಿ Ny ಷೃವಾಗಿದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ: ಇದಿಷ್ಟೆ (: ಅವನ ಹೊಸ. ಕೋಡವು. 
ಅವನ ಪ ಸ್ರಮುಖ ಗ ಜ್‌ ಭಾಷಾಂತರಗಳು : ಇಂಗ್ಲಿ ಸಿನಲ್ಲಿ ಆಗಿವೆ 
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K ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಈ ಮಾರ್ಗವೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಲಾಭಕರವಾದುದೂ, ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದೂ 
ಆಗಿದೆಂದು ಅನನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾ ನೆ ಸಮಾಜಾಸ್ತ್ರ ದ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗಬಾಸ್ತ್ರ ದ ತಾತ್ವಿಕ. 
ಭೀಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಾಗಲೂ ಈ ದೃ ಷ್ಟೀಯನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು. ಕಾಂಟನ: ಜತ ಈ 
‘a, ಯನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿ, ಈ ಪಂಡಿತನು. ಟಾ ಟೇ ಟರ ಸರ್ವ ವ್ಯವಹಾರ 
Nef ಮಧಿತಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದಿರುವನು. ಈ ಜಗತ್ತಿ ನೊಳಗೆ ಸಮಗ್ರ ಮಾನನಜಾತಿಯ ಮೇಕೆ 
'್ರ್ರಮಂಟ್ಟು » ನಿರಂತರೆವಾಗ್ಗಿ ಸರ್ವ ಜನರ ಲ್ಯಾ ಇಕ್ಕೊ (ಸ್ಮರ ಪ್ರಯತ್ನಪ ಪಡುವದು ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ 


ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆಂಬುದೇ ಅವನ ಮತದ 6 ಮಿಲ್ಫ ಸೆ ನರ ಮುಂತಾದ ಆಂಗ್ಲಪ ಪಂಡಿ 






a6 ಇದೇ ಮತದ ಪುರಸ್ವೆ ರ್ತರೆಂದರೂ ಸೆಲ್ಲುವದು. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ, ಕಾಂಟಿ; ಹೇಗಲ್‌,. 


'ತೆಂಪೆನ್‌ಹೌಎರ ಆಹ. ಜರ್ಮನ್‌ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು, ಈ ಆ ಟ್‌ ಪದ ಸತಿಯು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಪ 
'ಸೇಚನೆಗ ಸಾಲದೆಂದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿ, Fh ಲ್ಲಿ ಯ ಪೀದಾಂತಿಗಳಂತ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ pp 
ಸತಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು, ಇತ್ತಿ ತ ಯು ರೋಪದಲ್ಲಿ ಪುನಃ-ಸ್ಕಾ ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ವಿಷಯ 
ನನ್ನು ಮುಂದೆ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳುವೆವು. 

(ಒಳ್ಳೆ ಯದಾ? «ಶೆಟ್ಟಿ ದು» ವಎಂಬದೊಂದೇ ಅರ್ಥವು ವಿವಕಿ ಸತವಾಗಿದ್ದರೂ, ಆ- ಅರ್ಥದ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಆಖ ಆಟೀ "ಧಮ್ಯ a "ಅಧಮ್ಯ ೯” ಮುಂತಾಡ' ಬೇರೆ ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳು 
ಉಪಯೋಗಿಸ ಲ್ಲಡುವದಕ್ಕೆ ಅವರವರ: ವಿಷಯಪ್ಪ ಆಟ ಮಾರ್ಗವು ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತುದೆಂಬುದೇ 
ಕಾರಣವು. ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲ ಬೇಕಾಗುವ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡುವದು: ಶ್ರೇಯಸ್ಫಕ 
ನಹುದೋ, ಅಲ್ಲವೊ? ವಿಂಬುದೇ ಅರ್ಜುನನ ಮೂಲ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿತ್ತು (ಗೀ. ೨.೭). ಆಧಿಭೌತಿಕ 
ಪಂಡಿತನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಉತ್ತರಕೊಡುವ ಪ್ರಸಂಗ ಒದಗಿದ್ದರೆ, ಭಾರತ-ಯುದ್ಧ ದಿಂದ, 
ಸ್ವಂತ ಅರ್ಜುನನಿಗಾಗುವ ಪ್ರತ್ಯಳ್ಸ್‌ ಲಾಭ-ಹಾನಿಗಳನ್ನೂ ಸಮಾಜದ. ಮೇಲೆ ಅದರಿಂದುಬಾಗುವ 
ಫರಿಣಾಮುದ' ಸಾರಾಸಾರ-ವಿಜಾರವನ್ನೂ ತೂಕಮಾಡಿ, ಯುದ್ಧಮಾಡುವದು «ನ್ಯಾಯ್ಯ' ಅಥವಾ 
«ಅನ್ಯಾಯ್ಯ'ವೆಂಬದನ್ನು ಅವನು ನಿರ್ಜಯಿಸುತ್ತಿದ್ದನು; ಯಾಕಂದರೆ, ಯಾವದೊಂದು ಕರ್ಮವು 
ಒಳ್ಳೆಯದು; ಅಥವಾ ಕೆಟ್ಟಿದು, ಎಂಬದನ್ನ ರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಆದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಉಂಟಾ 
ಫ್‌ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಜೂ ನ್ರತ್ಯ ಫ್‌ ಬಾಹ್ಯ ಸು ಇ ಡೆ ಬೇರೊಂದು ಸಾಧನವು. ಅಥವಾ ನಿ 
ಮತ್ತೆ ಯು ಇರುತ್ತ ದೆಂಬ ತತ 4 pS. RSE ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಮಾನ್ಯವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಇಂಥ ಚೇ ರ 
ಧಿಂದ. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಆ ಜಗ ಶಕ್ಕವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯು ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ 
ನ್ಯಾಪಕವಾಗಿತ್ತು . ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರನೇ ಅಲ್ಲ; ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಯುದ್ಧದಿಂದ 
ತನ್ನ ಆತ್ಮನ್ಕೆ ಕೊನೆಗೆ ಶ್ರೀಯಸ್ವರವಾಗುವದೋ ಇಲ್ಲವೋ; ವಿ೦ಬ . ಮಾತಿನ ನಿರ್ಣಯವು. ಅವನಿಗೆ 
ಚೇಕಾಗಿತು. ಕಾಳಗದಲ್ಲಿ ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣಾದಿಗಳು ಮಡಿದು, ರಾಜ್ಯವು ದೊರೆತು, ತನಗೆ ಐಹಿಕ 
ಸುಖವು ಸಕ್ಕು ವದೋ: ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕಾಗಲಿ; ಜನರಿಗೆ. ದುರ್ಯೋಧನನ. ಆಳಿಕೆಗಿಂತಲೂ 
ತನ್ನ ಆ ಹೆಚ್ಚು ಜಾ 4 ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕಾಗಲಿ ಅವನಿಗೆ 
ರನೆಯಷ್ಟಾ ದರೂ ಸಂದೇಹವಿದ್ದಿ ಲ್ಲ. ಅರ್ಥಾತ್‌, ತಾನು ಮಾಡುವದು "ಥಮ್ಮ ೯ಫೋ' :«ಅಧರ್ಮ್ಮವೊ:? 
ಪುಣ್ಯ i. ಪಾಪವೋ? » ಎಂಬದನ್ನೆ e ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವದು ಅವನಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ರ ಜಾ 
ಖೇಚನೆಯೂ ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ರುತ. ದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಧೇ ಅಲ್ಲ, ಮಹಾ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಸ್‌ ಕಡೆಗೂ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮ. ವಿನೆ ನೇಚನೆಯು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ (ಪಾರಲೌಕಿಕ 
ತೃಸ್ವಿ ಯಿಂದ ಮತ್ತು, ಅಧ್ಯಾತ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ) ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ. ಆದರಲ್ಲಿ ಯಾವದೇ: ಕರ್ಮದ 


| 


hyp 
Ps 


ಓಲ ಹ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ i 


ಒಳ್ಳೆಯ-ಕೆಟ್ಟ ತನಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮ್ಯ' «ಅಧಮ್ಯ ೯ ಇವೆರಡು ಶಬ್ದಗಳೇ ಪ್ರಾಯ ಚ 
ಬಲ್ಲ ಚಾ ಆ ಟ್ವಿವೆ; ಆದರೆ ೬2 । ಮತು. ಅದರ ಪ ರ್ರ ತಿಯೋಗಿಯಾದ ಪ . 
ವಿರೋಧಿಯಾದ «ಅಧರ್ಮ? se ಶಬ್ದ ಗಳ ವಾ ಬಪಕಾರ್ಥವು ಕೆಲಕವು ಸಾರೆ ಭ್ರ ನೆಯ 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವದರಿಂದ್ಕ ಅವನನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗಕಾಸ ದಲ್ಲಿ, ಪಾ ಪ್ರ ಥಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಯಾವ MS 

ಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ರೆಂಬದನ್ನು ರಿತು ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ: ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಾಮಾಂಸೆ ಸೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದು ಅವ 


ವಾಗಿದೆ. 
ನಿತ್ಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ «ಪಾರಲೌಕಿಕ ಸುಖದ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ' «ದ ಧರ್ಮ:ವೆನ್ನು ವರು. « 


Wiese ಬ೦ದು 'ಯಾವನೊಬ್ಬ Fe ನ್ಪಶ್ನ ಮಾಡುವಾಗ, ಈ ಸಾರಲಾ-೪ po ತ 
ವಾಗಿ ಸೈದಿಕ, ಬೌದ್ಧ ತ ಜೈನ, ಕಸಿ, ಮಹಮ್ನು ದೀ ಅಥವಾ ಪಾರಸೀ ಮುಂತಾದ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ 







ಬಿಎಂ 
ಯಾವ ಮಾರ್ಗವನ್ನ ವಲಂಬಿಸುತ್ತಿ, ೯; ಎಂದು ಕೇಳುವದೇ ನಮ್ಮ ಉದ್ದೇ ಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕನು 


ಸಾರವಾಗಿಯೇ ಜರ ಉತ್ತ ರ ಕೂಡುತ್ತಾ ನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸ ಸ್ವರ್ಗಪ್ಪಾ ಫ್ರಿ ಗೆ ಸಾಘನೀಧೂತವರ 
ಯಜ್ಞ-ಯಾಗಾದಿ ವೈದಿಕ ವಿಷಯಗಳ ಖಾಮಾಂಸೆಯು ನಡೆದಾಗ “maT ಇವರಗ]? ಮೊಡ 4 
ಬಜಿ: ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ೫ «ಧರ್ಮ? ಶಬ್ದ ಪ್ರೌ ಈ ಅರ್ಥವೇ ವಿವಕ್ಚಿ ತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಧರ್ಮ ಶಬ್ದ ಕಃ ಗ 
ES ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. "ಇದರ ಹೊರತು ಜಾ ಜಂ ಪ್ರಜಾಧರ್ಮ, ಬೇಧ, 
ಜ್ಞಾಕಿಧರ್ಮ, ಕುಲಧರ್ಮ, ಮಿತ್ರ ಧರ್ಮ ಮುಂತಾದ ಐಹಿಕ ನೀತಿಬ೦ಧನಗಳಿಗೂ «ಧರ್ಮಃ ಶಬ್ದ 1 
ವನ್ನ € ಉಪ ಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಫರ್ಮ್‌ ಶಬ್ದ ದ ಈ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರಿಸು | 
ತಾ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷ ಧರ್ಮ: ಇಲ್ಲವೆ ಮೋಕ ವೆಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದೆ ಹೆಸರನ್ನು | 
ಕೊಟ್ಟು » ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಜು ಶೇವಲ ನೀತಿಗೆ ಧರ್ಮವೆಂಬ ಒಂಟಿ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಡು ` 
ತ್ತಾರೆ. ಚಾ 2 a ಶಾಮ, ಮೋಲ್‌ ಇವು ನಾಲ್ಕು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ " 
ಮೊದಲನೆಯ ಶಬ್ದವಾದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಮೋಕ 5 ವೂ ಸಮಾವೇಶವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದರೆ, ೇಮೋಕ್ಟ 'ವೆಂದು 
ಕೊನೆಗೆ ಬೇರೆ ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಅವಶ್ಯ ವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಧರ್ಮ: ಪದದಿಂದ. 
ಇಲ್ಲಿ, ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ಜಾ ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒತ್ತ ನೂರಾರು ನೀತಿ ಧರ್ಮಗಳೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರಿಗೆ 
ಅಭಿಪ್ರೆ ತವಾಗಿರುತ ವೆಂದು ಹೇಳಬೇತಾಗುವದು' ಇದಕ್ಕೇ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮ, ನೀತಿ, ನೀತಿಧರ್ಮ, 
ಅಥವಾ ಸದಾಜಾರಪೆಂದೂ ಈಗ ಅನ್ನುವದು೦ಟು; ಆದರೆ ಪಾ ೨ಚೀನ ಕಾಲದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ನೀತಿ, ಅಥವಾ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಶಬ್ಧ ವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ರಾಜನೀತಿಗೆ ಉದೆ ಸಿಸಿ ಯೋಜಸುತಿ ರುವ 
ದರಿಂದ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮದ ಇಲ್ಲವೆ ದ್ದ ರ್ತನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಜತ ಪ್ರವಚನ:ವೆಂದೆನ್ನ ದೆ 
«ಧರ್ಮಪ್ಪ ವಚನ:ವೆಂದು ಮೊದಲು ಕುತ್ತಿ ದ್ದರು; ಆದರೆ ನೀತಿ, ಧರ್ಮ, ಇವೆರಡು ಶಬ್ದ ಗಳೆೊಳ 
ಗಿನ ಈ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಭೇದವು ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಿ ಸೀಕರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ರುವ ವದೆಂತಿಲ್ಲ ; 
ಆದುದರಿಂದ ನಾವು «ನೀತಿ? (ಕರ್ತವ್ಯ > ನು ಕೇವಲ ಧರ್ಮ: ಎಂಬ ಶಬ ಗಳನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲಿ ಒ೦ದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿ ದ್ದೇವೆ. ಮೋಕ್ಟ ದ ವಿಜಾರವು ಕರ್ತವ್ಯ; ವಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಆ ನಿಷಯ 
ವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿದ ಪ್ರಕರಣಗಳಿಗೆ «೬ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 3 ಅಥವಾ "ಭಕಿ ಮಾರ್ಗ» RS ಕೈ ತಂತ್ರವಾದ 
ಹೆಸ ರುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ "ವೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ :ಧರ್ಮ'ವೆಂಬ ಶಬ ವು ಅನೇಕ ಕಡೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದು, 
ಯಾವನೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ಯಾವದೊಂದು ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದು ಧರ್ಮದಿಂದ. ಪ್ರಾಪ್ನವಾಗಿರುತ ದೆ? We 
ವಿಧಾನವು ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ಟಾಗ «ಧರ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕರ್ತವ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ : ಇಲ್ಲವೆ ತತ್ತ ಲೀನ ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರೆವೆಂಬ ಅರ್ಥವೇ ಇ ತವಾಗಿರುತ್ತ ! ದ” ಪಾರಲೌಕಿಕ ಕಲ್ಯಾ ಇದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಆ ಖು 
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ಅಂದರೆ ಕಾಂತಿಪರ್ವದ ಉತ್ತ ರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ «ಮೋಕ್ಷ ಧರ್ಮ ವೆಂಬ ವಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಶಬ ವು ಯೋಜಿಸೆಲ್ಪ 
| ಣ್‌ ಹಾಗೆಯೇ ಮನ್ವಾದಿ ಸ್ಕೈತಿಗ್ರ ಂಥೆಗಳಲ್ಲಿ, ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ » ಕ್ರತಿ ಯ, ವೈಶ್ಯ ಶೂದ್ರ ಇವರ | 
ವ | ವಾದ ಅಂದರೆ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ ನಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು "ಹೇಳುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ - 
ಬ ಶಬ್ದನೇ ಹಲವು *ಡೆಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ಸದ್ದು) ಭಗವದ್ಗಿ ೇಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ « ಇಬ 
i ಗಣ ? (ಗೀ. ೨.೩೧) ಅಂದರೆ ಸ್ಪಢರ್ಮವಾನದೆಂಬರನು. ನೋಡಿ, ಯುದ್ಧಮಾಡಲು 
ಟ್ರ ೯ನನಗೆ ಶ್ಲ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುವಾಗ, ಹಾಗು ಮುಂದೆ ಆಇ ಗಳತ ೫%: rq 
«3 (ಗೇ. ಫ್ಲಿ- ೩೫) ವಿ೦ಬಲ್ಲಿ ಯೂ ಧರ್ಮವೆಂಬ ಶಬ ವು 6 ಇಹಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ 
| sot ೯ದ ಧರ್ಮವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಯೋಜಿಸಿರುತ್ತ ಜೆ ಸಮಾಜದ ಜ್ಯ ್ಯವಹಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸುರಕ್ಸಿ ಇ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದೊ, ಯಾವದೊಂದೇ ವಿಶಿಷ್ಟ "ವ್ಯ ಕಯ ಮೇಲೆ ಅಥವಾ ಮುಂಚಲದೆ 
ಹೀರೆಯೇ ವಿಲ್ಲ ಭಾರವು ಬೀಳದೆ, ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ped ಸಂರಕ್ಷ ನೆಯೂ ಪೋಷಣೆಯೂ 
'ಅಗಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೆ ಶ್ರದಿಂದಲೂ, ಪೂರ್ವದ ಯಸಿಗಳು ಶ್ರಮವಿಭಾಗರೂಪ ಟೆ ಜಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯದ 
| ಸಂಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿದರು. ಮುಂದೆ ಈ ಜನರು ಕೇವಲ ಜಾತಿಮಾತೊ ಬ್ರೋಪಜೀವಿಗಳು,' ಅಂದರೆ 
ps ಸ್ಥೈಫರ್ಮಗಳನ್ನು ಮರೆತು ಬಿಟ್ಟು, ನಾಮಧಾರಿಗಳಾದ (ನಾಮಮಾತ್ರ ಕ್ಲೈ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣ; 
|" ಇತ್ರಿಯ, ನಜ | ಶೂದ್ರರು ಆದರೆಂಬ ತಾ. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಒತ್ತಟ್ಟಿಗಿಗೋಣ, ಮೂಲತ: ಸಮಾಜ 
| ಧಾರಣಾರ್ಥವಾಗಿ, ಪ್ರೊ ಕ್ರ ಮವು ಏರ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು, ಜಾತುರ್ವಣ್ಯ ಗಳಲಿ ಯಾವದೊಂದು ವರ್ಣವು ತನ್ನ 
| "ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಂದರೆ “ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟ ರೆ, ಅಥವಾ ಯಾವದೊಂದು dir 
| |. ಪುರ್ಣವಾಗಿ ಅಳಿದು ಹೋದರೆ, ps ಒಳವನ್ನು ಬೀರೆ RAN ತುಂಬದೆ ಹೋದ ಪಕ್ಚ*ಕ್ಕೆ ಸಮಾಜ 
| `ಫೆಲ ) ವೂ ಆ ಮಾನದಿಂದ ಕು೦ಟಿವಾಗಿ; ಟೀ ಕಾಲಕ, ಮದಿಂದ ನಾಶವನ್ನು ಕೂಡ ಹೊಂಡುತ್ತ ದೈ; 
[, ಇಲ್ಲವೆ ಕನಿಷಪಕ್ಷ ಕೈ ನಿಕೃಷ್ಟಾ ವಸ್ಯೆಯನ್ನಾದರೂ ಹೊಂದುತ್ತ ದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ಜಾತುರ್ವಣ್ಯ ೯ 
| [ಸ ಯು ರೂಢವಾಗಿರದಿದ್ದ ರೂ ಫ್ರನತೆಗೇರಿರುವ ಅನೇಕ. ಸಮಾಜಗಳು ಸ್ಸ ಮಾತ್ಯ ಬಂಡದಲ್ಲಿ 
| ; ಇನೆ ಆದರೆ ಜಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಲ್ಲ ದಿದ್ದರೇನಾಯಿತು? ಈ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳ 'ಸರ್ವ ಧರ್ಮ 
| "ಗಳು, ಜ್ಞಾ ಕಿರೂಪದಿಂದಲ್ಲ ದೆ ರೂ, ಗುಣವಿಭಾಗರೂಪವಾದ ಅನ್ಯವ್ಯ ವಸ್ಕೆಯಿಂದ ಆ ದೇಶಗಳ 
| , ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಜಾಗೃ ತವಾಗಿರುತ್ತ, ವೆಂಬದನ್ನು ಮರೆಯ ಕೂಡದು. ಟಾ. "ಧರ್ಮ? ಶಬ್ದವನ್ನು 
ನ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವಾಗ ಎಲ್ಲ ಸಮಾಜದ ಧಾರಣೆ ಅಥವಾ ಪ್ರೆ ಹೋಷಣೆಯು 
: ಹನಡರಿಂದಾಗುವದೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತೆ ವೆ. «ಪ್ರಕ? ವೆಂದರೆ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ 
| PA ಕೊಡುವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಮನುವು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಮ. ೪.೧೭೬). 
ಹೀಗೆಯೇ ಶಾಂತಿಪರ್ವದ ಸತ್ಕಾನೃತಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (ಶಾ. ೧೦೯.೧೨) ಧರ್ಮಾಧಥರ್ಮದೆ ನಿವೇಚನೆಯು 

| ನಡೆದಾಗ ಭೀಷ್ಮನೂ, ತಶ್ಪೊರ್ವದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೂ ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ... 

aga: TAT 71೫7 ಇರ: | 
eared ಆ ಇಷ qe ಗಜ: | 

(ಧರ್ಮವೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಧೃ ಎ ಧಾರಣಮಾಡು, ಈ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ 
, ಫೃಜಿಗೆಳೂ ಬದ್ಧ ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವದು (ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳ) ಧಾರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ದೆಯೋ ಅದೇ 
po ನಿಶ್ನ ಯೆ (ಮಭಾ. ಕರ್ಣ. ೬೯, ೫೯); ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮವು 'ಅಳಿದುಹೋ ದರೆ 
ಸಮಾಜಬಂಧನಗಳು ಸಡಿಲಿದವೆ೦ದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಮತ್ತು ಸೆಮಾಜಬಂಧನಗೆಳು ಸಡಿಲಗೊಂಡ 
ನೆಂದರೆ, ಆಕರ್ಷಣಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಆಕಾಶದೊಳಗಿನ ಗ್ರಹಮಾಲೆಯಂತೆ, ಅಥವಾ ಚುಕ್ಕಾಣಿಲ್ಲದ 
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ಸೆಮುದ್ರದಲ್ಲಿಯ ಹಡಗದಂತೆ, ಸಮಾಜಸ್ಥಿತಿಯಾಗುವದು. ಇಂಥ ಶೋಚನೀಯವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 3 
ಹೊಂದಿ ಸಮಾಜವು ನಾ ಶವಾಗಬಾರದೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ, ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಗಳಿಸುವದಾದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಸಮಾಜದ ಮಡಿಕೆಯು ಮುರಿಯೆದಂತೆ (ಧರ್ಮದಿಂದೆ ದೊರಕಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಕಾಮಾದಿ ವಾಸನೆಗಳನ್ನು ಸ 
ತೃಪ್ತ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದನ್ನು ಕೂಡ "ಥರ್ಮ'ದಿಂದರೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದೂ. ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ | 
ಹೇಳಿ, ಭಾರತದ ಕೊನೆಗೆ ವ್ಯಾಸರು ಹೇಳಿದ್ದು--- ದ 
dairies: 2 ಇ sgn ಇಣ್ನ | 
ada wan wad: fh ಇ Wedd | 
(£ ಎರೋ, ತೋಳುಗಳನ್ನೆತ್ತಿ ) ನಾನು ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತೆ ನೆ; ಆದರೆ ನನ್ನ ಮಾತಿಗೆ ಯಾರೂ *ೌವಿಗೊಡು ತ 
ವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಇಗೋ, ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಅರ್ಥವಪ್ಪಾ; ಲಾಭವೂ, ಕಾಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಕೂಡ ಅದ | 
ರಿ೦ದಲೇ ಸರಿ; (ಅಂದಬಳಿಕ) ಇಂಥ ಧರ್ಮವನ್ನು ನೀವು ಆಚರಿಸೆಬಾರದೇಕೆ ? ? ಮಹಾಭಾರತವು 
ಪಂಚಮ ವೇದ, ಅಥವಾ ಧರ್ಮಸೆಂಹಿಕೆಯೆಂದು ಯಾವ ಧರ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವರೋ, ಆ 
(ಭರ್ಮಸಂಹಿತೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವ ವಾಚಕರಿಗೆ ಈಗ ಗೋಚರವಾಗಬಹುದು. ಪೂರ್ವ ಕ 
ಮಾಮಾಂಸೆ; ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಗಳೆಂಬ ಪರಮಾರ್ಥ-ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಧರ್ಮಗ್ರಂಥ 
ಗಳೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮಯಜ್ಞ ದೊಳಗಿನ ನಿತ್ಯ ಸಾಠದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶ ಮಾಡುವಂತೆಯೇ, ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು 
ಕೂಡ "ರ ಸಣ” ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಸಮಾವೇಶ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮವಿಷಯಳಕವಾದೆ ಮೇಲಿನ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ, «6 ಸಮಾಜ-ಧಾರಣೆ?? ಎಂಬ 
ತತ್ವವೂ, ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾನೃತನಿನೇಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ "ಸರ್ವಭೂತಹಿತ'ವೆಂಬ ತತ್ವವೂ, 
ನಿಮಗೂ ಮಾನ್ಭ ವಿದ್ದ ಬಳಿಕ ನಿಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಗೂ ಆಧಿಭೌತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಗೂ ಭೇದನೇನು ? ಎಂದು ಯಾರಾ 
ದರೂ ಕೇಳಬಹುದು; ಯಾಕಂದರೆ, ಇವೆರಡೂ ತತ್ವಗಳೂ ಬಾಹ್ಯ ತಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಾಣಿಸುವಂಥವು; 
ಅಂದರೆ ಆಧಿಭೌತಿಕವಾದವು ಆಗಿರುತ್ತ ವೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಸವಿಸ್ಮರವಾದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಸಮಾಜ-ಧಾರಣೆಯೇ ಧರ್ಮದ. ಮುಖ್ಯವಾದ ಬಾಹ್ಮೋಪಯೋನ 
ವಾಗಿರುವದೆಂಬ ತತ್ವವು ನಮಗೊ ಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ವೈದಿಕಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಇತರ ಧರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಪರಮ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಆತ್ಮೆಕಲ್ಯಾಣದ ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷದ ಮೇಲಿನ ನಮ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾವು ಎಂದೂ ಚಲಿಸಕೊಡುವದಿಲ್ಲವೆಂಬದೇ, ಉಳಿದ ಮತಗಳಿಗೂ ನಮ್ಮ 
ಮತಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇಧವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದುತ್ತೇವೆ. 
ಸಮಾಜಧಾರಣೆಯೇ ಆಗಲಿ, ಸರ್ವಜಭೂತಹಿತವೇ ಆಗಲಿ, ಈ ಬಾಹ್ಯೋಪಯೋಗವಾದ ತತ್ವ 
ಗಳು ನಮ್ಮ ಆತ್ಮಕಲ್ಯಾಣದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಬಂದಕೆ ಅವು ನಮಗೆ ಬೇಡ. ಶರೀರರಕ್ಚಣೆಯಾಗಿ, 
ಮೋಕ್ಬ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗುವದರಿಂದಶೇ ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಂಗ್ರಹಣೀಯವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ನಮ್ಮ 
ಆಯುರ್ವೇದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುತ್ತ ವೆ. ಅಂದಬಳಿಕ ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು » ಈ ಜಗತ್ತಿ ನ 
ವ್ಯವಹಾರಾಚರಣೆಯ ೦ಥ ಗೌರವವುಳ್ಳ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವನ್ಮು, 
"ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮೋಕ್ಟ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಎಂದಾದರೂ ಮಾಡಿಯಾರೇ ? ಆದಕಾರಣ ಪೋಶ್ಟಕ್ಕೆ 
ಅಂದರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉನ್ನತಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಕರ್ಮವೇ ಪುಣ್ಯವು, ಧರ್ಮವು, ಶುಭಕರ್ಮವೆಂದೂ, 
'ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದ ಕರ್ಮವೇ ಪಾಪವು, ಅಧರ್ಮವು ಅಶುಭವೆಂದೂ, ನಾವು ತಿಳಿಯು 
ತ್ರೆ "ವೆ. ಕರ್ತವಖ , ಕಾರ್ಯ, ಅಕರ್ತವ್ಯ , ಅಕಾರ್ಯ, ಈ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ದ್ವಂದ್ವಾರ್ಥ 
ವಳ್ಳೃ ಆಧಕಾರಣ ಸ್ಪಲ್ಪ ಸಂದಿಗ್ಜವಾದ-- ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ `ನಾವು ಪ್ರಾಯಃ 
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ಈ ೨. ಸದ ಲ್ಲ 2 
ದ ಎ ತೇ AS ಸಜನ 


ಫಯ ಸರ್ಮಯೋಗತಾಸ್ತ್ರ ೨ ಂ ೧ ವ 
೬ ಉಪಯೋಗಿಸುವದರ. 'ಮರ್ಮವೂ ಇದೇ. " ಬಾಹ್ಯಸೃಷ್ಟಿ 'ಯೊಳಗಿನ ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕೆ -ಕರ್ಮಗಳು 
* ಅಥನಾ ವ್ಯಾಸ ಪಾರಗಳೇ ಪ್ರಸು ತೆ-ನಿಷಯನಾಗಿದ್ದ ರೂ ph ಬಾಹ್ಯ ಜಸ ನಿಜಾರದೊಡ 
; ; ಫಯೇ, ಆತ್ಮ ಕಲ್ಯಾ ಜಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವವೆಂಬದನ್ನೂ ಆಲೋಚಿಸೆಬೇಕಾ 
1 "ಹತ್ತದೆ. ಸ್ವಹಿತನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ನರಹಿತವನ್ನೆ "ಕೆ ನಾನು ನೋಡಬೇಕು ಃ eh, ಆಧಿಭೌತಿಕ ವಾದಿ 
ಮನ್ಸು ಥೇ ದರೆ, ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದು ಸಾಮಾನ್ಯ ತಃ ಮನುಷ್ಯ ಸ್ಥ ಸ್ವಭಾವವೇ? ಎ೦ದೆಲ್ಲ ದೆ ಅವನು 
" ಜೀಕೆ ಯಾವ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವನು ? ನಮ್ಮ ಶಾಸ ಜಕಾರರ ದ ಷ್ಟಿ ಯು ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂಜೆ 
. ಹೋಗಿರುತ್ತೆ ದೆ. ಇಂಥ ವ್ಯಾ ಪಕವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಬ ದೃ ಸ್ಕಿ Wie ಮಹಾಭಾರತದಲಿ I, 
2 'ಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ ವಿಷಯವು ನಿರೂಪಿಸೆಲ್ವ 
ದ. ಮನುಷ್ಯನ ಅತ್ಮ ೦ತ ಹಿತ'? ಅಥವಾ ": ಸದ್ಗುಣಗಳ ಪರಾಶಾಸ್ಯೆ?' ಈ ತರದ ಯಾವದೊಂದು 
dR ಸಾಧ ವನ್ನು ಕಲ್ಲಿ ಸಿಕೊಂಡು, ಮುಂದೆ ಅದಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮದ ವಿಮೇಚನಿ 
ಯನ್ನು Pe ಪ್ರಾಚೀನ ಗೀಕ ಪಂಡಿತರೂ ಕೂಡ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಅರಿಸ್ಕ್ಯಾಟಿಲ 
: ನಂತೂ ಆತ್ಮದ ಹಿತದಲ್ಲಿಯೇ ಇವೆಲ್ಲ ಮಾತುಗಳು ಅಡಕನಾಗುತ್ತ ವೆಂದು ತನ್ನ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವನು (೧.೭.೮). ಆದರೂ ಆತ್ಮ ¢ ಹಿತಕ್ಕ್‌ ಕೊಡಬೇಕಾದಷ್ಟು ಸಾ ತ್ರಧಾನ್ಯ ವನ್ನು 
ಅನನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಮಾತು ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮ ಕಲ್ಯಾ ಇ ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾ 
ತಿಕ ಪುರ್ಕಾವಸ್ಥೆ ಯೇಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ ನ pe ರೃಥಮ ಮತ್ತು ಪರಮ : ಸಾಧ್ಯ ಜು ಅನ್ಯಹಿತಗಳಿಗಿಂತ 
ಇದನ್ನೇ ಮುಖ್ಯ ಜು ಭಾವಿಸಿ; ಅದಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ. ಮುಂದೆ ಟಾ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಟು ಯಕ, ವೆಂದೂ, ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ಚ, 
ಮಾತ್ಯ ದೇಶದ ಕೆಲವು ಪಂಡಿತರೂ ಜೋ ರ್ಯ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ನೆ ಪದ ತಿಯ್ದನ್ನೇ ಸ್ಟ ಶರಿಸಿರುವ 
ಬಾಗಿ "ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಉದಾ: ಜರ್ಮನ್‌ ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾ ಜಾರ ಕಾಂಟನು Sk (4 ಶುದ್ಧ ಶೆ 
(ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಿ ಒಕ) ಬುದ್ಧಿಯ ಮಾಮಾಂಸೆ? ಎಂಬ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಕ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದು, ಅನಂತರ 
ಅದರ ಪೂರಕನೆಂದು (ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ (ವಾಸನಾತ್ಮ ಕ) ಬುದ್ಧಿ ಯ ಮಾಮಾಂಸೆ' ಎಂಬ ಸೀತಿಶಾಸ ಸದೆ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದನು. * ಗ್ರೀನನೆಂಬ ಆಂಗ್ಲೇಯನು ಸಹ ತನ್ನ "ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಉಪೋಧ್ವ್ವಾ pe 
ಸರಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬುಡಕ್ಕೆ ಇರುವ ಆತ್ಮತತ್ವದಿಂದರೇ ಮೊದಲುಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಆದಕೆ ಈ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, PR, ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸಂಡಿತರ ನೀತಿಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೆ e ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಸಾಠ 
ಶೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುತರವಾಗಿ ಕಲಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲ 
ತತ್ವಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಕಲಿತ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೂ ತಿಳಿಯದಂತಾಗಿವೆ. 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ನೀತಿಬಂಧನಗಳಿಗೆ ಅಥನಾ ಸೆಮಾಜಧಾರಣೆಗಾಗಿ ಗೊತು ಪಡಿಸಿದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೇನೇ 
ಮುಖ್ಯತ: ದರ್ಮ” ವೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಬ್ದವನ್ನು ಏಕೆ ಉಪ ಪಯೋಗಿಸುತ್ತೆ RE, ಮೇಲಿನ 
Pe ಗೊತ್ತಾಗಬಹುದು. ಜತ ಭಗವದ್ಗಿ "ತೆ ಮುಂತಾದ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಪ್ರಾ ಕ್ಸ ತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕರ್ತವ್ಯ ಚ ನಿಯಮವೆಂಬ 
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* ಕಾಂಟಿನೆಂಬ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯು ಜರ್ಮನನಾಗಿದ್ದು ಇವನಿಗೆ ಅರ್ವಾಚೀನ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಜನಕ 
ಸೆಂದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇವನ (Critique 07 Pure Reason (ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಯ ಮಾಮಾಂಸೆ) 
ಮತ್ತು, Critique of: Practical Reason (ವಾಸನಾತ್ಮ ಕ” ಬುದ್ಧಿಯ ಮಾಮಾಂಸೆ) 
ಎಂಬೆರಡು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. ಗ್ರೀನನ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರು Prolegomena to Ethics 
ಬಂದಿದೆ. 


೬.೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 


ಅರ್ಥವಿರುವಲ್ಲಿ , ಯಾವಾಗಲೂ "ಧರ್ಮ? ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸುತಾ ರೆ. ಶು ಲಧರ್ಮ, ಕೆಲಾ 
ಬಾರ ಇವು ಸಮಾನಾರ್ಥಕ ಶಬ್ದಗಳಾಗಿವೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯುಶ್ತೇವೆ. ಭಾರತ ಯುದ್ಧವು ನಡೆದಾಗ, 
ನೆಲದಲ್ಲಿ ಘುಸಿದುಬಿದ್ದ ರಥದ ಗಾಲಿಯನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಿ ತೆಗೆಯಲು ಕರ್ಣನು ರಥದಿಂದ *ಳಗಿಳಿ 
ದಿರಲು, ಅರ್ಜುನನು ಅವನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲುದ್ಯುಕ್ತನಾದುದನ್ನು ಕೆಂಡು «ನಿ: ಶಸ್ತ್ರೆನಾದ ಶತ್ರುವನ್ನು 


ಕೊಲ್ಲುವದು ಧರ್ಮನವಲ್ಲ??ವೆಂದು ಕರ್ಣನು ನುಡಿದನು. ಆಗ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ದ್ರೌಪದಿಯ ವಸ್ತ್ರ 


ಹರಣ, ಏಕಾಕಿಯಾದ ಅಭಿಮನ್ಯುವಿನ ವದೆ, ಮುಂತಾದ ಪ್ರಸೆಂಗಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಮುಂದಿ 
ರಿಸಿ, ಪ್ರತಿಯೊಂದರ ಕೊನೆಗೆ... 

ಕ! wat gla ಕೆ 2೫77೯1 ಕ್ಷ! a | 
«« ಖಲೈೈ ರಾಧಾಸುತನೇ, ಆಗೆ ನಿನ್ನ ಧರ್ಮವು ಎಲ್ಲಿ ಹೋಗಿತ್ತು? »» ಎಂದು ಕರ್ಣನನ್ನು ಹಂಗಿಸಿದ 
ನೆಂದು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ) ಕವಿಯಾದ ಮೋಲರೋಪಂತನು ವರ್ಣಿಸಿರುವನು. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ "ಜ್ಞಾ ₹ ಅನಿನಕಕ್ಟಃ 8: ಎಂದು "ಧರ್ಮ? ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದು, ಕೊನೆಗೆ 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವವನಿಗೆ ಮುಯ್ಯಕ್ಕೆ ಮುಯ್ಯವೆಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದೆ ಶಾಸನ ' 


ಮಾಡುವದೇ ಯೋಗ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತ-ದ್ದೆ ಸಾರಾಂಶ, ಸೆಂಸ್ಕೈೈತದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ, ಪ್ರಾಕೃತ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ, ಶಿಷ್ಟರು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಜಾರಮಾಡಿ; 
ಸಮಾಜಧಾರಣೆಗಾಗಿ ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕಟ್ಟಿಳೆಗಳನು ಬ್ದ ಧರ್ಮವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ 
ಪರಿಪಾಠವು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿರುವದೆರಿಂದೆ ನಾವೂ ಆ ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವೆವು. ಸಮಾಜಧಾರಣೆಗಾಗಿ ಶಿಷ್ಟರು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ ನೀಕಿಯ 
ನಿಯಮಗಳು, (ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ "ಶಿಷ್ಟ್ಯಾಜಾರಃಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ನೀತಿನಿಯಮ ಗಳು) ಈ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಧರ್ಮದ ಮೂಲಗಳು. ಆದುದೆರಿಂದಶೇ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ- (ಅನು. ೧೦೪.೧೫೭) 
ಸ್ಕೃತಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ “ಗಣ 74: ಅಥವಾ ಗಣ: ಕವಿ! ಇತ್ತೆ: (ಮನು. ೧. 
೧೦೮) ಎಂದೂ, ಧರ್ಮದ ಮಲವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ «ಕ್ಕ: mfr: ಪರಗಣ: 25೫2 ಇ ಗಣೀಷ- 
ಷಗವಷ:?: (ಮನು. ೨.೧೨) ಎಂದೂ ವಚನೆಗಳಿರು ತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಜಶಾಸ್ತ್ರೆದ ಇಲಸವು ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ. ಈ ಆಜಾರವು ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗುವದಕ್ಕಾದರೂ, ಏನು ಕಾರಣ 
ವಾಯಿಶೆಂ ಬದನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿಯೂ ಆಲೋಚಿಸುವದು ಆವ ಶ್ವಕವೆಂದು, ಹಿಂದೆ 
ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೇ ಇದ್ದೇವೆ. | 

«ಧರ್ಮ» ಶಬ್ದದ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯು ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಜಾರಮಾಡೋಣ. ಇದು ಖಾಮಾಂಸಕರ ವ ್ಯಖ್ಯಯು. «"ಇಗ)ತ- 
suns WH: ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (ಜೈ. ಸೂ. ೧.೧.೨). ಚೋದನೆಯೆಂದರೆ 
ಪ್ರೇರಣೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಯಾವನೊಬ್ಬ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ಪುರುಷನು «ಹೀಗೆ ಮಾಡು: «(ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಡ 
ಬ೦ದು ಹೇಳುವದು ಅಥವಾ ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡುವದು. ಈ ಬಗೆಯ ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯ ಶನಕ, 
ಯಾರೂ ಹಾಕೆಲ್ಲಮೋ ಅಥವಾ ಅದು ಎಲ್ಲಿಯತನಕ ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗಿಲ್ಲನೋ, ಅಲ್ಲಿಯತನಕ ಪ್ರತಿಯೊ 
ಬ್ಬನು ಮನಬಂದಂತೆ ಮಾಡಲು ಸ್ವತಂತ್ರನು. ನಿರ್ಬಂಧ ಹಾಕುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಧರ್ಮವು ನೊದಲು 
ಉಂಟಾಯಿತೆಂದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆಂಗ್ಲ ಗ್ರೆ೦ಥಕಾರನಾದೆ ಹಾಬ್ದ ಎಂಬುವನ 
ಮತಕ್ಕೆ, ಧರ್ಮದ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯು ಇೆಲವಂಶದಿಂದೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಕಾಡುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ದ್ವಾಗ ಆಯಾ ಸಾಲಕ್ಕೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಉದಯವಾಗುವ ಪ್ರಬಲ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ನಡೆ 
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ಯುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಕ್ರ ಮೇಣ ಈ ತೆರದ ಸೆ ಸ್ಟೆ ,ರವರ್ತನವು, ಒಟ್ಟೆ ನಮೇಲಿಂದ ಶೆ ಶ್ರೇಯಸ್ವ ರ 
ನೆಂದು ಮನಗಂಡು, ಇಂದ್ರಿ ಮಗಳ ಯದೃಚಜ್ಛಾಪ್ರ ಯುಕ್ತವಾದ ವ್ಯಾ ವಾರಗಳಿಗೆ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು 
` ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿ; ಅದನ್ನತಿಕ್ರಮಿಸದೆ ನಡೆಯುವದರಲ್ಲಿ ಯೇ ಎಲ್ಲರ ಜ್ಲೇಮನಿರುತ ದೆಂಬದು ಅವನಿಗ 
ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು ಶಿಷಾ ),ಚಾರದಿಂದಾಗಲಿ ಅನ್ಯರೀತಿಯಿಂದಾಗಲಿ, ದೃಢಮೂಲವಾಗಿರುವ ಇಂಥ 
ಮರ್ಯಾದೆಗಳನ್ನು ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮ ಕಟ್ಟ ಛಿಗೆಳೆಂದು ಪಾಲಿಸುತಾನೆ. ಇಂಥ ಕಟ್ಟಿ ಳೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಯು 
 ಚಿಳೆಯಿತೆಂದರೆ, pl ಶಾಸ್ತ್ರ ವೇ "ಆಗುತ್ತ ದೆ. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನಿವಾಹಕ ಬರುವ ಫ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ರಜೆ,. 
ಅದನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ತಂದವನು 3, ಕ್ರೀತಕೇತುವು ಎಂದೂ, ಸುರಾಸಾನವನ್ನು ನಿಷಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿ 
` ಶೆನರು "ಕ್ರಾ ಚಾರ್ಯಕೆಂದೂ,. ಹಿ೦ದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವೆವಷ್ಯೆ 9 ಈ ಮರ್ಯಾದೆಗಳನ್ನು 
` ಕಾಕುವರರಲ್ಲಿ ಶ್ವೀತಕೇತುನಿನ ಅಥವಾ pi ಕ ಉದೆ ೀ ಶವೇನತೆ ೦ಬದರ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ, 
ಕೊಡದೆ ಆ ಕತೆ ಮರ್ಯಾದೆಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಡುವದರಲ್ಲಿ ಯ ಅವರ ಕತ್ರ ೯ತ್ವ ವನ್ನಷ್ಠೆ ಸ್ಟೇ ಲಕ್ಷ 
` ದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, ಟಾಟ 4 ೪: ಎಂಬ ಧರ್ಮ ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಸ ಆ. ನಿಷ್ಪನ್ನೆ 
| “ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮದ ಪ್ರಯೋಜನವು ಮನದಟ್ಟಾದ ಬಳಿಕಲ್ಲವೇ ಧರ್ಮಪ್ರವ ತಿ ಯಾಗುವದು ? 
. ಮುತ್ತು ಧರ್ಮದ ಮಹತ್ವವು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರುವದು? "ತಿನ್ನು: ಕುಡಿ, ವಿಲಾಸಮಾಡು' ಎ೦ದು ಯಾರೂ 
ಜೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಡ; ಯಾಕಂದರೆ ಇವು ಇ೦ದ್ರಿ bs ಶಿ ಭಾನಿಕ ಧರ್ಮಗಳೇ ಇರುತ ವೆ: 
(ಲ ಯ! NA ಸ್ಕಿ ಷಸ ಶತಿ? ಮನು. ೫.೫೬) ಮದ್ಯ ಮಾಂಸೆ ಮೈಥುನಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮವಿರುದ್ಧವಾದ ದೋಷವು ಇರುತ್ತದೆಂತಲ್ಲ» ಎಂದು ಮನುವು. ಹೇಳಿದುದರ ತಾಶ್ಚರ್ಯವೂ 
ಇದೇ. ಇವೆಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳು ಮನುಷ್ಯರಿಗಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರತಿ ಪ್ರಾಣಿಗೂ ರಾಗತ: ಅಂದರೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. “RR ಇಗ ಸಮಾಜಧಾರಣೆಗಾಗಿ ಅಂದರೆ. ವಿಲ್ಲ 
ಜನರ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ರಾಗತ: ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಈ ಸ್ಕೈರಾಚರಣೆಗೆ ki” ಹಾಕುವದೇ 
ಫರ೯ವು; ಯಾಕಂದರೆ. 
31೯7೧ ಸ/ಇತತಿಳ್ತದೆ ಇ ಇ1ಇರಾರ್ಗಿಕಾಳತುಗೇರ್ಗಇ1]ಪ. | 
qt ಗಾ aap Aa ಇರೇ Arar: GY: ಆಸರ: | 
« ಆಹಾರ, ನಿದ್ದೆ, ಭಯ, ಮೈಥುನ ಇವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ಪಶುಗಳಿಗೂ ಸೆಮವಾಗಿಯೇ ರಾಗತಃ 
ಪ್ರಾಪ್ತ ನಾಗಿರುತ್ತ “ವೆ. ಧರ್ಮ (ಅಂದರೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಈತ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಹ ಹಾಕುವದು) ವೆಂಬದೇ 
ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೂ ಪಶುವಿಗೂ ಇರತಕ್ಕ ಭೇದವು. ಧರ್ಮನಿಲ್ಲದನನು ಪಶುವೇ ಸೆರಿ. » ಮಹಾಭಾರತದ 
ಕಾಂತಿಪರ್ವಡಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅರ್ಥದ ತ್ಲೋಕವೊಂದು ಇದ್ದು, (ಶಾ. ೨೯೪.೨೯ ನೋಡು) ಆಹಾರಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಬಂಧಿಸಲು ಹೇಳುವ ಭಾಗವತದಲ್ಲಿಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಹೋದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಕೊಟ್ಟೇ ಇದ್ದೇವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ...- 
ಕ ಈಗ ಇಗಗ್ಲಿಳೆ. ಕಾಳಗಿ | 
aNd ಕರರ ಇರಿತ ಕೆ ge tia || 

4 ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮತ್ತು ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಉಪಭೋಗ್ಯವಾದ ಅಥವಾ ತ್ಯಾಜ್ಯವಾದ 
ವಸ್ತುಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ಪ್ರೀತಿ-ದ್ವೇಷಗಳು ಸ್ಪಭಾವಸಿದ್ಧವಾದವುಗಳು; ಅವಕ್ಕೆ ನಾವು ಅಂಕಿತ 
`ರಾಗಬಾರದು,' ಯಾಕಂದರೆ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳೆರಡೂ ನಮ್ಮ ಶತ್ತುಗಳೇ”? ಹೀಗೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಭಗವಂತನು 
ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ (ಗೀ. ೩.೩೪) (ಸ್ಪಭಾವತ: ಪಾ.ಪ ವಾಗುವ ಸೆ ಸ್ಕರ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಗೆ ಮರ್ಯಾದೆ 
ಯನ್ನು ಹಾಕುವದು? ಎಂಬ ಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷ ಣವೇ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅಭಿಸ್ರೆ *ತವಾಗಿದೆ. "ಇಂದ್ರಿಯ ಗಳು 


3 ಬದದ ಚಾ ವಟಾ 


೭.೦ .- ಟು ಕ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ y 


ಕಳ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪಶುವಿನಂತೆ ಆಚರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಿವೆ. ಅವನ ಬುದ್ಧಿಯು ಅವನನ್ನು ವಿರುದ್ಧ 
ದಿಕ್ಕೆ ನಲ್ಲಿ ಬಳೆಯುತ್ತಿ ದೆ, ಈ ಕಲಹಾಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ ದೇಹದೊಳಗೆ ಜಂಟ ಟಟ ಪಶುತ್ವ ದ ಯಜ್ಞ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಕೃ ತ್ಸ ತ್ಯ ರಾಗುವವರೇ 4! ಯಾಜ್ಞಿ ಕರು, ಅವರೇ ನಿಜವಾಗಿ ಧನ್ಯ ರು! 

"ಧರ್ಮಃ "ಬ ಕ "ಆಬೂರಪ್ಪಭವ' ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿರಿ, ಧಾರಣಾತ್‌ ಧರ್ಮವೆಂದ್ನ ರ್ಕಿ 
ಅಥನಾ ಚೋದನಾ ಲಕ್ಷ್‌ ಇನ್ನಿ ರಿ; ಸಾರಾಂಶ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ನೀತಿ-ನಿರ್ಬಂಧನೆಯ ಯಾವ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ Se Np, ಸಂದೇಹವುಂಬಾದಾಗ, ಅದರ ನಿರ್ಣಯ. 
ವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಮೇಲಿನ ಮೂರೂ ಲಕ್ಸ್‌ ಣಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉಪಯೋಗವಾಗುನದಿಲ್ಲ . | 
ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಣಿ ಜ್‌ al ಧರ್ಮದ ಮುೂಲಸೆ ರೂಪವು ತಿಳಿಯುತ್ತ ದೆ; ವಿರಡನೆಯ ವ್ಯಾ ವ್ಯೆ ಯು 
ಅದರ ಬಾಹ್ಯೋಸಯೋಗವ ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯದರಿಂದ ಧರ್ಮದ A 
ಯನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ ಯಾರು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ರೆಬದು ಬೋಧವಾಗುತ, ದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ಆಜಾರಕ್ಕೂ 
ಮತ್ತೊ ೦ದು ಆಜಾರಕ್ಕೂ ಭೇದನಿರುತ. ಬೆ; ಅಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಫೆರಿಹಾಮಗಳಿರು 
ತ್ತವೆ. ” ಮಷಿಗಳ ಆಜ್ಞೆ ಗಳು ಅಂದರೆ `ಚೋದನೆಗಳೂ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುತ್ತ ವ; ಆದಕಾರಣ ಸಂದೇಹ 
ಪುಂಟಾದಾಗ SS ಬೇರೊಂದು ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನಾವ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಮಾರ್ಗವಾವುದೆಂದು ಯಕ್ಚ ನು ಯುಧಿಸ್ಠಿ ರನಿಗೆ ಪ್ರಶ್ನ eg ಅವನು ಈ ತ್ಮರವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟ ದ್ದು 

ಕ4158/15: gaa Afar: we side aa: STAT | 


Tie ಕಣೆ aig ಕಣ aera ಔಷ ae: ಪ don: || 
py ತರ್ಕವನ್ನು ನೋಡಲು ಅದು ಚಂಚಲವಾಗಿದೆ; ಅಂದರೆ ಬುದಿ ಯು ಚುರುಕಾಗಿದ್ದಷ್ಟು ಅನು: 


ಮಾನಗಳು ಹೆಚ್ಚು. ಶೃುತಿ ಅಂದರೆ ವೇದಾಜ್ಞೆ ಗಳಾಬರೋ , ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ pi ಸ್ಕ್ರೃತಿಶಾಸ್ತ್ವ್ಯ ಗಳಲಿ ಯೂ. 
ಇಂಥ ಯಷಿಯ ನವೇ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾಗಿದೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ ; ಒಳ್ಳೆಯದು, 
(ಈ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಧರ್ಮದ ಮೂಲತತ್ತ್ವ ವನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ) ಅದು ಕತ್ತ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಚ PE 
ವದು, pS ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಬುದ್ಧಿಗೆ Siddodds ಆದುದರಿಂದ ಮಹಾಜನರು ಅನುಸರಿಸಿದ. 
ಮಾರ್ಗವೇ (ಧರ್ಮದ ಎ ಜಾ ತಿಳಿಯಬೇಕು(ಮಭಾ. ವನ. ೩೧೨. ೧೧೫). ಅಹುದು, ಇದೆಲ್ಲ 

ನಿಜವು! ಆದರೆ ಮಹಾಜನರೆಂದರೆ ಆರು ? "ದೊಡ್ಡ ಸಮೂಹ ಅಥವಾ ಬಹುಜನರ ಸಮೂಹ! ವೆಂದು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ವಾಗಲಾರದು. ಯಾಕಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನೆರ ಮನದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮದ ವಿಷಯವಾಗಿ 
WN ಶೆಂಕೆಗಳೇ ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ. aed ಅಂಥ ಜನರು ಹಾಕಿಕೂಟ್ಟ ಮಾರ್ಗದಿಂದ 
ಹೋಗುವದೆಂದರೆ ಕಠೋಪ ಸಪ ನಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ (“A ANAT Yate: ೫)--ಬಳ್ಳಿ 

ಗುರುಡರು ಶೂಡಿ, ಹಳ್ಳ ನನ್ನು "ಬಿದ್ದ ಂತಿರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಮಹಾಜನರು ಅಂದರೆ «ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ 

ಶಿಷ್ನ ಪುರುಷರು” ಎ೦ಬರ್ಥವನ್ನ, ಟ್ಟ ಜು: ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥವೇ ಅ ಅಭಿಪ್ರೇತ 
ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ.-- ಅವರ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಾ ದರೂ ಮೇಳವಿದೆಯೇ ೫? ನಿಷ್ಟಾ ಪನಾದ ರಾಮಚಂದ್ರನು ಅಗ್ನಿ 

ಯಿಂದ ಶುದ್ಧೆಳಾಗಿ ಬಂದ ತನ್ನ ಪತ್ತಿ ಸೈಯನ್ನ ಕೇವಲ ಲೋಕಾಪವಾದಕ್ಕಾ ಗಿ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡಲಿಲವೆ ವೇ " 
ಮತ್ತು ಸುಗ್ರೀವನೊಡನೆ ಸತ್ಯವನ್ನು ಬೆಳೆಯಿ ಸಬೇಕ್‌ಂದು, ಆಟವಾಡ ತುಲಾ ರಿಮಿತ್ರ' ಅಂದರೆ 
("ನಿನ್ನ ಮಿತ್ರರೇ ನನ್ನ ನಿತ್ರರು, ನಿನ್ನ ಶತ್ರುಗಳೇ ನನ್ನ ಶತ್ರುಗಳು? ಎಂದು ಸಂಧಾನವನ್ನು 

Wei, ತನಗೆ ತ: ಅಪರಾಧವನ್ನೂ ಸ್‌ ವಾಲಿಯನ್ನು ಶ್ರೀರಾಮನು ಕೊಲ್ಲ ಲಿಲ್ಲವೇ ? 
ಪರಶುರಾಮನಂತೂ ತಂದೆಯ ಆಜ್ಞೆಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ತನ್ನ Wali ಕೊರಳನ್ನೇ ಕೊಯ್ದನು r 


ಬ. ಲ, 


( x! 
ಸ್ಸ 


ಆ | ಕ ಟಿ 
ಆ ಟು ಸರ ್ಮಯೋಗಶಾಸ ೭೧ 
1 8 is | ಸ SU 
pin 3 ಸ ಕ" 


ಇ ಸಾಂಡವರ ಆಚರಣೆಯಾದರೋ ; ಐದು ಮಂದಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಹೆಂಡತಿ; ಸ್ವರ್ಗದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ನೋಡೋ 
ಟ್‌ ಒಬ್ಬನು ಅಹಲ್ಯೆಯ ಜಾರನಾದರೆ, ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಇ (ಬ್ರಹ್ಮ ದೇವು ಮೃಗರೂಪದಿಂದ ತನ್ನ 
ಕ | ಕನ್ಯೆಯ ಮೆ ಮನಸಿಟ್ಟು ದರಿಂದ, ರುದ್ರ ನ ಜಾ. ವಿದ್ಧ ಶರೀರನಾಗಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿರುವನು, 
ಐ. ಬ್ರಾ. ೩. ೩) ಈ "ಮಾತನ್ನ ಮನದಲ್ಲಿ ತಂದು, ಉತ್ತ ರ ರಾಮಚರಿತ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಲವನ 
'ಜಾಯಿಂದ (» "ಸ್‌ ತ favo: '—ವೃ ದ್ಧ್ದ ರ "ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಹುರಿತು ನಿಚಾರವನ್ನೆ 
ಮಾಡಬಾರದು --- ಎಂದು ಭವಭೂತಿಯು ಉದ್ದಾರ ೆಗೆದಿದ್ದಾ ನೆ. ಸೈತಾನನ ಸಂಗಡಿಗರಿಗೂ ಜೀವ 
ado ಆದ ಜಗಳದ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ನೋಡಲು, ಅನೇಕ. ಸಾರೆ ದೇವತೆಗಳೇ ದೈತ್ಯರನ್ನು ಕಪಟಿ 
, "ದಿಂದ ಮೋಸಗೊಳಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ಜೆಂದು, ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸೈತಾನನ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ಕಳಿಸಿದ ಒಬ್ಬ ಗ್ರ೦ಥಕಾರನು ನಿರಿದಿಕುವನು: ಇದೇಪ್ಪ ಕಾರ ಪೌಸೀತತೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ 
'ಟ್‌ಷಿ. ೩.೧ ಮತು. ಐ. ಬ್ರಾ. ೭..೨೮ ನೋ.) ಇಂದ್ರ ನು ಪ್ರ ಶರ್ದನನಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದೇನಂದರೆ... 
| «ನಾನು ವೃ ತ್ರನನ್ನು (ಅನನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿದ್ದರೂ) ಕೊ೦ದೆನು. ಅರುನ್ಮುಖ ಸನ್ಯಾಸಿ 
ಯನ್ನೂ (ತುಂಡುತುಂಡು ಮಾಡಿ) ಸಾಲಾವೃಕಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ತೋಳಕ್ಕೆ ತಿನ್ನಿ ಸಿದೆನು; ಮತ್ತು ನನ್ನ 
' ಅನೇಕ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಮುರಿದು, ಪ್ರಲ್ಲಾದನ ಆಪ್ತರನ್ನೂ, ಗೋತ್ರಜರನ್ನೂ, ಪೌಲೋಮ-ಕಾಲ 
RES ದೈತ್ಯ ರನ್ನೂ ಕೊಂದೆನು; ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ನನ್ನ ಜೂದಲೆಳೆಗೆ ಸಹ ಧಕ್ಕೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ.-- 
ಟನ ಫಕ ಇ ಈ ಇತ ಪೇಳಿ! '' ನಿಮಗೆ ಈ ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯರ ಶೆಟ್ಟಿ ಕರ್ಮ 
ಗೆಳ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಸ ಕೊಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಶೈತ್ತ ರೀಯೋಪಸನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ (ತೈ. ೧.೧೧.೨) 
ಅನರ ಒಳ್ಳೆಯ "ಕರ್ಮಗಳನ್ನಷೆ ಸ್ಟೇ ಬಸ ಮಾಡಿರಿ, ಮಿಕ್ಕ ವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಿರಿ. ಉದಾ; 
/ಸರಶುರಾಮನಂತೆ ತಂದೆಯ ಆಕ್ಷೆ ಯನ್ನು ಪಾಲಿಸಿರಿ, ಆದರೆ ತಾಯಿಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲ ಬೇಡಿರಿ ಎ೦ದು 
ಯಾರಾದರೂ ಹೇಳಿದರೆ, ಒಳ್ಳೆಯ-ಕೆಟ್ಟಿ | ಶರ್ಮವಾನುದೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧನವೇನೆಂಬ ಮೊದ 
ಲನೆಯ ಮನೆಗೇ ನಾವು ಮತ್ತೆ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ತನ್ನ ಕೃತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ ನಂತರ «ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆತ್ಮ ಜಾ ನಿಯಾದವನಿಗೆ ಮಾತೃವಧೆ, ಪಿತೃವಥೆ, ಭ್ರೂಣ 
(ಅಥವಾ ಸೆ ಸ್ತೇಯ ಮುಂತಾದ ಯಾವ ಚಾ ದೋಷವೂ ಸೋಂಕುವದಿಲ್ಲವೆಂಬದನ್ನು 
ಹ್‌ ತಂದು. "ಆತ್ಮಾ: ಅಂದರೇನೆಂಬುದೆನ್ನು ಮೊದಲು ತಿಳಿದುಕೋ, ಅಂದರೆ ನಿನ್ನ ಎಲ್ಲ 
ಸಂಶಯಗಳು ಅಳಿದು ಹೋಗುವವು ಎಂದು ಇಂದ್ರನು ಪ್ರತರ್ದನನಿಗೆ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, 
ತರುವಾಯ ಇಂದ್ರನು ಅವನಿಗೆ ಆತ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವನು. ಸಾರಾಂಶ, (ಫಗ ಈತ 
wa: ಈ UN: ಎಂಬ ಉಕಿ.ಯು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ, ಅದರಿಂದೆ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಾರ್ಯವಾಗದೆ, ಕೊನೆಗೆ ಮಹಾಜನರ ಆಚರಣೆಯ ನಿಜವಾದ ಮರ್ಮವು ಎಷ್ಟೇ ಗೂಢ 
ವಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದೊಳಗೆ ಹೊಕ್ಕು, ವಿಜಾರೆವಂತ ಪುರುಷನಿಗೆ ಅದನ್ನೇ ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆಯುವದು 
ಅನಶ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. «ಇ ಕೃಷಇಗಕ ಸಕ? ದೇವತೆಗಳ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯಚರಿತವನ್ನೇ ಅನುಕರಿಸ 
ಬಾರದು; ಬಿ೦ದು ಉಪದೇಶ ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಇದೇ ಕಾರಣ. ಆಟ ಜಾ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಇದರ ಹೊರತು ಮತ್ತೂ ಒಂದು ಜು ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೆಲವರು ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆದಿದ್ದಾ ಕ 
(«ಯಾವದೇ ಸದ್ದು ಣವಿದ್ಧೆರೂ ಅದರ ಅತಿರೇಕವಾಗದಂತೆ ವ ಯಾವಾಗಲೂ ಎಚ್ಚರಪಡಬೇಕು. 
ಯಾಕಂದರೆ, ಈ ತರದ ಅತಿರೇಶದಿಂದ ಸೆದ್ದುಣವೇ ಕೊನೆಗೆ ದುರ್ಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ: ಎಂದು ಈ , 
ಜನರು ಹೇಳು ತ್ತಾರೆ. ದಾನ ಮಾಡುವದು ಸದ್ಗುಣವೆಂಬದೇನೋ ಸರಿ; ಆದರೆ CAE IFAS Io 
ಅದರ ಅತಿರೇಕವಾದುದರಿಂದ ಬಲಿಯು ಮೋಸೆಹೋದನು. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರೀಕ ಪಂಡಿತನಾದ ಅರಿಸ್ಟ್ರಾ 


ಕ್ಯ 


ಸಾತ್‌ ನ್‌ 


೭.೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 


ಓಲನು ತನ್ನ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಈ ಯುಕಿ $ ಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದು, 

ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸದು ಬ ಅತಿಯಾದುದರಿಂದ ಅದು ಹೇಗೆ 'ಕೆಡುತ್ತ ಬೆಂಬದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಜರು ಕೇವಲ ಶೌರ್ಯವೆಂದರೆ ಹುಲಿಯಂಥೆ "ಶ್ಹಾಪದದ ್‌ ನೆಲಸ 
ವೆ೦ದೊ, ಕೇವಲ ನೀತಿಯೆಂದರೆ ಹೇಡಿತನವೆಂದೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಅತಿಥಿರಾಜನು, ಕತ್ರಿ, ಮತ್ತು, ರಾಜ 
ನೀತಿ ಇವುಗಳ ಯೋಗ್ಯ ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ ತನ್ನ ರಾಜ್ಯ ನನ್ನು ನಡೆಯಿಸುತ್ತಿ, ದ್ದ ನೆಂದು. ರಘುವಂಶದಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿಸಿರುವನು (ರಘು. ೧೭.೪೭). ಬಹು ಮಾಕಾಡುವವನಿಗೆ ಮಾತಾಳಿಯೆಂದೂ, ಮಿತಭಾಸಿಗೆ 
ಗುಮ್ಮನಗುಸಕನೆಂದೂ, ಹೆಚ್ಚಿ ಗ್ಗೆ ವೆಚ್ಚಮಾಡುವವನಿಗೆ ದುಂದುಗಾರನೆಂದೂ, ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವವನಿಗೆ 
ಜೀನನೆ ರ ಮುಂದೆ ದುಡುಕಿದರೆ ದುಡುಕುಗಾರನೆಂದೂ, ಹಿಂದೆಗೆದರೆ ಹೇಡಿಯೆಂದೂ, ಆಗ್ರಹ 
ತೊಟ್ಟರೆ ಹಟಿಮಾರಿಯೆ ೦ದೂ, ತೊಡದಿದ್ದರೆ ಚಂಚಲನೆಂದೂ, ಯಾವಾಗಲೂ ಸಣ್ಣಮಾತು ಗಳನ್ನಾ ಡಿದರೆ 
ಫು : ವೃನೆಂದೂ, ಬಿಗುವಿನಿಂದಿದ್ದ ರೆ ಹೆಮ್ಮೆ ಒಯವನೆಂದೂ ಭರ್ತೃಹರಿ ಜಾ 06 Sik” ಗುಣ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುವರು; ಆದರೆ ಇಂಧ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಒರೆಯು ಕಡೆತನಕ ಉಪಯೋಗನಾಗ 
ಲಾರದು; ಯಾಕಂದರೆ «ಅತಿಯೆಂದರೇನು? "ಮಿತಿ:ಯಿಂದೆರೇನು ? ವಿಂಬದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವವ 
ರಾರು ? ಮತ್ತು ಹೇಗೆ? ಒಬ್ಬ ನಿಗೆ ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ «ಅತಿಯಾಗಿ ತೋರಿದ್ದೇ, ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನಿಗೆ 
ಬೇರೊಂದು ಪ ಧ್ರಸುಗದೆಲ್ಲಿ (ಮತಿ ಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತ ದೈ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಕೂಡಲೆ ಸೂರ್ಯನನ್ನು "ಹಡಿಯ 
ಹಾರುವದು, ಸಟ "ಕೇಶಮಾತ್ರ ವಾದರೂ ಕಠಿಣವಾಗಿ ತೋರಲಿಲ್ಲ (ವಾ. ರಾ. ೭. ೩೫) ಆದು 
ದರಿಂದ ಕೆ ನವು ಶಿಬಿರಾಜನಿಗೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮದೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂದೇಹವು೦ಟಾದಾಗ ಕೊನೆಗೆ 

ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೆ. 


ಸಾ 


aa qd: ಇ ಇನೆ: ಇರಗಿಕಾಇ | 


avg ಇಳಿಇ1ಎ fa ಕರಗತ | 


ಈ 777 fer 25 ಈ ಇನೆ aga || 

(6 ಪರಸ್ಪ ರೆ ವಿರುದ್ಧ -ಧರ್ಮಗಳ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಅಥವಾ ಲಾಘವ- ಗೌರವವನ್ನು ನೋಡಿಯೇ ಪ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂ ದು ಪ ್ರೈ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ pik ಧರ್ಮದ ಅಥವಾ ಕಫ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ ದೆ ಮಜಾ. ವನ. ೧೭೧.೧೧.೧೨. ಮತ್ತು ಮನು. ೯.೨೯೯ ನೋ). ಆದರೆ 
ಅಷ್ಟರಿ೦ದಲೇ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಸಾರಾಸಾರ ನಿಟಾರಮಾಡು ವದೇ, ಸೆಂಶಯ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ME ನಿಜವಾದ ಸಾಧನವೆಂದೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾ ಗುವದಿಲ್ಲ. ಸಾರಾಸಾರೆ ವಿಜಾರವನ್ನಾ ದರೂ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ರೀತಿಯಿ೦ದ ಮಾಡಿ, ಒಂದೇ ಮಾತಿನ ನೀ ಮತ್ತೆ ಯ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಜನರು ಬೇರೆಬೆ ಊೀರೆಯಾಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುತಾ ರೆಂದು, ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ "ಅನೇಕಸಾರೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. "ಇ soa: 
ಎಂಬ ಮೇಲೆ "ಕೊಟ್ಟಿ ವಚನದಲ್ಲಿ ಇದೇ ತತ್ವವು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ SE ಸೆಂ ಶಯೆ 
ವುಳ್ಳ ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಡಸ ನಿರ್ಣಯವನ NR ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಸಾಧನವು ಉಂಟೋ, 

ಇಲ್ಲವೋ ಷ್‌ ಇದ್ದ ರೆ ಅದು ಯಾವದು ? ಮತ್ತು, ಅನೇಕ ಸಾಧನಗಳಿದ್ದ ರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಾಧನ 
ಶ್ರೀಷ್ಠ? » ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬೇಕು. ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ಣಯಿಸತಕ್ಕ ವಿಷಯವೂ ಇದೇ. 

acd ರಲ ಕತಗಾನ್ಸ?;-- ಅನೇಕ ಸಂಶಯಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದರಿಂದ ಮೊದಲು 
ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಕಿಳಿಯದಿದ ಸ೦ಥ ವಿಷಯಗಳ ತೊಡಕನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ೦ಶಯ 
ಜಾ ಟಾ ಸುಸಮವಾಗಿಯೂ ಮಾಡು ವದೂ, ಕಸೆ ್ಲಿದುರಿಗಿಲ್ಲ ದ ಅಥವಾ ಜಾ ಸಂಗತಿಗಳ 
ಯಥಾರ್ಥ ಜಾ ನ ಹಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಜ್ಯೋತಿ: ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಲಿಯುವದರಿಂದ 
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ಚ ಮುಂದೆ ಆಗುವ ಗ್ರ ಹಣಗಳನ್ನು ಕೂಡ ತಿಳಿಯ ಲಿಕ್ಫ್‌' ಬರುತ ಶ್ರದೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡಲು; ಈ ಲಕ್ಷ ಐ 4 
`` ಕೊಳಗಿನ Pb ಕಳಹದ್ನ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗದೆ pd ಗೊತ್ತಾ Fe 

'ಆದರೆ ಅನೇಕ ' ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ದೂರಮಾಡುವ ಮೊದಲು, ಆ ಸಂಶೆಯಗಳು ಯಾವನೆಂಬುದು 

ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಟು | ಯಾವದೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಪಕ್ಸ ವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಿ ೦ತ 
' ಮುಂಚೆ ಆ ಸೆಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಇತರ ಪಕ್ಷ ಗಳ ಅನುವಾದವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಜಟ ಟಿ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ನೂ ತತೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವದು ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು, ಅರ್ವಾಚೀನ ಗ್ರಂಥ 
ಕಾರರ ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿದೆ. ಘಃ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನೇ ಸ್ವೀಪರಿಸಿ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮ ನಿರ್ಣಯಾರ್ಥ 
ಭಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಿದ್ಧಾಂತಪಕ್ಸೀಯ ಯೋಗುವೆ೦ದರೆ ಜಾ ಖ್‌ ಹೇಳುವ ಮೊದಲು, 
`` ಈ ಕೆಲಸಕ್ಳಾಗಿಯೇ ಬೇರೆ ಹಲವು ಪಂಡಿತರಿಂದ ಯೋಜಿಸಲ್ಪಡುವ ಪ್ರಮುಖ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಈಗ ನಾವು ವಿಜಾರ ಮಾಡುವವರಿದ್ದೆ ವೆ. ಈ ಯುಕ್ತಿ ಗಳು ನಮ್ಮ ಕೆ ಭತ ಬ ರೈಜಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಅರ್ನಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ Fy 
. ತೆಂದಿದ್ದಾ ಕೆಂಬದು ಸುಳ್ಳ ಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅಷ್ಟ ರಿಂದ ಅವುಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲೇ 
ಸುಸು ಮಾತ್ರ ಟು ಯಾಕಂದರೆ, ಕೇವಲ ತುಲನೆ ಮಾಡುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಅಲ್ಲ; ಗೀತೆಯೊಳೆಗಿನ ಆಧ್ಯಾಶ್ಮಿ ಕ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಮಹತ್ವವು ಮನದಲ್ಲಿ ನೆಡುವದಕ್ಕೂ ಕೂಡ, 
ಈ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಸಂಕ್ಲೇಪದಿಂದಾದರೂ ಇರುವದು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿದೆ. 


ಲ ನೆಯ ಪ್ರಕರಣ. 


ಲಾದ 
ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದ. 


ಕ್ಥ:ಷ್ಯ್ನಿಷಕ ಇಕೆ ಇಕ್ಕೆ gad | * 
ಮಹಾಭಾರತ ಶಾಂತಿ. ೧೩೯:೬೧. 


ಮೆರಿನುನೇ ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು «3ಕ್ಕೆ ಸಪಣ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ನಿರ್ಬಂಧಗಳನ್ನು 

ಹಾಕಲು ಕಾರಣವೇನು? ಅವು ನಿತ್ಯ ತ ಅನಿತ್ಯ ವೋ ? ಅವುಗಳ ವ್ಯಾಪಿ ಶಿ ಯೆಷ್ಟು 9? ಅವುಗಳ ಮೂಲ 
ತತ್ವಗಳು ಯಾವವು? ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಾಗಿರುವ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳು "ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಪ್ಲವಾಗಲು. 
ಯಾವ ಮಾರ್ಗವನ್ನ ನುಸರಿಸಬೇಕು? ಮುಂತಾದ ಪ್ರ ಶ್ನಗಳನ್ಟು A ಜತ 7ರ: ಈ ಕ” 
ಅಥವಾ 4 ಜಣ ಶತಕ ಇತ ಇಂಥ ಸಾಮಾನ್ಯ ಯುಕ್ತಿ ಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಬಿಡಿಸುವದು. 
ತಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ; ಕಾರಣ, ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಶ್ರೇಯಸ್ವೆರವಾದ ಮಾರ್ಗವಾವು 
ಜೆಂಬರಸ್ನು ಗೊತ್ಮುಪ ಡಿಸೆಲು; ಜ್‌ ನಶಿ ತೆನಾದ ಸಾಧನವೆ ಉಂಟೋ ಇಲ್ಲರ್ವೋ 
ಎಂಬದನ್ನೂ , ಪರಸ್ಪರ ವಿ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಧರ್ಮಗಳ ತಾರತಮ ್ಯನನ್ನಾಗಲಿ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಮಹತ್ವವನ್ನಾ 
ಗಲಿ; ಯಾವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬದನ್ನೂ, ಈಗ ನಾವು ವಿಜಾರ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಮಿಕ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆಯೇ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲೂ ಆಧಿಭೌತಿಕ, 
ಆಧಿದೈ ವಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಗಳೆಂಬ ಮೂರು ವರ್ಗಗಳಿರುತ್ತ ವೆಂಬದನ್ನು ಹೋದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು- 
ವೆನಷ್ಟೆ? ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಾರ್ಗವೇ ಮೇಲಾದುದೆಂದು ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಮತವು. 
ಅಡಕೆ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮಾರ್ಗದ ಮೇಲ್ಮೈಯು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮನದಟ್ಟಾ ಗುವದಕ್ಕೆ » ಮಿಕ್ಕ ಎರಡು ಮಾರ್ಗ 
ಗಳನ್ನು ಹುರಿತು ಯೋಚಿಸುವದು. ಅನಶ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ತ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮ ಪರೀ 
ಕ್ಲಣೆಯ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಮೂಲತತ್ವಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅತ್ಯಂತ 
ವಾಗಿ ಬೆಳದಿರುವ ಈಗಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಾಗಿ, ವ್ಯಕ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು ದೃಶ್ಯ ಗುಣ 
ಗಳ ನಿಜಾರವೇ ಮಾದಲ್ಪಡುತ್ತ ದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿಯೇ ಜನ್ಮ 
ಕಳೆದ ಇಲ್ಲವೆ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನಿಜಾರ-ಪದ್ಧೃತಿಯ ಅಭಿಮಾನವುಳ್ಳ ಜನರಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಬಾಹ್ಯ ಪರಿ 
ನಾಮಗಳನ್ನೇ ಯೋಚಿಸುವ ರೂಢಿಯಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದಕಾರಣ ಅವರ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ದೃಷ್ಟಿಯು ಅಲ್ಪ 
ಸ್ವಲ್ಪಾದರೂ ಸೆಂಕುಚಿತವಾಗಿ ಯಾವದೇ ಮಾತಿನ ವಿಜಾರ ಮಾಡುವಾಗ, ಅವರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಥವಾ 
ಪಾರಲೌಕಿಕ ಇಲ್ಲವೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಅಥವಾ ಅದೃಶ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಅಥವಾ ಸಾರಲ್‌ೌಕಿಕ ದೃಸಿ ಸಿ ಸಿಯನ್ನು ಅನರು ಅಲ್ಲ ಗಳೆದರೂ ಲೋಕ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಸುಸೂತ್ರವಾಗಿ ಸಾಗಿ, ಲೋಕಸಂಗ್ರ ಹವಾಗುವರಕ್ಕೆ ನೀತಿ-ನಿರ್ಬಂಧಗಳು ಆವಶ್ಯ ಘಗಭೇ 
ಇರುವದರಿಂದ, ಪರಲೋಕದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅನಾಸೆ ಯುಳ್ಳ ಜು. ಅವ್ಯ ಪ್ರ ವಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
(ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಹ) ನ ದೈಯಿಲ್ಲ ದ ಪಂಡಿತರಿಗೂ ಜಾತ ಕರ್ಮಯೋಗತಾಸ್ತ್ರ ವು 
ಆತ್ಯಂತ ಚಿರೆಯುಳ್ಳಿದ್ದೆ ಂದು ತೋರಿ, ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ಐಹಿಕ 


* ದು:ಖವು nia ಚಡ. ಸುಖವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬೇಕು. 
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ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದ - ವ 


ಸ ಕ್ಯ-ಯುಕ್ತಿ ವಾದದಿಂದಲೇ , ಕರ್ಮಾಕರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುವದೋ ಇಲ್ಲವೋ: 
"ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಾದವು ಬೆಳೆದು, ಅದು ಇನ್ನೂ ನಡೆದೇ ಇದೆ. ಈ 
ಧ್ರಾಥನಿನಾದದೊಳಗೆ' ಕಿ ಸದ ನಿವೇಚನೆಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತೆ ಸೈ ವು ಎಳ್ಳ ಷ್ಕಾದರೂ ಅಗತ್ಯ ನಿಲ್ಲೆಂದು- 
ಪಾ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಅಭಿಸ್ರಾಯನೇನೆಂದರೆ 4€ ಮನುಷ್ಯನು 
ಮಾಡುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಾರ್ಯದ ಉದ್ದೇಶವು ಸೊಖಪ್ಪಾಪ್ಮಿ ಅಥವಾ ದು; ಖನಿವಾರಣೆಯೇ ಆಗಿರು. 
ವೆದರಿಂದ, Ra ಒಳ್ಳೆ ಯದು ಅಥವಾ ಕಟಿ ದು, ಬಿಂಬದನು ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ ವಾಗಿ ತೋರುವ ಅದರೆ 
'ಭಾಹ್ಯ ES ನೋಡಿ, ಆಟ 6% ಹಾಗೆ ಮಾತೂ ಸಾಧ್ಯವೂ ಇದೆ. ಸಾರಾಂಶ, 
0 (ಇರ್ವ ಮಾನವಜಾತಿಯ ಸುಖು'ವೆಂಬದೇ ಮನುಷ್ಯ ನ ಪರಮ ಸ ಸಾಧ್ಯ ವು. ಶೀಗೆ ಸಕಲ nd 
. "ಕೆನೆಯ ದ್ದ ೈಶ್ಯಫಲವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದ್ದ ಬಳಿಕ ಸುಖಪ್ಪಾಪ್ತಿಯ ಅಥವಾ ದು: ಖನಿವಾರಣೆಯ ತಾರ 
3 ತಮ್ಮ ನನ್ನು ಇ ಕರ್ಮಗಳ ನೀತಿಮತ್ತೆ ಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದೇ ನೀತಿ-ನಿರ್ಣಯದ ನಿಜವಾದೆ 
ಲ ಮಾರ್ಗವು. "ಕರಿಗೊಂಬುಗಳುಳ್ಳದೂ, ಸಭ್ಯಸ್ಥ ಭಾವವುಳ್ಳದೂ ಇದ್ದು ಬಹಳ ಹಾಲುಕೊಡುವ ಆಕಳು 
; ಚರೋದೆಂದು ಬಾಹ್ಯ ಲಕ್ಷ್‌ ಹ್‌ ಅದರ ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟು ತ್ರೆ (ವಲ: ವೇ? ಅದೇ ನ್ಯಾ ಯದಿಂದ ಸುಖ 
ಸ್ಪಾಪ್ತಿಯನ್ನು Re, ದು: ಟಾಕ್‌ ಬಾಹ್ಯಫಲವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವಂ ಕರ್ಮವೇ : 
| ಸದಸಿ ೫. 88 ಶ್ರೇಯಸ್ಯ ರವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯ ಮತು ದೃಶ್ಯ ಪರಿಣಾಮ 
 ಗಳಲಾಘವ ಗೌರವಗಳನ್ನು i ನೀತಿಮತ್ತೈ ಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಹ ಸುಲಭವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
| ಯುಕ್ತಿಯು ದೊರೆತಿರಲು, ಅದಕ್ಕೋ ಸ್ಮರ ಆತ್ಮಾ ನಾತ್ಮ ವಿಜಾರದಲ್ಲಿ ಸೇರುವ ದ್ರಾವಿಡ ಪ್ರಾಣಾ 
ಯಾಮವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. ಬ ಯಯ! aaa Kad aid a % py 
| ತಲ್ಲಿಯೇ ಜೇನುತುಪ್ಪವು ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿರಲು ಜೇನುಹುಟ್ಟನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಗುಡ್ಡ -ಬೆಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಅಲೆ.' 
ಡಾಡುವದೇತಕ್ಕೆ? ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಕರ್ಮದ ಬಾಹ್ಯ ಫಲವನ್ನು ನೋಡಿ, ನೀತಿ ಅಥವಾ ಅನೀತಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಪಂಥಕ್ಕ್‌ ನಾವು ««ಆಧಿಭೌತಿ ಜಾ ಜ.೬ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ. ಯಾಕಂದರೆ. 
ನೀತಿಮತ್ತೆಯ ಜಾ 2೬ ಈ ಮತದಂತೆ ವಿಜಾರಮಾಡತಕ್ಕ ಸುಖದು:ಖಗಳೆಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಕಾಣಿಸುವಂಥವು; ಬಾಹ್ಯ-ಅಂದರೆ ಬಾಹ [ಪದಾರ್ಥಗಳ ಮತ್ತು "ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ 
ಉತ್ಪ ನ ಸ ವಾದಂಥವು- ಅರ್ಥಾತ್‌ ON ೫೪೪ ಆಗಿದ್ದು | ಜಗತ, ಸ್ನೆಲ್ಲ ಕೇವಲ ಆಧಿಭೌತಿಕದ್ಧ ಹ್ಜಿ 
ಎ. ಆಲೋಚಿಸುವ ಪಂಡಿತರೇ ಇದನ್ನು ಹುಡುಕಿ ತಿಗೆದಿರುವರು; ಆದರೆ ಈಗ ಗ್ರೆ೦ಥದಲ್ಲಿ 3 
ವಾದವನ್ನು ಸನಿಸ್ತರವಾಗಿ ವಿವರಿಸೆಲು ಶಕ್ತ ನಿಲ್ಲ. ಬೇರೆಬೇರೆ ಗ್ರಂಥಕಾರರ ಮತಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪ "ಪ 
ವಾಗಿ ನವರಿಸಬೇಕೂದರೂ ಬೇರೊಂದು ಸ [ತಂತ್ರ ವಾದ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನೇ ik dad ಓಂ ಆದು 
ನರಿಂದ ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯೊಳಗಿನ ಜಟ ಜಾ. ಸ್ತ್ರದ ಸ್ವರೂಪವೂ, ಮಹತ್ವವೂ, ಪೂರಾ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ 
ಅನಶ್ಯನಿದ್ದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ pe ಆಧಿಭೌತಿಕರ ಅಭಿಸ್ಪ್ರಾಯವನ್ನು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ, 
ಸಂಕ್ಷೇಪದಿಂದ ಪೊ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೊಡುವೆವು. ಇವರ ಮತವನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ತಿಳಿಯ ಲಿಚ್ಚಿ 
ಸುವವರು, ಸಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ನಿದ್ಭಾ೦ಸರ ಮೂಲಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೇ ಶಿದಬೇಕು. ಆಧಿಭೌತಕಿಕ-ವಾದಿಗಳು 
ಪರಲೋಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾ ತ್ಯ ವಿದ್ಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನರಾಗಿರುತ್ಮಾರೆ೦ದು ನಾವು ಮೇಶಿ 
* ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಅರ್ಕ? ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಎಕ್ಕ ೀಗಿಡದೆಂದು ಹಲವರು ಮಾಡುತ್ತಾಶೆ. 
ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಪ್ಲಿ.೪. 2. ಮೇಲಿನ 'ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ಇ ಟೇಕೆಯಲ್ಲಿ ಆನಂದಗಿರಿಯು "ಅರ್ಕ? 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಟು ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಶ್ಲೊ ಅದ ಎರಡನೇ i (6 Racaides 


pa ಘಿ ara” ಎಂದು ಇದೆ. 
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2.೬. '` ಗೀತಾರಹಸ್ಕ 


ಹೇಳಿರುವೆವಷ್ಟೇ! ಅಷ್ಟರಿಂದೆ, ಈ ಪಂಥೆದೊಳಗಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರೆಲ್ಲರೂ ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಧುಗಳೂ ಸ್ವಾರ್ಥ 
ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವರೂ ಅಥವಾ ಅನೀತಿವಂತೆರೂ, ಆಗಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಮಾತ್ರ ಯಾರೂ ಊಹಿಸಲಾಗದು. 
' ಪಾರಲ್‌ಕಿಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲ; ಐಹಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಆದಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ವ್ಯಾಪಕಗೊಳಿಸಿ, ಜಗತ್ತಿನ 
, ಕಲ್ಯಾಜಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವದೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೂ 
| ಉತ್ಸಾಹದಿಂದಲೂ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವ ಕೋಂಟಿ, ಮಿಲ್ಲ; ಸನ್ನ ರ ಮುಂತಾದ ಸಾತ್ಟಿ ವೃತ್ತಿ ಯ ಪಂಡಿ 
ತರೂ ಈ ಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರೇ. ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಉದಾತ್ತ ಮತು ಪ್ರಗಲ್ಭ ವಿಜಾರಗಳಿಂದ 
ತುಂಬಿರುವದೆರಿಂದ ಓದಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿವೆ; ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತೈದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಪಂಗಡಗಳಾಗಿದ್ದರೂ, 
- (ಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಯಾಣ»ವೆಂಬ ಬಾಹ್ಯ ಸಾಧ್ಯವು ಅಂದರೆ ಗುರಿಯು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅವರ ಕಣ್ಣು 
ಮುಂದಿರುವದೋ, ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವ ಅವರ ದಾರಿಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗಿರು 
ತ್ರ ವೆಂಬ ಕಾರಣದಿ೦ದಶೇ, ಅವರಿಗೆ ಅಪಹಾಸ್ಯ ಮಾಡುವದು ಎಂದೊ ಸರಿಯಾಗದು. ಇರಲಿ; ನೈತಿಕ 
 ಕರ್ಮಾಕರ್ಮ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಆಲೋಚಿಸಬೇಕಾದ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಬಾಹ್ಯಸುಖವಾದರೂ ಯಾರದು,-- 
ತನ್ನದೋ, ಪರರದೋ,; ಒಬ್ಬರದೋ, ಅನೇತರದೋ-- ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಮತಭೇದನುಂಬಾಗಿ, ಆಧಿಭಾಕಿ 
ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಳೆಯ ಮತ್ತು ಹೊಸೆ ವರ್ಗಗಳು ಕೂಡಿ, ಮಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟ್ಯು ವರ್ಗಗಳು ಂಬಾಗಿವೆಂಬು 
ದೆನ್ನೂ, ಅವು ಖಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಮರ್ಪಕ ಮತ್ತು ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತವೆಂಬುದನ್ನೂ; ಇನ್ನು ಕ್ರಮ 
ವಾಗಿ ಸಂಕ್ಲೇಪದಿಂದ ವಿಜಾರ ಮಾಡೋಣ. ' | 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ಮೊದಲನೆಯದು ಸ್ಟಾರ್ಥಸುಖವಾದಿಗಳ ವರ್ಗವು. ಪರಲೋಕ, ಪರೋಪ 
ಕಾರ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸುಳ್ಳು; ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರೆಗಳೋ? ಠಕ್ಕರಾದವರು ತಮ್ಮ ಹೊಟ್ಟಿಸಾಡಿ 
ಗಾಗಿ ಬರೆದಂಥವುಗಳು. ಈ ರೋಕದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದದ್ದು ಸ್ವಾರ್ಥವೊಂದೇ. ಅದು ಯಾವ ಕೃತ್ಯದಿಂದ 
ಸಾಧಿಸುವದೋ, ಅಥವಾ ಏತರಿಂದ ಸ್ವಂತ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವು ಹೆಚ್ಚುವದೋ ಅದೇ ನ್ಯಾಯವು, 
ಪ್ರಶಸ್ತವು, ಶ್ರೇಯಸ್ಸೆರವು; ಎ೦ದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದೇ ಈ ಪಂಥದವರ ಮತವು. ನಮ್ಮ ಹಿಂದು 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಮತವನ್ನು ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಜಾರ್ವಾಕನೆಂಬನನೊಬ್ಬನು ಘಂಟಾ 
ಘೋಷವಾಗಿ ಪ್ರಕಿಸಾದಿಸಿದ್ದು, ಜಾಬಾಲಿಯು. ರಾಮಾಯಣದ ಅಯೋಧ್ಯಾಕಾಂಡದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ರಾಮನಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಕುಟಿರೋಪದೇಶವೂ, ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗಿನ ಕಣಿಕ-ನೀತಿಯೂ (ಮಭಾ. ಆ. 
೧೪೨) ಈ ಮತಕ್ಕೆನೇ ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿದರೆ «« ಆತ್ಮ? ಬ೦ಟ 
ದೊಂದು ಗುಣವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ದೇಹವು ಸುಟ್ಟು ಬೂದಿಯಾಗಲು ಅದರೊಡನೇ ಅದೂ ಸುಟ್ಟು 
ಬೂದಿಯಾಗುತ್ತದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಜಾಣರಾದವರು ಆತ್ಮವಿಜಾರದ ಪೀಠಲಾಟದಲ್ಲಿಬೀಳದೆ, ಬದುಕಿರುವ 
ವರೆಗೆ ಸಾಲಮಾಡಿಯಾದರೂ ಹಾಲು-ಬೋನ ಉಣ್ಣಬೇಕು. Ev Ke Ki) a> ಸತ್ತಮೇಕೆ 
ಏನಿದೆ? ಎಂದು ಈ ಜಾರ್ವಾಕ ಮಹಾರಾಯರ ಉಪದೇಶವು. ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವರಾದು 
ದರಿಂದ ಜಾರ್ವಾಕರು ತುಪ್ಪ ದಿಂದರೇ ತೃಪ್ತ ರಾದರು; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ cc ol ಕಾಡ್ಯ gil fam 32 
ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರದ ರೂಪಾಂತರವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಎಲ್ಲಿಯ ಧರ್ಮ! ಎಲ್ಲಿಯ ಪರೋಪಕಾರ ! ಈ ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸು ಗಳನ್ನು ಪರಮೇ ಶ್ವರನು-. ಛೆ: ಛೆ: ತಪ್ಪಿದೆನು ! ಪರಮೇಶ್ವರನೆಲ್ಲಿಂದ ಬಾಯಿಗೆ 
ಬಂದನು, ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ನನ್ನೆ ಸ್ವೆ೦ತ ಸುಖ 
ಕ್ಕ್ಯೋಸ್ಕರವೇ ಹುಟ್ಟಿವೆ; ಮತ್ತೇನೂ ಅವುಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವಿದ್ದಂತೆ ತೋರಲಿಲ್ಲ- ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಇಲ್ಲೇಇಲ್ಲ! ನಾನು ಸತ್ತರೆ ಜಗತ್ತೇ ಮುಳುಗಿತು ! ಆದುದರಿಂದ ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ ಇಂದು 
ಇದನ್ನು, ನಾಳೆ ಅದನ್ನು, ಈ ಬಗೆಂೊಗಿ ವಿಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡು, ನನ್ನ ವಾಸನೆಗಳ 


ಸ & ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದ ೭೭ 


ಸಿ ಲ ತೃಪಿ ಏಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವೆನು. ನಾನು ತಪಸ್ಸೆ ಮಾಡಲಿ, ದಾನ ಮಾಡಲಿ, ಅದೆಲ್ಲ ಆಡ್ಕ್ಯ ತೆಯು 
ರುಬೇಕಂಜೇ ಚ್ಚ ಮಾಡುವವನು. RA ಅಧವಾ ಅಶ್ವ ಮೇಧ pe ನ್ಲ್ಲಿ ವನ್ನು ತ 
ವದು ಕೂಡ ಸರ್ವತ್ರ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿರುವ ನನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಮೆರೆಯಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ, 
ಸಾರಾಂಶೆ-- «ನಾನು»? 4% ಜಗತ್ತಿನ ಕೇಂದ ನೃವುಃ ಅದೇ 'ಯಾವತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದ ರಹ 
ಸೈವ, ಮಿಕ್ಕದೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯೆ. «ಕ್ಷೆ! ಸನ್ನಡತೆ ಜಗ ೧:21ಕ್ಕೆ ತವಕ ಕ್ರತು (ಗ. ೧೬; 
೧೪)-- ಈ ಈಶ್ವರನು, ನಾನೇ ಭೋಗಿಸುವವನು , ನಾನೊಬ್ಬ ನೇ ಸಿದ ನು; ಬಲಾಢ್ಯನು, ಜಿ 
ಕೂಡ ನಾನೇ ಸರಿ; ಮುಂತಾಧ್ಧಿ ಗೀತೆಯ ಹದಿನಾರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಯ ಆಸುರಸಂಪ ಪತ್ನಿಯ 
ವರ್ಣನೆಯು ಈ ಮತದವರನ್ನೇ ಅನುಲಸ್ಸಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅರ್ಜುನನ ಬೆಂಬಲಕ್ಕೆ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಕ 
ನಲ್ಲದೆ ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿದ ಜಾಬಾಲಿಯಂಥವನೊಬ್ಬ ನು ಇದ್ದರೆ, ಆನ ಜ್‌ ಹೊ 
ಸುವ ಬಗೆಯೇ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಿ ತು. ಮೊದಲು ಜಂ ಆಟಾ ಕಪಾಳಕ್ಕೊ ೦ದು ಏಟು ಕೊಟ್ಟು 
«ಎರೋ ಅರ್ಜುನಾ, ನೀನು ಹುಚ್ಚಿ ನಲ್ಲವಷ್ಟೇ; ಕಾಳಗದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ರನ್ನೂ ಸೋಲಿಸಿ, ಅನೇಕ ತರದ 
ರಾಜೋಪಭೋಗಗಳನ್ನೂ ವಿರಾಸಗಳನ್ನೂ ಪಡೆಯುವ ಈ ಜರಾ ಸಂಧಿಯ ಅನಾಯಾಸೆ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರಲು : ««ಇದನ್ನು ಮಾಡಲೋ ಅದನ್ನು ಮಾಡಲೋ?” ಎಂದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಭ್ರ ಮೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬದ್ದ , ಏನೇನೋ ಬಡಬಡಿಸುವಿಯಲ್ಲ! ಚೋ ಇಂಥ ಸಂಧಿಯು J ಮತ್ತೆ ಡೊಕೆ 
ಹಡು ವಿಲ್ಲಿ ಯ? ಆತ್ಮ? ಎಲ್ಲಿಯ ಆಫೆ ರೀಷ್ಟ ರು? ಎದ್ದೆ ಳು ? ಅವರನ್ನು ಹೊಡೆದಟಿ 2 ಹಸಿ ಸಿನಾಪುರದ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಸುಖವನ್ನು ನಿಷ್ಕ ೦ಟಕವ ವಾಗಿ « ಉಪಭೋಗಿಸು. ಅದೇ ನಿನಗೆ ಪರಮ ಜ್ಲೇಮಕರವು. ಸ 
ದೃಶ್ಯ ಐಹಿಕ ಸುಖಕ್ಕೆ pd ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹುಚ್ಚಿ ಎನದಾವುದು ?? ಎಂಬುದಾಗಿಯೇ ಅವನು be 
ಸುತಿದ್ದನು. ಆದರೆ 6 ಪೊ ಘಮ ಇ ಸ್ಪಾರ್ಥಸಾಧುತ್ವದ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧ ಸ್ವಾರ್ಥಪರಾ 
ಹ್‌ ರಾಕ್ಟ ಸೀ ಬೋಧನೆಯ ದಾರಿಯನ್ನೆ ನೋಡಲಿಲ್ಲ. ಅವನು ಜೂ i ಶ್ರೀಕ್ಸ ೈಷ್ಣನಿಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದು 

Udi ಕ್ರಾಪ್‌ masf ತ್ನ 

wf Tease ಫು ತ್ತ ಇಲಿಕು ॥ 
ಭೂಲೋಕದ ರಾಜ್ಯವಷ್ಟೇ ಏಕೆ? ಶ್ರೈಲೋಕ್ಯ ರಾಜ್ಯವೂ (ಇಂಥ ದೊಡ್ಡ ವಿಷಯಸುಖಗಳೂ) 
ನನಗೆ (ಈ ಯುದ್ಧ ದಿಂದ). ದೊರೆಯು ವಂತಿದ್ದರೂ ನಾನು 'ಕೌರವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲ ಲಿಚ್ಛಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆ 
ಮೇಲೆ ಅವರು ನನ್ನ ಹೊರಳು ಕೊಯ್ದ ರೂ "ಕೊಯ್ಯ ಲಿ! ೫ (ಗೀ. ೧. ೩೫) ಅರ್ಜುನನು "ಹೀಗೆ 
ಸ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಷೇಧಿಸಿದ ಶುದ್ಧ ಸ್ವಾರ್ಥಪರಾಯಣವಾದ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದ.ಪಂಥವೆಂಬ 
ಈ ಆಸುರೀ- ಮತವನ್ನು ಬರಿಯ ನ "ಖಿಸುನವದೆಂದರೇನೇ ಒಂದು ವಿಧದಿಂದ ಅದರ ಖಂಡನೆ 
ಯಾಯಿತು. ಜನರು ಸತ್ರ ರೇನು? ಕೆಟ್ಟ ರೇನು? ತಮ್ಮದೊಂದು ರೊಟ್ಟಿ ತುಪ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ ಸ ರಾಯಿತು. 
ಹೀಗೆ ಕೇವಲ ವಿಷಯೋಪಭೋಗವೇ "ಪರಮ ಟೂ ಬಾಕ ನೀತಿಮತ್ತೆ ಯನ್ನೂ » ಧರ್ಮ 
ನನ್ನೂ ಫಾಲುಕ್‌ಸೆ ಮಾಡುವ ಆಧಿಭೌತಿಕ-ವನಾದಿಗಳೊಳಗಿನ ಈ ಅತ್ಯ ೦ತ ಕೀಳು; ವರ್ಗವನ್ನು ಕರ್ಮ 
ಯೋ!ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಎಲ್ಲ ಗ್ರೆ೦ಥಕಾರರೂ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರೂ, ನ್ಯ ಅತ್ಯ ೦ತ ಅನೀತಿಯ ಮಾರ್ಗ 
ನೆಂದೂ, ಆದಕ್ಕಾ ಸ ತ್ಯಾಜ್ಯವೂ, ಗಹ ವೂ ಆಗಿರು ತ್ಮ ದೆಂದೂ ಈಗ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬಹಳ 
ವೇಕೆ? ಈ ಪಂಥಕ್ಕೆ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ bp PEG Pe ಹೆಸೆರೇ ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ. ಆಟೀ 
ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಆಲೋಚಿಸುತ ಕುಳ್ಳಿ ರದೆ, ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದಿಗಳ ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗದ 
ಕಡೆ! ತಿರುಗೋಣ. 


೨.೮ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಕೃ 


(ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೊಂದು ನಾಚಿಕೆಗೆಟ್ಟ ಕೇವಲ ಸ್ಪಾರ್ಥಬುದ್ಧಿಯು ಅಥವಾ ಸ್ವಾರ್ಥಪರಾಯಣ 
ತೆಯು ನಡೆಯುವದಿಂತು? ಏಕಂದರೆ, ಆಧಿಭಾತಕ ನಿಷಯಸುಖವು ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೂ ಇಸ್ಟ ವಾಗಿದ್ದರೂ 


ನಮ್ಮ ಸುಖವು ಪರರ ಸುಖಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡ ಬಂದರೆ, ಮರಳಿ ಅವರು ನಮ್ಮ ಸುಖಕ್ಕೆ ವಿಫ್ಲ ತರದೆ ಬಿಡುವ | 


ದಿಲ್ಲೆ ಚ್‌ ಅನುಭ ನವಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ: ಆದುದರಿಂದ «ಸ್ವಂತ ಸುಖ ಅಥವಾ ಸ್ಪಾರ್ಡವೇ (ನಮ್ಮ) ಸಾಧ್ಯ 


ವಸು ವಾಗಿದ್ದರೂ ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಪರರಿಗೆ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು ಈಲ್ಲಿಸಿ ಕೊಡದಿದ್ದರೆ, ನಮಗೆ ಸುಖ | 
ದೊರೆಯುವ ಸೆಂಭವನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, ದೂರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಜಾರಮಾಡಲು, ಸ್ವಸುಖಕ್ಕೋಸ್ಸರನೇ 
ಆದರೊ, pe ಸುಖ ವನ್ನೂ ನೋಡುವದು ಅನಶ ವಾಗುತ್ತೆ ದೆ? ಬಂದು ಇನ್ನೂ, ಕೆಲವು ಆಧಿಭೌತಿಕ | 
ಪಂಕ ಕರು ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಆಧಿಭೌತಿಕ-ವಾದಿಗಳು ಎರಡನೇ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿವನರು. ನಿಜ 


ವಾಗಿ; ನೀಕಿಯ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಉಪಪತ್ತಿ ಗೆ ಇಲ್ಲಿಂದಲೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತ ದೆಂದರೂ ಸಲ್ಲು ವದು. 


ಯಾಕಂದರೆ ಜಾರ್ವಾಕರಂತೆ ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಣೆಗೆ ನೀತಿನಿರ್ಬಂಧಗಳ ಅಗತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಇವರು . 


ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ, ನೀತಿನಿರ್ಬಂಧಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುವದು ಅವಶ್ಯ ವೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ 


py “ed 
ಫೌ ದಾಡ್‌ ನ 
ಮಾಮ 


ತಮ ದೆಸಿ, ಯೆಂತೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೂಡ ಹೇಳಲು ಯತ್ನ ಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಇವರ ಅಭಿಸಾ ಫ್ರಾಯನೇನಂರೆ... 


೬ ೪ಬ 
«(ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸಾ ಭಜ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ತು; ಜನದೆ 'ಅದನ್ನು ಏಕೆ ಪಾಲಿಸುತ್ತಾ ರೆ? ಎಂಬು 


ದನ್ನು ಸೂಕ್ಸ್ಮ್ಮವಾಗಿ ಯೋಚಿಸಲು, «ನಾನು ಜನರನ್ನು ಕೊಂದರೆ ಜನರು ನನ್ನನ್ನು ಕೊಲ್ಲದೆ ಬಿಡರು; 
ಹೀಗಾಗಿ ನನ್ನ ಸುಖಕ್ಕೆ ನಾನು ಎರವಾಗಬೇಶಕಾಗುವದು? ಎಂಬೀ ಸಾ ಹರ್ಹಮೂಲಕ ಭೀತಿಯ ಹೊರತು 
ಅದರ ಬುಡಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಕಾರಣವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಜತ ಅಹಿಂಸಾ ಧರ್ಮದಂತೆಯೇ 
ಮಿಕ್ಕ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಈ ಸ್ವಾರ್ಥಪರ ಬುದ್ಧಿಯ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಜಾರದಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. ನಮಗೆ 
ದು:ಖವಾದರೆ ನಾವು ತು ಚ ಪರರಿಗೆ ದು: ಖನಾಗಲು ನಮಗೆ ದಯೆಯುಂಬಾಗುತ್ತ ಬೆ. ಇದು 
ಏಕಂದರೆ, ಒಂದುವೇಳೆ ಮುಂದೆ ನಮ್ಮ ಅವಸ್ಥೆಯೂ ಅವರಂತೆಯೇ ಆದೀತೆಂಬ ಅಂಜಿಕೆಯು.... 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಮುಂದಿನ ದು:ಖವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬರುವದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು. ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ ಬರಿಯ 
ಜನರ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇರುವಂತೆ ಶೋರುವ ಪರೋಪಕಾರ, ಔದಾರ್ಯ, ದಯೆ, ಕರುಣೆ, ಕೃತ 
ಜ್ಞತೆ, ನಮ್ರತೆ, ಮಿತ್ರತ್ವ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳ ಮೂಲವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿದರೆ, ಅವು ಸ್ವೆಂತ ಸುಖದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಅಥವಾ ದು:ಖದ ನಿವಾರಣೆಯ ಪರ್ಯಾಯಗಳಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು. 
ನಮಗೆ ಸಂಕಟ ಒದಗಿದಾಗ ಜನರು ನೆರವಾಗಬೇಕಂಬ ಒಳಹೇತುವಿನಿಂದಲೇ ನಾವು ಪರರಿಗೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ, ಹಾಗೂ ದಾನ ಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ಜನರು- ನಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸೆಬೇಕೆಂತಲೇ ನಾವು ಅವ 


ರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುಶ್ತೇವೆ. ಕನಿಷ್ಠಪಕ್ಷ ಕ್ಕೆ ಜನರು ನಮ್ಮನ್ನು ಒಳ್ಳೆಯವರೆಂದು ಕರೆಯಬೇಕೆಂಬ ಸ್ವಾರ್ಥ . 


ಮೂಲಕ ಒಳಹೇ ತುವಾದರೂ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಪರೋಪಕಾರ, ಪರಾರ್ಥಗಳೆಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಕೇವಲ 
ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲಕ ಹುಟ್ಟಿದ ಶಬ್ದಗಳು. ಸ್ಮಾರ್ಥವೊಂದೇ ಸತ ವ; ಮತ್ತು ಸ್ವಾರ್ಥನೆಂದೆರೆ «ಸ್ವಂತ 
ಸುಖಸ್ರಾಪಿ , ಅಥವಾ ಶು: ಬಃ ಈ ಮತವನ್ನೇ ಹಡಿದು ಯೋಚಿಸಿದರೆ, ಮಗುವಿಗೆ ಮೊಲೆ 
ಯುಜಿಸುವದಕ್ಕೆ ತಾಯಿಯ ಪ್ರೇಮವು ಕ ಕಾರಣವಲ್ಲ; ಮೊಲೆಗಳ ಬಿಗುವು ಅನಳಿಗೆ ಪೀಡಿಸುವದರಿಂದ 
ಆದನ್ನು ಕಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕಾಗಿ ಆಗಲಿ ಅಥವಾ ಮುಂದೆ ತನ್ನ ಮಗನು ದೊಡ್ಡವನಾದ ಬಳಿಕ 
ತನ ನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿ, ಟಾ ಜಾ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಾಗಲಿ ಅವಳು ಈ ಸ್ಟಾ Suiceud ಉಸಾ 
ಯವನ್ನು ಯೋಜಿಸುತಾ ಳೆ೦ದು ಜೇಳಬೇಕಾಗಿ. : ಬರುತ್ತದೆ! ಇರಲಿ, ಸ್ವಂತ ಸುಖಕೊ ಸ್ಮರ ಏಕಾಗೆ 
ಕೊಲದು, ದೂರದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಟ್ಟು, ಪರರಿಗೂ' ಸುಖನಾಗುವಂಥ ನೀತಿಧರ್ಮವನ್ನು ಪಾ ಲಿಸೆಬೇಕೆಂಜು 
ಒಪ್ಪುತಿರುವದೇ ತಗ ದ್ದೆ ಇವರಿಗೂ ಇರುವ ಮುಖ್ಯ ಮತಭೇದವು. ಆದರೂ ಮನುಷ್ಯ 
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ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದ ೭೯ 


 ಫೆಂಥರೆ, ಕೇವಲ ನಿಷಯ-ಸುಖರೂಪ ಸ್ವಾರ್ಥನೆಂಬ ಎರಕದಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದ ಬೊಂಬೆಯೇ, ಎಂಬ. 


p> 


ೆ 


ಕ್ಷಾತಡ ಗಾದ 


4 


[ 
ಸ 
` 


ಜ್ಯ 


0 


| 
[ 


'ಜಾರ್ನಾಕರ ಕಲ್ಪ ನೆಯು ಮೇಲ್ಕ ೦ಡ ಮತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ವೆಂತಲ್ಲ. ಇಂಗ್ಲ ೦ಡದಲ್ಲಿ ಹಾಬ್ಲನೂ,. 
ಫ್ರಾ ನದಲ್ಲಿ ಹೆಲೆ ಶಿಯಸೆನೂ, ಈ ಮತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇಂಗ್ಲೆಂಡದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ನೇ ಅಲ್ಲ, kt ಕಡೆಗೂ ಈ ಮತದ ಆಟ ಜಟ ಕಜೀಚಗೆ. ಬಹಳೆ ಮಂದಿ ಉಳಿ, 
ವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಬ್ಲನ ನೀತಿಧರ್ಮದ ಈ ಉಪಪಶ್ತಿಯು ಬಯಲಿಗೆ ಬಂದಬಳಿಕ, ಬಟ್ಟ  ರನೆಂಥೆ ೫: 
ವಿದಾಂಸರು ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಒಟ್ಟಿ ನಮೇಲೆ ಮ ನುಷ್ಯ ಸೆ ಸ್ವಭಾವವು ಕೇವಲ ಸ್ವಾಥೆಪರವಾಗಿಲ್ಲೆ ೦ದೂ,": ಸ 
ಸ್ವಾ ರ್ಕದಂತೆಯೇ ಭೂತದಯೆ,. ಪೆ ಕ್ರಮ; ಕೃತಜ್ಞತೆ po ಸೆದ್ದುಣಗಳೂ ಹೆಚ್ಚು ) ಕಡಮೆ. 
ಕ್ರ ತ್‌್‌ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ ತ: ವಾಸವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿ. ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದು". 
1 ಪರಿ:ದ ವ್ಯವಹಾರದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ ವ್ಯವಹಾರದ ಅಥವಾ ಕರ್ಮದ. ವಿಚಾರಮಾಡುವಾಗ ಕೇನಲ `' 
ಸ್ವಾರ್ಥದ ಜೀ ರೀಟ! ಸ್ವಾರ್ಥದ ಕಡೆಗಾಗಲಿ, ಕಣ್ಣಿ ಡದೆ, ಮನುಷ್ಯ ಸ್ನ ಸ್ವಭಾವದ. ಸೈಸೆ 
ರ್ಗಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಾದ ಸ್ಪಾರ್ಥ-ಪರಾರ್ಥ ಇನೆ ಕಡೆಗೂ ಆ ಜು ಚ ಪೂರೈಸಬೇಕು, 
| ಹೆಣ್ಣು ಓಕ್‌ ಕ್ರೂರಮೃಗನು ಕೂಡ ತನ್ನೆ ಮರಿಯ ರಕ್ಸ್‌ಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಜೀವಕೊಡಲು ಸಿದ್ಧ ವಾ 
ಗುತ್ತ ಗ ಸ್ರೇಮ, ನರೋಪಕಾರಬುದ್ಧಿ ಈ ಗುಣಗಳ ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಸಾ Fk 
ಮೂಲಕನೇ ಉತ್ಪನ್ನ 'ವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಸೆರಿಯಲ್ಲನೆಂದೂ, 'ಹೊರದರ್ಶಿಯಾದ ಸ್ಮಾರ್ಥ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೇ 'ಭರ್ಮಾಥರ್ಮವನ್ನು ಪರೀಕ್ಸಿಸುವದು ಶಾಸ್ತೆ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ಅಯೋಗ್ಯ ನಂದೂ, 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಕೇವಲ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ೇನೇ OP ಮೂಲಕ ಅಶುದ ವಾಗಿರುವ ದೂಷಿತ 
ಬುದ್ದಿ ಯವರಾದ ಜನರು, ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಪರಹಿತದ ನೆವದಿಂದ ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ವೂ ಬಹುತರ 
ವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಸ ಕ್ರೈ೦ತ ಹಿತಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ. ಇರುತ್ತ ವೆಂಬ ಮಾತು ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಪಂಡಿತರೂ ಅರಿತಿದ್ದ ರು. 
PE ಪಣ | ೫1೫ sada faa ॥ > (ಗಾ. ೨೫೮೩-೨)? 6 ಸೊಸೆಯು ಆಳು 
ವದು ಅತ್ತೆ ಗೋಸುಗವಲ್ಲ ದೆ, ಅವಳ ಒಳಉಣದೆ ಶವವು ಬೇಕೆ ಎಂದು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ _) ಸಾಧುಪುರುಷ 
ನಾದ ಹರು ಹೇಳಿದ್ದು, ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಯ ಹಲವು ಪಂಡಿತರು ಈ ವಿಷಯದ ಹೆಲ್ಪ ಶಿಯಸ 
ನನ್ನೂ ಕೂಡ ವೂರಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾ: ಮನುಷ್ಯ ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಂದರೆ ಸಾ ರ್ಥಫ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳು "ಮಾತ್ರ ವೇ ಅಲ್ಲ, ಪರಾರ್ಥ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಗಳು ಕೊಡ Pod ಟ್‌ ಜಾ ಟೂ ೬ 
ಕಣ:--ವಂಬ ಗೌತಮ ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ ದ (೧.೧.೧೮) ಆಧಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮಾಡಿದ ನಿಧಾನಕ್ಕೆ (ವೇ. ಸೂ. ಶಾ. ಭಾ. ೨.೨.೩) ಟೀ ಕೆಯನ್ನು ಬರೆಯ 
ವಾಗ ಆನಂದಗಿರಿಯು ಹೇಳಿದ್ದು -- «ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕಾರುಣ್ಯ ವೃತ್ತಿಯು ಎಚ್ಛೆ _ರಗೊಂಡರೆ, he 
ಖಾಗುವ ದು: :ಖವನ್ನು ದೂರ ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ, ನಾ ನಾವು ಹ ಮೇಲೆ ದಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ ಪರೋಪಕಾರ 
ಮಾಡುತ್ತೆ ವೆ? ಆನಂದಗಿರಿಯ ಈ ಹೋ ಟಿಕ್ಸ ಮವೇ ಪ್ರಾಯಶ: ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ ಸನ್ಯಾಸ 
ಮಾರ್ಗಿಯ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿ ದ್ದು, ಎಲ್ಲಾ Sok ಸ್ವಾರ್ಥಪರನಾಗಿನೆಂದೂ, ಆದು 
ಪರಿಂಧಲೇ -ಅವು ತ್ಯಾಜ್ಯವೆಂದೂ ತೋರಿಸುವದಷ್ಟೇ ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇ ಶವಾಗಿರುತೆ ಬೆ. ಆದರೆ 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕೋ ಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞ ನಲ್ವ್ಯರಿಗೂ ಅವನ ಹೆಂ id ಮೈತ್ರೇಯಿಗೂ ನಡೆದ 


x ಹಾಬ್ಲನ ಮತವು 7,6010171/02,2 ಎಂಬ ಆತನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸದೆ. ಬಟ್ಟ'ರನ 
ಮತಗಳು. ಗು on Human Nature ಹ ಅನನ ನಿಬಂಧದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಲ್ಲ, 
ಟ್ರಿವೆ. ಹೇಲ್ವೈಶಿಯಸ್‌ನ ಮತದ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಮೋರ್ಟಯವರು ತಮ್ಮ Dil 0 ಮೇಲಿನ 


ಪಂಥದಲ್ಲಿ "ಕೊಟ್ಟಿ ರುವರು. (Vol. 1[. ‘Chap. ಇ.), 


೮೦ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಯ 


ಎರಡು ಸಂವಾದೆಗಳಲ್ಲಿ (ಬೃ. ೨.೪;೪.೫) ಈ ಕೋಟಿಕ್ರೆಮವೇ ಬೇರೊಂದು ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ರೀತಿ | 
ಯಿಂದ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. «ನನಗೆ ಅಮೃತತ್ವವು ಹೇಗೆ ದೊರೆಯುವದು ? » ಎಂಬ ಮೈತ್ರೆ eS 
ಯಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುವಾಗ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದು, «ಮೈತ್ರೇಯಾ, ಹೆಂಡತಿ. 
ಗಂಡನು ಬೇಕಾಗುವದು ಗಂಡನಗೋಸುಗವಲ್ಲ; ತನ್ನ ಆತ್ಮದ ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ. ಹಾಗೆಯೇ ನಾವು ' 
ಮಗನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವದು, ಮಗನಿಗೋಸ್ಕರನಲ್ಲದೆ, ನಮ್ಮ ಸ್ವಂತಕ್ಕೋಸ್ಕರ. * ದ್ರವ್ಯ, ಪಶ್ಚು . 
' ಮತ್ತು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯವು ಹತ್ತುತ್ತದೆ. ««8[7ಷಸಸತ್ತ 517 ಆತೆ ಗಾಳ 
ಇತ್ತಗ್ತಿ''-- ಆತ್ಮದ ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಇವೆಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಾವು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇನೆ. ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ 
ಪ್ರೇಮವು ಆತ್ಮಮೂಲಕವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ « ಆತ್ಮಾ'(ನಾನು) ಅಂದರೆ ಯಾರೆಂ ಬದನ್ನು ನಾವು ಮೊದಲು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಆದುದರಿಂದ «« A ೫1 WY ೫೫5೫: Hq wo ಗಡಿ. 
“if: ಆತ್ಮಾ ಯಾರೆಂಬುದನ್ನು (ಮೊದಲಿಗೆ) ನೋಡು; ಕೇಳು, ಮನನಮಾಡು, ನಿದಿಧ್ಯಾ 
ಸಿಸು, ಎಂದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು ಅವಳಿಗೆ ಕೊನೆಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಒಮ್ಮೆ ಆತ್ಮದ ನಿಜಸ್ಟರೂಪವು 
ತಿಳಿಯಿತೆಂದರೆ, ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಆತ್ಮಮಯವಾಗಿ, ಸ್ವಾರ್ಥ-ಪರಾರ್ಥಗಳೊಳಗಿನ ಭೇದವೇ ಅಳಿದು ಹೋಗು 
ತ್ರ ದೆಂಬುದೇ ಈ ಉಪದೇ ಶದ ಒಟ್ಟು ಅರ್ಥವು. ಯಾಜ್ಞ್ಗ ವಲ್ಯ ರ ಈಯುಕ್ತಿ ನಾದವು ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಬ್ದನ ಯುಕ್ತಿವಾದದಂತೆ ತೋರಿದರೂ, ಅನರೀರ್ವರು ಅದರಿಂದ ತೆಗೆದ ಅನುಮಾನಗಳು ಪರಸ್ಪರ 
ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂಬದು ಯಾರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಗದಿರದು. ಹಾಬ್ಸನು ಸ್ಪಾರ್ಥಕ್ಕೇನೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು, ಪರಾರ್ಥವೆಂಬುದೆಲ್ಲವೂ ನಿಜವಾಗಿ ದೂರದರ್ಶಿಯಾದ ಸ್ಟಾರ್ಥವೇ ಇರುತ್ತ ದೆಂದು ತಿಳಿದು, 
ಸ್ಪಾರ್ಥವಲ್ಲದೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕದೇನೂ ಇರುವದಿಕ್ಲಿಂದೆನ್ನುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು 
ಸ್ವಾರ್ಥವೆಂಬ ಶಬ್ದದೊಳಗಿನ *ಸ್ವ' (ತನ್ನ) ಎಂಬ ಪದದ ಆಧಾರದಿಂದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭೂತಮಾತ್ರದ ಆಕ್ಮಗಳೂ, ಸರ್ವ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ 
ಆತ್ಮವೂ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲದೆ ಹೇಗೆ ಅಡಗುತ್ತವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಸ್ಪಾರ್ಥ-ಪರಾರ್ಡಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಸ 
ವಾಗುವ ಭೇದವನ್ನೇ ಬೇರು ಸಹಿತವಾಗಿ ಕೆತ್ತಿ ಹಾಕುತ್ತಾ ರೆ. ಸನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಯಾಜ್ಞವನಲ್ಲ ರ 


ಗ 
ಪ್ರ ಮತವನ್ನೂ ರಿತು ನಾವು ಮುಂದೆ ಹೆಚ್ಚು ವಿನರಿಸುನೆವು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ಲವ 


ಕ್ರಿ ಯು ಸ್ಪಾರ್ಥಪರವಾಗಿ] ಅಂದರೆ ಆತ್ಮಸುಖಪರವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದೊಂದು ಮಾತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಭಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಗೌರವಕೊಟ್ಟು ಇಲ್ಲವೆ ಅದೇ ಸರ್ವತೋಪರಿ ನಿರಪವಾದವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, 
ಅದರಿಂದಲೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಾಚೀನ ಗೃಂಥಕಾರರು ಹಾಬ್ದನಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು 
ಹೇಗೆ ತೆಗೆದಿರುವರೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯಾ ದಿಗಳ ಮತಗಳನ್ನು 
ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇ ಖಿಸಿರುವೆವು. 

ಆಂಗ್ಲ ಗ್ರ೦ಥಕಾರನಾದ ಹಾಬ್ಸನೂ, ಫೈಂಚ ಪಂಡಿತನಾದ ಹೆಲ್ಸೆಸಿಯಸನೂ ಪೃತಿಸಾದಿಸಿದಂತೆ 
ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ವಭಾವವು ಕೇವಲ ಸ್ವಾರ್ಥಪರವೆಂದರೆ, ತಮೋಗುಣವುಳ್ಳದ್ದೂ ಅಥವಾ ರಾಶ್ಚಸವೃತ್ತಿ 

೫ « What say you of natural affection ? Is that also a species of 
8611-1076 ? Yes; All is self-love. Your children are loved only because 
they are yours. Your friend for a like reason. And Your country engages 
you only 80 far as 1t has a connection with Yourself,” ಇದರಂತೆಯೇ ಹ್ಞೂಮ. 
ನಾದರೂ, ಇದೇ ಕೋಟಿಕ್ರಮನನ್ನು ತನ್ನ te Dignity or Meanness of Human 
Nature ಎ೦ಬ ನಿಬಂಧದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಸ್ವಂತ ಹ್ಯೂಮನ ಮತವು ಇದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ, 


# 


ಅಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದ ಆಗಿ 


ಸ ¥ ik ಆಗಿರದೆ, ಸ್ಫಾರ್ಥದೊಡನೆಯೇ ಪರಹಿತಬುದ್ಧಿ ಯ ಸಾತ್ವಿಕ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳು ಕೂಡ 
|! ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದಾಗಿನಿಂದಲೇ ಸ ಸೈ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರುತ. ವೆಂದೂ, ಪರೋಪಕಾರವೆಂದರೆ ಕೇವಲ 
ಕ ಸ್ವಾರ್ಥದ ದೊರಡರ್ಶಿಯಾದ ಒಂದು ರೂಪವಾಗಿರುವರಿದ್ದಿ ೦ದೂ ಸಿದ್ಧವಾದ ಬಳಿಕ, ಸ್ಟಾರ್ಥ ಅಂದರೆ 
|: 'ಸ್ಪಸುಖ, ಪರಾರ್ಥ ಅಂದರೆ ಪರಸುಖಿ-- ಇವೆರಡೂ ತತ್ವಗಳಲಿ: ಸಮನಾಗಿ ದೃಷ್ಟಿಯಿಟ್ಟ್ಯು, ಕಾರ್ಯಾ 


ಕಾರ್ಯವ ವಸ್ಥಿ ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ರಚಿಸುವದು ಅವಶ್ಯ ನಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗೆ ಜಾ. KE ಆಧಿಬ್‌ತ್ರಿ 






3 ವಿನ 


1: ಸುಖನಾಚಕಗಳೇ ಇದ್ದು, ಐಹಿಕ ಸುಖಕ್ಕಿಂತ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನದೇನೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಆಧಿಭಾತಿಕ 


ದಂತೆಯೇ ಪರಾರ್ಥದ ವಿಜಾರ ಮಾಡುವದೂ ನನ್ಮು ಕರ್ತವ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು, ಈ ಪಂಥದವರು 


ವಂದು, ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವಿರುವದರಿಂದ ನೀತಿಯ ಘಃ ನಿಜಾರ ಮಾಡುವಾಗ” "ಸ್ವಾರ್ಥ 
ಗ 


ಕಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ. ಈ ಮತಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಮತಗಳಿಗೂ ಚ ಭೇದವೇ ಇದು. ಸಾಮಾನ್ಯ ತ: 
: ಸಾ ರ್ಥ-ಪರಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ದಿರು ವದರಿಂ ದ, ಮನುಷ್ಯ ನು ಮಾಡುವ ತಾಜ್‌ ) ವೂ 
ಬಹುಶ: ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಹಿತಕರವಾದವುಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಒಬ್ಬ ನು ದ್ರವ್ಯಸಂಚಯ ಮಾಡುವದರಿಂದ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಲ್ಲ ಹಿತವಾಗುತ ದೆ. ಯಾಕಂದರೆ, ಜಾಕ್‌ ಜಾ ವ್ಯ ಕ ಗಳದೊಂದು ಸಮೂಹ 
iD ಅದರೊಳಗಿನ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತೆಯು ಪರರಿಗೆ ಹಾನಿ id ತನ್ನ ಲಾಭವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದರಿಂದ ಇಡೀ ಸಮಾಜೆ ಕಲ ಣನೇ ಆಗುವದು. ಆದುದರಿಂದ, ತನ್ನ ಸುಖ 
ನನ್ನು ಉಸೆ ಪೇಕ್ಸಿಸದೆ ರೋಕಹಿತವನ್ನು “ಟಿ ಶಕ್ಕ ವಿದ್ದರೆ, ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದೇ ಅವನ 
ಕರ್ತವ್ಯ ಚು. ಈ ಪಂಥದ ಜನರು ನಿರ್ಣಯಿ ಸಿದ್ಧಾರೆ. KN ಈ ಪಕ್ಚದ ಜನರು ಪರಾರ್ಥವೇ 
ಕ್ರ ಸ್ಮ ಇಷಟ ಮಾತನ್ನೊ ಪ ದೆ, ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಲ, ಸಾ ರ್ಥೆವು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮೋ, pH ಶ್ರೇಷ್ಠ ವೋ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ತೆ ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ತಿಳಿದಮಟ್ಟಿ ಗೆ ನಿರ್ಜಯಿಸಬೇಕೆಂದು Wd 
ಸ್ವಾ ರ್ಥ-ಪರಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಬಾ ॥ಜ ಪರರಿಗೋಸ್ಟ ರ ತಮ್ಮ ಸುಖವನ್ನು ವಿಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ಗೆ 
Ro ಗೊತ್ತಾ ಗದೆ, ಬಹುಶ: ಸಾ ಶ್ರರ್ಥದ ಕಡೆಗೇ ನ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಒಲೆಯುವ Hed: 
ಉದಾ: ಸಾ ರ್ಥೆ-ಪರಾರ್ಥೆಗಳೆರಡೂ ಸಮವಾಗಿಯೇ ಪ ಪ್ಪ ಬಲವಬೊದು ತಿಳಿದೆತೆ ಸತ್ಯ ಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಣ 
ಕೊಡುನದೂ, ಅಥವಾ ರಾಜ್ಯ ಕಳೆದು ಕೊಳ್ಳು ವದೂ ದೂರವೇ ಉಳಿದು, ದ ಪ್ರವ್ಯಹಾಸಿಯನ್ನಾ 4 
ಸಹಿಸಬೇಕೋ ಬಾರದೋ ? ಆ ಜಾ ಈ ಮತದಂತೆ ನಿರ್ಣಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಯಾವನೊಬ್ಬ 
ಉದಾರ ಮನುಷ್ಯನು ಪರಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಣಕೊಟ್ಟಿ ರೆ, ಅವನನ್ನು ಈ ಪಂಥದ ಜನರು ಹೊಗಳಿದರೂ 
ಹೊಗಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಸ ಕೈತ: ತಮ್ಮ Side ಅಂಥಪ ರೃಸೆಂಗವೊದಗಿದಾಗ ಸಾ ಿರ್ಥ-ಪರಾರ್ಥಗಳೆಂಬ 
ಐರಡೂ ದಂಡೆಗಳ Wie ಕ್ರೈ ಯಿಡಲಿಚ್ಛಿ ಸುವ ಈ ಪಂಡಿತರ ಮನವ ಸಾ ಿರ್ಥದ ಕಡೆಗೇ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ 
ಎಳೆಯುತ್ತ ದೆಂಬುದನ್ನು ಆಜ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಪರಾರ್ಥವೆಂಬುದು ದೊರದೃಷಿ ಯುಳ್ಳ ಓಂ 
ಬಗೆಯ ಸಾ ರ್ಥೆವೇ Me, ಹಾಬ್ಬನಂತೆ ತಿಳಿಯದೆ, ಸಾ ಶ್ರರ್ಥ-ಪರಾರ್ಥಗಳೆರಡನ್ನೂ "ತಕ್ಕ ಡಿಯಲ್ಲಿ ತೂಗಿ 
Pi ತಾರತಮ್ಮ ದಿಂದ ನಾವು. ನಮ್ಮ ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಬಲು ಜಾಣತನದಿಂದ ನಿಶ್ಚ ಆಟ ಶೇವೆಂದು 
ಈ ಸಂಥದವರು ಹ ತೆಮ್ಮ i «ಉದಾತ್ತ ಚ ಅಥವಾ ಜಾಣತನದ ಸಾ ರ್ಥಗವೆಂದು ಹೇಳಿ 
(ಏನೆಂದರೂ ಅದೂ ಸಾ ರ್ಥವೇ ಅಲ ಶೇಂ) ಅದರ ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತಿರುತಾ ರೆ. 4 
ಆಧರೆ ಭರ್ತೃಹರಿಯು ಹೇಳುವದನ್ನು ಕೇಳಿರಿ 


* ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ enlightened self-interest ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
6 


" ವಾದಿಗಳ bh ad ಆದೆಕೆ ಸಾ ರ್ಥವೇ ನು, ಪರಾರ್ಥವೇನು, ಎರಡೂ ಐಹಿಕ. ' 


1 ತ್ಸವ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 8 ಇದ್ದೇಇರುತ್ತ ದೆ.ಸಾ ಾರ್ಥಟುದ್ದಿ ಯಂತೆ. ಪರಾರ್ಥಬುದ್ಧಿ ಯೂ ಬ್‌ ಕ 


ಇಸ್‌ 
ಇ 


ಲ೨ಿ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ 


Th aegEN: UATE: eid oRmsa 3 

alae WiAgTage: ಕಳ ಇಡಿ ಈ | 

ಶಂಸ! ಪರ1087: ಇಗ್ಗರ್ಕ ಗಳ freaked ೫ 

ಜತ್ತ fa Rak Edd $a sadn ॥ 
ತಮ್ಮ ಲಾಭವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಜನರ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಮಾಡುವವರೇ ನಿಜವಾಗಿ ಸತ್ತು ರುಷರು; 
ಸ್ವಾರ್ಥ ಬಿದದೆ ಜನರಿಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವವರು ಸಾಮಾನ್ಯರು. ತಮ್ಮ ಲಾಭಕ್ಕೋಸ್ಸರ ಜನರ 
ಹಾನಿಯನ್ನು ಮಾಡುವವರು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಅಸುರರು; ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೂ *ೀಳರಿಗೆ ಅಂದರೆ ನಿರರ್ಥಕ 
ವಾಗಿ ಲೋಕಹಿತವನ್ನು ಕೆಡಿಸುವವರಿಗೆ ಏನೆಂದು ಕರೆಯಬೇಕೋ, ನಮಗಂತೂ ತಿಳಿಯಶೊಲ್ಲದು, * 
(ನೀ. ಶ. ೭೪) ಹಾಗೆಯೇ ಉತ್ತಮ ರಾಜಧರ್ಮವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ಶಾಳಿದಾಸನು ಕೂಡ 

eagaffver: Rama ಶಕಾರ? | 
sfafaaaa 3 RRA || 

“6 ಸ್ವಸುಖವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ನೀನು ಪ್ರತಿನಿತ್ಯ ಲೋಕಹಿತಾರ್ಥವಾಗಿ ಕಷ್ಟಪಡುತ್ತೀ; ಅಥವಾ ಹೀಗೆ 
ಮಾಡುವದೇ ನಿನ್ನ ವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆ ಉದ್ಯೋಗ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಶಾಕು. ೫.೭). ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರ್ಥ-ಪರಾರ್ಥಿಗಳೆಂಬ ಎರದು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಅವುಗಳ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ 
ಭರ್ಮಾಧರ್ಮದ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮದ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಭರ್ತ 
ಹರಿಗೆ ಅಥವಾ ಕಾಲಿದಾಸನಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ, ಪರಾರ್ಥದ ಸಲುವಾಗಿ 
ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿದುವ ಪುರುಷನಿಗೆ ಅವರು ಅಗ್ರಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವದೇ ನೀತಿದೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದಲೂ 
ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಈ ಪಂಗಡದವರು ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ «ತಾಶ್ವಿಕ-ದೃ ಸ್ಟಿಯಿ೦ದ 
ಪರಾರ್ಥವು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿದ್ದರೂ, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಶುದ್ಧವಾದ ನೀತಿಯು ಯಾವುದೆಂಬುದನ್ನು 
ನೋಡುವದು ನಮ್ಮ ಕೆಲಸವಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಹೇಗೆ ನಡೆಯ 
ಬೇಕೆಂಬದೆನ ಷ್ಕೇ ನಮಗೆ ನೋಡತಕ್ಕದ್ದಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಜಾಣತನದ ಸ್ಪಾರ್ಥ”ಕ್ಕೆ ನಾವು 


ಆ ೬ 


ಅಗ್ರಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವದೇ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕದೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದಲೂ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. * ಆದರೆ ಈ 
ಕೋಟಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಸಾರನಿಲ್ಲವೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ಪಾಯ. ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ತೂಕ, 
ಅಳಶೆಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಇರುತ್ತ ವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ, ರಾಜದರಬಾರದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಇಟ್ಟಿರುವ ತೂಕ ಅಳಶೆಗಳೂ ಸರಿಯಾಗಿರದಿದ್ದರೆ ಆ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಅಥಿ 
ಶಾರಿಗಳನ್ನು ದೂಸಿಸಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೇ ₹ ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯವೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ನೀಕಿಧರ್ಮದ ಪೂರ್ಣವಾದ, ಶುದ್ಧವಾದ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯವಾದ ಸ್ವರೂಪವು ಯಾವುದೆಂಬದದ್ದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ರೀತಿಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರವು ಹುಟ್ಟಿದೆ; ಮತ್ತು ಈ ಕಲಸವನ್ನು ನೀತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ವಹಿಸದಿದ್ದರೆ, ಅದು ನಿಷ್ಠಲವೇ, ಎಂದೆನ್ನ ಬೇಕಾಗುವದು, ಜಾಣತನದ ಸ್ವಾರ್ಥವು” 


ವವ 
enlightens d ಇದರ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ನಾವು «ಉದಾತ್ತ ನಾದಃ ಅಥವಾ "ಜಾಣತನದ? ಎಂಬ ಪದ 
ದಿಂದ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. 

೪ ಬಃ iek's 10617/0118 of Ethics, Pook 1. Chap. IT. § 2, pr. 18-29: 
also Book IV. Chap 1೪. § ೫ p. 474. ಈ ಮೂರನೆಯ ಪಂಥವನ್ನು ಸೆಜ್ಜಿತನು ಶೆಗೆದಿದ್ದಾ 
ನೆಂತಲ್ಲ; ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸುಶ್ಶಿಕ್ಸ್ರಿತ ಇಂಗ್ರಜ ಜನರು ಪ್ರಾಯ: ಈ ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿಗಳೇ 
ಆಗಿದ್ದು ಇದಕ್ಕೆ Common senee morality ಎಂದೂ ಹೆಸರಿದೆ. 





೬ ಪಕ, ್‌್‌ 
ಸಿನ 
ಟ್‌ ಗ 


ಭೇ ಕ್ಯ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದ ಅಷ 


“yp ಫ್‌ 
pi 
[ll FL ಲ 


; ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಸಿಜ್ಜಿಕನು ಹೇಳುವ ಮಾತೇನೂ ತೀರ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ; ಭರ್ತೃಹರಿಯೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. ಆದರೆ ಪರಮಾನಂದ ನೀತಿಮತ್ತೆ ಯ ಜಾ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರೆ 
ತ 'ಅಭಿಪ್ಪಾ ಯವು ನಿನಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ನೋಡಿದರೂ, ಸೆಜ್ಜಿ ಹನು 'ಜಾಣತನದ ಸ್ವಾರ್ಥ'ಕ್ಟ್‌ ಇಷ್ಟೊ ೦ದೃ 
ih ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ದು ತಪ್ಪಿರುತ್ತದೆಂತಲೂ, ನನ್ನ ಲಂಕವಾದ ನೀತಿಯ po ಸತ್ತು ರುಷರ 
| ಆಚರಣೆಯ dik 'ಸಾನಾನ್ಯ ಜನರ ಹೊಟ್ಟಿ -ಹೊರಕ ibid ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದೇ ಅವರು 
ಕ , ಈಿಭಿ್ರಾ ಯಪಡುತಾ ರೆಂದೂ Seika ಮತ್ತು ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಭತ್ಯ ಹರಿಯು ಮೇಲಿನ 
ತೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ನೆ, 
ಕೇವಲ ಸಾ ರ್ಥ ದೂರದರ್ಶಿಯಾದ ಸಾ ರ್ಥ, ಮತ್ತು ಉಭಯ ವಿಚಾರವುಳ್ಳ ಸ್ವಾರ್ಥ ಅಂದರೆ 
ಸ ಉಚ್ಚ ಸ್ಪಾರ್ಥ- ಹೀಗೆ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದಿಗಳ ಮೂರು : ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಯವರಿಗೆ ಚರ್ಚಿಸಿ, 
ಅವಳಗೆ ಮುಖ್ಯ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆವು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಗೆ, ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪಂಥಗಳೆಲ್ಲ ವೂ 
; ! ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ 1 ಮುಂದೆ ಹೋಗಿರುವ ಮತ್ತು ಸಕಲ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
4 .- ತೆಂಡೆ ಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಶಢವೆಂದರೆ "ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಸುಖವನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ನೋಡದೆ, ಇಡೀ ಮಾನವ 
ಕೊ ಅಧಿಭಾತಿಕ ಸುಖದು: ಖಗಳ ಇಾರತನ್ಮು ವನ್ನು ನೋಡಿಯೇ “ನೈತಿಕ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯವನ್ನು 
: ಫಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು'' ಎಂದು ಪ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುನ se ಪಂಡಿತರ ಪಂಥವು. * ಒಂದು ಕ್ಸ್‌ ತ್ಯ ದಿಂದ. 
ಒಂದೇಕಾಲಕ್ಕೆ ಟೋ ಅಥವಾ ಜಗತಿ ತ್ರಿ ನೊಳಗಿನ ವಿಲ್ಲ ಜನರಿಗೆ ಸುಖವಾಗುವದು "ತಕ್ಕ ನಿರು. 
ವದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ಗೆ ಓ೦ದು ಮಾತು ಸುಖಕರನಾದರೆ, ಅದೇ ಮಾತೇ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ನಿಗೆ ದು: ಹ್‌ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. “ಅಡಕೆ ಗೂಗೆಗೆ ಬೆಳಕು ತಡೆಯುವದಿಲ್ಲವೆಂಡ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಯಾರಿಗೂ ಬೆಳಕೇ ಜೇಡ 
ನೆಂದು ಯಾರಾದರೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವರೋ ? ಇಲ್ಲ. ಕರ್ಮಯೋಗತಾಸ್ತೆ ದಲ್ಲಿಯೂ, ಹಲವು ಜನರಿಗೆ 
ಯಾವದೊಂದು ಮಾತು ಲಾಭಕರನಾಗದ ಮಾತ ತಸ್ಯ ಅದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ) ಹಿತಾವಹನಲ್ಲ ೦ದೇ ಹೇಳ 
ಲಕ್ಕ ಬರಲಾರದು. ಇದಕ್ಕೊ ೇಸ್ಕರವೇ (ಇಡೀ ಮಾನವಜಾತಿಯ ಸುಖ ಎಂಬ ಶಬ ತ್ಕ "ಬಹು 
ಜನರ ಬಹು ಸುಖ" RT ho ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸಾರಾಂಶ, :ಯಾವುದರಿಂದ. ಷೆ ಜನ 
ರಿಗೆ ಬಹು ಸುಖವುಂಟಾಗುವದೋ ಆ ಕೃತ್ಯವೇ ನೀತಿದ್ದ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ನ್ಯಾಯವೂ ಗ್ರಾಹ್ಯನೂ ಆಗಿರು 
ತ್ರದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು; ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕ 'ನುಸರಿಸಿ ರ್ಶೆಸುವರೇ, ಈ ಜಗತ್ತಿ ನವಿ ಮನುಷ್ಯನ 
ನಜವಾದೆ ಕರ್ತವ್ಯ ವ್ರೆ'? ಎಂದು ಈ ಪಂಥದ ಅಭಿಸ್ರಾ ಯವಿರುತ್ತ ದೆ. ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದಿಗಳ ಈ 
ತತ್ವವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ ಪಂಥದವರಿಗೆ ಸೆಮ್ಮ ತವಿದೆ. ಅಸ್ಟೆ ಕೆ ? ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಈ ತತ ವನ್ನು 
Rol ತೆಗೆದನರು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದಿಗಳೇ. ಅದನ್ನೇ 1 ಜಾಜಿ ಈಗ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋ ಗಿಸುತಿ ರುವರು. ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ _) ಸಾಧುಗಳಾದ ತುಳಾರಾಮನು ಹೇಳುವಂತೆ 
“amr Fearon date ಗೌಣ್ಣಗ್ಗಿ | ಶಾ ಇರಗಿಳೆ! seal | ” ©: ಸಾಧುಸಂತರ ಜೀವ 
ನವು ಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಇದ್ದು, ಅವರು ಪರೋಸಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ದೇಹವನ್ನು ಸವಿಸುತ್ತಾರೆ”' 
ವಿಂಬದನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ವಿಂತಶೇ ಈ ತತ್ತ್ವದ ಸತ್ಯತೆಯ ನ್ನು ಅಥವಾ ಯೊಗ್ಯತೆ 
ಯನ್ನು ತುರಿತು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಚರ್ಚಿಸೆಚೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಭಗವದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ಣ ಯೋಗಯುಕ್ತ 
ನಾದ, ಅಥಾತ್‌ ಕರ್ಮಯೋಗಯುಕ್ತನಾದ ಜ್ಞಾನಿಯ ಲ್ಲ ಜಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ “ಇಕೆಣ್ಗಣಣ 


ಬಾ ಯು ಜಾ ಮುನ್‌ 


ಸ್‌ 
ಸ 


ಮಿ ಣ್ಣ 


* ಬೆಂಥೆಮ"್‌, ಮಿಲ್ಲ ಮುಂತಾದ ಪಂಡಿತರು ಈ ಪಂಥದ ಪುರಷ್ಕ ರ್ತರು, (Xreatest 
good of the greatest ‘number-- ಇದರ ಭಾಷಾಂ ಕಾಕ್‌ (ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಸುಖ? 
ಬಿಂದು ನಾನು ಮಾಡಿದ್ದೆ ನೆ. 


ಆಲ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 


ಇಇ: ಅಂದರೆ, ಸರ್ವ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕಲ್ಮಾಣಕ್ಕಯೇ ಅವರು, ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಮಾರಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾ ರೆಂದು, ಎರಡು ಸಾರಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿ ಇದೆ (ಗೀ. ೫..೨೫;೧೨.೪); ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾಥರ್ಮಠ 
ನಿರ್ಜಯದಲ್ಲಿ ಯೂ ನಮ್ಮ 'ಠಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು ಈ ತತ್ವ ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿ ದ | ರೆಂಬುದು ನಿರಡನೆಯ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ *" ಪಷ್ನಕ[ಕಕಷನಾನೆ ಕಣ aT ಭತರ « ಎ೦ಬ ಮಹಾಭಾರತದ 
ಜೀ ಸ್ಪ ಪೃವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತೈಕಾರರ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ ಸರ್ವಭೂತಹಿತವ ಜ್ಞಾ ಸಿ 
ಯಾದವನ hrs ಬಾಹು ್ಯೈಲಕ್ಸ್‌ಣವೆಂದು ei ಆಮೇಲೆ ಪ ಪೈಸೆ೦ಗವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮೆ 
ನಿರ್ಜಯಾರ್ಶವಾಗಿ ಸ್ಥೂಲಮನದಿಂದ ಆದನ್ನು ಉಪ್ಯಯೋಗಿಸುವ ಮಾತು ಬೇರೆ; ಮತ್ತು ಅದೇ, 
ನೀತಿಮತ್ತೆಯ ಸರ್ವಸ್ವ ವೆಂದು ತಿಳಿದು ಬೇರೆ ಮಾತನ್ನೇ ಯೋಚಿಸದೆ, ಕೇವಲ ಈ ಅಸಿ ವಾರದ 
ಮೇಲೆಯೇ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ದೊಡ್ಡ ಕಟ್ಟಿ ಡವನ್ನು ಹಟ್ಟು ಮಾತು ಬೇರೆ; ಇವೆರಡೂ ಅತ್ಯ hy ಭಿನ್ನ 

ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆಧಿಭೌಃ ತಾ ಎರಡನೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿ, ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ My ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಗೂ ಏನೂ ಸಂಬಂಧವಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವರ ಕೆ ಮಾತು 
ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಯು ಕ ಕವಾಗಿದೆಂಬದನ್ನು ನಾನೀಗ ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. "ಸುಖ ಮತ್ತು "ಹಿತ 
ಇವೆರಡು ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು ವ್ಯ ತ್ಯಾ ಸವಿದೆ; ಆದರೆ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಆ ಭೇದವನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸಿ 

ಸರ್ವಭೂತಹಿತವೆಂದರ್ಕೆ «ಬಹು ಜನರ ಎ. ಸುಖ ವೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ, ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯ 
ನಿರ್ಣಯದ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಈ ತತ್ವ ವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿದರೆ, ಅನೇಕ ಮಹತ್ವದ ತೊಂದರೆಗಳು 
ಉದ್ದ ವಿಸುತ್ತ ನೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಶಿ ಶ್ರೀಕೃಷ ಹನು ಉಪದೇಶಕ 
ಟಿ Eg ತತ್ವ ದ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪುರಸ್ಕೈ ರ್ತನೊಬ್ಬನು ನು ಇದ್ದನೆಂದು ಕಲಿ ಸರಿ | i ಆರ್ಜುನ 
ನಿಗೆ ಏನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನು? (ಬಾರತೀಯ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ನಿಮಗೆ ಜಯ ಸಿಕ್ಕುವದೆರಿಂದ ಬಹು 
ಜನರಿಗೆ ಬಹು ಸುಖವಾಗುನಂತಿದ್ದರೆ, ಭೀಷ್ಮನನ್ನು ಕೊಲ್ಲು ವದಾದರೂ ಕೂಡ, ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು 
ನಿನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ವಾಗಿದೆ” ಎಂತಲೇ ಅಲ್ಲವೇ ಅವನು ಹೇಳುವದು? ತೋರಿಕಯಲ್ಲಿ ಈ ಉಪದೇಶವು 


ಅತಿ Mp ಶೋರುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ ಸ್ಮಲ್ಪ ಸೂಕ್ಲ್‌ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನೋ ದಲು, ಅದರೊಳಗಿನ . 


ನ್ಯೂನತೆಯೂ ತೊಂದರೆಗಳೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತವೆ. «ಬಹು' ಎಂದರೆ ಎಷ್ಟ್ಟು? ಪಾಂಡವರ ಸೈನ್ಯ ವು ಏಳು 
ಅಕ್ಟೋಹಿಣಿ; ಅೌರವರದು ಹನೆ ನ್ನ ೦ದು ಅಕ್ಟೂ "ಹಿಣಿ ಆ ಟಾ ತ ಪಾಂಡವರಿಗೆ ಪರಾಜಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಹನ್ನೊಂದು ಅಕ್ಲೊ "ಹಣಿಗೆಲ್ಲ ಸುಖವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಯುಕೆ ವಾದವನ್ನು 
ಹಿಡಿದು, ಪಾಂಡವರ ಪಕ ತ ಅನ್ಯಾಯಜ್ಜಿ ೦ದು ಹೇಳುವ ವದು ಸರಿಯಾದೀತೇ ? ಭಾರತೀಯ ಯುದ್ಧದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಮಿಕ್ಕ ಅನೇಕ ಪ್ರಸ೦ಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೀತಿ ಮತ್ತೆಯ ನಿರ್ಣ ೯ಣಯವನ್ನು 
ಕೇವಲ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಜಟ ತಪ್ಪಾ ಗುವದು. ಲಕ್ಸಾ ವಧಿ ದುರ್ಜನರಿಗೆ ಸುಖ 
ವಾಗುವದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಒಬ್ಬ ಸಜ್ಜನನನ್ನು ಸಂತೋಷೆಬಡಿಸುವ ಕೃ ತ್ಯ ವೇ ಜಟಕ ಸೆತ್ಕೃ ತ್ಯವೆಂದು 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಎಲ್ಲರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೊ. ಈ Pi, ನಿಜವಾಗಬೇಕಾದರೆ; ಲಕ್ಸಾ ವಧಿ 
ದುರ್ಜನರ ಸುಖಕ್ಕಿಂತಲೂ ಒಬ್ಬ ಸಜ್ಜನನ ಸು ಖಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಲೆ ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿದರೆ ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಸುಖ?ವೆಂಬದೇ ನೀತಿಮತ್ತೆಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಸಾಧನವೆಂದು ತಿಳಿ 
ಯುವ ಮೊದಲನೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಆ ಮಾನದಿಂದ ಭಂಗಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದೆ ಜನಸಂಖ್ಯೆಗೂ 
ನೀತಿಮಶ್ಶೆಗೂ ನಿತ್ಯ ಸೆಂಬಂಧವಿರುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲನೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು 
ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಡಬೇಕಾದುದೇನೆಂದರೆ..... ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಸುಖಾವಹವೆಂದು ತೋರುವ ಮಾಶೇಃ 
ಬೂರದರ್ಶಿಯಾದವನಿಗೆ ಪರಿಣಾನುದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಹಾನಿಕರವಾದುದೆಂದು ಶೋರುತ್ತ ಬೆ, ಉದಾ: 


ಷ್ಟ 








ಇ ಆ 
ಹ್‌ ದ ತ್ಸ ಬ್ಲ ಟೆ ವ ಷಃ 

ತ್ತ ಆ ಇಷ್ಟ ಹಾ ಇಂ x - ಗದ ಇ ಸ ಡೌ ಜತೆ Fie ಎಟ್‌. - ಡರ, 
ಮಿ “ವ್‌ ನ = ನ್‌ ಭನ್‌ ಸಾರಾ ನಷ ದ್ದ ಎ ಮ ಜ್‌ 


ಹ ಲ್‌ 


ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದ ಆ೫ 





| ಸಾಕ್ಟೇತೀಸ ಮತ್ತು ಯೇಶೂಕ್ಟಿಸ್ತನ ಮಾತನ್ನೇ ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳಿ ಸರಿ; ಇಬ್ಬರೂ ಅವರವರ ಅಭಿಸಾ,ಯ 
: ಥಂತೆ ತಮ್ಮ ಜೀಶಬಂಧುಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಾ ಆಟ 066 ಪರಿಣಮಿ ಸುವಂಥದನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತಿ ದ್ಹರಲ್ಲವೆ ? 
: ಆದರೂ ಅವರ ದೇಶಬಾಂಧವರು ಅವರನ್ನು "ಸಮಾಜದ' ಶತ್ರುಗಳು? ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಅವರಿಗೆ 
೪ ದೇಹಾಂತ ಪ್ರಾಯಕಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ಕೊಡಲಿಲ್ಲವೆ? ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜನರೂ ಅನರ ಮುಖಂಡರೂ 
೬. (ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಸುಖ 'ವೆಂಬ ತತ್ವವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿದ್ದರು; ಆದರೆ ಆ ಕಾಲದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ 
ಈ ಆಚರಣೆಯು ನ್ಯಾಯವಾಗಿತ್ತೆ ೦ದು ಹೊ ಈಗ ಹೇಳುತೆ. ತ್ನೇವೊ? ಇಲ್ಲ; ಸಾರಾಂಶ, i) ಜನರ 
5 ಬಹು ಸುಖ'ವೆಂಬದೊಂದೇ ನೀತಿಯ ಮೂಲತತ್ತವೆಂದು "ಒಂದರಕ್ಟ ಐ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂದರೂ, ಲಕ್ಲಾವಧಿ 
೫ ಜನರಸುಖವು ಏತರಲ್ಲಿ ಉಂಟಿಂಬದನ್ನು ನಿಶೆ ಯಿಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ, ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ನಿಶ್ಚೆಯಿಸು 
ವನರು ಯಾರು, ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನ ಗಳು ನಿರುತ ರವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತ ವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ ಪ್ರ ಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ ಈ ನಿರ್ಣಯದ ಕೆಲಸವನ್ನು, po ಸುಖಡು: ಖಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಜನರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಸಬಹುದು; 
ಆದರೆ ಸಾ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೊ ೦ದು ಶೊಂದರೆಗೆ ಕಾರಣವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು » ಬಿಕ ಸ ಟ್ಟಿನ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸುಖನು ಏತರಲ್ಲಿ ರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ಕೆ೦ಡುಹಿಡಿ 
KE ಶಕ್ತಿಯು ಇಲ್ಲ Wiad ದ್ದ ನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೊಳಿ ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ಂತೆ "ಬಹು ಜನರ 
ಬಹು ಸುಖವೆಂಬದೊಂದೇ ತತ್ವವು besos ಪ ಜನರೆ ಕಸೆ ಸೀರುವದರಿಎದ ಯಾವ ದುಷ್ಟರಿ 
ಕಾನುವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದು Sis ಎರಡು ಉದಾಹೆರಣಗಳಿಂದೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ನೀತಿಧರ್ಮದ 
4 ನನ್ಮುತ ತೈವೇನೋ ನಿಜನಿರುತ್ತದೆ. ಮೂಢ ಜನರು ಅದರ ದುರುಪಯೋಗ ಮಾಡಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ನಳ ಸಕ್ಕ ಮಾದತಕ್ಕ ದ್ದು ಗ “ಎಂದು ಅನ್ನು ನದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ತತ್ವ ವು ಜಾ 
ಪ್ಹರೂ, ಅದನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಯಾರು ? ಅವರು ಅದನ್ನು ಯಾವಾಗ 
ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಹೋಂ ಬೇಕು ? ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ನಿರ್ಬಂದಗಳನ್ನೂ us ಜೊತೆಗೇ 
ತಿಳಿಸಿ 'ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ, ದೆ. ಇಲ್ಲ ದಿದ, ರೆ, ಸಾಕ್ರೇತೀಸೆನಂತೆ ನಾವಾದರೂ ನೀತಿಮತ್ತೆ pf ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ 
ಶಕ ರಿರುನೆನೆಂಬ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯೆಂಟಾಗಿ, ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನರ್ಥನಾಗುವ ಸಂಭವವಿದೆ. 
ಕೇವಲ ಸಂಖ್ಯೆ ಯ ಮೇಲಿಂದ, ನೀತಿಯ ಯೋಗ್ಯ ನಿರ್ಣಯವಾಗುನದಿಲ್ಲನೆಂಬದು ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಆಕ್ಸ್‌ "ಪ; ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಸುಖವು ಯಾನದೆಂಬದನ್ನು ತರ್ಕದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸೆಲು 
ಬಾಹ ಸಾಧನವು ಇಲ್ಲವೆಂಬದೇ ಎರಡನೆಯ ಆಕೆ ನ್ನೇಪ್ಯ ಇವು Wud ಈ ಪಂಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನು ಕಲವು ದೊಡ್ಡ ಆಕ್ಸ್ರೇಫ ಪಗಳು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಉದಾ:...ಯಾವದಬೊಂಡು ಕೃತ್ಯದ ಬಾಹ್ಯ 
ಪರಿಣಾಮದ ಮೇಲಿಂದ ಅದು ನ್ಯಾಯವು, ಅಥವಾ ಅನ್ಯಾಯವು ಎ೦ಬುದನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ : 
ಸಮಾಧಾನಕಾರಕವಾಗಿಯೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಕೂಡ, ಎಷ್ಟೊ ೀ ಸಾರಿ ಶಕ್ಕವಿರುವದಿಲ್ಲೆಂಬುದು ಸ್ಮಲ 
ನಿಜಾರಮಾಡಿ ನೋಡಲು ಸೆಹಜವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದು. ಯಾವದೊಂದು ಗಡಿಯಾಳವ ಸರಿಯಾಗಿ ವೇಳೆ 
ಯನ್ನು ಶೋರಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ, ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿಯೇ ಅದು ಚರೋದು ಅಥವಾ ಕೆಟ್ಟ 
ರೆಬದನ್ನು ನಾವು ನಿಣ`ಯಿಸುತ್ತೇವೆಂಬದೆನೋ ಸರಿ. ಆದರೆ ಅದೇ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಮನುಷ್ಯನ 
ಕೃತಿಗೆ ಹಚ್ಚು ವೆ ಮೊದಲು, ಮನುಷ್ಯ ನೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಜಃ ಗಡಿಯಾಳ des ಯಂತ್ರ ವಲ್ಲೆ ಹಸ 
ನ್ನ ನಾವು ಲಕ್ಷ್‌ ದಲ್ಲಿ ಡಬೇಕು. ಸತ್ತು ರುಷರೆಲ್ಲರೂ ಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾ 
10ಬುದು a ರೂ, ತೆದ್ವಿ ರುದ್ಧಃ ವಾಗಿ ಲೋಕಳಲಾ ಪಕ್ಕೋಸ್ಫರ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಹ ಕ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ನುನುಷ್ಯ ನು ಸತ್ತು ರುಷನೇ ಇರುತ್ತಾ ನೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕವಾದ ನಿರುದ್ಧ ಅನುಮಾನವನ್ನು ತೆಗೆಯ 
ಲಕ್ಕ ಸ್ನ ಮನುಷ್ಯನ ಅಂತ,ಕರಣವು 'ಹೇಗಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನೂ ನಾವು ನೋಡರೇಬೇಕಾಗು 


೬ ” ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ 


ತ್ತದೆ. ಯಂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ದೊಡ್ಡ ಭೇದವೇ ಇದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ, 
ನಿಜಸಂಗತಿಯ ನ್ನರಿಯದ ಮೂಲಕ ಅಥವಾ ಅಪ್ಪಿ ತಪ್ಪಿ ಯಾವನೊಬ್ಬನಿಂದ, ಅಪರಾಧವು ಘಟೆಸಿದಕೆ 
ಅದು ಕಾಯದೆಯಿಂದ ಕ್ಷ ಮ್ಮ Ree ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುತ್ತ ದೆ. ಸಾರಾಂಶ:.. ಯಾವದೊಂದು ಫ್ಯೃ ತ್ಯ ಥ 
ಬಾಹ್ಯ ಪರಿಣಾಮುದ ಟಾ (ಟಿ ತ್ಯವು Wes ಬಹುಸು ಖವನ್ನು ಕೊಡು ನದೋ ಇಲ ಚಚ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ನೋಡಿ-- ಇ ಸ ಹೀಮು ಗಳನ್ನೂ ಧರ್ಮ-ಅಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ನೀತಿ-ಅನೀತಿಗೆ 
ಳನ್ನೂ ನಿಜಾಯಿಸಲಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆ ಕೃತ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವವರ ಬುದ್ದಿ, ವಾಸನೆ 'ಇಲ್ಲವೆ ಉದ್ದೇ 
ಶವನ್ನು ಹೂಡ Wei ಲಕ್ಸ್‌ ಕ್ರೌ ತರಬೇಕಾಗುತ ದೆ. ಅಮೇರಿಕದ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಪಟ್ಟಣ 

ದಲ್ಲಿ ಜನರ ಪ ಕ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತು ಸುಖಕ್ಕಾ ಗಿ ಟ್ರಾಮ್‌ವೇ ಗಾಡಿಯನ್ನು ಪ್ಲಾ ಫಾರಂಭಿಸುವದಿತ್ತು.. 

ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯ ಜು ಅಧಿಕಾರಿಗಳ os ದೊರಿಯಲಿಕ್ಕೆ ವಿಲಂಬವಾಗಹ ಹತಿ ತು. 
ಟ್ರಾಮ್‌ವೇ ಗ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕನು ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಕೈಬೆಚ್ಚಗೆ ಮಾಡಿದೊಡನೆಯೇ ಆ ಮರಿಜೂ 
ಜ್‌ ದೊರೆತು; ಬ್ರಾ oe ಲಸೆವು ಬೇಗ FL ಆ ಪಟ್ಟಿ ಇದ ಜನರಿಗೆಲ್ಲ, ಅದರಿಂದ 
ಬಹಳ ಸೌಖ್ಯವೂ, 43 ಉಂಟಾದವು. ಕೆಲವು ದಿನಗಳು ಕಳೆದ Fe ಲಂಚದ ಮಾತು ಬೈಲಿಗೆ 
ಬಂದು ವ್ಯ 4 ್ಸಿಪಕನ ಮೇಲೆ ಫೌಜದಾರೀ ಖಟ್ಟೆಯಾಯಿತು. ಮೊದಲನೆಯ ಜ್ಯೂರಿಗಳಲ್ಲಿ(ಪ ಪಂಚರಲ್ಲಿ) 
ಐಕಮತವಾಗಲಿಕ್ಲೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಯೂರಿಯು ಆರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು, ಆ ಜಾ ಅವನನನ್ನು ದೋಷಿ 
ಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ ಬಳಿಕ, ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕ ನಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆಯಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ "ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಸುಖ 


ವೆಂಟ ನೀತಿತತ್ವವೊಂದನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಸಾಗುವದೋ? ಇಲ್ಲ; ಲಂಚ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದರಿಂದ ' 


ಬ್ರಾಮ್‌ವೇ ಹೊರಟಿತು. ಸಾರಾ೦ಶ-- ಬಾಹ್ಯಪರಿಣಾಮವನ್ನಷ್ಟೇ ನೋಡಲು ಅದು ಬಹು ಜನರಿಗೆ 
ಬಹು ಸುಖವನ್ನು ನೊಡುವದೇ ಆಗಿತು. ಆದರೆ ಅಷ್ಟರಿಂದ, ಲಂಚ ಕೊಟ್ಟಿ ಸಂಗತಿಯು ನ್ಕಾಯ್ಕ 
ವಾಗಲಾರದು. * ದಾನ ಮಾಡುವದು ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿದು, (ಕಷ) ನಿಷ್ಕಾಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಮಾಡುವದು, ಮತ್ತು ಕೀರ್ತಿಗಾಗಿ ಇಲ್ಲವೆ ಎರಡನೆಯ ಯಾವದೊಂದು ಫಲದಾಸೆಗಾಗಿ ಆದನ್ನು 
'ಮಾಡುವದೆ,-- ಇವೆರಡು ಕೃತ್ಯಗಳ ಬಾಹ್ಯ ಪರಿಣಾಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ 
ಸಾಶ್ಮಿಕದಾನನೆಂದೂ ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ರಾಜಸೆದಾನನೆಂದೂ. ಭಗವದ್ದೀಶೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಭೇದವು ಹೇಳಿದೆ 
(ಗೀ. ೧೭.೨೦-೨೧). ಅದನ್ನೇ ಕುಪಾತ್ರನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ತಾಮಸ ಅಥವಾ ಗರ್ಹ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಬಡವನು ಯಾವದೊಂದು ಧರ್ಮಸಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕೇ ದುಡ್ಡು ಕೊೂಡುವದೂ, ಅದೇ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೀಮಂತನು ನೂರು ರೂಸಾಯಿಗಳನ್ನು ಕೊಡುವದೂ, ಇವೆರಡು ಶೃತ್ಯಗಳೂ ನೈತಿಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಸಮವಾದ ಬೆರೆಯುಳ್ಳವೆಂದೇ ಜನರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ; ಆದರೆ, ಕೇವಲ "ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಸುಖ್‌ 
ವೆಂಬ ಬಾಹ್ಯೆಸಾಧನದಿಂದಲೇ ವಿಜಾರ ಮಾಡಲು, ಇವೆರಡು ದಾನಗಳೂ ನೈತಿಕದೃಷ್ಟ್ರಿಯಿ೦ಂದ ಸೆಮವಾದ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯವಾಗಲಾರವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ತನ ಮನದೊಳಗಿನ ಉದ್ದೇಶ ಅಥವಾ 
ಬುದ್ಧಿಯು ರೆಕ್ಕಿಸಲ್ಲ ಡುವದಿಲ್ಲವೆಂಬದೇ ಈ ಆಧಿಭೌತಿಕ ತತ್ತ್ವದೊಳಗಿನ ಮುಖ್ಯ ದೋಷವು. ಈ 
ಅಂತಸ್ಥ ಹೇತುವನ್ನು ಲ್ಲಿ ಸಿದರೆ, ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಬಾಹ್ಯೆಸು ಖ?ವೇ ನೀತಿಮತ್ತೆಯ ನಿಜವಾದ 
ಸಾಧನವಾಗಿರುತ. ಜಾ. ಜು ಜು ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರೋಥ ಉಂಬಾಗುತ್ತ ದೆ. ಕಾಯದೇ ಮಾಡುವ 
ಸಭೆಯು ಆಥವಾ ಮಂಡಲವು ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ಸೆಮುದಾಯ ವಿರುವದರಿಂದೆ ಅನರು ಮಾಡಿದೆ 


ಕಾಯದೆ ಅಥವಾ ಕಟ್ಟಳೆಯು ಯೋಗ್ಯವೋ, ಅಯೋಗ್ಯವೋ ಎ೦ಬುದನ್ನು ವಿಜಾರಮಾಡುವಾಗೆ 


* ಈ ಉದಾಹರಣೆಯು ಡಾ. ಪಾಲ ಕಾರಸ್‌ ಎ೦ಬವರ 716 Ethical problem 
{pp. 58, 89. BR ಎ೦ಬ ಪುಸ್ತ ಕದಂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲ್ಲಟ್ಟಿದೆ. 
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ಸ: ಅವರ ಅಂತ: ಕರಣದ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ ಪೂರಯಿಸುವ ಕಾರಣನಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಮಾಡಿದೆ ಕಾಯಿಜೆ 
ಯಂದ "ಬಹು ಜನರಿಗೆ ಬಹು ಸುಖ'ವು ಉಂಟಾಗುವದೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ಬಾಹ್ಯವಿಜಾರವನ್ನಷ್ಟೇ . 
"| | ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಗೆ ಈ ನ್ಯಾಯವು ಹತ್ತು ವಧಿಕ್ಲೆ Re Md 
($ : ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ "ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ಸೆಹಜವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗಬಹುದು. «ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಹಿತ್ನ 
ಅಥವಾ ಸುಖವೆಂಬ ತತ್ವ ವು ತೀರ ನಿರುಪಯೋಗವುಳ್ಳದ್ದೆ ದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ಪಾಯವಲ್ಲ. ಕೇವಲ 
4 'ಭಾಹ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು Wk ನಿಜಾರಮಾಡತಕ್ಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ 
"ತತ ವು Sed, ಆದರೆ ಯಾವದೊಂದು ಮಾತು, ನೀತ ಹ್ಮ ಯಿಂದ ನ್ಯಾಯ ಅಥವಾ 
ಟಿ ಅನ್ಯಾ ಯನೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವಾಗ ಈ ಬಾಹ್ಯತತ್ವವಲ್ಲದೆ bd ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ 
ಸೇಕ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗುವದರಿಂದೆ, ನೀತಿಮತ್ತೆಯ ಸ 
ಸ ಮಾಡುವಾಗ Mor ತತ್ವದ 1 ಸರ್ವಸ್ತಿಯಾಗಿ ಕ್‌ ಯೂರುವದಕ್ಕೆ ಬಕಾಶಿಂ॥ ಇದ 
೫ ಕಂತ ಹೆಚ್ಚು ನಿಶ್ಚಿತವೂ, ರೋಸ ಆದ ತತ್ವವನ್ನು RM ತೆಗೆಯುವದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರು. 
8 ತ್ತದೆಂದೂ ಇತ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತೆ ವೆ ಆ ಕರ್ಮಕ್ಕಿ ತ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಶ್ರೀಷ್ಠ 2 (ಗೀ. ೨.೪೯) 
ಬವ 12 ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೇ 'ಹೇಳಿದೆ. ಅದರ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಚ ಹ Wik ಬಾಹ್ಯ ಕರ್ಮ 
ನನ್ನಷ್ಟೆ € ನೋಡಲು ಅದು ಅನೇಶಕಸಾರೆ ಭೃ ಮೆಗೊಳಿಸುವದಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, «ಸಾ ಸಂಧ್ಯಾ ಅಂಗಾ 
ತ ಕ್ಸ 4 ಮುಂತಾದ ಬಾಹ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೂ "ರ! Ra SST -- ಹೊಟ್ಟಿ 
1 ಯಲ್ಲಿ ಸಿಟ್ಟಿನ ಉರಿ ಭಾ ಅಶಕ್ಕ ನಲ್ಲ. ತದ್ಧಿ ರುದ್ಧವಾಗಿ ಅಂದರೆ ಹೊಟ್ಟೆಯೊಳಗಿನ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಿ ಶುದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಬಾಹ್ಯ ತೂ ಮಹತ್ವವು ಟೀ ಟಾಟ ಜು ಅವಲಕ್ಕಿ 
ಕ ಅಲ್ಲ Bh ಬಾಹ್ಮಕರ್ಮದ. ಧಾರ್ಮಿಕ RS, ನೈತಿಕ ಯೋಗ್ಯ $ೆಯು "ಬಹು ಜನರ ಬಹು 
ಸುಖ ಕೊಡುವ ಖಂಡುಗಗಟ್ಟಿ ಅನ್ನ ಕೈಂ೦ತಲೂ ನಿಗಿಲಾದದ್ದೆ೦ದು ಜನರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ. ಆದು 
ದರಿಂದ ಜರ್ಮನ್‌ ತತ್ವಜ್ಞನಾದ ಕಾಂಟನು * ಕರ್ಮದ ಬಾಹ್ಯ ಮತು ದೃಶ್ಯ ಪರಿಣಾಮಗಳ ತಾರ 
ತಮ್ಮ ನಿಚಾರವು ಗೌಣವಾದದ್ದೆ ೦ದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ತನ್ನ ಏಪೇಚನೆಯೆನ್ನು ಕರ್ತನ ಶುಪ್ಥ 
ಬಡ್ಡಿ ಯಿಂದಲೇಸಾ ್ರರೆಂಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಆದಿಬ್‌ತಿ ಘ್‌ AGONY ಪ್ರ ವ್ಯ MN ಸ್ರಮು ಖರಾದ 
ಆರಿಲ್‌ತಿಕವಾದಿಗಳ ಲಕ್ಸ್‌ ತದಲ್ಲಿ ಬಂದಿಲ್ಲವೆಂತಿಲ್ಲ. ««ಮನುಷ್ಯನ ಕರ್ಮಗಳ Sou ಅವನ 
ಶೀಲವು ಗೊತ್ತಾಗುವ ಸಂಥವನಂಟು. ps ನೀತಿಮಕೆ ಯ ಹುರುಹುಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವ 
ದಕ್ಟೂ ಇದೇ ಆದುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯಪರಿಣಾಮದ "ಮೇಲಿಂದಲೇ ಅವು ಸ್ತು ತೈ ಅಥವಾ 
ಗಹ್ಯ ೯ನಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು 'ತಪ ದೆ ತಿಳಿಯುವದು 'ಅಶಕ್ಕ ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ” ಎಂದು ಹ್ಯೂ ಮನು! ಸ ಷ್ಟ ವಾಗಿ 
ಬ0ಿರುವನು. 'ಮತ್ತು £ ಯಾವದೇ ಕರ್ಮದ ನೀತಮತೆ ಯು ಇತ ವಿನ Ws ಮೇಲೆ. a 











* Kant’s aig of 1011805, (tran. by abbott), 6th Ed. p 6° 

1 “ For as actions are objects of our moral sentiment, so far 
only as they are indications of the internal character, passlons and 
affections, it is impossible that they can give rise either to praise 
or blame, where they proceed not from these principles, but are 
derived altogether from external objects ” Hume’s Inquiry con- 
16121720 ಸಂಜ Understanding, Section 3811, Part 1. ೧. 368 of 
Hume’s Essays, The World Library Edition). 


ಲಲ ಗೀತಾರಹನ್ಯ್ಯ 


ಅವನು ಯಾವ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಮಾಡುತಾ ವ ನೆಂಬದೆರ ಮೇಲೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ ದೆ? 
ವಿಂಬಮಾತು ಮಿಲ್ಲ ಸಾಹೇ ಬರಿಗೂ ಮಾನ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸ್ಟ ಪಳ ಸಮಂಡಡನಾರ್ಥವಾಗಿ ನಿಲ ) ನು ಇದರ 
ಮೇಬೆ ಈ ಫ ನ್ರಕಾರೆ ಕೋಟಿಯನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾ ನ್ಮೆ 1 ಊಟ (ಫರ್ಮು ಮಾಡುವವರ 
| ಬುದ್ಧಿ ಯು ಹೇಗಿದ್ದ ರೂ ಸೆರಿ; ಅವರ ಬಾಹ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು ಒಂದೇ ಇದ್ದ ಬಳಿಕ ಅವುಗಳ ನೀತಿಮತ್ತೆಯ 
ಲ್ಲಿ ಓತ ಭೇದವು ಫಿಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ.” ಇ ಮಿಲ್ಲನ ಈ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಗೈಹವು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂದರೆ-- ಬುದ್ಧಿಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದ ಬಳಿಕ, ಕರ್ಮುಗಳೆರದೂ ಕಾಣಲಿಕ್ಕೆ ಒಂದೇ 
ಕಂಬೆರೂ, ತತ್ವತೆ: ಅನು ಒಂದೇ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯವಾಗಲಾರವೆ. ಆದುದರಿಂದ “ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ (ಬಾಹ್ಯ) 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲವೋ? ಮುಂತಾದ ಮಿಲ್ಲನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿ ನಿರ್ಬಂಧವೇ ನಿರ್ಮೂಲನಾಗು 
ತ್ರ ದೆಂದು ಇದ ದಕ್ಕೆ ಗಿ ನೀನ ಸಾಹೇಬರ ಉತ್ತ ರವಿದೆ. £ ಗೀತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಹೀಗೇ ಇರುತ್ತದೆ, 
ಯಾಕಂದರೆ, ಇಬ್ಬರು ಒಂದು ಧರ್ಮಕೃತ್ಯ ಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟೆ € ಹಣವನ್ನು ದಾನಕೊಟ್ಟಿರೂ-- ಅಂದರೆ ಅವರ 
ಬಾಹ್ಯ dat ಸರ್ವಸಿ ಸ್ಕೀ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದ. wl ಅವರಿಬ್ಬರ ಬುದ್ಧಿ ್ಲಿಯೊಳಗಿನ ಭೇದದ ಮೂಲಕ 
ಬಾ ದಾನವು ಸಾಕ್ಸಿಕವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೊ pe ರಾಜಸೆ ಇಲ್ಲ ಪೆ ಆ ಟೀ ಇರಬಹುದೆಂದು 
ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಪ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ, ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಮತಗಳನ್ನು ಸರಿಹಚ್ಚಿ ನೋಡು 
ವಾಗ ಈ ನಿಷಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ನಿವರಿಸುವಾ. ಕರ್ಮದ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯ ಪರಿಣಾಮ ನನ್ನೆ € ಅವಲಂಚಿ 
ಸುವ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಜಗ 18 ಶ್ರೇಷ್ಠ ವರ್ಗವು ಕೂಡ ಜಾ ಟಃ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ “ಗೆ ನ್ಯೂನ 
ವಿಳ್ಳದ್ಧಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂಬಧನ್ನಷ್ಟೇ ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನೋಡತಕ್ಕದ್ದಿದ್ದು, ಮೀಲ್ವಾಣಿಸಿ 

ಮಿಲ್ಲನ ಸಮ್ಮತಿಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮವಾದ ಉತ್ತ WA ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 
ಕರ್ತನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬದೇ, «ಬಹು ಜನರ ಬಹುಸುಖಃನೆಂಬ 
ಆದಿಭೌಪಿಕ ಪಂಥದಲ್ಲಿಯ ಬಿಲ್ಲ ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ದೋಷವು. ಯಾಕಂದರೆ, ಮಿಲ್ಲನ ಕೋಟಿಯು ನಿಜ 
ವಾಗಿದೆಂದು ನಂಬಿದರೂ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯ sd ಮೇಲಿಂದ ನೀತಿಯ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಈ 
ತತ್ವವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಮರ್ಯಾದೆಯೊಳಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗವಾಗುವಂಥಡದು , ಅಂದರ. ಏಕದೇಶೀಯ 
ವಾದುದು ನು ಸ) ಅದನ್ನು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಒಂದೇ ಸವನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಕ್ಲಿಂ 
ಬುದು ನಿಲ್ಲನ ಖಗಳಿಂದರೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಈ ಮತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಆಕ್ಲೇಪ 
. ವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೂ ಆಕೆ ಕ ೀಪವುಂಟು. "ಅದೇ ನುದರೆ: ೨ ಸಾ ರ್ಥಕ್ಕಿ ಂತ' ಪರಾರ್ಥವು ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವೇಶೆ? ಪ; ಹೇಗೆ ಶ್ರೀಷವೇ ಎಂಬುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಈ ಪಂಥದವರು ಯಾವ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಹೇಳದೆ ಈ ತತ್ವವನ್ನು ಗ್ರಹಿತವಾಗಿ ಶೆಗೆದುಕೊಂದ ಡು ಯಾವತ್ತು ನಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ 
ಜಾಣತನದ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ ನುಗ್ಗಲಿಕ್ಕೆ ಸಂಧಿಯ ದೊರೆತಿದೆ. ಸ್ವಾರ್ಥ, ಪರಾರ್ಥಗಳಿಂಬೆರಹೂ 
ನು ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ್ದರೆ, ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಟಿಂತ ಬಹು ಜನರ ಹಿತಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ 





q <« Morality of the action depends entirely upon the inten- 
tion, that is, upon what the agent wills to do. But the motive, that 
18 the feeling which makes him will soto do, when 16 makes 
no difference in the act, makes none in the morality.” Mills 
Utilitarunism, p. 27. 

£ Greens Proleyomeuu to Ethics § 292 note. p. 348. 5th 
Cheaper Ddition. 
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! ಮಹಕ್ಕವನ್ನು ಯಾಕೆ ಕೊಡಬೇಕು? ಬಹು ಜನರಿಗೆ ಹಿತವಾಗುವದರಿಂದ ;*ನೀನು ಹಾಗೆ ಮಾಡು,? 


ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಲಾರದು. ಯಾಕಂದರೆ:- ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಹಿತವನ್ನು ಯಾಕೆ 


£: ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದೇ ಮೂಲ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಬಹು ಜನರ ಹಿತವನ್ನು ಮಾಡುಪದರಿಂದಲೇ ಪಾ ತ್ರಯ; ನಮ್ಮ. 
' ಹಿತವೂ ಸಾಧಿಸುವದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸರ್ವದಾ ಉಪಸ್ಥಿ ಓತವಾಗು ವದಿಲ್ಲ PS ನಿಜ; ಆದರೆ 
4 . ಆಧಿಭಾತಿಕ ಪಂಥದ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರನೆಯ ಸೋಪಾನಕ್ಕೂ, ಅಂದರೆ ವರ್ಗಕ್ಕೂ ಈ ಕೊನೆಯ: 
y ಅಂದರೆ ನಾಲ್ಕನೆಯದಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದವೇಸೆಂದರೆ, ಸ್ಥಾ ರ್ಥ: ಪರಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಟಟ 
(ಜಾಣತನದ ಸ್ವಾರ್ಥದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿಯದೆ, ಸಾ ರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು, ಪರಾರ್ಥವನ್ನು 
3 |. ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುವದೇ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಿದ ಯಂಕ. ಈ ಕೊನೆಯ ಪಂಥದ 


ಜನರು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪಂಥದಲ್ಲಿಯ ತ್ರ ವೈ ಶಿಷ್ಟೃ ಕು ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಯಾವ 


॥ ಕ್‌ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹಚ್ಚಿ ತೋರಿಸಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಈ ಇ ಲ್ಯ ಈ ಪ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿದ ಒಬ್ಬ 
'" ಕಾಣನಾದ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪಂಡಿತನ ಲಕ್ಷ ತದಲ್ಲಿ ಬಂದು, ಸಣ್ಣ ಹುಳವನ್ನು ಮೊದಲ್ಲೊಂಡು ಮನು 


; ತ್ಯನ ಸರ್ಯಂತ, ಅಖಿಲ ಸಜೀವ ಸ್ಪಾ ಣಗಳ ವ ಟವಹಾರವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿ ಸ್ಕಿ ಹ ಕೊನೆಗೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
ಮಂಡಿಸಿದ್ದೆ "ನಂದರೆ: ತಮ್ಮ WS ತಮ್ಮ sad ಮತ್ತು, ಜ್ಞಾತಿಯ ಪರಿಸೋಷಣವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಹಂತ; ಯಾರಿಗೂ ಜಾಯ ತಮ್ಮ ಬಾಂಧವರಿಗೆ ಕ ಲಾದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನೆರವಾಗ 
ಬೇಕೆಂಬ ಗುಣವೂ ಸಣ್ಣ ಹುಳ ಮೊದಲ್ಲೊ ೦ಡು ಮನುಷ್ಯ ನ ಪರ್ಯಂತ ಸ ರೋತ ರವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವ್ಯ ಕ.ವಾಗುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತ ದೆಂದು ಘಂಡು ಬರುವದರಿಂದ ಇದೇ, "ಸಜೀವ ಸ ಷ್ಟ್ರಿಯ ಆಚೆ 
ಕೆಯ ಮುಖ್ಯ ಧೋ 'ರಣವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸಜೀವ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಹ BES 
ಪ್ರಥಮತಃ: ಸಂತತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ 'ಸುವದರಲಿ ಯೊ, ಅದರ ಸಂಗೋಪನ ಮಾಡುವಪರಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತ ದೆ. ಸ್ತ್ರೀ pRB ಭೇದವೇ ಉಂಟಖಾಗದಿದ್ದ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಹುಳಗಳ ಸ್ಥ 

ಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಹುಳದ ದೇಹವು ಬೆಳೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಅವೆ: ಸಿ ಇಬ್ಭಾ po 
ಎರಡು ಹುಳಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ-- ಅಥವಾ ಸಂತತಿಗಾಗಿ ಅಂಬರೆ ಪರರಿಗೋಸ್ಕರ ಆ ಸಣ್ಣ ಹುಳವು ತನ್ನ 
ದೇಹವನ್ನು ವಿಸರ್ಜನ ಮಾಡುತ್ತದೆಂದರೂ ಸೆಲ್ಲುವದು. ಹಾಗೆಯೇ, ಹ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಈ 
ಹುಳಕ್ಕೆ ಸ ಮೇಲಿನ ವರ್ಗದ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷಾತ್ಮಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಕೂಡ ಇದೇ ಪ ಫಾರ ತಮ್ಮ ಸೆಂತ 
ಕಿಯ ತ್ರಗ ತ ಸ್ಕಾ ರ್ಥತ್ಯಾ ಗದಲ್ಲಿಯೇ 4 ಸ ಹೊಂದುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು ಪ್ರ 
ಗುಣವೇ ಮುಂದೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗಿ ತೀರ ಕಾಡುಸ್ಸಿ ತಿಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಯೂ ಮನುಷ್ಯ ನು ತನ್ನ 
ಸೆಂತತಿಗಷ್ಟೆ € ಅಲ್ಲ, ತನ್ನ ಜ್ಞಾತಿ ಬಾಂಧವರಿಗೆ Pe, ನೆರವಾಗಲು ಸೆಂಶೋಷಡದಿಂದ Was 
ಯುತಾನೆ. ಆದುದರಂದ. ಸಜೀವ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಶಿರೋಮಣಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯನು ಪರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರ್ಥ 
ದಂತೆಯೇ ಸುಖ ಹಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳುವ, ಮತ್ತು ಬೆಳೆಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗುವ ಸೃಷ್ಠಿಯ ಈ ಧೋರಣವನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಸಾಗಿಸಿ ಸಾ ರ್ಥ ಆಜಾ ಈಗ ತೋರಿ” ಬರುವ ವಿರೋಧವನ್ನು ಸಮೂಲವಾಗಿ 
ಕೆಗೆದು ಹಾಕಲು ಪ ವಹ ಪಡಬೇಕು. ಇದೇ ಈ mii ಅವನ ಇತಿ ಕರ್ತವ್ಯತೆಯು 
ಮತಕ್ಕೂ ನಿಲ್ಲ ಸನ ಮತಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು, ಸಿನ್ನ ರ ಹೋಂ ಮಿಲ್ಲ ಸಾಹೇಬರಿಗೆ 
ಕಳುಹಿಸಿದ ಪತ್ರ ದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದು ಸ ಆ ಪತ್ರದೊಳಗಿನ ಆದತಣಿತೆಗಳು ಆಗ ಸ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ವೆ 
(pp. 57. 17 3. Also see Bain’s Mental and moral Bionic; pp. 721. 
122 Ed. 1875). 


೯೦ ' ಟಿ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 
ಈ ತರದ ಯುಕ್ತಿವಾದದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಪರೋಪಕಾರವೆಂಬ ಸದ್ಗುಣವು ಮೂಕಸೃಸ್ಟಿ ನ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ಸಳ ಸಂಗೋಪನ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೀಳುತ್ತಿರುವದರಿಂದೆ ಜ್ಞಾನಿಯಾರನನು 3 
ಅದನ್ನು ಪರಮಾವಧಿಗೆ ಒಯ್ಯುವದೇ ಅವನ ಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂಬ ತತ್ವವು ಹೊಸೆ ಸಡಲ ವು. ಆಧಿ ಭೌಕಿಕ್ತ 3 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಜ್ಞಾ, ನವು ಈಚೀಚಿಗೆ ಬಹಳ ಬೆಳೆದಿರುವದರಿಂದ ಈ ತತ್ವದ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಉಪಪತಿ ತಿಯನ್ನು 3 
ಈಗೆ ಹೆಚ್ಚು 'ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವದೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಗತಿಯು. ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ 

: ದೃಷ್ಟಿಯು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ತ್ಮಿಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ಟಾ ಜೀ ಗ ಗೃಂಥೆಗಳಲ್ಲಿ | 

egg a a ಅಷ್ಟಕ ಳ್ಳಕಷ್ಟು | 
qa: gomia aaa ಡಡ ಕನಷ್ಟ |... ' ೯ 
(« ಪರೋಪಕಾರವೇ ಪುಣ್ಯ; ಸರಪೀಡೆಯೇ ಪಾಪ; ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳ . ಸಾರವೂ ಇಷ್ಟೇ ಸ 
ಇದೆ » ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಮತ್ತು ಭರ್ತೃಹರಿಯು ಕೂಡ "£7 ಐತ QT Ta ಈ ga p 
ge:aat wool: ೨ ಪರಾರ್ಥವೆಂಬುದೇ ಯಾವನಸಾ ರ್ಥವೋ ಅವನೇ ಸತು ) ರುಷರಲ್ಲಿ ಗ 
ಕೆ ಶ್ರ್ರೇಷ್ಠನು'' ವಿ೦ದು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. ಆದರೆ ಸಣ್ಣ ಹುಳದ ನೊದಕ್ಕೊ ೦ಡು ಮನುಷ್ಯ ನವರೆಗೆ ಉತ್ತ p 
ರೋತ್ತರನಾಗಿ ಇರುವ ಸೃಷ್ಟಿ "ಯ ಏರಮೆಟ್ಟಿ ಬುಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ತೆಂದರೆ, 'ಮತ್ತೂ ಒಂಡು i 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತ ky ಅದೇನೆಂದರೆ: ೨. ಪರೋ ಪಕಾರನೆಂಬದೊಂದೇ ಸೆದ್ದುಣದ ಉತ ೈರ್ಷವು 4 
ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಆಗಿದೆಯೋ ಅಥವಾ ಅದರ ಸ೦ಗಡಲೇ ನ್ಯಾಯಬುದ್ಧಿ, ದಯೆ, ಜಾಣತನ ದೂರ 
ದೃಷ್ಟಿ, ಶೌರ್ಯ, ಧೃತಿ, ಕ್ಲಮೆ, ಇಂದ್ರಿಯ-ನಿಗ್ರಹ ಇತ್ಯಾದಿ ಚೇರೆ ಅನೇಕ ಸದ್ಗುಣಗಳೂ ಬಿಳೆದಿ 
ವೆಯೋ? ಈ ವಿಜಾರವು ಮನದಲ್ಲಿ ಬಂತೆಂದರೆ ಬೇರೆ ಸಜೀವ ಪ್ರ ಣಿಗಳಿಗಿಂತ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ 
ಯಾವತ್ತು ಸದ್ಗುಣಗಳ ಉತ್ಕರ್ಷವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾ ಗುತ್ತ ದೆ ಇವೆಲ್ಲ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಗುಣಗಳ 
ಸಮುಚ್ಚಯಕ್ಕೆ po ಈ ಮಟ್ಟಿಗೆ "ಮನುಷ್ಯತ್ವ'? ವೆಂಬ `ಹೆಸರುಕೊಡೋಣ. ಪರೋಪಕಾರ | 
ಕ್ಕಿಂತ ಮನುಷ್ಯತ್ವವು ಹೆಚ್ಚಿನದೆಂದು ಒಮ್ಮೆ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾದ ಬಳಿಕ ಯಾವದೇ ಕರ್ಮದ 
| ಯೋಗ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಅಥವಾ ನೀತಿಮತ್ತೆ ಯನ್ನು ನಿರ್ಜಯಿಸುವಾಗ, ಅದರ ಪರೀಕೆ ಸಿಯನ್ನು ಜೇವಲ 

ಕಾ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಧೋ ರಣದಿಂದಷ್ಟೆ e ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ೦ತ ಮನುಷ್ಯತ್ಯ ತ್ವದ “ಅಂದರೆ ಮಾನನ 
ಜ್ಞಾತಿಯಲ್ಲಿ ಜೂ ಜ್ಯ ತೃಣಿಗಳಿಗಿಂತ ಭನ ಯಾವ ಗುಣಗಳು ಉತ್ಕರ್ಷ. ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆಂದು 
ಕಂಜ ಬರುತ್ತದೆಯೋ ಅನೆಲ್ಲಗಳ -- ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾಡುವದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪರೋಪಕಾರ fp ಸಾಕಾ ಮೇಲೆ ಭಾರನಿಟ್ಟು 3೨ ಹೇಗಾದರೂ ಕೆಲಸ ಸಾಗಿಸುವದಕ್ಕೆ ತೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಜನರ ಮನುಷ್ಯ ತೃವು ಯಾವ ಕರ್ಮದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ವದೋ ಅಥವಾ ಆ ಮನುಸ್ಯತ್ವಕ 
ಜನ ಒಪ್ಪು ಚ ಸತ ತ ತ್ಯವು, ಅಥವಾ ಪಡ ನೀತಿ ಧರ್ಮವೆಂದು ಈಗ ಹೇಳಬೇಕಾ 
ಯಿಶು. ಮತ್ತು ಒಮ್ಮೆ ಈ ವ್ಯಾಪಕ-ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದೆವೆಂದರೆ "ಬಹುಜನರ ಬಹುಸುಖ'' 
ವೆಂಬದು ಆ ದೃಷ್ಠಿಯ ಒಂದು phan ಕೇವಲ ಆ ಅಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರ ತ್ಯ 
ಗಳ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಶೆಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸೆಚೇಕೆ೦ಂಬ ಮತವು ಹಾರಿ ಹೋಗಿ, ಮನುಷ್ಯತ್ವದ ಸೂ 
ವನ್ನೂ ಮಾಡಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತೆ ದೆಂದು ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯತ್ವ ವು ಏತರಲಿ ಉಂಬೆಂ 
ಬದನ್ನು ಕುರಿತು ಸೂಕ್ಟ್ಮ್ಮವಾಗಿ ನಿಜಾರ ಮಾಡತೊಡಗಿದರೆ ಯಾಜ್ಞ $ವಲ್ಯ್ಯರು ಹೇಳಿದಂತೆ “RA 

ತ ಸಕಸ: ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸೆಹಜವಾಗಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು 

ಮಾಡುವ ಒಬ್ಬ ಅಮೇರಿಕನ್‌ ಗ ಗ್ರಂಥಕಾರನು ಈ ಸಮುಚ್ಚ ಯಾತ್ಮ ಈ ಮನುಷ್ಯತ್ವ ದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನೇ 

ರ್ಯ! Mee ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಇಟ ರುವನು. 
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ತೀರುತ್ತೆ, ರಂಭಾ ಜಟ ಜಾ ಮತ್ತು ಕಡೆಗೆ ಮನುಷ್ಯತ್ವದ ಅತ್ಯುಚ್ಚ 
ಫಾಮುಗೆಯವರೆಗೆ ಹೇಗೆ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂಬದು ಮೇಲಿನ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾ, "ವದು. ಆದರೆ 
ಅಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದಿಗಳ ಮನುಷ್ಯತ್ಯ ಕೈದ ಕಲ್ಲ ನೆಯಲ್ಲಿ ಪಾ ಎಯೆಶ: ಮನುಷ್ಯ “ಮಾತ್ರ ದ ಬಾಹ್ಯ 
| ಸಯ ಸುಖವಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ bo HN ಅಂತ: :ಶುದ್ಧಿಯ ಮತು. ಆಂತ: 
'ಸುಖದ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಲನ ೨೪5 ಆಧಿಭೌತಿಕವಾದಿಗಳ ಈ ಕೊನೆಯ ವರ್ಗವೂ ನಮ್ಮ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
1ೆವಾದಿಗಳಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಮತದಂತೆ ನಿರ್ದೋಷವಾಗಲಾರದು. ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೆಲ್ಲ ಸುಖ 
[ತಾಪಿ ಅಥವಾ ಕ್‌ ಇರುತ್ತ ವೆಂಬುದನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ತಃ ಒಪ್ಪಿ ಸ ನಿಜವಾದ ನಿತ್ಯ 
ತ ಆಧಿಭೌತಿಕ, ಅಂದರೆ ಐಹಿಕ ವಿಷಯೋಪಭೋಗಗಳಲ್ಲಿ' ಜಃ ಉಂಟೋ ಅಥವಾ ಮತ್ತಾ ವೆ 
ಥರಲ್ಲಾದರೂ ಉಂಟೋ ? ಎ೦ಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ನಿರ್ಣಯವಾದ ಹೊರ್ತು ಯಾವ ಆಧಿಭೌತಿಕ et ವೂ 
ಆ ಹ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗದು. WR ರತ ಸುಖಕ್ಕೆ ೦ತ ಮಾನಸಿಕ ಸುಖದ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯ ಹೆಚ್ಚಿ ಗಿ 
' ಕುತ್ತ ದೆಂಬುದನ್ನು ಆಧಿಭೌತಿಕವಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪು ತ್ಮಾರೆ, ««ಯಾವನೆ ನೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ಜು ಉ ಸಬೋಗಿಸೆ 
ಆಕೆ ಶಕ್ಯ su ಸುಖಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕೊಟ್ಟಿರೆ, "ನೀನು ಪಶುವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪು ನಿಯೋ ??' ಎಂದು 
ಸಂದರ, ಅದಸ್ಕೆ ಚಾರ ಒಪ್ಪ ME ಹಾಗೆಯೇ, ತತ್ವ ಜ್ಞಾನದ ಗಹನ ವಿಜಾರಗಳಿಂದ 
ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಜಟ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಶಾಂತಿಯ ಬೆಲೆಯು ಐಹಿಕ ಸೆಂಪತ್ರಿ ಗಿಂತಲೂ ಬಾಹ್ಯೋಪ 
ಭೋಗಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ನೂರು ಪಾಲು ಮಿಗಿಲಾದದ್ದೆ ೦ಬುದನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದವನಿಗೆ ಹೇಳಲವ ಶ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಒಳ್ಳೇದು, ಲೋಕ ಮತವನ್ನು ನೋಡಬೇಕೇ? ನೀತಿಮತ್ತೆ wd ಕೇವಲ ಸಂಖ್ಯೆ ಯನ್ನು ಭನ 
ಸಿರದೆ, ಮನುಷ್ಯ ನು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಆಧಿಭೌತಿ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಸಿದ್ಧುಂತವನ್ನೂ 
ಆಧಿಭೌತಿಕ Pi ಅವನ ಪರಮ ಸಾಧ ಧ್ಯವೆಂಬ ನನ i ಸರ್ವಸ್ವೀ ನಿಜವೆಂದು 
ನಂಬುನದಿಲ್ಲ ವೆಂತಲೇ ನಮಗೆ ಕಂಡು i ಬಾಹ್ಯ ಸು ಖವನ್ನಷೆ ಷ್ಯೇ ಏಕೆ ಪ ಸಂಗ ವಿಶೇಷ 
ದಲ್ಲಿ ಜೀವದ ಹಂಗನ್ನು ಸಹ ತೊರೆದು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃ ky ಯಿಂದ ಅವಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ 
ಸತ್ಯ ಮುಂತಾದ ನೀತಿ ಭರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಾಲಿಸುವಷ್ಟು ಮನೋನಿಗ್ರ ಹವನ್ನು ಪಡೆಯುನದರಲ್ಲಿ ಯೇ 
ಮನುಷ್ಯ ನ ಮನುಷ್ಯ ತ್ವವಿರುತ್ತ ದೆಂದು ನಾವು ಎಣಿಸುತೆ ಆವೆ. ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಾದರೂ ಯುದ್ಧ 
ಕಜ ಬಕ ಯಾರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಸುಖವಾಗುತ ದೆಂಬದಿರದೆ ನನ್ನ ಆತ್ಮದ ಶ್ರೇಯವು ಏತರಲ್ಲಿರು 
ತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳು. (ಗೀ. ೨.೭; ೩,೨) ಎಂದೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಆವನ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಆತ್ಮದ ಈ 
ನಿರಂತರ ಶ್ರೇಯ ವು ಅಥವಾ ಸುಖವು ಆತ್ಮಶಾಂತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಐಹಿಕ ಸುಖವು 
ಅಥವಾ ಸಂಪತ್ತಿಯು ಎಷ್ಟೇ ಸಿಕ್ಕರೂ ಅಷ್ಟರಿಂದರೇ ಈ ಆತ್ಮಸುಖವು ಅಥವಾ ಶಾಂತಿಯು ಕ್ಮ 
ಸೇರುವ ಆಕೆಯಿಲ್ಲ. "(ಇ ಪರಷತ್‌ ಕ್ತ aanfta Ae’ ಎಂದು ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಪನಿಷತಿ' 
ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು (ಬೃ. ೨-೪-೨) ಈಥೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ನಚಿಕೇತನಿಟೆ ಪುತ್ರ: ಪೌತ್ರ, ಪಶು, ಧಾನ್ಯಃ- 
ದ್ರವ್ಯ Wiad ಅನೇಕ ತರಹದ ಐಹಿಕ ಸಂಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಮೃ ತ್ಯು ವು ಗಸ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿದ್ದ ರೂ 
ಜಾ ತುತ ತನಗೆ "«ಆತ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಯೇ ಬೇಕು, ಸಂಪತ್ತಿ ಚ ಬೇಡ್‌ ವೆಂದು ಮೃತ್ಯು ನಗೆ ಖಾಡಾ- 
ಖಾಡಿಯಾಗಿ ಉತ್ತ ರಕೊಟ್ಟಿ ಚ ri ಮತ್ತು 4ಪ್ರೇಯ: ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಫಿ bei ತೋರುವ: 
ಐಹಿಕ ಸುಖಕ್ಕೂ "ಫ್ರೈ 4 “ads ಆತ್ಮ ದ ME ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಟೂ ಇರುವ ಕೇಡನ್ನು ಹೇಳಿ 


Ha Nm ಇತ್ತಾ! ಆಲಿ fafa dic: 


ಜಶಃ ಗೌ ಬರಗಿಗಿಗಳ! got ೫೫1 ನರ Tag ತಳಿ | 


ಬೆ ಶುದ್ಧ ಸ್ವಾರ್ಥ ಅಥವಾ ಸ್ವಂತ ವಿಷಯ-ಸುಖವೆಂಬ ತೀರ ಕೆಳಗಿನ ಪಾವಟಿಗೆಯಿಂದ ಏರು , 


ಸ್‌ 


ತ 


೯೨. ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ 


(2 ಕೀಯ (ತಾತ್ಕಾ ಲಿಕ ಬಾಹ್ಯ ಇಂದಿ ಯಸ ಖ) ಮತ್ತು ಶ್ರೇಯ (ನಿಜವಾದ ಚಿರಕಾಲಿಕ 
ರಾ ಡು) ಷೆ ಮನುಷ್ಯನೆದುರಿಗೆ ಬಂ ಜಿವೆಂದರೆ, ಜಾಜನಾದವನು pe ಶ್ರೇಯಕ್ಕೆ ೦ತ ಶೆ ಶ್ರೀಯವನ್ನೇ 
ಕೂಡಕ" ಆರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮಂದಬುದ್ಧಿ ಗಾದರೋ, ಆತ್ಮ ಕಲ್ಯಾ ಣಕ್ಕೆ ತ ಹೆ ಕ್ರಯವು ಅಂದರೆ ಜಾ 
ಸುಖವೇ ಹೆಚ್ಚು ಸೊಗಸುತ್ತದೆ 22 4 ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಕರ ಪು ಆದಕಾರಣ ಈ ಜಗತ್ತಿ 
ನೊಳಗೆ ಸಂಸಾರದೊಳಗಿನ ಇಂದ್ರಿಯಗಮ್ಮ ವಿಷಯಸುಖವೊಂದೇ ಮನುಷ್ಯನ ಪರಮ ಸಾಧ್ಯವೆಂದೂ 
ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡುವದೆಲ್ಲ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯ ಅಂದರೆ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಅಥವಾ ದು: ಖನಿವಾರಣೆ 
ಗಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವಡು ಸಮಂಜಸೆವಾಗಲಾರದು. 

ಇಂದ್ರಿಯಗಮ್ಮವಾದ ಬಾಹ್ಕಸುಖಕ್ಕೆ ೦ತ ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಯವಾದ ಅಂತೆ:ಸುಖದ ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾ 
ಕ್ಕಿಕ ಸುಖದ ಬೆರೆಯು ಹೆಚ್ಚು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಮೇಲಾಗಿ, ವಿಷಯಸುಖವು ಈ ಹೊತ್ತು 
ಇರುತ್ತದೆ, ನಾಳೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ, ಅಂದರೆ ಅದು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನೀತಿಧಮರದೆ 
ಸ್ಥಿತಿಯು ಮಾತ್ರ ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅಹಿಂಸಾ, ಸತ್ಯ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಬಾಹ್ಯೋಪಾಧಿಗಳನ್ನು-. 
ಬಾಹ್ಯ ಸುಖ-ದು: ಖಗಳನ್ನು- ಅವಲಂ ಬಸಿರದೆ, ಎಲ್ಲಕಾಲಕ್ಕೂ ವಿಲ್ಲ ಪ್ರಸೆಂಗಗಳಿಗೂ ಅವು 
ಸಮನಾಗಿಯೇ ಸರಿಬೀಳುತ್ತ ವೆ; ಅದುಕಾರಣ ಅನು ನಿತ್ಯವೆಂದು ಎಲ್ಲ ಜನರೂ ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಬಾಹ್ಯ 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನ ವಲಂಬಿಸದಿರುವ ನೀಕಿಧರ್ಮದ ಈ ನಿತ ತೃವು ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ರಾಪ್ನನಾಗಲು ಫಾರಣವೇನು ? 
ಅದು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದಿತು? ಎ೦ಬದರ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಆಧಿಭಾತಿ -ವಾದದಿಂದ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರು 
ವದೇ ಇಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಬಾಹ್ಯ ಸೃಷಿ ಯಲ್ಲಿಯ ಸುಖ-ದು:ಖಗಳೆಂಬವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ 
ಅನಿತ್ಯ ನಿರುವದರಿಂದ ಅಂಥ ಹೇಡಿಮಣ್ಣಿನ ತಳಗಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಿದ ನೀತಿಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳು ಕೂಡ 
ಅಷ್ಟೇ ಅದಿರು ಆಗಿರುತ್ತ ವೆ, ಅಂದರೆ ಅನಿತ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಆಕಾರಣ, ಭಖ ಖಗಳ ವಿಜಾರ 
ವನ್ನೇ ಮಾಡಬಾರದು; ಸತ್ಯಕ್ಕೋ ಸ್ವರ ಪ್ರಾ ಇವನ್ನಾ ಬಜ ನೀಗಬೇ ಬೀಕು? ಬಿಂಬ ಸತ ಧರ್ಮದ 
ತ್ರಿ. ಕಾಲಾಬಾಧಿಶವಾದ ನಿತ್ಯತೆ ಶೆಯು "ಬಹು pa He ಸುಖವೆಂಬ ತತ್ವದಿಂದ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ, ಸತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಜೀವಕೊಡುವ ಸೆಮಯ ಬಂದರೆ, ದೊಡ್ಡದೊಡ್ಡ ಜನರು 
ಸಹ ಅಸೆ ಸತ್ಯವನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸುತ್ತಾ 3. ಇಂಥ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಪ್‌ ಸೆಡಿಲುಬಿಡು 
ವದನ್ನು ನ ಕಣ್ಣಾರ ನ ನೋಡುತ್ತೇವೆಂದ ಮೇಲೆ ಸತ್ಯ ಕೌ ಜಟ ನಿತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿ 
ಯುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ-- ಎಂದು ಕೆಲವರ ಆಕ್ಷೇಪಣೆ. ಆದರೆ ಈ ಯುಕಿವಾದವು ಸೆರಿಯಲ್ಲ. 
ಯಾಕಂದರೆ... ಸತ್ಯಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಸ್ರಾಣಕೊದಲಿಕ್ಕೆ ಎದೆಸಾಲದನರೂ ಅಥವಾ ಅನುಕೂಲನಿಲ್ಲದವರೂ 
ಕೂಡ ಈ ನೀತಿಧರ್ಮದ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸ್ವಮುಖದಿಂದ ಒಡಂಬಡುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ-ಕಾಮ ಮುಂತಾದ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿಕೊಡುವ ಸರ್ವ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಕಡೆಗೆ ಭಾರತ-ಸಾವಿತ್ರಿಯಲ್ಲಿ (ಮತ್ತು ವಿದುರ-ನೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ) 
ವ್ಯಾಸರು 

ಈ aI IATA ೫21೪ Bad edie gat: 

ಇಫ್‌! Ra: ಪ್ರತಕ್ಷ ೫೧೮ Mid Aa: ಕರ್ಕ um: ॥ 
«4 ಸುಖದು: ಖಗಳು ಅನಿತ್ಯವಾದವು; ಆದರೆ (ನೀತಿ) ಧರ್ಮಗಳು ನಿತ್ಯವಾದವಿರುತ್ತ ವೆ; ಆದುದರಿಂದ, 
ಸುಖೇಚ್ಛೆಯಿಂದಾಗಲಿ, ಭಯದಿಂದಾಗಲಿ, ಲೋಭಮೂಲಕವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಪ್ರಾಣವೇ ಹೋಗು 
ವಾಗಾಗಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಎಂದೂ ಬಿಡಕೂಡದು. ಜೀವವು ಮೂಲತ: ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದು, ಅದರ ಹೇತುವು 
ಅಂದರೆ ಸುಖ-ದು:ಖಾದಿ ವಿಷಯಗಳು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ?-- ಆದುದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯ ಸುಖ-ದು:ಖ 


ಹ ದು 
ಎವ 
ಸರ 


ಇ: ಹ್‌ ಔ ಜ್‌ ತೆ i ಬರಿ ಕ ಬು 
ಆ ಕ ಲ ಕ ಬ ಜಾ ವಮ ಮ್‌ 5 


(ಕ್ಕ ಅಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಾದ ೯೩ 


ಗಳ ನಿಜಾರಮಾಡುತ್ತಾ ಕುಳ್ಳಿ ರದೆ ನಿತ್ಯ ಜೀವಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಜೊತೆಮಾಡಿಕೊಡ 
ಬೇಕು?-. ಎಂದು ಬಲ್ಲರಿಗೆ ಉತ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ (ಮಭಾ. ಸೈ. ೫.೬೦; ಉ. ರ್ಶಿ,೧೨, ೧೨). 
ವ್ಯಾಸರ ಈ ಉಪದೇಶವು ಎಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ ನಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿಯ ಬೇಕಾದರೆ ಸುಖ- 
' ಶು:ಖಗಳ ನಿಜಸ್ವರೂಪವೇನು, "ನತ್ಯ ಸುಖವೆಂದು "ತಕ್ಕ ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ೦ಬದನ್ನು ಇನ್ನು ವಿಜಾರೆ 


| ಮಾಡತಕ್ಕಡ್ಡದೆ. 
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ಐದನೆಯ ಪ್ರಕರಣ. 
ಧನಾ ಭಲೀಬಾೂ 
ಸುಖ್ಯದು8ಖ-ವಿವೇಕ. 





yaaa ed ಕ್ರತಿ ಹಗನರಿ!ಗೌಇಷ್ಟ | * 
ಗೀತಾ, ೬,೧೧, 


ಸಾ. ಹೊ ನಾಮ ಹಮ್‌ ನ 


TL 


ಸಾನ. ನ 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ಸುಖಪಡೆಯುವದಕ್ಕೂ, ಇದ್ದ ಸುಖವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸು 
ದಕ್ಕೂ, ದು:ಖವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವದಕ್ಕೂ, ಇಲ್ಲ ನೆ ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ, » ಹಗಲಿರುಳು ಒದ್ದಾಡು 
ತ್ತಾನೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರಿಗೂ ಮಾನ್ಯ ವಿದೆ. ಜ್ಯ! ಷತ sgn ಸ್ಟಾ ಸ 
ತಸ್ರಸಕ್ಕಕತ: gud |e: kp ates faired  ಇಡೆ-ಪರ 1 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸುಖಕ್ಕೋಸ್ಟರವೇ ಇರುವವೆಂದೂ, ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಕ್ಕೆ `` EC 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರತಿಫಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ rE ಭೃಗುವು ಭರದ್ವಾಜನಿಗೆ ಹೇಳು 
ತಾನೆ. (ಮ. ಭಾ. ಶಾ. ೧೯೦). "ಆದರೆ, ನಿಜಸು ಖವಾವುದೆಂಬುದನ್ನರಿಯದೆ, ಮರುಳತನ ' 
ದಿಂದ, ಸುಳ್ಳುಸುಖವನ್ನೇ ನಿಜವೆಂದು ಭೂನಿಸಿ, ಇಂದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಾಳೆಯಾದರೂ ಸುಖವು ಸಿಕ್ಕುವ 
ದೆಂಬ ಬಯಲಾಕಿಯಿಂದ, ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಆಯುಷ್ಯವನ್ನು ಸವಿಸುತ್ತಿ ರಲು, ಮೃತ್ಯುವು ಒಮ್ಮಿಂ 
ದೊಮ್ಮೆ ಅವನನ್ನೆತ್ತಿ ಕೊಂಡೊಯ್ದ್ಸರೂ, ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ವಿಚ್ಚರಗೊಳ್ಳದೆ, ಪುನ: ಅದೇ ದಾರಿಯನ್ನೇ 
ಹಿಡಿಯುತ್ತಾ ನೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಭವಚಕ್ರ ವು ತಡೆಯಿಲ್ಲ ಬೆ ಸುತ್ತು ತ್ರಿ ದ್ಭು , ನಿಜನಾದ ನಿತ್ಯ ಸುಖವು . 
ಯಾವುದೆಂಬದನ್ನು ಯಾರೂ ಯೋಚಿಸುವದಿಲ್ಲ! » ಎಂದು ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ' 
ಸಂಸಾರವು ಕೇವಲ ರು: ಖಮಯವೋ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸುಖವೇ ಹೆಚ್ಚೋ ದು: ಖನೇ ಹೆಜ್ಜೋ ಎಂಬ : 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನ ನಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳೇ ಮತಬೇದನುಂಟಿ. ಆದರೆ ದು:ಖ 
ವೆಲ್ಲವೂ ತೀರ ಇಲ್ಲ Fi ಪರಾಶಾಷೆ ಯ ಸುಖವು ದೊರೆಯೆ ನದೇ ಪರಮ ಕಲ್ಯಾಣನೆಂದು 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಂಬದನ್ನು. 4 ಪಂಥವೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಸುಖವೆಂಬ 
ಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಪ್ರಾಯ: "ಹಿತ (ಶ್ರೇಯ: ಇಲ್ಲವೆ "ಕಲ್ಯಾ ಣ' ಎಂಬೀ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಬಹಳ 
ವಾಗಿ ಪ ಗ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾ `` ಜಟ ಭೇದವನ್ನು ಚೂ ಏವರಿಸುವೆವು. ಆದರೆ "ಸ ಜತ 
ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಯೇ ಎಲ್ಲ ವಿಧದ ಸುಖಗಳು ಅಥವಾ ಕರ್ಯಾಣಗಳು ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತ ನೆಂದು ತಿಳಿದರೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯತ: ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಪ್ರಯತ್ನವು ಸುಖಕ್ಟೋಸ್ಟರವೇ ನಡೆದಿರುತ್ತದೆ೦ಬ "ಮಾತು ಸರ್ವರಿಗೂ 
ಗ್ರಾಹ್ಯನಿರುವದೆಂಡು ಹೇಳಲು. ಅಭ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಸ್ಟರಿಂದ "ಇಗಿಕಿ ಕಾತ್ರ ಈ ಇತ್ತ: ಕ್ಷಣ 
ಕ್ವ:ಈ17ರ್ಶೀಇತ್ತ?--ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವಿರುವದೇ ಸುಖ, ಅನಿಷ್ಠ ;ನಿರುವದೇ ಅಂದರೆ ಬೇಡಾದದ್ದೇ ಟ್‌ 
ಹೀಗೆ ಮಹಾಭಾರತಾಂತರ್ಗತವಾದ ಪರಾಶರ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸುಖದು:ಖಗಳ ಲಕ್ಷಣವು 
( ಮಜಾ. ಶಾ. ೨೯೫.೨೭) ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ-ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರ್ದೋಷವಾಗುವರದಿಲ್ಲ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ, ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯ "ಇಷ್ಟ? ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು "ಇಷ್ಟನಸು, : ಅಥವಾ (ಇಷ್ಟ ಪೆದಾರ್ಥ: 


ಪ್ರೀಾಸಾಸಾಸಭಹಿಸಾಹದೊ: ಒಆ. 





| * (ಯಾವದು ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೇ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದುದಾಗಿದ್ದು ಇಂದ್ರಿಯಾಶೀತವಾಗಿ 
"ಹತ್ತ ದೆಯೋ ಅದೇ ಆತ್ಯಂತಿಕ-ಸುಖವು..? 
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1 ಸುಖದುಃಖವಿವೆೆ 1"... ೫ 
| | ಕತೆಯ ಅಗಬಹುದು. ಮತ್ತು ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ sl 
; ಸುಖನೆನ್ನ ಬೇಕಾಗುವದು. ಉದಾ: ನೀರಡಿಕೆಯಾದಾಗ ನಮಗೆ ನೀರು ಇಷ್ಟವಿದ್ದರೂ "ನೀರು ಟೆ 
"ಸಬ ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆಯೇ «ಸುಖವೆಂಬ ಹೆಸರು ಕೊಡಲಿಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಸ ಕ್ಕ 
ಫೀರಿನಲ್ಲಿ ಮುಳುಗುವ ಮನುಷ್ಯ ನೆ ಸುಖದಲ್ಲಿ RPS, ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು.. Sed 
 ಫಿಡಿಯುವಣಿರಿಂದಾಗುವ ಇಂದ್ರಿ x3 ತೃಪ್ತಿಯೇ ಸುಖವು. ಈ ಇಂದ್ರಿ ಯ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಅಥವಾ 
ಸುಖವನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ಬಯಸುತ್ತಾ ನೇನೋ ಸರಿ. ಆದರೆ ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರಕೆ ಕ್ಸ ಮನುಷ್ಯ ನು ಊಟ 
ಫೆ ) ವೊ ಸುಖವೇ, ಐ೦ಬ ವ್ಯಾಪಕ-ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕಾ ಗುವದಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಸೈಯಾ 
ಮಕರ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ತಾ ಕನೆ!ಟ ಚ| ನಮಗೆ ತಟ ವೇದನೆಯೇ ಸುಖ, «- 
| ಕನಸಿಕಣೆಸೆ ಕ್ಥ:ಷ'' ಪ ಪ್ರಕಿಕೂಲವಾದ ವೇದನೆಯೇ ದು:ಖ, ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ, 
ಸುಖರು: ಖಗಳು ಒಂದು ಬಗೆಯ ವೇದನೆಗಳೆಐದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವೇದನ ಗಳು ಮೂಲತ: 
ಅ೭ದರೆ ಜನ್ಮ ಸ್ರ ಸಿದ ಸವಾದುವೂ, ಕೇವಲ ಅನುಭವ- ತು ವಾದವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಸುಖ 
ಮ: ಖಗಳ ಲಕ್ಷ ಣಗಳನ್ನು ನೈಯಾಯಿಕರ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಿ೦ತ "ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಒಡೆದು ಹೇಳುವದು 
ಶೆಕ್ಕನಿಲ್ಲ. ಪೊ ಆಟಾ ಸುಖದು: ಖಗಳು Mi ಮನುಷ್ಯ -ವ್ಯಾಸಾರದಿಂದಲಿ (ಉದ. ವಿಸುತ್ತ 
ನೆಂತಲ್ಲ; ಹಲವುಬಾರಿ, ಕೆಲವು ದೇವತೆಗಳ ಕೋಪದ ಆ ಟಿ ಇ ದುರ್ಧರ ಬಾ 
ಮನುಷ್ಯ ನು ದು: ಖವನ್ನ ನುಭೋಗಿಸ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ, ವೇದಾಂತ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸುಖ 
ಶು: ಖಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಆಧಿಭೌತಿಕ, " ಆಧಿದೈವಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ A ಮೂರು ವಥವಾಗ್ನ 
ನಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾ ¥ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ಕೋಪದಿಂದಾಗಲಿ ದೇವಶೆಗಳ ಪ ರೃಸಾದದಿ೦ದಾಗಲಿ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುವ 
ಸುಖದು: ಖಗಳಿಗೆ «ಆಧಿದೈ ನಿಕ ನೆಂದು ಸಂಜ್ಞಿ. ಮನುಷ್ಯನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಬಾಹ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ 
ಪೃಥ್ವಿ, ಮುಂತಾದ re ತ ವದಾರ್ಥಗಳ-ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಶೀತೋಷ್ಟ್ವಾದಿಗಳ 
ಮೂಲಕ ಉಂಟಾಗುವ ಸುಖ ದು:ಖಗಳಿಗೆ «ಆಧಿ ಭೌತಿಕ” ವೆಂದು ಹೆಸೆರು; ಮತ್ತು ಈ ಬಗೆಯ 
ಬಾಹ್ಯ ಸಂಯೋಗನಿಲ್ಲ ದೆ ಉಂಟಾಗುವ ಇತರ ಸರ್ವ ಸುಖ ದು:ಖಗಳಿಗೆ «(ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಕ” ವೆಂದೆನ್ನು 
ರೆ. ಸುಖದು:ಖಗಳ ಈ ವರ್ಗಿ "ಕರಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಶರೀರದಲ್ಲಿ Fg SEE 
ವಾತಪಿತ್ತಾ ದಿ ದೋಷಗಳ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಿಂದಾಗುವ ಜ್ವರಮು೦ತಾದ ದು:ಖಗಳ ಗಣನೆ ನೆಯನ್ನೂ ಅವು 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ರುವಾಗ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವ ಶರೀರ ಪ್ರಶ್ನ ತಿಯ ಆರೋಗ್ಯ ಯಾತ ಗಣನೆ 
ಯನ್ನೂ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸುಖದು: ಖಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗುವದು; ಯಾಕಂದರೆ ಈ ಸುಖದು: ಖಗಳು 
ಪಂಚಭೂತಾತ್ಮಕ ಸ್ಥಲ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸೆಂಬಂಧಿಸಿದ್ದರೂ--ಅಂದರೆ ತಾರೀರಿಕವಾಗಿದ್ದರೂ... ಅವು ಶರೀ 
ರದ ಹೊರಗಿನೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದಖೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣ, 
ವೇದಾಂತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸುಖ ದು:ಖಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶಾರೀರಿಕ, ಮಾನಸಿಕಗಳಿಂಬೆರಡು 
ಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸೆಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸುಖ-ದು:ಖಗಳಲ್ಲಿ ಶಾರೀರಿಕ, ಮಾನಸಿಕ ಗಳೆಂಬೆರಡು 
ಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ "ಆಧಿದೈನಿಕುವೆಂಬ ಬೇರೆ ವರ್ಗವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಠಾರಣವೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ 
"ಯಾಕಂದರೆ, ದೇವಶೆಗಳ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಅಥವಾ ಕೋಪದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸುಖಿ-ದು:ಖಗಳನ್ನು 
ಕೂಡ, ಶೊನೆಗೆ, ಮನುಷ್ಯನು ಶರೀರ ಅಥವಾ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದು 
ಸಹಜನಿದೆ; ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತದ ಪರಿಭಾಷೆಯಂ೦ತೆ SUNS 3 ಮೂರು ವರ್ಗಗಳನ್ನು 
ಮಾಡದೆ, ಬಾಹ್ಯ ಅಥವಾ ಶಾರೀರವೆಂದೂ, ಆಂತರ ಅಥವಾ ಮಾನಸಿಕವೆಂದೂ ಎರಡೇ ವ ವರ್ಗಗಳನ್ನು 
ಸಲ್ಲಿಸಿ, dds ನೆಯವಕ್ಕ್‌ ಅಂದರೆ ಸರ್ವಪ್ಪಕಾರದ ಶಾರೀರ ಸು ಮಿ.ದು:ಖಗಳಿಗೆ ಆಧಿಜಾತಿಕ:ವೆ೦ಂದೂ, 


ಈ 
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” ಸರ್ವಪ್ಪ ಸ ಸಟ ಜಪತ «ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವೆಂದೂ ನಾವು ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೆಸರು. 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದೆ ವೆ. ವೇದಾಂತದ ಪ ಭಾಷೆಯಂತೆ ನಾವು "«ಆಧಿದೈ ವಿಶು: ವೆಂಬ ಮೂರ 
ನೆಯ peed ಸ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಸುಖ-ದು:ಖಗಳ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಈ ದಿ ದ್ವಿ ನಿಧ ವರ್ಗೀಕರಣನೇ . 
ಹೆಚ್ಚು ಒಟು ತೇಜ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಕಜ... ಖವಿಷಯಳ ಜಾ ವಾ. | 
ವೇದಾಂತಿ ಗ್ರಂಥದ pe ನಮ್ಮ ಪರಿಭಾಷೆಗೂ ಇರುವ ಈ ಭೇದವನ್ನು ಮರೆಯ 
ಕೂಡದು. 
ಸುಖದು: ಖಗೆಳು ದ್ವಿವಿಧವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಿರಿ, ಅಥವಾ ತಿ ಶ್ರಿನಿಧವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಿರಿ, ಹೇಗಾದರೂ, .. 
ದು: ಖವು ಮಾತ್ರ ಯಾರಿಗೂ addi ಖಂಡಿತ. ಆದುದರಿಂದ, ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ದು: ಖಗಳ `. 
ಅತ್ಯ ೦ತ ನಿವೃತಿ ೨ ಯನ್ನೂ, ಆತ್ಯ ೦ತಿಕವಾದ ಮತ್ತುನಿ ನಿತ್ಯ ವಾದ ಸುಖವನ್ನೂ ಪಡೆಯು ಎದೇ ಮನುಷ್ಯನ " 
ಪರ Samed, ವೇದಾಂತ; ಸಾಂಖ್ಯ ಇವೆರಡು ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಹೇಳಿದೆ. (ಸಾ. ಕಾ. ' 
೧; ಗೀ. ೬.೨೧.೨೨) ಈ ಮೇರೆಗೆ ಆತ್ಯಂತಿ ಸುಖವೇ ಪರಮಸುಖವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಬಳಿಕ 
ಅತ್ಮ ೦ತವಾದ; ಸತ್ಯವಾದ, ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ನೆ ಸುಖವೆಂದು ಏತಕ್ಕೆನ್ಸ್ಟ ಬೇಕು? ಅದನ್ನು ಪಡೆಯು | 
ವದು ಶಕ್ಕವಿದೆಯೋ, ಇಲ್ಲ ಮೋ? ಶಕ್ಕ ನಿದ್ದರೆ ಹೇಗೆ ಮತ್ತು Sk ಇತ್ಯಾದಿ ಪ ಪ್ರಶ ಗಳನ್ನು : 
ಜಟ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು FE, ಉಂಟಾಗುತ. ದೆ; ಮತು ಹೀಗೆ ಯೋಚಿಸರಾರಂಭಿಸಿರರ" | 
ನೈಯಾಯಿಕರ ಲತೆ ಇದಂತೆ, ಸುಖದು: ಖಗಳೆರದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಪತೆಂತ್ರ ವೇದನೆಗಳೋ, ಅನುಭವ ' 
ಗಳೋ, ವಸು ಗಳೋ ಅಥವಾ «ಬೆಳಕಿನ ಅಭಾವವೇ ಕತ್ತಲೆ ಜು ಇವೆರಡರೊಳಗಿನ ಒಂದರ ' 
ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊ, ೦ದು ಸಂಜ್ಞೆ ಎದೆಯೋ? ವಿಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ, | 
««(ನೀರಡಿಕೆಯಿಂದ ಜಡ್‌, ಆ ದು:ಖವನು ನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವದಕ್ಕೆ ೦ದು, ನಾವು ನೀರು ಶುಡಿಯ್ಕ 
ಶ್ರ್ರೇವೆ. ಹಸಿವೆಯಿಂದ ಬಳಲಿದರೆ ಸುಗ್ರಾ ತ್ರಸಾನ್ನವನ್ನುಂಡು, ಆ ವ್ಯಥೆಯನ್ನು ದೂರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ತವೆ. ಮತ್ತು ಹಾಮುವಾಸನೆಯು ಪ್ರದಿ ಪವಾಗಿ pi ಸಹವಾದರೆ ಅದನು ಸ್ತೀಸೆಂಗದಿಂದ ತೃಪ್ತ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ ವೆ.» ಎ೦ದು ಹೇಳಿ ಭತ ಹರಿಯು ಅನ್ನುವದೇನಂದರೆ 


SHR eT: ಪ್ರಷಗೌಗಿ ಗಳತೇಇಗ್ಣ್ಯ ee: | 

ವ್ಯಾಧಿ ಅಥವಾ ದು: ಖವುಂಬಾದ ಬಳಿಕ ಅದನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ೦ದು ಮಾಡುವ 
ಪೃಶಿಕಾರವೇ "ಸುಖವೆಂದು ಜನರು ಭಿ ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ!೫ «ದು: ಜಾಟ್‌ ಜ4 ಸುಖವು! 
ಸುಖವೆಂಬದೊಂದು ಬೇರೆ ಪಧಾರ್ಥವಿಲ್ಸ . ಸ್ವಾ ರ್ಥಫ್ಟೊ "ಸ್ವರ 'ಮನುಷ್ಯ ನು ನಡಿಸುವ ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಯೇ 
ಮಾತ್ರ ಈ ನ್ಯಾಯವು ಹತ್ತು ತ ದೆಂತಲ್ಲ; ಪರರ ಆಖ ಖವನ್ನು ೬. ನಮ್ಮ ಮನದಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತೆ 
ವಾದ ಕಾರುಣ್ಯವೃತ್ತಿ ಯ ದಾ:ಸ ಸಹ ನೇದನೆಯನ್ನು ಕಳೆಯುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ನಾವು ಉಪಕಾರ ಭಕನ 
ತ್ತೇವೆ? ಎಂಬ ಆನಂದಗಿರಿಯ ಮತವನ್ನು ಹೋದ ಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ. ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಪಕ್ಚವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಒಂದೆಡೆಗೆ... 

yond g@ grandand gan | 

6 ತೃಷ್ಣೆಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಯಿತೆಂದರೆ, ಆದರ ಪೀಡೆಯಿಂದ ದು:ಖನೂ ಆ ದು:ಖದ ಪೀಡೆಯಿಂದ 
ಮುಂದೆ ಸುಖವೂ ಹುಟ್ಟು ತ್ರ ದೆ. ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದೆ € ಯಥಾರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. 
(ಶಾ. ೨೫-೨೨; ೧೭೪-೧೮ ಸಾರಾಂಶ, ಮನುಷ್ಯನ ಮನದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಆಶೆ, ವಾಸನೆ ಅಥವಾ 
ತೃಷ್ಠೆ ಹಿಯು ಹುಟ್ಟಿ, ದು:ಖಕ್ಕೆ ಆರಂಭವಾದರೆ, ಆ ದು: ಖವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವದೇ ಸುಖವೆಂದೂ; 
ಹ. ಭಾ ಜಃ ತಂತ್ರ spre ೦ದೂ ಈ ಪಂಥದ ಮತವಿದೆ; ಹಲವ ಮಾತಿಂದೇನು? 
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|” ಮನುಸ್ಕನ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಾಸನಾತ್ಮಕ ಅಥವಾ ತೃಷ್ಟ್ವಾತ್ಮಕಗಳಾಗಿದ್ದು ಸಾಂಸಾ 
4 ೫ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತೊರೆಯದಿದ್ದರೆ, ಸರ್ವಥಾ ತೃಷ್ಣೆಯ ಹುಟ್ಟಡಗದೆ ನಿಜವಾದ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ 


ಕಾಡ ಸುಖವು ದೊರಕುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಈ ಪಂಥದವರು ಮತ್ತೂ ಒಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು 


| ಗೆದದ್ದಾರೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕೋ ಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವಾಗಿಯೂ, (ಬೃ. ೪.೪.೨೨; ವೇ. ಸೂ. ಷ್ಡಿ- 
3 ೪.೧೫) ಜಾಬಾಲ-ಸೆನ್ಯಾಸಾದಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೂ ಈ ಮಾರ್ಗವೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
p ಲ ಟ್ವಿದ್ದು» ಅಷಾ ಶವಳ್ರೆಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ (೯.೮; ೧೦.೩-೮) ಅವಧೂತ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ (೩.೪೬) 
: ಇದನ್ನೇ ಅನುವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆತ್ಯಂತಿಕ-ಸುಖ ಅಥವಾ ಮೋಳ್ಸ್‌ವನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಚ್ಛ್ಚಿಸು ವವನು 
 ಅದಷು ಬೇಗನೆ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂಬದೇ ಈ ಪಂಥದ ಕೊನೆಯ 
4 ಡ್ಯಾಂ ತವು. ಸ್ಕೃತಿಗ್ರ ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿ; ಬಳಿಕ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರಿಂದ 
4: ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ ಶ್ರೌತ-ಸ್ಮಾರ್ತ-ಕರ್ಮ-ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗವು ಈ ತತ್ವದಿಂದಲೇ ಹೊರಟಿದೆ. ವಸುತ: 
| ಸಖನೆಂಬದೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ, ಇರುವದೆಲ್ಲವೂ ದು:ಖ; ಮತ್ತು ಅದೂ, ತೃಷ್ಣಾ 
' ಮೂಲಕವಾದ ದು:ಖ್ಯ;-- ಹೀಗೆಂದಬಳಿಕ ಈ ತೃಷ್ಣಾದಿ ಮೂಲನಿಕಾರಗಳನ್ನೇ ಮೊದಲು ಬೇರುಸಹಿತ 
ಅಗಿದು ತೆಗೆದರೆ, ಸ್ವ್ಥಾರ್ಥ-ಪರಾರ್ಥಗಳೆಂಬ ಈ ಕಟಿಕಟೆಯೇ ಕಡಿದು ಹೋಗಿ, ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲ 
ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಅಥವಾ ಶಾಂಕಿಯೊಂದೇ ಉಳಿಯುತ್ತ ದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ತಾನಾಗಿಯೇ ಹೊರಡುತ್ತ ದೆ. 
' ಮಹಾಭಾರತಾ೦ತರ್ಗತ ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿಯ ಪಿಂಗಲ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ಮಂಕೆಗೀಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ, 
ಪತ್ತ ಕಾಪಪ್ತ ತ ಪಕ ಇತ ಗಾತ ಜಕ್ಕ ಕ್ರಷಣ್ಣ | 
ಕಾಂಗಜಾತ್ರಇಔ ತಕ; ಕೌತಳೆ! ಪಣ || 

«ಈ ರೋಶಕದಲ್ಲಿ ಕಾಮತೃಪಸ್ಲಿಯಿ ೦ದ ಅಂದರೆ ವಾಸೆನೆಗಳ ತೃಪ್ಲಿಯಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸುಖ, ಮತ್ತೂ 
ಸ್ವರ್ಗದೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚನ ಸುಖ,ಇನೆರಡೂ ಸುಖಗಳ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ತೃಷ್ಮಾಕ್ಷಯದಿಂದಾ 
ಗುವ ಸುಖದ ಹದಿನಾರನೆಯ ಕಲೆಯಷ್ಟು ಅಂದರೆ ಆಂಶದಷ್ಟು ಸಹ ಇರುವದಿಲ್ಲ ವಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ವೈದಿಕ ಸನ್ಮಾ ಸೆಮಾರ್ಗವೇ ಮುಂದೆ ಜೈನ, ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಕರಣ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದು 
ಠರಿಂದ ಇವೆರಡೂ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ತೃಷ್ಣೆಯ ದುಷ್ಪ ರಿಣಾಮುವೂ, ತ್ಯಾಜ್ಯತ್ವವೂ ಮೇಲಿನಂ 
ಕೆಯೀ- ಅಥವಾ ಒಂದು ತೂಕ ಹೆಚ್ಚು ಸರಸವಾಗಿಯೇ--ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತದೆ (ಉದಾ: ಧಮ್ಮ 
ಫದದೊಳಗಿನ ತೃಷ್ಕ್ಯಾವರ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿರಿ.) ತಿಬೇಟ ದೇ ಶದೊಳಗಿನ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಂತೂ 
ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಮಹಾಭಾರತದ ಶ್ಲೋಕವೇ ಗೌತಮನಿಗೆ ಬುದ್ಭತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಬಳಿಕ ಅವನ 
ಬಾಯಿಂದ ಹೊರಟಿತೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ೫ 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ತೃಷ್ಣೆಯ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮಗಳು ಭಗವದ್ದೀತೆಗೆ ಮಾನ್ಯವಿಲ್ಲೆ೦ತಲ್ಲ; ಆದರೂ 
ಅವುಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಲಿಕ್ಕೆ ಘರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಪೂಟ ತ್ಯಜಿಸುವದು ಉಚಿತವಲ್ಲೆಂದು ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವಿರುವದರಿಂದ ಸುಖದು:ಖದ, ಮೇಲಿನ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಶುರಿತು ಇಲ್ಲಿ ನಾವ ಸ್ವಲ್ಪ ಸೂಕ್ಸ 
ವಿಬಾರನನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸುಖನೆಂಬುದೆಲ್ಲವೂ ತೃಷ್ಠಾದಿ ದು:ಖಗಳ ನಿವಾರಣೆಯಿ೦ದಲೇ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆಂಬ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದವರ ಮತನೇ ಸರ್ವಥಾ ನಿಜವೆಂದು ಮೊದಲು ನಂಬಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
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ಭಾಶಾ ಅರರ ೧6 ಹಾ ಪ್ರ ಎಷ್ಟ 


* Rockhill’s Life of Buddha p. 33 “ಉದಾನ? ವೆಂಬ ಪಾಲೀಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲಿ 
(೨.೨) ಈ ಶ್ಲೋಫವು ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಬುದ್ಧೆತ್ವ?ವು ಸಾಪ್ರವಾಗುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧನ 
ಬಾಯಿಂದ ಹೊರಟಂತೆ ಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನ ಬಾಯಿಂಡ 
ಹೊರಟದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 


"ಲ್‌ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 


ಒನ್ಮೆ ಅನುಭವಿಸಿಯೂ ( ನೋಡಿಯೂ, ಕೇಳಿಯೂ ) ಮತ್ತೆ ಬೇಕಂದೆನ್ನಿ ಕುವದೇ ಕಾಮ ವಾಸನೆ, 
ಆಥವಾ ಇಚ್ಛೆ; ಮತ್ತು ಇಚ್ಛಿತ ವಸ್ತು ವು ತ್ರೀವ್ರ ದೊರೆಯದೆ ದು: ಖವಾಗಿ, ಇಚ್ಛೆಯು ಕೀನ್ಸ್‌ A 
ವಾಗಹತ್ತಿ ದೊರೆತಷ್ಟು ಸುಖವು ಸಾಲದೆ, ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚೆಚ್ಚು ಬೇಕೆನ್ನಿಸುವದಕ್ಕೆಯೇ ತೃಷ್ಣೆಯೆಂಬ 
ಹೆಸರು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕೇವಲ ಇಚ್ಚೆಗೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ತೃಷ್ಣೆಯ ಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ 
ಮೊದಲೇ ಆ ಇಚ್ಛೆ ಪೂರ್ಣವಾಯಿಶೆಂದರೆ, ಅದರಿಂದಾಗುವ ಸುಖವು ತೃಷ್ಣಾದು: ಖದ ಕ್ಲಯದಿಂ 
ದುಂಟಾಗಿರುವದೆಂದು, ಹೇಳಲು ಬಾರದು. ಉದಾ:--ದಿನದಂತೆ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಊಟಿ ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಸಂಕಟವಾಗಿರಲೇಬೇಕೆಂತಲ್ಲ. ಹೊತ್ತಿ ಗೆ ಊಟ ದೊರೆಯದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಜೀವವು 
ಹಸಿವೆಯಿಂದ ಕಳವಳಗೊಳ್ಳಿ ಬಹುದು; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ. ಒಳ್ಳೇದು, ತೈಷೈಗೂ ಇಚ್ಛೆಗೂ ಭೇದ 
ವಿರದೆ ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದೆಣಿಸಿದರೊ ಕೂಡ, ಸುಖವೆಲ್ಲವೂ ತೃಷ್ಠಾಮೂಲಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂಬ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ದಿಟಿವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಉದಾ:--ಒಬ್ಬ ಸಣ್ಣ ಹುಡುಗನ ಟಾಯಿಯಲ್ಲಿ, ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿಯ 
ದಂತೆ ಕಲ್ಲುಸಕ್ಕರೆಯ ಹೆಳುಕನ್ನು ಹಾಕಲು, ಅವನಿಗೆ ಅದರಿಂದ ಸು ಖವಾಗುವದಲ್ಲವೇಃ ಆಷ್ಟರಿಂದ 
ಅವನಿಗಾದ ಸುಖವು ಪೂರ್ವತೃಷ್ಠೆಯ ಕ್ಲಯದಿಂದುಂಬಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಲಾದೀಕೊ ? ಇಲ್ಲ; 
ಅದರಂತೆಯೇ , ದಾರಿ ನಡೆಯುವಾಗ್ಗಿ ನಡುವೆಯೇ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಸುಂದರವಾದ ತೋಟವೊಂದು 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೀಳುವದರಿಂದ, ಅಥವಾ ಕೋಗಿಲೆಯ ಇಂಪಾದೆ ಸ್ವರವು ಕಿವಿಗೆ ಬೀಳುವದರಿಂದ, ಇಲ್ಲವೆ 
ದೇವಾಲಯ ದೊಳಗಿನ ದಿವ್ಯ ಮೂರ್ತಿಯ ದರ್ಶನವಾಗು ವದರಿ೦ದ, ಸುಖಪಡಕೊಳ್ಳುವ ಇಚ್ಛೆಯು 
ಹುಟ್ಟಿರದಿದ್ದರೂ ಸುಖವು ಹುಟ್ಟುವದು ನಮ್ಮ ಅನುಭವದ ಮಾತು. ಈ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಂದರೆ, ನಾವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುವದು, 
ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ--ಕಟ್ಟ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಉಪಭೋಗಿಸುವಂಥ ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕವಾದು 
ಹೊಂದು ಶಕ್ಕಿಯಿರುತ್ತದೆಂತಲೂ; ಅವುಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ನಡಿಸುತ್ತಿರಲು, 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಕೂಲ ವಿಷಯಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದರಿ೦ಂದ ಮೂಲತ: ತೃಷ್ಣೆ 
ಇಲ್ಲವೆ ಇಚ್ಛೆಯಿರದಿದ್ದರೂ ನಮಗೆ ಸುಖದು: ಖಗಳುಂಬಾಗುತ್ತವೆಂದೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸೋಂಕಲು, ಶೀಠೋಷ್ಣಾದಿ 
ಗಳು೦ಬಾಗಿ, ಸುಖದು:ಖಗಳ ಅನು ಭವವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. (ಗೀ. ೨-೧೪) 
ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ "ಮಾತ್ರಾ' ವಿಂದು ಸಂಜ್ಞೆ. ಜೌ ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ 
೩c ದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ « ಸ್ಪರ್ಶಃವೆಂದರೆ ಸಂಯೋಗವಾಯಿಶೆಂದರೆ ಸುಖದು: ಖಗಳೆ೦ಬ ವೇದನೆಗಳುಂಬಾ 
ಗುತ್ತವೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವ; ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇದೆ. ಕರ್ಕಶ 
ಧ್ವನಿಯು ಕಿವಿಗೆ ಅಪ್ರಿಯವೇಶೆ? ಮಧುರ ರಸವ ನಾಲಿಗೆಗೆ ಪ್ರಿಯವೇಕೆ? ಅಥವಾ ಹುಣ್ಣಿವೆಯ 
ಬೆಳದಿ೦ಗಳು ನೇತ್ರಕ್ಕೆ ಆನಂದದಾಯಕವೇಶೆ? ಇವುಗಳ ಕಾರಣವನ್ನು ಯಾರೂ ಹೇಳಲಾರರು. 
ಮಥುರರಸದಿಂದ ನಾಲಿಗೆಗೆ ಸಂಶೋಷವಾಗುತ್ತದೆಂಬದು ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತ ದೆ. ಈ ಮೇರೆಗೆ 
ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖದ ಸ್ವರೂನವು ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ, ಎಷ್ಟೊಸಲ, ಈ 
ಬಗೆಯಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಕೇವಲ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ನಡೆಯ ಗೊಡು ವದರಿಂ ದಬೇ ಸುಖವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ; 
ಆಮೇಲೆ ಅದರಿಂದ ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವೇ ಆಗಲಿ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ, ಒಂದು ವಿಜಂರವೆ ಮನದಲಿ 
ಬಂದೊಡನೆ, ಶಬ್ದಗಳು ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಹೊರಬೀಳುತ್ತವೆ; ಅವೇನೂ ನಮ್ಮ 
ವಿಜಾರವನ್ನು ಯಾರೊಬ್ಬರಿಗೆ ತಿಳಿಸುವ ಉದ್ದೇ ಶದಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದಿರುವದಿಲ್ಲ. ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ಎಷ್ಟೋಸಲ, ಇಂಥ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ವ್ಯಾನಾರಗಳಿಂದ ಮನಸಿನಲ್ಲಿಯ ಒಳಮಾತುಗಳು ಅಥವಾ ಹವಣಿಕೆ 
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ಗಳು ಹೊರಬಿದ್ದು, ಹಾನಿತಟ್ಟುವ ಸಂಭವವೂ ಇದೆ. ಚಿಕ್ಕ ಬಾಲಕರಿಗೆ ದಟ್ಟಡಿಯನ್ನಿ ಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಬಂದರೆ, ಅವರು ಹಗಲೆಲ್ಲ ಸುಮ್ಮಸುಮ್ಮನೆ ಅತ್ತಿತ್ತ ಅಲೆದಾಡುವದಿಲ್ಲನೆ? ಅಷ್ಟೇಕೆ? ಆಗ 
ನಡೆಯುವ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವರಿಗೆ ಆನಂದವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಒಂದೂ ಬಿಡದಂತೆ 
ಸರ್ವ ಸುಖಗಳು ದು:ಖಾಭಾವರೂಪವೇ ಆಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳದೆ, PFC SFO ಣಿ Vz 
ಇಳ (ಗೀ. ೩- ೩೪) -- ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಶಬ್ದ-ಸ್ಪ ರ್ಶ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯ 
': ಗಳೊಳಗಿನ ಪ್ರಿ ತಿದ್ವೈ (ಷಗಳು ನೊಡಲಿನಿಂದಲೇ «ವ್ಯ ವಸ್ಥಿ ತಃ: ಅಂದರೆ ಪಾ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೇ ಸ್ವತಂತ್ರೆ 
. ಸಿದ್ಧ ಜಾಗಿರುತ್ತ ವೈ; ಸ! ಹೇಳಿ, ಈ ವ್ಯಾ ಜಂ "ಆತ್ಮ ಕ್ಸ ಕಲ್ಯಾ ಇಪೃದವಾಗುವ ಬಗೆಯನ್ನು, 
"ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾ ಡೆ ಇಂದ್ರಿ ಜಃ ಮತ್ತು, ಮನಸಿನ ವೃತ್ತಿ ಗಳನ್ನು 
1 ಕೊಲ್ಲು ವ ಭರಕ್ಕೆ a ಆ ವೃತ್ತಿ ಗಳು ನಿಮ್ಮಗೆ ಲಾಭಕರವಾಗುವಂತೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಗಳನ್ನೂ 
' ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ನಿಮ್ಮ ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿ ಟ್ಟು ಟೈ ಸ್ಪೈರವಾಗಗೊಡಬೇಡಿರಿ.. ಎಂದು ಭಗವಂತನ 
ಉನಸದೇ | ಈ ಉಪದೇ ಶಕ್ಕೂ » ತೃಷೆ ಯನ್ನೂ ಅದರೊಂದಿಗೇನೇ ಮಿಕ್ಕ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಗಳನ್ನೂ 
 ಬೇರುಸಹಿತವಾಗಿ ತು ಹಾಕೆರಿ pS ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ ಭೂಮ್ಮಾ ಕಾಶರಷ್ಟು NEE ತೋ 
' ಜೊಳಗಿನ ಕರ್ತೃತ್ವ ವನ್ನೂ ಪರಾಶ್ರಮವನ್ನೂ ತಾಃ ನಷ್ಟ ಗೊಳಿ hk ಗೀತೆಯ ಉದ್ದೇಶ 
ನಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (೧೮- ೨೬) ಕರ್ತತ್ವವುಳ್ಳವನಲ್ಲಿ ಸಮಬುದ್ಧಿ 
ಟಿ ತಿ, ಉತ್ಸಾಹ ಈ ಗುಣಗಳೂ ಇರೆಬೇಕೆಂದೇ ಗೀತಾಶ ಶಾಸ್ತವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಈ ನಿಸಯವನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿವರಿಸುನೆವು. ಸಾಂಪ್ರತಕ್ಕೆ ಸುಖದು: ಖಗಳೆರಡೂ ಭಿನ್ನ 
ವೃತ್ತಿಗಳೋ ಅಥನಾ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದರ ಅಭಾವಮೋ ಎ೦ಬುದನ್ನಷ್ಟೇ ನೋಡ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಅಭಿಪಸ್ಟ್ರಾಯವೇನೆಂಬದು 
ವಾಚಕರಿಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಬಹುದು. ಕ್ಲೇತ್ರ” ವೆಂಬೀ ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ «ಸುಖ; 
ದು: ಖ,ಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಮನೋ ವಕಾರಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಟ್ವೈದೆ. (ಗೀ.೧೩್ಲಿ-೬), ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, 
ಸುಖವು ಸತ್ವದ ಲಕ್ಷ ಇನೆಂದೂ, ತೃಷ್ಣೈಯು ರಾಜಸದ ಲಕ್ಸ್‌ ಣವೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದು (ಗೀ. ೧೪-೬-೭), 
ಸತ್ಯರಡೋಗುಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಿರುತ ವೆಂದು ಎಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ದೆ. ಇದ೨ಂದಲೂ, ಸುಖವು ದು:ಖಕ್ಗೈ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿದ್ದು ; ಇವೆರೆಡೂ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾದ ವೃತ್ತಿ 200% ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಎಣಿಸಲ ಟ್ಟ 
ನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾ We RS ಕ್ಸ ತ್ಕವು ದು:ಖ 
ಕಾರಕವೆಂದು ತಿಳಿದು ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಭ್ರ ತ್ಯಾಗಫಲವು ದೊರಕುವದಿಲ್ಲ.. ಅದು ರಾಜಸತ್ಕಾ ಗವು.?? 
(ಗೀ. ೧೮-೮) ವಿ೦ದು ಹೇಳಿ, ಅದು ಕಂಡು ತರದ್ದೆಂದು ತೋರಿಸಿಯಿದೆ. WR, ತೃಷ್ಣಾ 
ಕ್ಷಯಮೂಲಕವಾಗಿಯೆೇ ಇರುತ್ತದೆಂಬ' ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅದೂ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 
ಸುಖವು ತೃಷ್ಠ್ಯಾ-ಕ್ಷಯರೂಪವಾಗಿಯೂ ದು: ಖಾಭಾವರೊಪವಾಗಿಯೂ ಇರದೆ, ಸುಖದು:ಖ 
ಗಳೆರಡೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಸು ಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೂ, ಅವೆರಡೂ ವೇದನೆಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಅಥವಾ 
ಸ್ರಕಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವದರಿ೦ದ, ಲೇಶವೂ ದು:ಖದ ಅನುಭವವಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಸುಖದ ಸ್ವಾರಸ್ಯವು 
ತಿಳಿಯುವದು ಶಕ್ಕಮೋ ಹೇಗೆ ಎಂಬುದೇ ಇದರ ಮುಂದಿನ ವಐರಡನೆಯ ಪ್ರಶ್ನವು, ದು:ಖದ 
ಫೂರ್ನಾನುಭವನಿಲ್ಲದೆ, ಸುಖದ ಸವಿಯು ತಿಳಿಯುವದು ಅಶಕ್ಕ ವೇ ಎಂದು ಅನೇಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಅದಕ್ಕೆ ನಿರುದೆ ವಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗದೊಳಗಿನ ದೇವತೆಗಳ ನಿತ್ಯಸು ಖದ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಸುಖದ 
ಸಿಯನ್ನು ಬಾ ಜೆ ಖದ SE ಅವಶ್ಯ ವಿಲ್ಲೆ ೦ದು ಬೇರೆ. ಹಲವು ಹ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ, ರೆ. ಮೊದಲು ಉಪ್ಪಿನ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೂ ತಿನ್ನದೆ, ಜೇನುತುಪ್ಪ, ಬೆಲ್ಲ, ಸಳ್ಸ್‌ರೆ, 
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ಮಾವಿನ ಹಣ್ಣು, ಬಾಳೆಯ ಹಣ್ಮು ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬೇರೆಬೇಕ ರುಚಿಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸು. ಕ್ಯ 
ವದು ಶಕ್ಯವಿರುವದಲ್ಲವೆ? ಹಾಗೆಯೇ, ಸುಖದಲ್ಲಿಯೂ ನಾನಾ ಪ ಪ್ರಕಾರಗಳಿರುವದರಿಂದ ಮೊದಲು 
ದು:ಖದ ಅನುಭವವಿಲ್ಲ ಬೆಯೂ ಅರಳೆಯ ಗಾದಿಯಿಂದ ತುಪ್ಪಳದ ಗಾದೆಗೈ ಮೇಣೆಯಿಂದ ಪಲ್ಲತಿಗ್ಗ ತೈ 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸುಖಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯಾಯಮಾಡಿ, ಬೇಸರಗೊಳ್ಳ ದೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಸುಖವನ್ನು, | 
ಅನುಭವಿಸುವದು ಆಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಲೋಕವ ್ಯ ವಹಾರವನ್ನು ನೀತಿ ಸಲು, ಈ ವಾದವೇ ನಿರರ್ಥಕ - ಬ 
ವೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು. ಜೇವತೆಗಳಿಗೂ ಕನ್ನ ಗಳೊದಗಿದ. ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಪುರಾಣದ ಯೂ 
ಅನೇಕವಾಗಿರುವವು; ಮತ್ತು ಪುಣ್ಯಾ೦ಶ ತೀರಿದಬಳಿಕ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಗಸು ಖವೂ ನಷ್ಟ ವಾಗು ಸ 4 
ವದರಿಂದ, ಸ್ವರ್ಗಸುಖದ " ದೈಷ್ಟಾ ಚ್‌ ಸಮರ್ಪಕವಾದುದಲ್ಲ; ಒಂದುವೇಳೆ ಸಮರ್ಪಕವೆಂದು ' 4 
ತಿಳಿದರೂ ದೇವತೆಗಳ ಸಾಕ್ಸಿ ನಮಗೇ? ಗಜ ಪ್ರ ಷಗ್ಗೆ?-. ಎಂಬದು ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಬಗೆದರೂ ' 4 
ಅದರ ಮುಂದೆಯೇ ಪ್ರಢಕ್ಥ: TEE re (ಮ. ಬಾ. ಶಾ. ೧೯೦-೧೪)--ಈ ಲೋಕವು ಸುಖ... 
ದು: ಖಮಿಶ್ರಿ ತವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ ದವೇ? ಅದನ್ನ ನುಸರಿಸಿಯೇ ರಾಮದಾಸ ಸ್ಟಾ ಮಿಗಳಾಜರೂ ತ 
caf ಪಕ್ಕ ಸ್ವತ! aa Fie eg | ಡಿಗೆ ಇತ ಕ ಗ್ದ ಇಚ್ಛಾ)? ಈ ರೋಕದೊಂಗೆ 
ಪೂರ್ಣ ಸುಖಿಯಾಗಿರುವವನು ಯಾರು? ಎಲೋ ಮನಸ್ಸೆ! ವಿಜಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಇದನ್ನು ನೀನೇ 
ಶೋಧಿಸಿ ನೋಡು, ಎಂದೇ ತಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ಉಸುರಿದ್ದಾರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ನ 
ಪತೆ ಪ್ರಕ ಈ ಕಣ್ವ ಶಾಸ ತ್‌ ಜ್‌ arr ಪ್‌ (1ನ! 
(4 ಅನಾಯಾಸದಿಂದೆ ಸುಖವು ಎಂದೂ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ವಿಗೆ ಸುಖದೊರೆಯ ಬೇಕಾದರೆ, ಅವಳು 
ಕಷ್ಟ ಬಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಮ. ಭಾ. ವನ, ಎಷಿಪ್ಟಿ- -೪) ಎಂದು ದ್ರೌಪದಿಯು ಸತ್ಯ ಭಾಮೆಗೆ ಹೇಳಿದ 
ಉಪದೇಶವೂ ಈ ಫೋಕದೆ ಅನುಭವದಂತೆ ಸತ್ಯವೇ ಇರುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಯಾಕಂದರೆ 
ನೇರಿಲಹಣ್ಕು ತುಟಿಯ ಮೇಲೆಬಿದ್ದರೂ, ಅದನ್ನು ಯತ್ನ ದಿಂದ ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಬೇಕಲ್ಲ ವೇ? ಬಾಯಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ ರೂ ಮುಂದೆ ಅದನ್ನು ಕಚ್ಚಿ ತಿನ್ನು ಇ ಕ ಶ್ರಮಮಾಡಬೇಕಲ್ಲ 'ವೇ? ಅದು 'ಹೇಗಿದ ರೂ; 
ಮ: ಖದ ತರುವಾಯ ದೊರೆಯುವ ಸುಖದ ಸವಿಗೂ, ನಿರಂತರದಲ್ಲಿ ನಿಷಯಭೋಗದಲ್ಲಿ ಯೇ 
ಮುಳುಗಿರುವವನ ಸುಖದ ಸೆವಿಗೂ ಬಹು ವ ಸತ್ಯಾ ಸವಿರುತ್ತ ಜಿಂಬದು. ಮಾತ್ರ ನಿರ್ನಿವಾದವಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ನಿತ್ಯ ಸುಖೋಪಭೋಗದಿಂದ, ಅದನ ಶೈ ಮುಭವಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪ ಪಟಿತ್ವವು ಮಂದವಾಗು 
ಫದ... 
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೯ ಶ್ರೀಮಂತರಿಗೆ ಪ್ರಾಯ; ಮಿಷ್ಟಾನ್ನವನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೂಳ್ಳು ವಷ್ಟೂ ಶಕ್ತಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ! ಬಡವರಿಗೆ 
ಕಟ್ಟಿ ಗೆಗಳು ಸಹ "ದಕ್ಕ ಹೋಗುತ್ತವೆ? (ಮ. ಭಾ. ಶಾ. ಟೂ ಎ೦ಬ ಮಾತು ಯಾರಿಗೆ 
ಗೊತ ತ್ಮಿಲ್ಲ? Wid ಇಹಲೋಕದ ವಿಜಾರವಷ್ಟೆ © ಕರ್ತವ್ಯ ವಿದಾ ಗೆ, ದು: ಖವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸುಖವನ್ನೆ € ಅನುಭವಿಸುವದು ಶಕ್ಯ sR ಇಲ್ಲವೋ, ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನೇ | 
ಅರೆಯುತ್ತ *ಾಳ್ಳಿ ರುವದರಲ್ಲಿ ಏನೂ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. «« gama 2; ಸ್ಥ 
ಪ್ರಷನ್ನ (ವನ. J ೪೯) ತಾ. ೨೫-೨೩)-ಸುಖದ ಹಿಂದೆ ದು:ಖ, ದು:ಖದ ಹಿಂದೆ ಸುಖ 
ಇದು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಕಾಲಿದಾಸನು ಮೇಘದೂತದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ. 
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ಯಾರಿಗೂ ಜೀವಲ ಸುಖ, ಇಲ್ಲವೆ ಕೇವಲ ದು: ಖವು ಪ್ರಾಪ್ಲವಾಗದೆ, ಸುಖದು: ಖಗಳು ಗಾಲಿಯ 
ಪಲ್ಲು ಗಳಂತೆ, ನಿರಂತರ ಮೇಲೆ ಕೆಳಗೆ ಸುತ್ತುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ನ ಈ ಸುತ್ತುವ ಕ್ರಮವು ಸದಾ ನಡದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ? ಇನ್ನು» ಈ ದು:ಖವು ನಮ್ಮ ಸುಖದ 'ಸವಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ? ಸಲು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿದ್ದರೂ: : 
(ಸಂ, ಅಥನಾ ಪ ಕೃತಿಯ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ pee ಉನಯೋಗವು ಮತ್ತೆ ನಾದರೂ ಇದ್ದರೂ ಸೆರಿ; 
| Me ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಡೆಬಿಡದೆ ವಿಷಯ ಸುಖಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವದು ತೀರ ಅಶಕ್ಕ ವಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
(ಆದರೆ ದು: ಖನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಳಿದುಹೋಗಿ, ಕೇವಲ ಸುಖವನ್ನೇ ಸರ್ವದಾ ಅನುಭನಿಸುವದು 
ಸ ಕಸ್ಕಪಕ್ಷ ಕ್ಕೆ ಈ ಕರ್ಮಭೂಮಿಯಲ್ಲಂತೂ ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ, 
ಕ ಲೋಕವ್ಯ ವಹಾರವು ಕೇವಲ ಜಟ ಐ" ಸರ್ವದಾ ಸುಖದು: ಖಾತ್ಮಕವಾಗಿದ್ದ 
| ಕ, ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಸ೦ಸಾರದಲ್ಲಿ ಸುಖವು ಅಧಿಕವೋ, ದು:ಖವು ಅಧಿಕವೋ ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ 
[ಪ್ರತಿಯು ತೆ ಮದಿಂದ ತಾನೇ ನಿಷ್ಟ ನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸುಖಕ್ಕಿಂತ ದು:ಖವೇ ಅಧಿಕ 
"ವಾಗಿದ್ದ ರೆ; bOI ರೆದಲ್ಲಿ ರುಪ ಗೋಜಗೆ ಹೋಗದೆ; ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು 
! ಸರ್ವರಿಗೂ ಅಶಕ್ಕವಾದರೂ, ಕೆಲವರಾದರೂ ಹಾಗೆ. ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು; “ಜರೆ; ಮನುಷ್ಯರು 
| ಆಯುಷ್ಯ ಕ್ಸ್‌ as dod ತೋರದ್ದರಿಂದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಹ ಸಖಕ್ಕಿ ೦ತ ಸುಖವೇ ಹೆಚ್ಚಿಗಿರು 
ಕಂಡೂ, ಅದರಿಂದ, ಸುಖವೇ ಸರ್ವರ ಪರಮಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಲ್ಲಿ ಸ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮದ ಈ 
೩ರೆ ಹಚ್ಚಿಯೇ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕೆಂದೊ, ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವೇ ಪರಮಸಾಧ್ಯವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರಲ್ಲನೇಕರ ಮತವಿದೆ. ಆದರೆ, ಆತ್ಮಹತ್ಯಕ್ಕೂ ಸಂನಾರ ಸುಖಕ್ಕೂ 
ಹೊಂದಿಸಿದ ಈ ಸೆಂಬಂಧವು ವಸುತ: ನೋಡಲು ನಿಜವಿಲ್ಲ; ವಿರಳವಾಗಿ, ಯಾವದೋ ಒಂದು 
ಪ್ರಸೆಂಗದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಬ್ಬನು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬೇಸತ್ತು ಜೀವಕೊಡುನದುಂಟು; ಇಲ್ಲವೆಂತಲ್ಲ; ಆಗ್ಕ 
ಜನರು ಅವನನ್ನು ಹುಚ್ಚನೆಂದೆಣಿಸಿ ಅಪನಾದಗಳಲ್ಲಿ ಎಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮಹತ್ಯಕ್ಕೂ 
ಸಂಸಾರ ಸುಖಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಸಂಬಂಧ ಹಚ್ಚ ದೆ; ಇದೊಂದು ಸೆ ಶೈ ತಂತ್ರವಾದೆ ಮಾಶೆಂದು 
ಕಿಳಿಯುತ್ತಿರುವದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಸುಸ್ಫ್ಯಸ ಸೃ ಜಾಟ್‌ ಅತ್ವ: ೦ತ ಕಷ್ಟ ಮಯ 
ನೆಂದು ತೋರುವ ಕಾಡುಮನುಷ್ಯನ ಸಂಸಾರವನ್ನು bh ಘೊ MR 6 ರಡು 
ತ್ರದೆ. ಪ್ರ ಖ್ಯಾತ ಸೃಷ್ಟಿ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಹ ಬಾರ್ಲಸ ಡಾರ್ನಿನ್ನ ನು.ದಕ್ಸೆಣ ಅಮೇರಿಕೆಯ ತೀರ ದಕ್ಷಿಣ 
ಕರುವ ಪ್ಪಾಂತದಲ್ಲಿ ಹ ಕಂಡ ಸಾಡುಜನರ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ, ತನ್ನ ಪ್ರವಾಸ 
ಗೃಂಥದಲ್ಲಿ > eds. ha ಕಾಡು ಜನರು--ಹೆಂಗಸೆರೂ RSE FE 
ನಡುಗುವ ತಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು ತಿಂಗಳೂ ಬಟ್ಟೆ ಬರೆಯಿಲ್ಲದೆ ತಿರುಗುತ್ತಾರೆ; ಅವರ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಅನ್ನಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಬಷ್ಟೋ ದಿವಸ ಹಾಗೇ ಉಪವಾಸದಿಂದ ಕಳೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೂ 
ಅನರ ಸಂತತಿಯು ಬೆಳಿಯುತ್ತ ಲೇ ಇದೆ ಇಂಥ ಕಾಡು ಜನರೂ ಸಹ ಜೀವಕೊಡದೆ ಬಾಳಿರುವ 
ಮುತ್ರಕ್ಕ್‌ ಅವರ ಸಂಸಾರವು ಸುಖಮಯವೆಂದು ಯಾರೂ ಊಹಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಆತ್ಮಹತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮನಗೊಡದಿರುವದೇನೋ ದಿಟಿವು. ಆದರೆ ಅದರ ಕಾರಣವನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ಶೋಧಿಸಲು ««ನಾನು 
ಪಶುವಲ್ಲ; ಮಾನವ ಪ್ರಾಣಿ. ಎಂಬುದೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ಹರುಷವನ್ನು೦ಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ; 
' ಮತು , ಮಿಕ್ಕ ವಿಲ್ಯಾಕೆ ಸುಖಗಳಿಗಿಂತ ಮನುಷ್ಯನಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವದೇ ಮಿಗಿಲಾದ ಸುಖವೆಂದು ಶಿಳಿದು, 
ಸಂಸಾರವು ಎಷ್ಟೇ ಕೆಷ್ಟಮಯವಾಗಿದ್ದರೂ; ಹರುಷಗು೦ದದೆ, ಮನುಷ್ಯತ್ವದ ಈ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 
ಆನಂದವನ್ನು ಕೈಬಿಡಲು ಅವನು ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು. ಮನುಷ್ಯ 
* Darwin’s Naturalist’ s Voyage round the World, Chap. X. 


[a 
"ಫಿ 


೧೦೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ್ಯ 


ನಷ್ಟೇ ಏಕೆ? ಪಶುಸಕ್ಲಿಗಳು ಕೂಡ ಆತ್ಮಹತ್ಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ, ಅವುಗಳ 
ಸಂಸಾರವಿ ಸುಖಮಯನೆನ್ನೆ ಲಾದೀತೇ? ಅರ್ಥಾತ್‌ ಮನುಷ್ಯನಾಗಲಿ, ಪಶುಪಕ್ಷಿ ಗಳಾಗಲಿ, ಜೀವ 
ಕೊಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವುಗಳ ಸಂಸಾರವು ಸುಖಮಯವಾಗಿರಲೇಬೇಕೆಂಬ ಭ್ರಾಮಕವಾದ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಯಾರೂ ತೆಗೆಯ ಕೂಡದು. ಸೆಂಸಾರವು ಹೇಗಿರುತ್ತದೆಂಬ ವಿಟಾರವನ್ನೇ ತಲೆಯಲ್ಲಿ 
ತಾರದೆ, ಅಚೇತನದಿಂದ ಸೆಚೇತನವಾಗುವದರಲ್ಲಿಯೇ , ಅನುಪಮವಾದ ಆನಂದನಿರುತ್ತ ಡೆಂದೂ, 
ಅದರಲ್ಲೂ ಮನುಷ್ಯತ್ವದ ಆನಂದವು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಿದೆಂದೂ, ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯವಾದ ಅನುಮಾನವು 
ಇದೆರಿಂದ ಹೊರಡುತ್ತ ದೆಂದು ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವರು. 

aia ಇಗ; 3/51: swirl gest: | 

ಕ್ರಢನಾಕ್ರ 7೮1: ಬ A ೫157071: RA: 0 

migvig ಸ Agia: ಗೌಕ್ಷತ್ತ್ರ ಅಕ್ಷತ: | 

ಶಕಗ ಕಣ: ಷ್ಟ aia: ॥ 
««ಅಚೇತನಕ್ಕಿಂತ ಸಚೇತನ, ಸಚೇತನಕ್ಕಿಂತ ಬುದ್ಧಿವಂತ, ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮನುಷ್ಯ 
ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸ, ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಕೃತಬುದ್ಧಿ (ಸುಸಂಸ್ಕೃತ 
ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವ), ಕೃತಬುದ್ಧಿಯವರಲ್ಲಿ ಕರ್ತಾ, ಕರ್ತೃಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿ.?' ಈ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಏರಮೆ ಟ್ಟಿ ಲುಗಳು ಇದೇ ತತ್ವದಿಂದ ಹೊಂದಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿವೆ. (ಮುನು. ೧- 
೯೬-೯೭) ಹಾಗು (ಮ. ಭಾ. ಉದ್ಯೋ. ೫-೧ ಮತ್ತು ೨.); ಈ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ವಿ೦ಭತು ನಾಲ್ಕು 
ಲಕ್ಷ್‌ ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ನರದೇಹ ಶ್ರೇಷ್ಠ, ನರರಲ್ಲಿ ಮುಮುಕ್ಲು ಮತ್ತು ಮುಮುಕ್ಚುಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧರು 
ಶ್ರೇಷ್ಠರೆಂದು ಸ್ಪಾಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ, ::ಘಷಷ್ತ ತೆ ಣಗ ಎಂಬ ಗಾದೆಯ 
ತಾತ್ಲ್ತಯಳವೊ ಇದೇ; ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ, ಸಂಸಾರವ ದು: ಖಮಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡವನನ್ನು ಜನರು ಹುಚ್ಚಿನೆಂದೂ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಪಾಪಿಯೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ. 
(ಮ. ಭಾ. ಕರ್ಣ-೭.೦-೨೮.); ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವದು ಕಾಯಿದೆಯಿಂದಲೂ 
ಅಪರಾಧವೆಸಿಸುತ್ತ ದೆ. ಮನುಷ್ಯರು ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ರಾಡಿಕೊಳ್ಳು ದಿಲ್ಲೆ ೦ಬುವದರಿ೦ದಶೇ ಸಂಸಾರವು 
ಸುಖಮಯವೆಂದು ಅನುಮಾನ ತೆಗೆಯುವದು ತಪ್ಪೆನ್ನುವದು, ಈ ಮೇರೆಗೆ ಸಿದ್ಧವಾದ ಬಳಿಕ, 
ಸಂಸಾರವ ಸುಖಮಯವೊ ದು: ಖನುಯನೋ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಾದರೆ ಏನೋ, ಪೂರ್ವ 
ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ, ಒಮ್ಮೆ ನಮ್ಮ ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದ ನರದೇಹದ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಭಾಗ್ಯವನ್ನು ಬದಿಗಿರಿಸಿ, 
ತದುತ್ಮರಕಾಲೀನ ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯ ಮಾತುಗಳ ನಿಜಾರವನ್ನಷ್ಟೇ ನಮಗೆ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯರು ಜೀವಕೂಡುವದಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಜೀವಂತನಿರುತ್ತಾನೆಂಬದು ಸಂಸಾರ 
ಪೃವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪಂಡಿತರೆನ್ನುವಂತೆ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸುಖಾಧಿಕ್ಯವಿರುತ್ತ 
ದೆಂಬದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಇದನ್ನೇ ಬೇರೆ ವಿಧವಾಗಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಜೀವಕೊಡದಿರುವ 
ಬುದ್ಧಿಯು ನೈಸರ್ಗಿಕವಾದುದು; ಸಂಸಾರದೊಳಗಿನ ಸುಖದು: ಖದ ತಾರತಮ್ಮ ದಿಂದುಂಬಾದುದಲ್ಲ ; 
ಅದುಕಾರಣವೇ, ಸಂಸಾರವು ಸುಖಮಯವೆಂಬ ಮಾತು ಅದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. 

ಕೇವಲ ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮದ ಮಹದ್ಭಾಗ್ಯವನ್ನೂ ಅದರ ಮುಂದಿದೆ ಮನುಷ್ಯನ ಸಂಸಾರವನ್ನೂ 

ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಬೆರಿಸದೈ ಮನುಷ್ಯತ್ವ ಬೇರೆ, ಮನುಷ್ಯನ ಸಂಸಾರವು ಅಂದರೆ ನಿತ್ಯವ್ಯವಹಾರವು 
ಬೇರೆಯೆಂದು, ಅವುಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿದ ಬಳಿಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ನರದೇಹ ತೊಟ್ಟ ಪ್ರಾಣಿಗೈ ಸಂಸಾರ 
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ಸುಖದು:ಖವಿವೇಕ ೧೦ಕ್ಲಿ 


ಲ್ಲಿ ಸುಖವು ಅಧಿಕಪೋ, ದು: ಖವು ಅಧಿಕಪೋ ಎಂಬ ಸ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸೆಬೇಕಾದರೆ, ಪ್ರ 
| ಯೊಬ್ಬನ ಪ್ರ ಸು ತದ: ಪಾಸನೆಗಳೊಳಗೆ ವಿಷು ಸಪ 


ಸ ಲ ಮತ್ತು. ನಿಷ್ಠಲವಾಗುತ್ತ ಹೋ 


ಬ" 
ಸುಧಾರಿಸಿದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರಾಪ ರ ವಾಗಿರುವ ವಿಷಯಗಳು ನಿತ್ಯ ವ್ಯ ವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿ 


said ಸುಖವನ್ನು ನಾವು ಮರೆತುಬಿಡುತ್ತೇವೆ; ಮತ್ತು ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟಾದ ಕೊರತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸು ಗಳು ನಮಗೆ ಸ್ಪಾಪ್ತವಾಗುತ್ತ ವೆಯೋ, ಅವುಗಳಿಂದ ಸಂಸಾರವು ಸುಖಮಯ ವೋ 
ದು:ಖಮಯವೋ ಎ೦ಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುಶ್ತೇವೆ. ಸದ್ಯದಕಾಆದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ವಿಷ್ಟು ಸು ಖಸಾಧನಗಳು 
ಉಪಲಬ್ಧವಿರುತ್ತ ವೆಂಬದನ್ನೂ ನೂರುವರ್ಷಗಳ ಮುಂಚೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸ ಸುಖಸಾಧನಗಳು 
ಸ್ಸಾಸ್ತ ವಾಗಿದ್ದವೆಂಬದನ್ನೂ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡುವದು, ಮತ್ತು ಈ ದಿನ ನಾನು ಸುಖಿಯಾಗಿದ್ದೇನೋ 
ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಜರ ಮಾಡುವದು-. ಇನೆರಡೂ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಮಾತುಗಳಾಗಿವೆ. 
ಉದಾ;.- ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ವಿತ್ತಿನ ಬಂಡಿಯ ಪ್ರವಾಸಕ್ಕಿಂತ ಈಗಿನ ಉಗಿಬಂಡಿಯ 
ಸ್ರವಾಸವು ಬಹಳ ಸುಖಕರವೆಂಬುದನ್ನು ಯಾವನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯನು; ಆದರೆ ಉಗಿಬಂಡಿಯ ಸುಖದ 
ಈ ಸುಖತ್ವವು ಈಗ ಹಾರಿಕೋಗಿದ್ದು, ಒಂದು ದಿವಸ ಗಾಡಿಯು ಬರಲಿಕ್ಕೆ ತಡವಾಗಿ ಟಿಪಾಲಿನಲ್ಲಿಯ 
ನತ್ರವು ಕೈಸೆ ರಲು ಸ್ವಲ್ಲ a ನಮಗೆ ವಿಷಾದವೆನಿಸುತ್ತ ದೆ. od ಉಪಲಬ್ಧ ವಾದ 
ಸುಖಸಾಧನಗಳನ್ನು ನಚತೆಗೆ ತಾರದೆ, ಮನುಷ್ಯನ ಪಸು ತದ ಕೊರತಗಳಿಂದರೇ ಅವನ ಪ ಸು ತದ 
ಸುಖದು:ಖಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುತಿ ರುತಾ ರ "ಮತ್ತು ಘೋ ಕೊರತೆಗಳನ್ನು ನೋಡ ಹೋದರೆ, 
ಅವಕ್ಕೆ ಅಂತವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು ಈ ಹೊತ್ತು ಒಂದು ಇಚ್ಛೆಯು ಸಫಲವಾಗು 
ನಷ್ಟರಲ್ಲಿ ನಾಳೆ ಅದರ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹೊಸದೊಂದು ಇಚ್ಛೆಯು ಹುಟ್ಟಿ, ಅದನ್ನು ಘೂಡ ಪಡಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮನುಷ್ಯನ ಆಶೆಯ ಹಾರಿಕೆಯ ಖಾವಾಗಲೂ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದು 
ಮುಂದೇ ಇರುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ ಅನನ ಸಾಲಿಗೆ ದು: ಖವು ತಪ್ಪು ವದೇ ಇಲ್ಲ. ಸುಖವೆಲ್ಲವೂ ತೃಷ್ಣಾ 
ಕ್ಷ ಯರೂಪವೇ ಇರುತ್ತ ದೆ೦ಬ ಮಾತಿಗೂ, ಎಷ್ಟೆ € ಸುಖವು ಸಿಸ್ಟ್‌ ರೂಮ ನುಷ್ಯ ನು ಪುನ: ಅಸಂತುಷ್ಟ ಸೇ 
fe ಮಾತಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಜಾತ ಇಲ್ಲಿ ಕಣ್ಮರೆ Seid. ಪ್ರತಿಯೊಂದು Fie 
ರು: ಖಾಭಾವರೂಪ ವಾಗಿರದೆ, dai: ಖಗಳೆರದು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಸ ತಂತ್ರ ವೇದಸೆಗಳಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು 
ಹೇಳುವ ಮಾತು ಬೇರೆ; ಮತ್ತು ಯಾವದೊಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ಪಾ ಪ್ರವಾದ ಸುಖಗಳನ್ನು ಗಣನೆಗೆ 
ತಾರದೆ, ಮತ್ತೂ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಸುಖಗಳು ಬೇಕೆಂದು ಅಸಂತುಷ್ಟ; ಸ: ; ಮಾತು ಬೇರೆ. ಭೊದಲನೆಯ 

ಮಾತು ಸು ವಸು ಸೆ ಸ್ವ ರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು, ಪ್ರಾಪ ಸ ವಾದ ಸುಖಗಳಿಂದ ಪೂರ್ಣ 
ತೃಪ್ತಿ ಯಾಗುವದೋ ಇಲ್ಲವೋ Ra ಎರಡನೆಯ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಚ ತಾತ್ಸ ೭೫೮ ವಿಷಯವಾಸನೆಯು 
ಯಾವಾಗ್ಯೂ ಏಕಪ ನೃಕಾರವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ ಪ ಘ್‌ ತಿನಿತ್ಯ ಹೊಸ ಸುಖಗಳು ದೊರೆಯದಿದ ರೆ, 
ನುತ್ಮೂ ues ಸುಖಗಳೇ ಬೇಕೆಂದೆಸಸಿ, ಮ ಸಸಿನ ds ತಣಿಯಂವದಿಲ್ಲ. 
ನ್ಹಿಟಲಿಯಸ್‌ ಎಂಬ ರೋಮನ ಬಾದಶಹನ ವಿಷಯವಾಗಿ ಒಂದು ಸೋಜಿಗದ ಕಥೆಯುಂಟು. ಅದೇ 
ನಂದರೆ: ನಾಲಿಗೆಯ ಸುಖವು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ದೊರೆಯುವ ಆಶೆಯಿ೦ದ ಉಂಡಿರುವ ಅನ್ನ ನನ್ನು 
ಕಾರಿಸುವ ಔಷಧಗಳನ್ನು ಸೇವಿಸಿ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯ ಅನೇಕಸಾರೆ ಅವನು ಊಟಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವನಂ೦ತೆ! ಆದರೆ 
ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಬೋದಪರವೆಂದರೆ, ಕಾಮತೃಪ್ತಿ ಗಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುವ ಯಯಾತಿ ರಾಜನ ಕಥೆಯ. 
ತರುಣನಾದೆ' ಯಯಾತಿ ರಾಜನು ಶುಕ್ರಾಚಾರ್ಯರ ಶಾಪದಿಂದ ಮುದುಳನಾದನಷ್ಟೇ? ಆಗ ಅವನು 
ನೊರೆಯಿ ಡಲು, ಆಚಾರ್ಯರು ಮನಸುಕರಗಿದವರಾಗಿ ತನ್ನ ಮುಪ್ಪನ್ನು ಪರರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು, ಅವರ 


| ಇತ್‌ ಟಾ 'ಸಾಧನವು ಉಳಿಯುತ್ತದೆ «ಪಸೆ ು ತದ” ಎ೦ದೆನ್ನಲು ಫಾರಣವೇನಂದರೆ, 


೧೦೪ ಗೀತಾರೆಹಸ್ಯ 


ತಾರುಣ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟರು- ಆಗ ಯಯಾತಿಯು ತನ್ನೆ ಮಗನ 
ಅಂದರೆ ಪುರುವಿನ ತಾರುಣ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಸಾನಿರನರ್ಷ ಸತತವಾಗಿ ವಿಷಯ ಸೌಖ್ಯ ವನ್ನು 
ಭೋಗಿಸಿದನಂತೆ! ಪೃದ್ವಿಯೊಳಗಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಬ್ಬನ ಸುಖವಾಸನೆಗಳನ್ನು ಕೂಡ ತೃಪ್ತಿ ಪಡಿ 
ಸಲಾರವೆಂಬುದು ಆಗೆ ಅವನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂವಿತು. ಮತ್ತು 

a sig ಕಷ: ermal SWNT ೫೧೫1 | 

glue geogefa ye catinaad || 
ವಿಷಯ ಸೇವನೆಯಿಂದ ವಿಷಯವಾಸೆನೆಯು ತೃಪ್ತ ವಾಗದೆ, ಹವನ ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯು ಪ್ರಜ್ವಲಿತ 
ವಾಗುವಂತೆ ಉಪಭೋಗದಿಂದ ಅದು ಹೆಚ್ಚೆಚ್ಚು ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತ ದೈ? ಹೀಗೆ ಅವನ ಬಾಯಿಂದ 
ಉದ್ಗಾರಗಳು ಹೊರಟಿನೆಂದು ಮಹಾಭಾರತದ ಆದಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸರು ವರ್ಣಿಸಿಸುವರು. (ಆ.೭೫. 
ಅಳ); ಈ ಶ್ಲೋಕವೇ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿದೆ. (ಮನು. ೨.೯೪) ಸುಖಸಾಧನೆಗಳು 
ಎಷಿ ಎದ್ದರೇನು? ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸುಖೇಚ್ಛೆಯು ಸತತವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಲೇ ಇರುವದರಿಂದ ಬರಿಯ 
ನಿಷಯಸುಖದಿಂದ ಸುಖೇಚ್ಛೆಯು ವಿಂದೂ ತೃಪ್ತ ವಾಗಲಾರದು; ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಮೂಗದಾಣ 
ವನ್ನು ಹಾಕರೇಬೇಕೆಂಬುದೇ ಇದರೊಳಗಿನ ಬೀಜದಮಾತು. ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಈ ತತ್ವವು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾನ್ಯನಿದ್ದು, ಕಾಮೋಪಭೋಗಕ್ಕೆ ಗಡಿಯನ್ನು ಗೊತ್ತು ಸಡಿಸಬೇಕೆಂಬದೇ ಅವರ 
ಎಲ್ಲಸ್ಕೂ ಮೊದೆಲಿನ ಉಪದೇಶವು. ವಿಷಯಸುಖವೇ ಲೋಕದೊಳಗಿನ ಪರಮಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಕೊಚ್ಚುವ 
ಜನರು ಈ ಬಲ್ಲವರ ಮಾತಿಗೆ ಕಿನಿಗೊಟ್ಟರೆ, ತಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಹುರುಡಿಲ್ಲೆಂಬದನ್ನು ಮನಗಾಣ 
ಬಹುದು. ಕಾನೋಪಭೋಗಕ್ಕೆ ಮರ್ಯಾದೆಯಿರಬೇಕೆಂಬ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿದ್ದು; ಯಯಾತಿಯ ಬದಲಾಗಿ ಮಾಂಧಾತನೆಂಬ ಸ್‌ರಾಣಿಕ ಅರಸನ 
ಬಾಯಿಯಿಂದ ಮರಣಕಾಲಕ್ಕೆ 

a qaacdad ೧೧೪೬ ಕತ್ತ ಗಗ | 

wid fag sag 210 ಈ aster | 
"(ಪಾಷಾ ಪಣಗಳೆ೦ಬ ನಾಣ್ಯಗಳ ಮಳೆಸುರಿದರೂ ಕಾಮದ ತಿತ್ಲಿ? ಅಂದರೆ ತೃಪ್ಪಿಯಾಗುನದಿಲ್ಲ. 
ಮತು ಸ್ವರ್ಗದ ಸುಖಗಳಿಂದಲೂ, ಕಾಮಾತುರನ ಕಾಮವು ಕಡಿಮೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 2 ಸವಿದು 
ಉದ್ದಾರೆಗಳು ಹೊರಟನೆಂದು ಬೌದ್ಯಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. (ಧಮ್ಮಪದ ೧೮೬-೧೮೭) ನಿಷಯ 
ಸುಖಲಾಲಸೆಯು ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ, ಪೂರ್ತಿಯಾಗುವದು ಎಂದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು 
«ನಾನು ದು:ಖಿ? ಎಂದೇ ಯಾವಾಗಲೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ನೆ; ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯ ಮಾತ್ರನ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತಂದರೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ... 

ಪ್ರತ FR ತಗಿ me ಕ: | 

«(ಈ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಸ೦ಸಾರದೆಲ್ಲಿ ಸು ಖಕ್ಕಿಂತ ದು:ಖವೇ ಹೆಚ್ಚು (ಶಾ.೨೦೫-೬ ೩-೨೩೦-೧೬) 
ಅಥವಾ ತುಕಾರಾಮನು ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ (ತುಕಾ. Ne. ೨೯೮೬)--««ಪ್ರಷ್ನ ರ್ಗ RANT |g 
ಕಕ್ಕಕಗರಸತೆ ||1-- (ನಿಜವಾಗಿ ತಿಳಿದು ನೋದಲು, ಸುಖವು ಏಳ್ಳಿನಷ್ಟು; ಮತ್ತು ದು: ಖವು ಬೆಟ್ಟ 
ದಷ್ಟು ಇದೆ.» ಎಂದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಸತ್ವಾರರ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಹೀಗೇ 
ಇದ್ದು (ಮೈತ್ರ್ಯ್ಯು ೧-೨-೪) ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮನುಷ್ಯಜನ್ಮವು ಅಶಾಶ್ವತವಾದುದೂ, ದು:ಖದ 
ತವರಮನೆಯೂ ಆಗಿದ್ದು ಪೃಥ್ವಿಯಲ್ಲಿಯ ಸಂಸಾರವು ಅನಿತ್ಯವೂ ಅಸುಖವೂ ಇದೆ (ಗೀತೆ ೮-೧೫ 
ಮತ್ತು ೯-೩೦) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಜರ್ಮನ್‌ ಪಂಡಿತನಾದ ಶೋನೆನ್‌ಹೋಎರನೆಂಬವನ ಮತವೂ 


ಸುಖದು:ಖವಿವೇಕ | ೧೦೫ 





ಹೀಗೇ ಇದ್ದು: ಅದನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅವನು ಒಂದು ಚಮತ್ಯಾರವಾದ 'ದೃಷ್ಟಾ೦ತವನ್ನು 
"ಯೋಜಿಸಿ ಹೀಳುವದೇಪಂದರೆ, ನಾವು "ಮನುಷ್ಯನ ಒಟ್ಟು ಸುಖೇಚ್ಛೆ ಗಳು ಎಷ್ಟೆ? ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
5 ಎಷ್ಟು ಸಫಲವಾದವು? ಎಂಬದನ್ನು ನೋಡಿ, ಆಪ್ರ RN ಅವನು ಜಾ. ದು:ಖಿಯೋ 
ಗತ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುತ್ತೆ ವೆ ಸುಖೋಪಥೋಗವ ಸುಖೇಚ್ಛೆಗಳಿಗಿಂಕ ಕಡಿಮೆಯಾದರೆ ಆ 
ಮನುಷ್ಯನು ಆಪ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ. ದು:ಖಿಯನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಈ ಪ್ರ ಮಾಣವನ್ನೆ € ಗಣಿತದಿಂದ ತೋರಿಸುವ 
ಸುಖೋಪಭೋಗ 
ಸು _ ಸುಖೇಚ್ಛೆ 

ಎಂಡು ಬರೆಯಬೇಕು. ಆದರೆ ಈ ಅಪೂರ್ಣಾಂಕವು ಬಹು ವಿಲಕ್ಸಣವಿದೆ; ಯಾಕೆಂದರೆ, ಅದರ 
ಛೇದವು ಅಂದರೆ ಸುಖೇಚ್ಛೈ ಯು ಅದರ ಅಂಶಕ್ಕಂತ ಅಂದರೆ ಸುಖೋ ಪಭೋಗಸ್ಕಿ೦ತ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿ MEE, ಈ ಅಪೂರ್ಕಾಂಕವು ಮೊದಲು s ಇದ್ದರೆ ಮುಂದೆ 
3 ಅಂದರೆ ಅಂಶವು ಮಣರುರಷ್ಟು ಆದರೆ ಛೇದವು ಐದರಷ್ಟು ಬೆಳೆದು, ಹೆಚ್ಚೆ ಚ್ಚು ಅಪೂರ್ಣ 
ನಾಗುತ್ತಲೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ; ಆ ಚ ಮನುಷ್ಯನು PRS ಜೂ | ಆಂತಹ 
ವ್ಯರ್ಥವು. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಖವು ಎಏಸ್ಮಿತ್ತೆಂಬದನ್ನು ವಿಜಾರೆಮಾಡುವಾಗೆ ನಾವು ಈ 
ಅಸೂರ್ಣಾಂಕದ ಅಂ ಶಸ್ಥ್ಕ್ರಾನದ ವಿಚಾರವನ್ನ ಷ್ಟೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು, ಅಂಶಕ್ಕಿ೦ತ ಛೇದವು 
ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಬೆಳೆಯಿತೆಂಬದನ್ನು ಲಸ್ಸಿ ss ) ; ಆದರೆ ಕಾಲವನ್ನು ಲಕ್ಕಿ ಸದೆ, ಮನುಷ್ಯ ಸ್ಪಾಣಿಯು 
ಸುಖಯೋ ದು:ಖಿಯೋ "ಎಂ ಬದನ್ನಷೆ ಷ್ಟೇ ನರ್ಣಯಿಸುವದಾದರೆ' ಅಂಶ-ಛೇದಗಳನ್ನೆ ins ನಿಜಾರಿಸು 
ವರು ಅವಶ್ಯವಿದೆ; ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ತೊ ಗ್ಗ ಈ ಅಪೂರ್ಣಾಂಕವು ಪೂರ್ಣವಾಗುವದು ಎಂದೂ 
ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲೆ ಬದು ಗೊತ್ತಾಗುವದು. «ಈ ತಕ್ರ ಹನ: ತಾರ್ಗ್ಣನಗೆಂ-?' ಎಂಬ ಮನುವಚನದ (೨-೯೪) 
ಇತ್ಯರ್ಥವೂ ಇದೇ. ಸುಖದು: ಖಗಳನ್ನಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ಉಷ್ಣೃತಾಮಾಪಕಯಂತ್ರದಂತೆ ಕೆಲವೊ೦ದು 
ಎ ಸಾಧನವು ಇಲ್ಲ ದಿರುವದರಿಂದ, RR ತಾರತಮ್ಮ ವನ್ನು ಗಣಿತದಿಂದ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ail, ತೋರಿಸುವದು ಹಲವರಿಗೆ ಸರಿಬೀಳಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲ; ಆದರೆ ತ 'ಕೋಟಿಕ ಮವನ್ನು ಹಿಡಿದರೆ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸುಖವು ಹೆಚ್ಚೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೂ bc ತೂಕ ಅಥವಾ ಆಕ; ಉಳಿಯಂ 
ವದಿಲ್ಲ; ಆದಕಾರಣ ಉಭಯಪಕ್ಸ್‌ ಕ್ಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಈ ಆಕ್ಸೇಪದಿಂದ ಮೇಲಿನ ಉಪಸಾದನೆ 
ಯಲ್ಲಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂ ತಕ್ಕ್‌ ಅಂದರೆ ಸುಖೋಪಭೋಗಕ್ಕಿಂತ ಸುಖೇಚ್ಛಯು ಮಿತಿಮೂರಿ 
ಬೆಳೆಯುವದರಿಂದ ಹೊರಡುವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೆ ಯಾವತರದ ಬಾಧೆಯೂ ಉಂಟಾಗಲಾರದು. ಸ್ನೇನ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮುಸಲ್ಮಾನರು ಆಳುತ್ತಿ ಹ ಅವರಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ ಅಬ್ದುಲ್‌ ರಹಿಮಾನ*ನೆಂಬೊಬ್ಬ 
ನ್ಯಾಯವಂತನೂ od a "ಆದ ಬಾದಕಹೆನು ಆಗಿ ಹೋದನು. ಅವನು ತನ್ನ ದಿವಸಗಳು 
ಹೇಗೆ ಹೋಗುತ್ತ ವೆಂಬುದರ ದಿನವಹಿಯನ್ನಿಟ್ಟಿದ್ದನು. ಕೊನೆಗೆ, ಒಟು ಲ ನಿಣಿಸಿ ನೋಡಲು, ಐವತ್ತು 
ವರ್ಷದ ತನ್ನ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾಲ್ಕು ದಿವಸಗಳೇ ಮಾತ್ರ ಪೂರ್ಣಸುಖದಿಂದ ಹೋದವೆಂದು 
ಅವನಿಗೆ ಕಂಡುಬಂದಿತು, ಎಂದು ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದೆ. ಜಗತಿ ನೊಳಗಿನ 
ನಿಶೇಷತ: ಯುಜೊೋಪದೊಳಗಿನ- ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಅರ್ವಾಚೀನ ತತ್ವಜ್ಞರ ಮತಗಳನ್ನು ನೋಡ 
ರಾಗಿ, ಸಂಸಾರವು ಹ ವವರ ಸಂಖ್ಯೆಂ ಯೂ, ದು:ಖಮಯವೆನ್ನು ವವರೆ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ: 
ಸಮವಿದ್ದಂತೆ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದೆಂದು ಒಬ್ಬನು ds ವನು, ಈ ಸಂಖ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ತತ್ವಜ್ಞರ 





| 
ಟೆ 
ದಾರರೆ, ಸುಹೋಪಭೋಗಕ್ಕೆ ಸುಖೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಭಾಗಿಸಿ, ಅಪೂರ್ಣಾಂಕದರೂಪದಿಂದ ಸ 
ಛ 
ಕ 
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* Moors in Spain p. 128. (Story of the Nations Series). 
1 Macmillan’s Promotion of Hapgnness, 7. 26. 


FP: 


೧೦೬ ಗೀತಾರಹಸ್ಕ್ಯ 
ಮತಗಳನ್ನು ಜೂಡಿಸಿದರೆ, ತಕ್ಕ ಡಿಯು ವತ್ತ ಕಡೆಗೆ ಒಲಿಯುವದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಯ ici "ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಿರೂಪ ಣವನ್ನು ಕೇಳಿ, ಯಾವ 
ನೊಬ್ಬ ಸನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗವನ್ನ ವಲಂಬಿಸುವವನು ಮತೆ" ಹೀಗೆ ವಾದಹೂಡಬಹುದು ೫ ಸುಖವೆಂಬುದು 
| ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲ ದ್ದರಿಂದೆ ತೃಷ್ಣಾತ್ಮಕ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಬಿಡದೆ, ಎಂದೂ ಶಾಂತಿಯು ಜೊರಳ 
ಆ >» ಎಂಬ ತತ್ವ ವು ಆ. ಮಾನ್ಯ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಬಿಡಿರಿ. ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಸಾ ತಾಯ ದಂತೆಯಾದರೂ 
ತ ೈಷ್ಣೆಯಿಂದ ಅಸಂತೋಷ, ಅಸೆಂತೆ ಬ ಜಟ ಶಿ ಖವಾಗುತ್ತ ದೆಂದ ಬಳಿಕ ಈ ಅಸಂ 
ತೋಷವನ್ನು ಕೆತ್ತು ಹಾಕುವದಕ್ಕಾ ದರೂ ಮನುಷ್ಯ ರು ತೃಷೆ ಯನ್ನೂ. » ಅದರೊಂದಿಗೇ ಸರ್ವ 
ಸಾಂಸಾರಿಕ "ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಅವು "ಪರೋಪಕಾರಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಇಂಟ ಸಾ ರ್ಥಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಇರಲಿ 
ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ಸರ್ವಕಾಲ ಸೆಂ ತುಷ್ಟ ರಾಗಿರಬೇಕೆ೦ದು ಕೇಳಲು ಏನು ಪ ರೃತ್ಯ ಜಾ ಜಟ ಮಹಾಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ಯೇ ಆ 2ಸರಾರಿಸ್ರಗೌಷ್ಟ್‌ ಕಾಪಿ ಕಡ 'ಅಸಂಕೋಷಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲ, 
ಸಂತೋಷವೇ ಮಿಗಿಲಾದ ಸುಖವು. ಎಂದು ವಚನವಿದ್ದು (ಮ.ಭಾ. ವನ ೨೧೫.- ೨೨) ಜೈನ ಬಾದ್ವ 
ಧರ್ಮಗಳ ತಳಕಟ್ಟಾದರೂ ಈ ತತ್ವ ವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತ ದ್ರೆ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಶೋಸೆತ್‌ 
ಹರ್‌ ಇವನೂ ಅರ್ವಾಚೀ ಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಮತವನ್ನೆ ( ಎತಿ ತ ಹಿಡಿದಿರುವನು; ಆದರೆ ಇವರಿಗೆ ಮರಳಿ 
ನಾವು ಕೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ನಾಲಿಗೆಯಿ೦ದ ಒಮ್ಮೊ ಮ್ಮ ಅಪಶಬ್ದಗಳು ಹೊರಡುತ ವೆಂದು ಇಡೀ 
ನಾಲಿಗೆಯನ್ನು ಕಡಿದುಹಾಕಲಾದೀತೆ? ಇಲ್ಲವೆ acdc ಒನ್ಮೊ ಮ್ಮೆ ಮನೆ ಸುಡುತ್ತದೆಂದು. 
ಜನರು ಬೆಂಕೆಯನ್ನು ಸರ್ವಸ್ತೀ ತ್ಯಜಿಸಿ, ಅಡಿಗಿ ಮಾಡುವದನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟಿ Wee ಬೆಂಕೆಯನ್ನು 
ಮಾತ್ರವೇ ಏಕೆ? ವಿದ್ಯು ಚ್ಛ 'ಕಯನ್ನು ಕೂಡ ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿ ಟ್ಮ್ನ ಕೊಂಡು po ನಿತ [ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಜಾ ಬಜ ಪ್ರಯೋಜನಪತಯುತ್ತೆ ನೆಂದ ಬಳಿಕ, ತೃಷೆ ಷ್ಣ A ಅಸಂತೋಷವನು ,» ಅದೇ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದು ಅಶಕ್ಕ ಮೇನ ಅಲ್ಲ, ಅದರಲ್ಲಿ, ಅಸಂತೋಷವು ಸರ್ವಾಂಶ 
ದಿಂದಲೂ, ಸರ್ವ ಪ್ರ ಚಳ ಸನ ) ಯೂ, kd ಆಗಿದ್ದ ರೈ ಆ ಮಾತು ಬೇರೆ; ಪರಂತು ವಿಜಾರ 
ಮಾಡಿ ನೋಡಲು, ಅದು ಹಾಗಿದ್ದ ೦ತೆ ಕಂದುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅಸೆಂತೋಷವೆಂದರೆ, ಒಣಬಯಕೆ 
ಯೆ೨ದೊ ಅಲ್ಲ, ಅಥವಾ ಜೋ 'ಸಾಪಿಯಂತೆ ಕೂಡ್ಬು ವದೆಂದೂ ಅರ್ಥವಲ್ಲ; ; ಇಂಥ ಅಸಂತೋಷ 
ವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರೂ ಗಹ್ಯ ವೆಂದೇ ಎಣಿಸುತ್ತಾ ರ; ಆದರೆ ನಮಗೆ ಪ್ರಾಪ್ಮನಾದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಕೊಳಿಯುತ, ಬೀಳದೆ, ಇದ್ದುದನ್ನೇ ಯಥಾ ಶಕ್ಮೆಯಾಗಿ, ಶಾಂತ ಮತ್ತು ಸಮಚಿತ್ತ ದಿಂದಲೂ 
ಉತ್ತ ಕೋತ ರವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚೆ ಚ್ಚು ಸುಧಾರಿ ರಿಸುತ್ತ, ಸಾಧ ವಾದಮಟ್ಟಿಗೆ ಸುಸ್ಲಿ ತಿಗೆ ಬರಬೇ ಕಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಗೆ 
ಮೂಲಭೂತವಾಗಿರುವ ಅಸಂತೊ ಷವು ಜಾ ಗರ್ಹ್ಯವೆನಿಸದು, ಚಾತುರ್ವಣ್ಯ ದಿಂದ ಬದ ವಾದ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು, ಕ್ಲಶ್ರಿಯರು ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು , ವೈ ಶ್ಯರು ಧನಧಾನ್ಯ ವನ್ನು 5 
ಪದೆಯುವ ಇಚೆ ಯನ್ನು ಅಥವಾ ಆಯ ನ್ಸು ಬಿಟ್ಟರೆ ರೈ ಆ ಸಮಾಜವು ತೀವ್ರವೇ ಪಾಕಾಳಕಿ ಯುದ 
ದೆಂಬದಕ್ಕೆ ಸಂಸ ಹವಿಲ್ಲ. ಈ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಯವನ್ನೆ e ಮನಸಿನಲಿ ತಂದು ವ್ಯಾಸರು- ಇ] TATE 
Ageia: faq wf” (ಶಾ. ೨೩- ಸ) ಯಜ್ಞ, ವಿದ್ಯೆ, ಉದ್ಯೋಗ, ಐಶ್ಚರ್ಯ 
ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ, ಅಸಂತೋಷವಿರು ವದು ಕ್‌ ತ್ರಿಯರ ಗುಣನೆ ಒಡ ಯುಧಿಷ್ಟ್ರ ರಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೈ; 
ಹಾಗೆಯೇ ವಿದುಲೆಯು ತನ್ನ ಮಗನಿಗೆ ಬೋಧಿಸುವಾಗ «qi fod ಕಕ (ಮ. ಭಾ. 


ದಾನವಾ, 


* Schopenhauer’s World as Will and Representation, Vol. 18. 
Chap. 40, ಸಂಸಾರದ ದು: ಖಮಯತ್ವ ದ ವಿಸಯಕ್ಕ್‌ ಶೋಪೆನ್‌ ಹಾಎರನ ವರ್ಣನವು ಸರಸೆ 


ವಾಗಿದೆ. ಮೂಲ ಗ್ರಂಥವು ಜರ್ಮನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ದ್ದು ಪ ಭಾಷಾಂತರವು ಇಂಗ್ರಜಿಯಲ್ಲಿ ಆಗಿದೆ. 


ಸುಖದು: ಖವಿವೇಕೆ ೧೦೭ 





| A ಸ್ಥಳಿ' ಡಕ ಭಾ; ಸಭಾ, PES ವಾಕ್ಯ ವ್ರ ಬೇರೊಂದು ಪ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. f 
A ರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷವೇನೋ ಸದ್ಗುಣವೇ ಸರಿ; ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ , ಜಾತುರ್ವಣ್ಯ ೯ 'ಥರ್ಮಕ್ಕ ನು 
3 ಸಾರನಾಗಿ, ದ್ರವ್ಯ ಅಥವಾ ಐಹಿಕ ಬಪ್ಪ ರ್ಯದೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಸಂತೋಷವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥವಿದೆ. 
ಕಗ ದೊರೆತಸ್ಟೇ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನನಗೆ ತೃಪ್ತಿಯಿದೆ.? ಎಂದು ಯಾವನೊಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಅನ್ನ 
| ಹತ್ತಿದರೆ ಅನನು ತನ್ನ ಘಾತವನ್ನು ತಾನೇ "ಮಾಡಿಕೊಂ ಡಂತಾಗುವದು. ಶ್ಯ ಇಲ್ಲವೆ ಶೂದ್ರರು 
p ತನ್ಮು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮದಂಕೆ ಕೈಗೆಬಂದುದರಲ್ಲಿ ಯೇ ಸದಾ ಸೆಂತುಷ್ಕರಾದರೆ, sh Pls ಹಾಗೆಯೇ | 
y ; ಆಗುವರು. ಸಾರಾಂಶ, ಅಸಂಶೋಷನೇ ಯಾವತ್ತು ಭಾವೀ ಉತ್ಕರ್ಷಕ್ಕೂ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೂ 
ಐಕ್ವರ್ಯಕ್ಕೂ ನೋಶ್ಚಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಬೀಜವಾಗಿದೆ. ಈ ಅಸಂತೋಷವನ್ನು ಸಿಕ್ತಿಹಾಕಿದರೆ ಇಹ 
: ಫನ್ಲಿಯೂ ಪರದಲ್ಲಿ ಯೊ ನಮ್ಮ ಬಾಳು ನೆಟ್ಟಿ ಗಾಗದೆಂಬದನ್ನು ಯಾರೂ ಮರೆಯಕೂಡದು. ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
f ಯಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಷ್ಲನ ಉಪದೇಶವನ್ನಾ ಲಿಸ ತಿತ್ತಿರುವಾಗ «ಇತ: ಷಲ ಕಣೆ oT 
| ಕೆ > (ಗೀ.೧೦- ೧೮) ನಿನ್ನ ಅಮೃ ತ ತುಲ್ಕ ವಾದ ಭಾಷಣವನ್ನು ಕೇಳಿ, ನನಗೆ ತೃಪಿ ಪಿಯ 
, ಆಗಯೊಲ್ಲದು, ಆದಕಾರಣ ನನಗೆ ಪುನ: ನನ್ನ ವಿಭಾತಿಗಳನ್ನು ಈರ ಬಡು ಮತ್ತೆ Wr 
ಬಿನ್ನ ನಿಸಲ -- ಭಗವಂತನು ಪುನ: ನಿಭೂತಿಯೋಗವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾನೆ. ನಿನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು 
ಬಿಗಿಹಿಡಿ; ಅತೃಪ್ತಿ ಅಥವಾ ಅಸಂತೋಷವು ನಿನಗೆ ಸರಿಯಲ್ಲ.?' ಎಂದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಉಪದೇಶಿಸ 
ಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುವದೇ ನಂದರೆ, ಒಳ್ಳೆಯ ಅಧವಾ ಕಲ್ಯಾಣಕರವಾದ ಮಾತುಗಳ ವಿಷಯಕ ಸ 
ಯೋಗ್ಯನಾದ ಅಸಂಶತೋಷವಿರುನದು ಭಗವಂತನಿಗೂ ಸಮ್ಮತವು; ಮತ್ತು TENA ಇತ 
ಷ್‌ ya ರುಚಿ, ಅಥವಾ ಇಬ್ಛೆಯೇನೋ ಬೇಕು; ಆದರೆ ಅದು ಎತರಲ್ಲಿ? ಯಶಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ. 
ಸನವೋ, ಅದು ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದಾಗಿರಬೇಕು; ಹೀಗಿರುವದು ಗರ್ಹ್ಯವಲ್ಲ;-ಎಂ೦ಬುದಾಗಿ 
ಭರ್ತೃಹರಿಯ ಶ್ಲೊ ಕನಿದೆ. ಕಾಮಕ್ರೋಧಾದಿ ವಿಕಾರಗಳಂತೆ ಅಸಂತೋಷವನ್ನೂ ದಾರಿತಪ್ಪಗೊಡ 
ಬಾರದು. ಹಾಗೆ ಆದರೆ ಅದು ಸರ್ವಸ್ವೆವನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ನುಂಗಿಬಿಡುವದು. ಅದಕ್ಕೊ (ಸ್ಕರ, ಕೇವಲ 
ನಿಸಯಗಳನ್ನೇ ತೃಪ್ತಿ ಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, ತೃ ಷೆ ಯ "ಮೇಕೆ ತೃಷೆ, ಆಶೆಯ ಮೇಲೆ ಆಕೆಯನ್ನು ಬೆಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡು, "ಒಕ ಸು ಖವನ್ನು ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ Wield ಜನರೆ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಗೀತೆಯ ಚಾಚ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಲ್ಲಿ (ಆಸುರೀ ಸಂಪತ್ತು? ಎಂದು ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಇಂಥ ಆಕೆಬುರುಕತನದಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸಿನಲ್ಲಿಯ ಸಾತ್ವಿಕ ವೃತ್ತಿಗಳು ಅಳಿದು, ಅವನು ಅಧೋಗತಿಗೀಡಾಗುವನು; ಅದು 
ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ತೃಷ್ಣಯ ತೃಪ್ತಿಯಾಗುವದು ಬಿಂದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಶಾನೋಪಭೋಗ 
ನಾಸನೆಯು ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ಹೋಗಿ, ಕೊನೆಗೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಅಷನ ಅಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ನಿರುದ್ಧನಾಗಿ, ತೃಷ್ಠ ಷ್ಠೆ ಸಿಯ ಅಥವಾ ಅಸಂತೋಷದ ಈ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲ ತರದ 
ತೃಸ್ಥೈ ಗಳನ್ನೂ , "ಅದರೊಡನೆ ಯೇ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಒಮ್ಮೆಲೆ ತೊರೆಯುವದು ಸಾತ್ವಿಕ ಮಾರ್ಗ 
ನಲ; ಸೀತಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ತೃಷ್ಣ ಎ ಅಸ ಉಶೋಷವ ಉತ್ಕರ್ಷದ ಬೀಜವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ 
ಕಳ್ಳನೊಡನೆ ಸನ್ಯಾಸಿಯನ್ನೂ ಶೂಜಕ್ಕೇರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡದೆ, ಯಾವ ತೃಷ್ಣೆಯಿಂದ ಅಥವಾ 
ಅಸಂತೋಷದಿಂದ ದು: ಖವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಯೋಚಿಸಿ, ದೆ: ಖಕಾರಕವಾದ ನಿಶಿಷ್ಟ ಆಶಿ 
ಗಳನ್ನೂ ತೃಷ್ಕೆಗಳನ್ನ್ಯೂ ಅಸಂತೋಷಗಳನ್ನೂ ಮಾತ್ರ ಬಿಡುವ, ನಡುವಿನ ಯುಕ್ತಿಯ 
1 Cf. “Unhappiness is the cause of progress.” Dr. Paul Carus’ 
116 Ethical Problem, p. 251 (2nd Ed.) ಟೆ 
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ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅದಕ್ಟೋಸ್ವರ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳನು ಬಿಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ದು :ಖಕರವಾದ ಆಶೆಗಳನ್ನಷ್ಟೆ ೇ ಹೊರೆದು, ಸ್ನಥರ್ಮದಂತೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾ ಚರಿಸುವ ಈ ಯುಕ್ತಿ 
ಅಥವಾ ಕೌಶಲ್ಯಕ್ಕೇ pi ಇಲ್ಲವೆ (ಕರ್ಮಯೋಗ ವೆನ್ನು ವರು. (ಗೀ. ೨-೫೦) ಗೀತೆಯ 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ ಜಾಂ ಅದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ, ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ದು: ಖಕಾರಕ 

ವಾದ ಆಶೆಗಳು ಯಾವವೆಂಬದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಯೋಚಿಸೋಣ. 
ಮನುಷ್ಯನು Mie: ಕೇಳುತ್ತಾ 3; ತ್ವ ಟ್‌ ಸ್ಪರ್ಶ ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ನೈ; ಕಣಿ ನಿನಿಂದ 
ನೋಡುತ್ತಾನೆ; ನಾಲಿಗೆಯಿಂದೆ ರುಚಿನೋಡುತ್ತಾ ನೆ. ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಗಳ ಘಃ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ha 
ಸಾ  ಭಾವಿಕ ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಸುಖವೂ, ಪ ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿದ್ದ. ರೆ ಓಕ ಖವೂ, ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತ ಗ Hn ಖಗಳ ವಸು ಸ್ಟ ರೂಪದ ಲಕ ಣವನ್ನು ನಾವು ಮೇಲೆ 'ಕೊಟ್ಟಿ ರುವೆವಷ್ಟೈ ! ಆದರೆ ' 
ಹೀಗೆ ವಾ ಖೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತ ಶ್ರಕ್ಕೆ ತ side pied ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ. ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖ 
ದು: ಖಗಳು ಹುಟ್ಟ ಲಿಕ್ಕ್‌ ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಇಂದಿ ದ್ರ್ರಿಯ ಗಳಿಗೂ ಸಂಯೋಗನಾಗುವಡು ಮೊದಲು 
ಮೊದಲು ಅವಶ್ಯ ರೂ, pA ಸುಖದು : ಖಗಳ sd ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಮುಂಡೆ ಯಾನ ರೀತಿ 
ಯಿಂದೆ Wa ತ್ರ ದೆಂಬದನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಲು ಕಂಡು ಆ ಟೀ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಂದ ಹುಚ್ಚು ವ ಈ RA ಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ (ತನ್ನ ಉಡಿಯಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳುವ) ಕೆಲಸವನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ಕೊನಗೆ, ತನ್ನ ಮನಸಿನ್ನ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ ಟ್ರ: 41% ಹತ maa ನ wg” ರೂಪಗಳನ್ನು ನೋಡುವದು 
ಕಣು ಅಲ್ಲ, ಮನಸ್ಸು- ಎಂದೂ ಮನೆಸ್ಸು ವ್ಯಾಕುಲವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಕಣ್ಣು Wid ) ವೆಂದೂ 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಬೃಹದಾರಣ್ಕ ಕೋಪನಿಷತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ 4: ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಬೇರೆ ಈಡೆಗೆ 
ಇದು ದರಿಂದ ನನಗೆ ಕೇಳಿಸಲಿಲ್ಲ. MRSS EK] ada)” ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಚೀರೆ 
ಕಡೆಗೆ ಹೋಗಿದ್ದರಿಂದ ನನಗೆ ಕಾಣಿಸಲಿಲ್ಲ, (ema A are) Nie) ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. 
(ಬೃ ೧.೫.೩) ಡ್‌ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖದು:ಖಗಳ ಅನುಭವವುಂ ಬಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೇ ಫಾರಣನಲ್ಲದೆ, ಮುಂದೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಹಾಯವೂ ಬೇಕೆಂಬದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸುಖದು: ಖಗಳಾದರೋ ಮಾನಸಿಕವೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಂತೂ ಸರ್ವ ಪ್ರಕಾರದ ಸುಖಾ 
ನುಭವವು ಕೊನೆಗೆ ಮನಸ್ಸನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತ ದೆ೦ದು ಕಂಡು ಬರುವದು. ಇದು ದಿಟನಿದ್ದ 
ಬಶೆಕ ಮನೋ ನಿಗ್ರಹ ಮಾಡಿದರೆ ಸುಖದು: ಖಾನುಭವಗಳ ನಿಗ್ರಹವಾಗುವದೂ ಅಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲೆ ರ್ಯ 
ಮುಂದೆ ತಾನೇ ಪ್ರಾಪ ಪವಾಗುತ ದೆ. ಘಃ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಯವನ್ನೆ ೇ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಕೊಂಡು, ಮನುವು 
ಸುಖದು: ಖಗಳ ಲಕ್ಷ ಣವನ್ನು ನೈಯಾಯಿಕರ ಅಕ್ಷ ಬಳಿ ೦ತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ "ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ಅವನು 

ಹೇಳಿದ್ದು ಮ 

ಪತ್ತ 12011 ಕುಕ “Area ಪ್ರತಡ್ನ | 

qafaramad ಕರಗ gag:adr: | 
ಪರರ (ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ) ವಶದಲ್ಲಿದ್ದುದ್ದೆಲ್ಲವೂ ದು:ಖವು. ಸ್ವಂತ (ಮನಸ್ಸಿನ) ವಶದಲ್ಲಿ ದ್ಭುದೇ 
ಸುಖವು. ಇದೇ ಸುಖದು: ಖಗಳ. ಸಂಕ್ಲಿಪ ಲಕ್ಷಣವು. ? (ಮನು. ೪.೧೬೦) ನೈಯಾಯಿಕರ 
ಲಕ್ಷ ಣದಲ್ಲಿಯ «ವೇದನಾ: ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಆಟ "ಮುತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಈ ಉಭಯ ನೇದನೆಗಳು 
ಸಮುವೇಶವಾಗುತ್ತಿ ದು ತ ಅದರಿಂದ ಸುಖದು: ಖಗಳ ಬಾಕ್ಯಸ್ಥೆ ಕೈರೂಪವು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ 
ಮನುವಿನ ಕಟಾಕ್ಷವು ಸುಖದು:ಖಗಳ ಕೇವಲ ಅಭ್ಯಂಕರಾನುಭವದ ಮೇಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ 


ಎ೫ 
| 
By 


ಸುಖದು;ಖವಿವೇಕ ೧೦೯ 









1 ಮಾತನ್ನು ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿಟ್ಟರೆ, ಇವೆರಡು ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಸುಖದು:ಖಾನು 
' ¥ ವಡ ಇಂದ್ರಿ sree ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಾದ ಮೇಲೆ... | 
1 ನಿಢತಇಷೆಕ ಕ್ಷ ಪಕಸತ್ತ(ಕಲ್ಕ | 
(«ದು:ಖವನ್ನು ಚಿಂತಿಸದಿರುವದೇ ದು:ಖಕ್ಕೆ ಮದ್ದು.» (ಮ.ಭಾ.ಶಾ. ೨೦೫. ೨) ಎಂಬ ನ್ಯಾಯ 
' ಜಂತೆ; ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸ್ಥಿರಪಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಸತ್ಯ ಕ ಸ್ವ ರವಾಗಲಿ, ಧರ್ಮಕ್ಕೋಸ್ಕರವಾಗಲಿ ಸಂತೋಷ ks 
ಸ ದಿಂದ ಅಗ್ನಿ ಕಾಷ್ಟ ಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಭಕ್ಷೆಣ ba bce ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿವೆ; 
" ಆದಕಾರಣ ಮಾಡತಕ್ಕ ದೃನ್ನಿಲ್ಲ ಮನೋನಿಗ್ರ ಹದಿಂದ ಫಲಾಶೆಯಿಲ್ಲದೆಯೂ, ಸುಖದು: ಖಗಳ ವಿಷ 
4 ! ಯಕ್ಕೆ ಸಮಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನ ಮಾಡುತ್ತ ಹೋದರೆ, ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಫೆ » ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡದೆಯೂ : 
| | ಅವುಗಳ ದು: ಈಸ ಬಾಧೆಯು ನಮಗೆ ತಟ್ಟುವ ನ ಭೀತಿಯು ಇಲ್ಲ ವೆ ಸಂಭವವು 'ಉಳಿಯುನದಿಲ್ಲ ನೆಂದು 
4 ಗೀತೆಯು ಸಾರುತ್ತದೆ. ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಡುವದೆಂದರೆ ಫಲದೊರತಿದರೆ, ಅದನ್ನು ಬಿಸುಡುವದು» 
ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಆ ಫಲವು ವಿಂದೂ, ಯಾರಿಗೂ ದೊರೆಯದಂತೆ ವಾಸನೆ ಇಡುವದು 
| ನಂದೂ ಅರ್ಥ ಅಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಫಲವನ್ನು ಆಶಿಸುವದಕ್ಕ್ಯೂ ಕೇವಲ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
| ಇಚ್ಛಿಸುನದಕ್ಕೂ ಅಥವಾ ಆಶಿಸುವದಕ್ಕೂ, ಅಂತರವುಂಟು; ಮತ್ತು ಫಲಕ್ಕ್ಯೋಸ್ಫರ ಹ ಬಸ್ತು, 
ಮಾತೂ ಬೇರೆಯೇ ಸರಿ. ಸುಮ್ಮಸುಮ್ಮ ಜೆ ಫೈ ಕಾಲುಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಾ `ಇಸುವ ಇಚ್ಛಿ ಗೂ, ಇಂಥವನೊಬ್ಬ 
ನನ್ನು ಹಿಡಿಯುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇಲ್ಲವೆ ಇಂಥವನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಒದೆಯುವದಕೂ ೀಸ್ಟೆರೆ ಕೈಕಾಲು ಅಲ್ಲಾ 
ಥಿಸುವದಕ್ಕೂ ಕ್ರ ಬಹು ವ್ಯ ತ್ಯ ಸವಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಕೇವಲ. ಈರ್ಮನಿಷಯಕವಾಡ ಇಚ್ಛೆಯು; 
ಅದರಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಯಾವ ತ ಇರುನದಿಲ್ಲ. ಈ ಬಗೆಯ ಇಚ್ಛೆ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಕರ್ಮಗಳೇ 
ಕಟ್ಟಾಗುವವು. ಈತರದ ಇಚ್ಛೆಯ ಹೊರತು ಆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತಕಕ ಬ ಫಲವುಂಬಾ 
ಗುವದೆಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವನಿಗೆ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಬರಿಯ ಜ್ಞಾ ನೆವಿದ್ದರೂ ಸಾಲದು. 
ಫಲದ ಅಭಿಸಂಧಾನವೂ ಬೇಕು. ಕರ್ಮ ಮಾಡಲಿಚ್ಛಿಸುವವನು ಹೀಗೆ ಅಭಿಸಂಧಾನ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ, ಅವನ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲ ಹುಚ್ಚನ ಕ್ರಿಯೆಗಳಂತೆ ನಿರರ್ಥಕವಾಗುವವು. ಇವೆಲ್ಲ ಇಚ್ಛೆ 
ಗಳೂ, ಹೇತುಗಳೂ, ಯೋಚನೆಗಳೂ ದು: ಖಕರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತ ವೆಂಶಲ್ಲ ; ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ಬಿಷಲೇ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಗೀತಯು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ, (ನಾನು ಮಾಡುವ ನನ್ನ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ನನಗೆ ಇಂತಿಂಥ ಫಲವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ದೊರೆಯಚಬೇಕ೦ತಬೇ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ.' ಫ್ರೊ 
ಬಗೆಯಾಗಿ ಕರ್ಮ ಫಲದ ಬಗ್ಗೆ ಭರ್ತನ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅಹಂಭಾವದ ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದಾಗಲಿ, 
ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಾಗಲಿ, ಅಭಿಮಾನದಿಂದಾಗಲಿ, ಅಭಿನಿವೇ ಶನದಿಂದಾಗಲಿ, ಇಲ್ಲವೆ ಆಗ್ರಹದಿಂದಾಗಲ್ಕಿ 
ಮನಸ್ಸು.ಮುಸುಸಿದ್ದರೆ ಮತ್ತು ಇಚ್ಛಿ ಸಿದಂತೆ ಫಲದೊರೆಯಲು ತಡೆಯು ಂಬಟಾದರೆ ದು: ಖಪರಂಪರೆಗೆ 
ಆರಂಭವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ತೊಂದರೆಯು ಅನಿನಾರ್ಯವಾದುದೂ ದೈನಕೃ ತನಾದುದೂ ಆಗಿದ್ದರೆ, 
ನಿರಾಶೆ ಮಾತ್ರನೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಮನುಷ್ಯಕೃತವಿದ್ದರೆ, ಮುಂದೆ ಕ್ರೋಧ ಇಲ್ಲವೆ ದ್ವೇಷವು 
ಹುಟ್ಟಿ ಆದ್ವೇಷದಿಂದ ಕುಕರ್ಮವು ಘಟಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಅನನು ನಾಶಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಕರ್ಮದ 
ಪರಿಣಾಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ರುವ ಮಮತ್ತ್ಯ ಯುಕ್ತ ವಾದ ಆಸಕ್ಕಿಗೇನೇ (ಫಲಾಶೆ' "ಸಂಗ € ಆಡುತ 
ಬುದ್ಧಿ? ಮತ್ತು ಕಾಮ? ಎಂಬ ಬೇರೆಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವ ದು:ಖಪರಂಪರೆಗೆ 
ನಿಜವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಂದಲೇ ಪ್ರಾರ೦ಭವಾಗುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ವ್ಯ ಕ ಪಡಿಸುವದಳ್ಕೋಸ್ಕರ ಗೀತೆಯ Rs 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ಸಂಗದಿಂದ ಕಾಮ, ಜಾ ಕ್ರೋಧ, ಕೊ ದಿಂದ ನೋಹ, ಮತು 
ಕೊನೆಗೆ ಮನುಷ್ಯ ನ ನಾಶವು ಆಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. (ಗೀ. ೨.೬೨.೬೩) ಜಡಸೃಷ್ಟಿ ಯೊಳಗಿನ 
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ಅಚೇತನ ಕರ್ಮಗಳು ನಿಜವಾಗಿ ದು:ಖಕ್ಕೆ ಮೂಲಗಳಲ್ಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮನುಷ್ಯನ ಫಣಿ, 
ಕಾಮ, ಇಲ್ಲ ವೆ ಸಂಗ ಇವೇ ದು:ಖದ ನಿಜವಾದ ಶಶೆಗಳು, ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚ ಯವಾದ ಒಳಿಕ, ತ್ರ 
ದು: ಖನಿನಾರಣೆ ಮಾಡುವ ಸುಲಭೋಸಾಯವೆಂದರೆ, ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯ ಸಂಗ, pn ಇಲ್ಲವೆ ಫಲಾಕಿ 
ಯನ್ನ ಷ್ಟ € ಮನೋನಿಗ್ರ ಹದಿಂದ ಕಡಿದು ಬಿಡುವದು; ಸನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ವಿಲ್ಲ 


ನಿಷಯಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ, ಇಲ್ಲ ವೆ ಇಚ್ಛೆ ಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ ಬಿಡುವದು ಅವಶ್ಯ ವಿಲೆ | ೦ಬುದು | 
ಮುಂದೆ ನ್ಯಾಯತ; ತಾನೇ ಸಷ್ಟನ್ನ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಯಾವನು ಫಲಾಶೆ ಬಟ್ಟು, ಯಥಾ ' 


ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕ್ಯಾಮಬುದ್ಧಿ ್ಲಿಯಿಂದಲೂ, ನಿಸ್ಸ೦ಗಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೂ ಅನುಭವಿಸು 
ತ್ತಾನೋ, ಅವನೇ ನಿಜವಾದ ಸ್ಥಿ ಪ್ರಜ್ಞ ಜನ್ಯ ಎ೦ದು ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ಯಶ ಹೇಳಿದೆ. (ಗೀ. ೨, ೬೪) 
ಪ್ರಪ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯ ಈ ಕರ್ಮನ್ಯ Wk ಬಿಂದೂ ನಿಲ್ಲು ವದಿಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ ಮಾನವಪ್ರಾಣಿಯೇ 

ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಹ, ಪ ಪ್ರಕೃ Rs ತನ್ನ ಗುಣಧರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಯಾವೂಗಲೂ ತಾನೇ ವ್ಯವಹಾರ 
ನಡೆಯಿಸುವದು. ಜಡಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಅದರ ಸುಖವೂ ಇಲ್ಲ; ದು:ಖವೂ ಇಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನು ತನಗೆ 
ತಾನೇ ಇಲ್ಲದ ಗೌರವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕೊಂ ದು; ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮಾಡುವ ವ್ಯಾಸಾರವನ್ನು ತನ್ನ 
: ಮೈಮೇಲೆ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಸುಷದು: ಖಗಳೆಗೆ ಹೊಣೆಯಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಆದರೆ ಈ ಆ ಸೆಕ ಬುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು «7 ಪ್ರಶಿಶ್ವತಕ್ಷ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣಧರ್ಮಗೆಳಿಗನು ಗುಣವಾಗಿ, ಸರ್ವ ಐ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳು ನಡೆದಿವೆ; (ಗೀ. ೩-೨೮) ಎಂಬೀ io ೦ದ ವ್ಯವಹಾರನನ್ನೆಲ್ಲ ನಡೆಯಿಸಿದರೆ ಅಸಂತೋ 
ಷದಿಂದ ಯಾವ ದು;ಖವೂ ಉಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಸಂಸಾರವು ದು: ಖಪ್ರಧಾನನೆಂದು 
ಅಳುತ್ತ ಕೂಡ್ರದೆ, ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗದೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯು ತನ್ನ 
ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ತಾನು ನಡೆಯಿಸುತ್ತ ದೆಂದು ಬಗೆದು, 

gm aa qa qi asf | 
ad egdied gaa ॥ 

ಸುಖವೇ ಇರಲಿ, ದು: ಖನೇ ಇರಲಿ, ಪ್ರಿಯವೇ ಇರಲಿ, ಅಫ್ರಿಯವೇ ಇರಲಿ; ಯಾವದು, ಯಾವ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಸ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಅದನ್ನು ಆಕಾಲಕ್ಕೆ ಹಾಗೆಯೇ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಾಪವಾಗಗೊಡದೆ 
(ಅಂದರೆ.- ಉದ್ದಿಗ್ನನಾಗಿ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಬಿಡದೆ) ಅನುಭವಿಸುತ್ತ ಹೋಗು, (ಮ. ಭಾ. ಶಾ, 
೨೫,೨೬) ಬಿಂದು ವ್ಯಾ ಸರು ಯುಧಿಷ್ಠಿ ರನಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಪ ಪ್ರುಪಂಚದಲ್ಲಿಯ ಹಲವು ಕರ್ತವ್ಯ 
ಗಳನು ಸ ದು: ಆ ಜಃ ಮಾಡಲೇಃ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂ ೨ ಬದೆನ್ನು ಜ್ಞಾಪ ಪಕಕ್ಕೆ ತಂದರೆ, ಈ ಬೋಧನೆಯ 
ಭಾರವೇ ಣೆಯು ಚನ್ನಾಗಿ ಮನವರಿಕೆಯಾಗುವದು. "ದ್ಗಗಪದ್ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ «€೫[: RANE - 


RATA Ja (೨.೫೭) ಶುಭಾಶುಭಗಳು ಬಂದಾಗ ಯಾವಾಗಲೂ ನಿಸ್ನೆಂಗನಾಗಿದ್ದು 


ಹೆರುಷೆ.-ದ್ವೇಷಗಳನ್ನು ತಾಳಿದವನೇ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನು, ಎ೦ದು ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ ಲಕ್ಸ್‌ ಣವನ್ನು ಹೇಳಿ, 
ಐದನೇಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ «ಘೆ Tad 7 aig wif” (೫.೨೦) ಸು ಖಕ್ಕೆ 
ಹಿಗ್ಗ ಬಾರದು, ದು: ಬಕ್ಕೆ ತಗ್ಗ ಬಾರದು ಎಂದೂ ಎರಡನೆಯ Fg ಮೊ ಸುಖದು: ಖಗಳನ್ನು 
ನಿಷ್ಕ್ಯಾ ಮಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ೫ ರಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. (೨.೧೪. ೧೫) ಈ ಉಪದೇಶವೇ ಬೇರೆಕದೆಗೂ 
ಪುನ: ಇ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. (ಗೀ. ೫.೯೫; ೧೩,೯); ವೇದಾ೦ತಶಾಸ್ತೆ ದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ, ಇದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣಮಾಡುವದು, ವಂದು ಹೆಸರಿದ್ದು ಭಕಿ 'ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣಕ್ಕೆ ದಂ 
ಫೃ "ರ್ಪಣವೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನಿಡುತ್ತಾರೆ. ಇದುವೇ ಸರ್ವ ಗೀತಾರ್ಥದ ಸಾರವು. 

ಯಾವದೇ ಬಗೆಯ ಕರ್ಮವಿರಲಿ, ಅದನ್ನು ಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಉದ್ಯೋಗ 


ಇ ಜಬ ಚ್‌ 


ಆಡ 


೨ನೆ 
HL ೯ 


ಇ ಔಷ 







ಸುಖದು:ಖವಿವೇಕ | ೧೧೧ 


ಪನ್ನ ಬಿಡದೆ, ತಾವ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದನ್ನು ಫಲಾಶೆಯ ಹವ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ, ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತ 
| ವಾಗುವ ಸುಖದು: ಖಗಳಿಗೆ ಸಮನಾಗಿಯೇ ತಲೆಕೊಟ್ಟು ನಿ: ಸಂಗಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಹೋದಲ್ಲಿ , 
. ತೃಷ್ಣೆ ಅಥವಾ ಅಸೆಂಕೋಷವು ಜಟಾ ಟು ಟಟ ದುಷ್ಟ SRG ಅಡಗಿ 
| ಹೋಗುವನು; ಅಲ್ಲ ದೆ; ತೃಷ್ಠೆ ಯೊಡನೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕೊಂದುಬಿಡುವದರಿಂದ ಉಂಬಾಗಬಹುದಾದ 
| ಆಗನ ನಾಶವೂ ತಪ್ಪಿ Pid ಮನೋವೃತಿ ಗಳು ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಉಳಿದು, ಪಾ:ಣಿಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಹಿತ 
ಕರಡಾಗುತ್ತವೆ. ಫಲಾತೆಯನ್ನು ಬಿಡಲಿಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಈ ರೀ ಕಿಯಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ಇಂದ ಯ- 
ಮನಸ್ಸುಗಳ ಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕುಳ ಕಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನೂ ಬಿಚ್ಚಿ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಸ 
i ಆದರೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು ಅಂಕಿತದಲ್ಲಿ ಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಸಾ ರ್ಥವನ್ನು ಅದು ವೈ ರಾಗ್ಯ ದಿಂದ ನಿಷ್ಠಾ ಮ 
 ಎದ್ಯಿಯಂದಲೂ ರೋಕಸಂಗ್ರ ಹಾರ್ಥನವಾಗಿ, ಅವಕ್ಕೆ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ವ್ಯಾಲಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಗೊಡ 
ಕ ಬೇಕೆಂಬ ಮಾತಿಗೂ; ಸನ್ಮಾ ಸಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ತೃಷೆ ಸಿಯನ್ನು Pag ವದಕ್ಕಾ, ಗಿ; ಇಂದ್ರಿಯ - 
। " ಯಗಳ ವ್ಯಾನಾ ಸಾರಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತಳ, ಜಾ ಜಟ ನಾ ಶಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕೂ, 
". ಅಜ-ಗಜದನ್ವು ಅಂತರವಿದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವೈರಾಗ್ಯವೂ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹವೂ ಮೊದಲನೇ 
ತರದವು; ಎರಡನೇ ತರದನಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ Wp ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ' 
(ಮಭಾ, ಅಶ್ವ. ೩೨.೧೭.೨೩); ಜನಕರಾಜನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂಪದಿಂದ ಬಂದ ಧರ್ಮನಿಗೆ ಹೇಳುವ 


'ಬೇನೆಂದರೆ.... 






5g ಪ್ರತ ಇ al ೫೫/1 aa ಗಳತ aN | 

18 2[ಣಾ[ಕಗೌಾಸರ1೧ Ta ೫1೫೫೮೫1770 || 

aigaradiAesie ಇತ fae ಇತು | 

am ೫ Rid dead ೫೫ 050 wag | 
«« ಯಾವ (ವೈರಾಗ್ಯ) ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ನಾನು ಸಕಲ ವಿಷಯಗಳನು ಗಿ ಸೇವಿಸುತ್ತೆ 
ನೆಯೋ, ಅದನ್ನು ನಿನಗೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ; ಕೇಳು. ಮಣಿಗಿಸಿಂದ ನಾನು ಗಂಧವನ್ನು (ನನ್ನಗೋಸ್ಕರ) 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ; (ಕಣ್ಣಿನಿಂದ (ನನ್ನಗೋಸ್ಕ್ಟರ'? ನೋಡುವದಿಲ್ಲ; ಇತ್ಯಾದಿ) ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಕೂಡ ಆತ್ಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಅ೦ದರೆ ನನ್ನ ಲಾಭಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ; ಕಂಡೆಯಾ? 
ಆದಕಾರಣ ನನ್ನ ಮೂಗನ್ನೂ (ಕಣ್ಣು ಇತಾ ದಿ) ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ನಾನು ಜಯಿಸಿದ್ದು , ಅವು 
ನನ್ನ ವಶದಲ್ಲಿ ವೆ. ಇಂದ್ರಿ ಯನ್ಯತಿ ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ತ ಹತ್ತೊತ್ತಿ ; ಮನಸ್ಸಿ ನಿ೦ದ ಚ. ಜಟ 
ಮಾಡುವವನು ಬಟ ಬಜ ಐ ಟ್ರ ನೋನಿಗ್ರ ಟ್‌ ಕಾಮ್ಯಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಜಯಿಸಿ, ಸರ್ವ 
'ಮನೋವೃತ್ತಿ ಗಳಿಗೆಲೋಕಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಹಚ್ಚು ವ ಪುರುಷನೇ 
ಕ್ರೀಷ್ಠ Ped ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದ ರ (ಗೀ. ೩.೬.೭) ತಾ ತ ರ್ಯವೂ "ದೇ. ಬಾಹ್ಮ | ಸೃಷ್ಟ್ರಿಯನ್ನಾ 
ಗ, "ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ವ್ಯಾ 'ಪಾರಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದವರು ನಾನಲ್ಲ; ಅವು ಸ  ಭಾವಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ 
ಸನ್ಕಾಸಿಯು ಎಷ್ಟೇ ನ ಹಿಯಾಗಿದ್ದ ರೂ ಹಸಿವೆ ತಡೆಯದಂತಾದ ಕೂಡಲೇ ಭಿಕ್ಸೆ ಗೆ ಹೊರಡುತ್ತ ನೆ 
(ಗೀ, ಫ್ಲಿ.ವ್ಲವ್ಲಿ); ಲ್ಲದೆ ಬಹಳಹೊತ್ತು ಒಂದೇ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಹುಳಿತು ಕಾಲು “ಸೋತರೆ, ಎಡ್ಡ್ದ 
ಸಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಸಾರಾಂಶ, ಎಷ್ಟೇ ನಿಗ್ರಹಮಾಡಿದರೂ 'ಇಂದಿ "ಯಗಳ ಈಸ ಸ್ಪಭಾವಸಿದ್ಧ ವ್ಯಾ ಸಾರ 
ಗಳು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಅ೦ದಬಳಿಕ ಇಂದ್ರಿಯವೃತ್ತಿ ಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ "ಜತೆಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಎಲ್ಲ್ಲ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ, ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರದ ಇಚ್ಛೆ ಅಥೆನಾ ಅಸಂಶೋಷಗಳನ್ನೂ ನಷ್ಟಗೊಳಿಸುವ ದುರಾಗ್ರಹಕ್ಕೆ 


೧೧೨ 4 ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ 


ಬೀಳದೆ (ಗೀ. ೨.೪೭ ೧೮.೫೯), ಮನೋನಿಗ್ರಹದಿಂದ ಫಲಾಶಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸುಖಡು:ಖಗಳು 1 
ಸಮವೆಂದು ತಿಳಿದು, ( ಗೀ, ೨.೩೮) ನಿಷ್ಕ್ರಾಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಶೋಭಕ್ಕ ಗಿ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ' 4 
ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವದೇ ಜಾ ಜಾ ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ ಕದ. ಎ 
ಆದುದರಿಂದ. | 4 
SNARE ಎ] Gg iad | 
೫ ಇನೆಥಕಕಿಕ್ಷಣಿ: ಇ! 3 sedi | , 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ (ಗೀ. ೨.೪೭) ಭಗವಂತನು ಮೊದೆಲು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳುವದೇನೆಂದಕ್ಕೆ "ನೀನು. fs 
ಈ ಕರ್ಮಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿರುವಿಯಾದ ಕಾರಣ ಕರ್ಮಮಾಡುವದೇ ನಿನ್ನ ಅಧಿಕಾರವು; ಇರು. | 
ಸರಿ; ಆದರೆ ಈ ನಿನ್ನ ko (ಕರ್ತವ್ಯ) ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು 1 
ಮರೆಯಬೇಡ. (ಏವ ಆಂದರೆ (ಮಾತ್ರ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಜತ ಜಾ ಇತರ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತ್ತ 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕರ್ಮಫಲದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲೆ ೦ಬುದು ಸಹಜವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ಬ. ಆದರೆ ' | 
ಈ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ 'ಮಾತನ್ನು ಬರೇ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಡದೆ, ಎರಡನೇ ಚರಣದಲ್ಲಿ ನ'ರ್ಮಫಲ p 
ದಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವೇ. ಇಲ್ಲ.» ಯಾಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮಫಲವು ದೊರಕುವರು ಅಥವಾ . 
ದೊರಕದಿರುವದು; ನಿನ್ನ ಆಧೀನದ ಮಾತಲ್ಲ. ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಅಥೆನಾ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕರ್ಮವಿಪಾಕವನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಭಗವಂತನು ಪುನ: ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ನಮ್ಮ ಕೈಯೊಳಗಿಲ್ಲದ ಮಾತು ಹೀಗೆಯೇ ಆಗಬೇಕೆಂದು ಕೋರುನದು ಮೂರ 
ತನದ ಲಕ್ಷಣವಲ್ಲವೆ ? ಆದರೆ ಈ ಮೂರನೆಯ ಮಾತನ್ನು ಸಹ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬಿಡದೆ ""ಆಡುದೆರಿಂದೆ 
ಕರ್ಮಫಲದ ಆಶೆಯಿಂದ ನೀನು ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಡ.” ಒಟ್ಟು ಕರ್ಮನಿಸಾಕದಂಕೆ 
ನಿನ್ನ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಿಗತಕ್ಕ ಫಲವು ಸಿಕ್ಕಿಯೇ ಸಿಗುವದು, ನೀನು ಬಯಸಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದು ಹೆಚ್ಚು 
ಅಥನಾ ಕಡಿಮೆಯಾಗಲರಿಯದು; ಬೇಗನೆಯೂ ದೊರೆಯದು; ತಡವಾಗಿಯೂ ದೊರೆಯದು; ಈ 
ಬಗೆಯ ಆತುರತೆಯಿಂದ ನಿನಗೆ ಮಾತ್ರ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ದು: ಖವೂ ತಾಪವೂ ಆಗುವವು; ಎಂದು ಮೂರ 
ನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅಹುದು, ನೀವು ಹೇಳುವದೆಲ್ಲ ನಿಜವಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ಕರ್ಮ 
ಮಾಡಬೇಕು; ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರೆ ಬಿಡಬೇಕೆಂಬೀ ಗದ್ದಲದಲ್ಲಿ ಯಾಕ್‌ ಬೀಳಬೇಕು ? ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಕರ್ಮಮಾಡುವದನ್ನೇ ಬಿಡುವದು ಲೇಸೆಲ್ಲನೇ ? ಎಂದು ಹಲನರು ವಿಶೇಷತ: ಸನ್ಮಾ ಸಮಾರ್ಗಿಗಳು 
ಕೇಳಬಹುದು; ಆದಕಾರಣ ಕೊನೆಗೆ ಕರ್ಮಮಾಡದಿರುವ (ಇಫವಗೇ) ಆಗ್ರಹ ತೊಡಬೇಡ. « ನಿನ್ನ 
ಅಧಿಕಾರವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ-- ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬಿಟ್ಟು-- ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಿರು ಎಂದು 
ಭಗವಂತನು ಕಡೆಯ ಸ್ಫುಟವಾದ ವಿಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಕರ್ಮಯೋಗ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇವೆಲ್ಲ 
ಸಿದ್ಧಾ೦ತಗೆಳು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವೆವುಳ್ಳವಿರುತ್ತ ವೆ ಮೇಲಿನೆ ಶ್ಲೋಕದ ನಾಲ್ಕು ಚರಣಗಳೆಂದೆರೆ, 
ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಥವಾ ಗೀತಾಧರ್ಮದೆ ಚತು:ಸೂತ್ರಗಳೆಂದರೂ ಸಲ್ಲುವದು. 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸುಖದು:ಖಗಳು ಸರ್ವದಾ ಪರ್ಯಾಯದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆಂಬದನ್ನೂ, 
ಕೊನೆಗೆ ಸುಖಳ್ಳೆಂತ ದು: ಖವೇ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಇರುತ್ತೆ ದೆಂಬದನ್ನೂ ನೀವು ಒಪ್ಪುನಿರಷ್ಟೇ? ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಿಯೂ: 
ನೀವು ಲ್‌ಕಿಕ-ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಲೇಕೂಡದೆಂದು ವಿಧಾನಮಾಡುತ್ತೀರೆಂದ ಬಳಿಕ, ಅತ್ಯಂತ ದು:ಖ 
" ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಸುಖಸ್ರಾಪ್ಲಿಗಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನು ಪಡುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯರ್ಥ 
ವೆಂದೇ ಹೇಳಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ ವೇ? ಎ೦ದು ಹಲವರು ಆಕ್ಸೇಪಿಸುವ ಸಂಭವವದೆ; ಮತು ಕೇವಲ 
ಆಧಿಜಭ್‌ತಿಕ ಇಂದ್ರಿಯಗಮ್ಯ ಬಾಹ್ಯ ನಿಸಯೋಪಭೋಗೆರೂಪನಾದ ಸುಖದ ಮೇಲೆ ದೃಷ್ಟಿ ಇಟ್ಟರೆ: 








ಸುಖದು: ಖವಿವೇಕ ಲ 1. lis 


Fos ಈ ನಂಬುಗೆಯು ತಪ್ಪೆ ದೂ ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ.  ಚಂದೆಪ್ಪನನ್ನು ಹಿಡಿಯೆಲು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಕೈ ಜಾಚುವ ಚಿಕ್ಕ ಬಾಲಕರ ಹಿಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅವನು ಎಂದೂ ಸಿಗುವದಿಲ್ಲಫೋ , ಆ 
ತತಃ ಆತ್ಮ ಈ ಸು ಖದ ಆಸಿ ಸಿಯಿಂದೆ, ಕೇವಲ ಆಧಿಭಾತಿಕ ಸುಖವನ್ನು ಬೆನ್ನ ಟ್ರ ವವದಿಗೆ 
RL ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾಗುವದು ಯಾವಾಗಲನ ದುರ್ಪಟವೇ ಸೆ "ಆದರೆ ಆಲ್‌ 
 ಸುಖನೆಂಬದೊಂದೇ bee ಪ್ರಕಾರವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇಂಥ 2. ಆತ್ಯಂತಿಕ ಮತ್ತು 
ಕ ; ನಿತ್ಯವಾದ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ಮಿಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು. ಶೋಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿದೆ. ಜೀ ಶಾರೀರಿಕ 
1 MES ಮಾನಸಿಕ ಸುಖವೆಂದೂ ಹಕ ಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲಿ ಸ್ಕಿ ಶರೀರ ಅಥವಾ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಚ '' ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗಿಂತ ಕೊನೆಗೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆನೇ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವವನ್ನು "ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂದ ಮೇಲೆ 
ಕ ಟೇಳಿದೆವನ್ಟೇ ? ಶಾರೀರಿಕ (ಅಂದರೆ ಆಧಿಭೌತಿಕ) ಸುಖಕ್ಕಿಂತ ಮಾನಸಿಕ ಸುಖಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನಿ 
"ಕಳು ಹೆಚ್ಚು ಜೆರೆಯನ್ನು ಕೊಡುವದು ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನದ ಬಿಂಕದಿಂದಲ ಆಧಿಭ್‌ jie 
1 ಬಿಲ ನೂ, ಶ್ರ ೇಷ್ಮ ಮನುಷ್ಯ ನ ಜನ್ಮದ ಗೌರವವು ಇಚ್‌ ಸಾರ್ಥಕಶೆಯು ಅಂಥಸು ಖದಲ್ಲಿಯೇ 
1 ಇತ್ತ ದಂದು ಉಪಯುಕ. pe ತನ್ನ ಗ್ರೈಂಥದಲ್ಲಿ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ರುನನು.* ನಾಯಿ, 
:' ಹಂದಿ, ಎತ್ತು - ಇವೂ ಕೊಡ ಮನುಷ್ಯ ರಂತೆಯೇ ಇಂದ್ರಿಯ ಸುಖಗಳನ್ನು ಬಯಸುತ್ತವೆ. 
| | ಇಡಲ್ಲದೆ, ನಿಷಯೋಪಭೋಗವೇ ಈ ಲೋ 'ಕದಲ್ಲಿ ಯ ನಿಜವಾದ ಸುಖವೆಂದು 'ಸಂಬುಗೆಯಿದ್ದೆ ರೆ 
- ಮನುಷ್ಯನು ಪ ಪಶುವಾಗಲಿಕ್ಕೂ ಒಪ್ಪಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಪಶುಗಳಿಗೆ ದೊರಕುವ ವಿಷಯಸುಖ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಸತತವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಿದರೂ ಮನುಷ್ಯನು ಪಶುವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ; ಅಂದಬಳಿಕ 
ಪಶುಗಳಿಗಿಂತ ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಜಾಜಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷವು ಆ ಜಾ | ಷ್ವವಿದೆ. ಪ 
ವಿಕೀಷನು ಯಾವದೆಂಬದೆನು. ತಿಳಿಯ ಬೇಕಾದರೆ, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಇವುಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದ ತನ್ನ 
ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯ “ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ಆತ್ಮನಿಗೆ 'ಆಗುತ ಜಯೋ, ಆ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದ 
ನಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಅವಶ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಮತು ಹಾಗೆ ಒಮ್ಮೆ: ಈ ವಿಚಾರಕ್ಕ್‌ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿ 
ತೆಂದರೆ, ಪಶುಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವ ವಿಷಯೋಪಭೋಗಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ, ಮನಸ್ಸಿನ 
ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿಯ ಅತ್ಯ೦ತ ಉದಾತ್ಮವಾದ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿಯೂ, ಶುದ್ಧಾವಸ್ಸೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಜೊರೆ 
ಯುನ ಸುಖವೇ ಮನುಷ್ಯನ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಮತ್ತು ಅತ್ಯ ೦ತವಾದ ಸುಖವೆಂದು ಸರಾಗವಾಗಿ ನಿಷ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವು ಆತ್ಮವಶವಾದ ಸುಖಗಳು. ಇವಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಯ ವಸುಗಳ ಅಸೇಕ್ಟೆ ಇಲ್ಲ. 
ಅಥವಾ ಪರರ ಸುಖವನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಇವು ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಪ್ರಯತ್ನ 
ದಿಂದ ತಮಗೆ ದೊರೆಯು ತ್ತವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಮನುಷ್ಯನ ಉನ್ನತಿಯ ಹೆಚ್ಚಿ ದಂತೆ ಆ ಸುಖದ 
ಸ್ವರೂಪವು ಹೆಚ್ಚು ಶುದ್ಧ ವಾದುದೂ, ನಿರ್ಮಲವಾದುದೂ ಆಗುತ್ತ ದೆ. “alam “Rg F<y- 
ಕಣ ಇಕಗಿಕ: ೫ ಮನಸ್ಸು ಸಂತುಷ್ಟ ನದ ಬಳಿಕ ಶಿ ಶ್ರೀಮಂತನೂ ಅಷ್ಟೇ, ದರಿದ್ರನೂ ಅಷ್ಟೇ, 
, ಎಂದು ಭರ್ತೃಹರಿಯು ಉದ್ದಾರ ತೆಗೆದಿದು 1 ಪ್ಲೇಟೋ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಿ ಕ ತತ ಜ್ಞನು ಕೂಡ 
ಶಾರೀರಿಕ (ಬಾಹ್ಯ ಅಥವಾ ಆಧಿಭ್‌ತಿಕೆ) ಸುಖಕ್ಕೆ ತ ಮನಸ್ಸಿನ ೫ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಸುಖಕ್ಕಿ ತೆ 






kt 


೫೪6 ]॥ 78 better to be a human being dissatisfied than ೩ pig 
satisfied; better to be Socrates dissatished than a fool satisfied. 
And if the fool, or the pig, is of a different opinion, it is be- 
cause they only know their own side of the question. ” Utili- 
tananism, p. 14 ( Longmans 1907). TT Kepubhc, Book IX. 
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೧೧೪ | ಗೀತಾರಹ ಸ್ಕೃ 


ಶ್ರ 


ದ್ವಿಗ್ರಾಹ್ಯ (ಪರಮ ಆಧ್ಯಾಹ್ಮಿಕ) ಸುಖವೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದ.ದೆರಿಂದ 
ಮೋಶ್ಚದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕ್ಚಣಹೊತ್ತು ಬದಿಗಿಟ್ಟರೂ, ಆತ್ಮವಿಜಾರದಲ್ಲಿ ನಿಮಗ್ಗವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಗೇನೇ 
ಮಾತ್ರ ಪರಮ ಸುಖವು ಸಿಕ್ಕುವದು ಶಕ್ಕವಿರುತ್ತದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಟರವೇ ಭಗ 
ವದ್ಧೀಶೆಯಲ್ಲಿ ; ಸುಖಗಳೊಳಗೆ ಸಾತ್ಮಿಕ; ರಾಜಸ, ತಾಮಸೆಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ 
ಬಳಿಕ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ "' ಕಾಪ್ರತೆ ಇ ಹೇಳಾ ra — ಆತ್ಮನಿಷ್ಠ ( ಭೂತ 
ಮಾತ್ರರಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆತ್ಮವೆಂದು ಆತ್ಮದ ನಿಜಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ತಲ್ಲೀನವಾಗು 


ಆ 
ಪಂಥ) ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯಿಂದುಂಬಾಗುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸುಖವು ಸಾತ್ವಿಕ ಅಂದರೆ ಹಿರಿದಾದು 
ದೆಂದು ಮೊದಲಿಗೆ ಹೇಳಿ (ಗೀ. ೧೮.೩೭), ಬಳಿಕ ಇ೦ದ್ರಿಯಗಳ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳಿಂದಾ 
ಗುವ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವು ಕಡಿಮೆ ತರಗತಿಯದು ಅಂದರೆ ರಾಜಸವೆಂದೂ, (ಗೀ. ೧೮. ೩೮.) ಚಿತ್ರ 
ವನ್ನು ಮೋಹಗೊಳಿಸುವ ಮತ್ತು ನಿದ್ರೆ ಇಲ್ಲವೆ ಆಲಸ್ಯದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸುಖದ ತರಗತಿಯು 
ತಾಮಸೆ ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಜಿನಿಷ್ಟವಾದುದೆಂದೂ ಮುಂದೆ ಪ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಪ್ರಕ 
ರಣದೆ ಆರಂಭಕ್ಕೆ" ಕೊಟ್ಟಿ ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಭಾವಾರ್ಥವೂ ಇದೇ ಇದ್ದು, ಒಮ್ಮೆ ಈ ಪರಮ 
ಸುಖದ ಅನುಭವವು ಉಂಟಾಯಿತೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಎಷ್ಟೇ ದು:ಖಗಳೊದಗಿದರೂ, ಈ ಸ್ಥಿತಿಯು 
ಚಲಿಸದೆಂದು ಗೀತೆಯೇ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ (ಗೀ. ೬. ೨೨.) ಈ ಅತ್ಯಂತ ಸುಖವು ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿಯ 
ವಿಷಯ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಸಿಕ್ಕಲಾರದು. ಅದು ದೊರೆಯುವದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯು ಮೊದಲು 
ಪ್ರಸನ್ನ ತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಈ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಪ್ರಸನ್ನವಾಗಿಟ್ಟು ಟ್ರಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬು 
ದನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಜಚಿಸದೆ, ಕೇವಲ ವಿಷಯೋ ಪಭೋಗಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮಗ್ಗ ನಾದವನ ಸುಖವು ಕ್ಲಣಿ 
ಇವೂ ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ; ಯಾಕಂದಕೆ ಈ ದಿನ ಇದ್ದ ಇಂದ್ರಿಯ ಸುಖವ ನಾಳೆಗಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಇದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ. ಆ ಸುಖವೇ ಕೆಲವು ಕಾರಣಗಳ ಮೂಲಕ ನಾಳೆಗೆ ದು:ಖಕರ 
ವಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸಬಹುದು. ಉದಾ: ಬೇಸಿಗೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇಕೆನಿಸುವ ತಣ್ಣಗಿನ ನೀರೇ 
ಚಳಿಗಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇಡವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಮೇಲಾಗಿ, ಅದರಿಂದ ಸುಖೇಚ್ಛೆಯಾದರೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೆಣಿಯು 
ತ್ರದೆನ್ನಬೇಕೇ? ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಆದಕಾರಣ ಸುಖ ಶಬ್ಧ 
ವನ್ನು ವ್ಯಾ ಪಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಸುಖಗಳಿಗೆ ಹಚ್ಚಲಿಕ್ಕೆ ಬಂದರೂ, ಸುಖ-ಸುಖಗಳೊಳಗೂ 
ಭೇದ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಸುಖನೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಸು ಖನೆಂದೇ 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಾತೀ ತವಾದ ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಸುಖಗಳನ್ನು ವೂರಿರುವ 
ಮತ್ತು ಕೇವಲ ಆತ್ಮನಿಷ್ಯವಾದ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಗೊತ್ತಾ ಗುವ ಸುಖಕ್ಕೂ, ವಿಷಯೋಪಭೋಗ 
ರೂಪ ಸುಖಕ್ಕೂ ಭೇದ ತೋರಿಸುವದು ಇಷ್ಟವಿದ್ದಲ್ಲಿ, ವಿಷಯೋಪಭೋಗದ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖಕ್ಕೆ 
ಬರೇ ಸುಖ, ಇಲ್ಲವೆ "ಫ್ರೇಯ'ವೆಂದೂ, ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಸಾದಜ ಅಂದರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ಸುಖಕ್ಕೆ 
(ಶ್ರೇಯ? "ಕಲ್ಯಾಣ? "ಹಿತ' «ಆನಂದ' ಇಲ್ಲವೆ "ಶಾಂತಿ ಎಂದೂ ಹೇಳುವ ಪರಿಪಾಠನಿದೆ. ಹೋದ 
ಪ್ರಕರಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ಕಥೋಪನಿಷತ್ತಿ ನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರೇಯ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಯಗಳೊಳಗೆ 
ನಚಿಕೇತನು ಮಾಡಿದ ಭೇದವೂ ಈ ತತ್ವವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. ಮೃತ್ಯುವು ಅವನಿಗೆ ಅಗ್ನಿಯ 
ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಮೊದಶೇ ಹೇಳಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಈ ಸುಖವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಬಳಿಕ ನಚಿಕೇತನು ತನಗೆ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಬೇಕೆಂದು ಬೇಡಿಕೊಂಡಾಗ, ಅದನ್ನು ಹೇಳದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಎರಡ 
ನೆಯ ಅನೇಕ ಐಹಿಕ ಸುಖಗಳ ಆಶೆಯನ್ನು ಅವನಿಗೆ ತೋರಿಸಿದನು;ಆಗ ಇಂಥ ಪ್ರಕಾರದ ಅಸತ್ಯ 
ವಾದ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ ಸಕೃದ್ದರ್ಶನಕ್ಕ್‌ ಸರಿಯಾಗಿ ಶೋರುವ (ಪ್ರೇಯ) ವಸು ಗಳಿಗೆ 
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೫.1 
“`ರುಳಾಗದೆ, ದೂರದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಯಿಟ್ಟು, ಆತ್ಮಶ್ರೀಯವುಳ್ಳ ಅಂದರೆ, ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಯಾಣಕಾ, 
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:. ಕಕವಳ್ಳ ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆಯೇ ತನಗೆ ಬೇಕೆಂದು ಆಗ್ರಹತೊಟ್ಟು, ಅವನು ಅದನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಸಾರಾಂಶ, ಆತ್ಮಬುದ್ದಿ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿಗಮ್ಯವಾದ ಸುಖಕ್ಕ್‌ ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾ 


ತ್ಮಿಕ ಆನಂದಕ್ಕೇನೇ ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸುಖವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದು, ಈ ನಿತ್ಯ ಸುಖವು 


ಅತ್ಮವಶವಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ದೊರೆಯು ನಂಥದೆಂದೊ,; ಎಲ್ಲರೂ ಅದನ್ನೇ ಸಂಪಾದಿಸಲು 


ಯತ್ನಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಅವರ ಅಭಿಪ್ಪಾಯವಿದೆ. ಪಶುಧರ್ಮವನ್ನುಳಿದು, ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತನ್ನದೊಂದು 


' ಫಲಕ ಣವಾದ ಅಥವಾ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸು ಖನಿರುತ್ತದೆಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದೆವಷ್ಟೇ? ಅದೇ ಈ ಸುಖವು. 


ಈ ಆತ್ಮೂನೆಂದವು ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯೋಪಾಯಗಳನ್ನು ಎಂದೂ ಅವಲಂಬಿಸೆದಿರುವದೆರಿಂದ ಅದು 
ಸುಖಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ನಿತ್ಯವೂ; ಸ್ವತಂತ್ರವೂ, ಶ್ರೇಷ್ಟವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಆತ್ಯಂತಿಕ 


 ಶಾಂತಿ'ಯೆಂದು ಹೆಸರಿದ್ದು (ಗೀ. ೬.೧೫) ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯ ಪರಮಾವಧಿ 
: ಸುಖವೂ ಇದೇ (ಗೀ. ೨-೭೧; ಓ..೨೮; ೧೨-೧೨; ೧೮-೬೨; ನೋಡಿರಿ). 


ಆತ್ಮದ ಶಾಂತಿ ಇಲ್ಲವೆ ಸುಖವೇ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸುಖನೆಂದೂ, ಅದು ಆತ್ಮವ ಶವಿರು 
ವದರಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತಿರುವದೆಂದೂ ಈ ಮೇರೆಗೆ ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು; ಆದೆರೆ 


` ಧಾತುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬಂಗಾರವೇ ಅತ್ಯಂತ ಬೆರೆಯುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಗೊತಾ ಗುವದರಿಂದ ಕಬ್ಬಿಣ ಮುಂತಾದ 


ಸಾ 


ಇತರ ಧಾತುಗಳ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯು ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲವಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅಥವಾ ಸಕ್ಕರೆಯು ಅತ್ಯಂತ 
ಸವಿಯಾದ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೂ, ಉಪ್ಪಿನ ಹೊರತು ಹೇಗೆ ನಡೆಯುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮ 
ಸುಖದ ಅಥವಾ ಶಾಂತಿಯ ಮಾತು ಇರುತ್ತ ದೆ. ಏನಿಲ್ಲಂದರೂ, ಶರೀರಧಾರಣಾರ್ಥವಾಗಿಯಾದರೂ 
ಐಹಿಕ ವಸುಗಳ ನೆರವು ಶಾಂತಿಗೆ ಬೇಕೆ೦ಬದು ನಿರ್ನಿವಾದನಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿ೦ದಶೇ ಆಶೀ 
ರ್ನಾಡ ಸಂಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ "ಆ ₹ಗ(ಕತ್ರ?' ಎಂದುಮಾತ್ರವೇ ಹೇಳದೆ «« 1: gga” 
ಅಂದರೆ ಶಾಂತಿಯೊಡನೆ ಪುಸ್ಮಿ, ತುಷ್ಟಿಗಳು ದೊರಕಲೆಂದು ಹೇಳುವ ಪರಿಪಾಠವಿದೆ. ಬರಿಯ ಶಾಂತಿ. 
ಯೊಂದೆರಿಂದಲೇ ತುಷ್ಟರಾಗಬೇಕೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಆಕಯವಿದ್ದರೆ, ಈ ಸಂಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪುಷ್ಟಿಯೆಂಬ. 
ಪದೆನನ್ನಿಡುವ ಕಾರಣವೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ; ಆದರೂ ಪುಷ್ಟಿಯ ಅಂದರೆ ಐಹಿಕಸು ಖಾಭಿವೃದ್ಧಿಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಾಶೆ ಇರುವದೂ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಕಾಂತಿ, ಪುಸ್ಚ್ರಿ; ತುಷ್ಟಿ ( ಸೆಂಶೋ&) ಈ ಮೂರೂ 
ಯೋಗ್ಯ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿಮಗೆ ದೊರೆಯಲೆ೨ದೂ, ಅವನ್ನೇ ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಈ ಸಂಕಲ್ಪದ: 
ಭಾವಾರ್ಥವು. ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿ ನ ತಾತ್ತರ್ಯವೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುತ್ತ ದೆ, ನಚಿಕೇತನು ಮೃತ್ಯುವಿನ: 
ಅಂದರೆ ಯಮನ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ ಯಮನು ಅವನಿಗೆ ಮೂರು ವರಗಳನ್ನು ಬೇಡಹೇಳಿ, 
ಅದರಂತೆ, ಬೇಡಿದ ವರಗಳನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ನೆ೦ಬ ಮಾಶೊಂದೇ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಮೃತ್ಯುವು ವರಜೇಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ಕೂಡಲೆ ನಚಿಕೇತನು ಒಮ್ಮೆಲೆ: 
ಮೊದಲಿಗೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಹೇಳಿರೆಂದು ವರವನ್ನು ಕೇಳಲಿಲ್ಲ. €" ನನ್ನ ತಂದೆಯು ನನ್ನ ಮೇಲೆ: 
ಕೋಪಗೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವನು ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಲಿ ೫ ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯ ವರವನ್ನೂ, ಅನಂತರ: 
(( ಅಗ್ನಿಯ ಅಂದರೆ ಐಹಿಕ ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೂಡುವ ಯಜ್ಞಾದಿ ಭರ್ಮಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 


. ಹೇಳಿರಿ” ಎಂದು ಎರಡನೆಯ ವರವನ್ನೂ ಬೇಡಿದ್ದಾನೆ; ಮತ್ತು ಈ ವರಗಳು ದೊರೆತ ಬಳಿಕ ಕೊನೆಗೆ: 


(| ಆತ್ಮನಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ಹೇಳಿರಿ” ಎಂದು ಮೃತ್ಯುವಿನ ಬಳಿಗೆ ಮೂರನೆಯ ವರವನ್ನು ಬೇಡಿಕೊಂಡಿರು 
ವನು; ಆದರೆ ಈ ಮೂರನೆಯ ವರದ ಬದಲಾಗಿ ಮತ್ತೂ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇನೆಂದು 
ಮೃತ್ಯುವು ಹೇಳಿದಾಗ ಅಂದರೆ ಪ್ರೇಯ;ಸ್ರಾಪ್ಮಿಗೆ ಅವಶ್ಯವಿದ್ದಷ್ಟು ಕರ್ಮದ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಪಾಪ್ತವಾಡೆ 


. ಬಳಿಕೆ ಅದನ್ನೇ ಮತ್ತೆ ಆಶಿಸುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು, «6 ಇನ್ನು ಫ್ರೇಯ:ಸ್ರಾ ಪ್ರಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಡುವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನನಗೆ ಹೇಳಿರಿ ke KM, ನಚಿಕೇತನು ಆಗ್ರಹ ಕೊಬ್ಬ ನು. ಸಾರಾಂಶ್ರ, 
ಈ ಉಸ 2ನ ಕೊನೆಯ. ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು. PS ವಂದೆ, 
ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮ, ಇವೆರಡನ್ನೂ ಪ್ರಾಪ್ತ ಮಾಡಿಕೊಂದು, ನಚಿಕೇತನ ಮುಕ ನಾಗಿದ್ದ ನೆ 
(ಕತ: ೬-೧೮). ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ- Fo ನ್ಯಾ ಸಮುಚ್ಚ ಯವೇ ಈ ಉಪ ಪನಿಷತ್ತಿ ನ ತಾತ್ತರ್ಯವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಪ್ರಕಾರದ ಒಂದು ಕಥೆಯಿದೆ. ಸ್ವತ: ಇಂದ್ರ 
ನಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಆಗಿತ್ತೆಂಬುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಅವನು ಪ್ರತರ್ದನನಿಗೆ ಆತ್ಮನಿದ್ಯೆಯ ಉಪ. 
ದೇಶವನ್ನೂ ಹೂದ ಮಾಡಿದನೆಂದು, ಕೌಷೀತಕ್ಕು ಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಆದರೂ ಇಂದ್ರನ. 
ರಾಜ್ಯವು ನಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಲ್ಲಾದನು ಶ್ರೈಲೋಕ್ಯಾಧಿಪತಿಯಾದ ನಂತರ ಇಂದ್ರನು ದೇವತೆಗಳ ಗುರು 
ಗಳಾದ ಬ್ರಹಸ್ಥ ತ್ಯಾ hol ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ €"(ಶೆ ಶ್ರೇಯವು ಏತರಲ್ಲಿ ಉಂಟೆಂಬದನ್ನು ನನಗೆ. 
ಹೇಳಿರಿ ೫» po ಕೇಳಿದನು. ಆಗ ಅವರು `ರಾಜ ಭ್ರಷ್ಟ ನಾದ ಇಂದ್ರ ನಿಗೆ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಅ೦ದರೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಿಳಿಹೇಳಿ, ಶ್ರೇಯವೆಂದರೆ ಇಷ್ಟೇ, (Tara ಕಕ) ಎಂದು 
ಉತ್ತರವನ್ನಿತ್ತರು; ಆದರೆ ಅಷ್ಟರಿಂದ ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವಾಗದೆ ೬ ಮತ್ತೂ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಏನಾ. 
ie ಜಟ >? ಎಂದು ಪ ಶ್ಲ ಮಾಡಲು, ಅವನಿಗೆ ಶುಕ್ರಾಜಾರ್ಯರ ಬಳಿಗೆ ಹೋ ಗ ಹೇಳಿ 
ದರು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಆಖ ಆಗ ಶುಶ್ರಾ ಇ ಬ : ಅದು ಪ್ರಲ್ಡಾ ದನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಗೊತ್ತಿದೆ » ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಕೊನೆಗೆ ಇಂದ್ರನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವೇಷದಿಂದ ಪ ರ್ರಲ್ಹಾ ದನನ್ನು ಹಾ. 
ಸಿಸಿ ಅನನ ಶಿಷ್ಕನಾದನು, ಕೆಲವು ಕಾಲ ಅವನ ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ RE ಶೀಲಪೇ ( ಸತ್ಯ 
ದಿಂದಲೂ, ಸಭ್ಯ ವರ್ತಿಸುವ ಸ್ಪ ಭಾವವೇ ) ಮೂರು ಹೋತು ರಾಜ್ಯ ವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸು. : 
ವದಕ್ಕೆ ಬೀಜಮಂತ್ರ ವಾಗಿದ್ದು, ಅದೇ ಶ್ರೇಯವೆಂದು ಫ ರೃಲ್ಲಾದನು ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಊಟ ಅನಂತರ: 
ನಿನ್ನೆ pS ನಾನು ಸಂತುಷ್ಟನಾದೆನು ಸ ಜಾ ವರವನು ವ್ಸ ಹೊದುನೆನೆಂದು ಪೃಲ್ಲಾದನು 
ಹೇಳಿದಾಗ ೭ ನಿನ್ನ ಶೀಲವನ್ನು ನನಗೆ ಕೊಡು '? ಎಂದು ವಿಪ್ರವೇಷಧಾರಿಯಾದ ಇ೦ದ್ರನು ಹೇಳಿ" 
ದನು. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಲ್ಲಾದನು ಆಗಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಲು, ಶೀಲವೂ, ಅದರ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೇ 
ಧರ್ಮ, ಸತ್ಯ, ವೃತ್ತ, ಮತ್ತು ಕೊನೆಗೆ ಶ್ರೀ ಅಂದರೆ ಐಶ್ವರ್ಯ ಈ ದೇವತೆಗಳೂ ಪ್ರಲ್ಲಾದನ 
ಶರೀರವನ್ನ ಗಲಿ ಇಂದ್ರನ ಶರೀರವ ವನ್ನು ಕು; ಅದರಿಂ ದ ಮುಂದೆ ಇಂದ್ರ ನಿಗೆ ತನ್ನ ರಾಜ್ಯ 
ಸಿಕ್ಕಿತೆಂದೂ ಮಹಾಭಾರತದ ಶಾಂಕಿಪವ ರ್ವದಲ್ಲಿ ಭೀ ಷ್ಮನು ಯುಧಿಸ್ಕಿರನಿಗೆ ಕಥೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಕೇವಲ 
ಐಶ್ರರ್ಯಕ್ಕೆಂತ ಕೇವಲ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಹೆಚ್ಚು ಯೋಗ್ಯಶೆಯುಳ್ಳದ್ದಾದರೂ, ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಯಾರಿಗೆ ಜೀವಿಸತಕ್ಕದ್ದಿರುವದೋ ಅವರಿಗೆ ಐಹಿಕ ಜ ಸರಂಕೆಯೇ as ತಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೂ ಐಹಿಕ 
ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಡುವದು ಅವ ಶ್ಯವಾಗಿದ್ದು, ಅದು ಅವರ ನೈತಿಕ ಬಾಧ್ಯತೆಯೇ ಇರು. 
ಜಾ. ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಈ 6 ಸಾಧ್ಯ ವು ಯಾವದೆಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು 

ಪುಸ್ಟಿ, ಪ್ರೇಯ ಮತ್ತು ಶೆ ಶ್ರೇಯ, ಇಲ್ಲವೆ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು, ಐಶ್ವರ್ಯ, ಇವೆರದುಗಳ ಸಮುಚ್ಚೆ 
ಯವೇ ಪರಮಸ ಇಧ್ಯ ವೆಂದು ಕಃ ಸ್ತದ ಕೂ ನೆಯ. ಉತ್ತ ಕ್‌ ಮಾತು ಮೇಲಿನ ಜಾ 
ರವಾದ ಕಥೆಯಿಂದ ಬೋಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. ies ಭಗನಂಕೆನಿಗಿಂತ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠರಿಲ್ಲವೋ, 
ಯಾವನ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಇತರರು ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತಾರೆಯೋ, (ಗೀ. ೩-೨೩) ಅಂಥ ಭಗವಂತ 
ನಾದರೂ ಐಶ್ವ ಹಮ ಟಾ ಬ್‌ ಶೊಲಗಿರುವ್‌ Ar SE 


w a, 


ಸ ಮ ಸುಖದು: ಖವಿವೇಕ ಎ... |... ೧೧೩. 


ಹ ಕಸಿ ಸಸ wea ಇರರ: fra: 
AANA ಇಣಗ್ಗ we ಕರೆ] || 
| % 4 ಸಮಗ್ರ ಐಶ್ವರ್ಯ, ಧರ್ಮ, ಯಶ ಸಂಪತ್ತು » ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ವೈರಾಗ್ಯ ಈ ಆರುಗಳಿಗೆ "ಭಗ 
/, ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ; ಎಂದು "ಭಗ' ಶಬ್ಧ ದ ವಾಖ್ಯ ಯು ಪ್ರರಾಣದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ, (ನಿಷ್ಣು. ೬.೫.೭೪ನೋಡು) 
4 ಈ ಕೋಶದಲ್ಲಿ ಐಶ್ವ ರ್ಯವೆಂಬ ಶಬ್ದ ಕ ಯೋಗ್ಯ Aird ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ, 
ಗ ಸ್ರೀ ಎಂದರೆ ಸಂಪತ್ತು ಎಂಬ ಶಬ್ದವು. ಹಕ ೦ದೆ 4 ಆದರೆ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಐಶ್ವರ್ಯ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ 
ಸ, ಅಥಿಕಾರ-ಯಶ-ಸಂಪತ್ತು ಗಳೂ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ -ಧರ್ಮಗಳೂ ಸಮಾವೇ ಶವಾಗುವದರಿಂದ ಮೇಲಿನ 
ಕ `'ತ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥನೆಲ್ಲವೂ ಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಐಶ್ವರ್ಯ ಈ ಎರಡು ಪದಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೇ ಅಡಕವಾಗುತ್ತ ದೆನ್ನಲು ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ; ಇದಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಐಶ್ವರ್ಯಗಳ ಸಮುಚ್ಚಯ 
೫ ನನ್ನು ಭಗವ೦ಶನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆಂದ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂ ಡು, ಇತರರು 
/ ಅಚೆಂಸಬೇಕು (ಗೀ. ೩-೨೧) ( ರು.ಭಾ. ಶಾಂ. ೩4೪೧-೨೫). ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವೆಂಬದೊಂದೇ ಈ 
ಗ 'ಛೋಕದಲ್ಲಿ ಯ ಸಾಧ್ಯ ವೆಂಬುನ ಸಿದಾ ್ಸಿಂತವು, ಸೆಂಸಾರವು ದು: Wed ಅದನ್ನು 
" ಬಿಟ್ಟೆ ಭಾ ಕಟ ಹೇಳುವ ಸನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದವರದು; ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳದಲ್ಲ. ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
rr ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ, ಗೀತೆಯ ಅರ್ಥದ ವಿಪರ್ಯಾಸೆ ಮಾಡುವದು ಒಳಿ 
ತಲ್ಲ; ಆದರೂ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ ಬರಿಯ ಐಶ್ಚರ್ಯವು ಆಸುರೆ ಸಂಪತ್ತಿಯೆಂದು ಗೀತೆಯೇ ಹೇಳು 
ತ್ತಿ ರುವ ಕಾರಣ ಐಶ್ಚರ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ, ಜ್ಞಾ ನದೊಂದಿಗೆ ಐಶ್ವರ್ಯ, ಅಥವಾ ಶಾಂತಿ, 
ಮತ್ತು ಪುಷ್ಟಿ ಇವೆರಡುಗಳ ಜೋಡಿಯನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ಥಿರನಿಡಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜ್ಞಾನದ ಜೊತೆಗೇ ಏಕಾಗಶೊಲ್ಲದು, ಐಶ್ಚರ್ಯವೂ ಬೇಕೆಂದ ಮೇಲೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು 
| ತಾನಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ, " FATT NATT ಣ್ಣ ged Miwa ಜಃ 
(ಮನು. €.ಪ್ಲಿ೦೦)- ಕರ್ಮ ಮಾಡುವ ಮನುಷ ನಿಗೆ ಮಾತ್ರೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಐಶ್ವರ್ಯವು ದೊರೆ 
ಯುತ್ತದೆ ಎ೦ದು ಮನುವು ಹೇಳಿದ್ದು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಈ ಮಾತೇ ಸ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿನ ಉಪದೇ ಶವೂ ಹಾಗೇ ಅದೆ. (ಗೀ. ೩-೮) ಮೋಶ್ಟೆ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಕರ್ಮದ ಅವ ಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಕೊನೆಗೆ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನೋಶ್ಮರದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಇದಕ್ಕೆ ಹಲವರ ಆಕ್ಲೇಪವಿದೆ; ಆದರೆ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಸುಖದು: ಖಗಳ 
ವಿಜಿರವಷ್ಟೇ ಕರ್ತವ್ಯವಿದ್ದು, ಮೇಲಾಗಿ ಮೋಶ್ಚ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪದ ಪರೀಕ್ಷಣ 
ನನ್ನು ಇನ್ನೂ ಮಾಡಿಲ್ಲವಾದ ಕಾರಣ, ಈ ಆಕ್ಸೇನಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಮುಂದೆ ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಮತ್ತು ಹತ್ತನೆಯ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಾ ತ್ಮವನ್ನೂ, ಕರ್ಮವಿನಾಕವನ್ನೂ 
ಸಾಕಲ್ಯವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿ, ಆ ಬಳಿಕ ಈ ಆಕ್ಸೇಸದಲ್ಲಿಯೂ ಹುರುಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಹನ್ನೊಂದನೆಯ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುವೆವು, | 
ಸುಖದು: ಖಗಳೆರಡೂ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವೇದನೆಗಳಿನೆ; ಸುಖೇಚ್ಛೆಯು 
ಕೇವಲ ಸುಖೋಪಭೋಗದಿಂದೆ ತೃಪ ಸ ವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸ೦ಸಾರದಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ 
ಧು: ಖವೇ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತ ದೆ ಆದರೆ ಈ ದು:ಖವನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಲಿಕ್ಕೆ ತೃಷ್ಣೆ ಇಲ್ಲವೆ 
ಅಸಂಶೋಷವನ್ನೂ ಅದರೊಂದಿಗೇ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಬೇರುಸಹಿತ ಕಿತ್ತು ಹಾಕುವದು ಯೋಗ್ಯವಾಗದೆ, 
ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬಿಟ್ಟು, ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಇರುವದೇ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವು; ಕೇವಲ 
ವಿಷಯೋಪಭೋಗಸು ಖವು ಎಂದೊ ಪೂರ್ಣವಾಗದ೦ಥದೂ, ಅನಿತ್ಯವಾದುದೂ, ಪಶುಧರ್ಮವಾದುದೂ 
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ಇದ್ದು; ಬುದ್ಧೀಂದ್ರಿಯವುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯನ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಧ್ಯೇಯವು ಇದಕ್ಕಿಂತ. ಉಚ್ಚೆ ವಾ 
ಗಿರಲಕ್ಕೆ ಬೀಕು; ಸೆ ಬಿಪ್ರ ಈ ಟೀ ಜಾ. ಜಾ ಧೆ ಸಯನ; 
ಆದರೆ pA ಮೇರೆಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ pi ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದರೂ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಐಹಿಕ ವಸು ೨ ಗಳೆ 
ಯೋಗ್ಯ ಜೋದಣೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೊ ಸ ರ ನಿಷ್ಕಾ ಮಬುದ್ಧಿ ಜಟ ಪ ಸ್ರಯತ್ನ ಅಡಕಿ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾದಲೇಬೇಕು , ಎಂಬೀ ಜೂ "ಕರ್ಮಯೋಗತಾಸ್ತ್ರ ದಂತೆ ಸಿದ್ದ is ಬಳಿಕ, 
ಸುಖದ ದೃಷಿ ಯಿಂದ ವಿಜರಮಾಡಿದರೂ ಕೇವಲ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖವಷ್ಯ ತ ಪರಮಸಾಧ್ಯವೆಂದೆಣಸಿ, 
ಪರ್ಮುದ ಕೇವಲ ಸುಖದು:ಖಾತ್ಮಕ ಬಾಹ್ಯ ಪರಿಣಾಮಗಳ ತಾರತಮ್ಮದಿಂದ ನೀತ್ರಿ ತಿಮತ್ತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಣ 
ಯಿಸುವದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲೆಂಬದನ್ನು ಬೇರ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ಯಾಕಂದರೆ ಯಾವ ವಸುವು 
ತನ್ನ ಷ್ಟ A ತಾನೇ ಪೂರ್ಜಾವಸ್ಥೆ ಗೆ ಎಂದೂ ಹೋಗಲಾರಡೋ, ಅದನ್ನು «ಪರಮ'ಸಾಧ್ಯವೆಂದೆಣಿಸುವ 
ದೆಂದರ, "ರಮ ಶಬ್ದದ ದುರುಪ ಪಯೋಗಮಾಡಿ, ಮೃಗಜಲದಲ್ಲಿ ಜಲ ಬಯಸುವ ಭಾವನೆಯಂತೆ 
ಅಸಮಂಜಸವಾಗಿರುತ್ತ ದ ಪರಮಸಾಧ್ಯವೇ ಅನಿತ್ಯ ವೊ ಅಸೂರ್ಣವೂ ಆಗಿದ್ದ ಬಳಿಕ, ಅದರ ಆಕಿ 
ಯನ್ನು ಹಿಡಿದ ನಮ್ಮ ಪಾಲಿಗೆ ಅಸತ್ಯ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನು ಬೀಳುವಂತಿದೆ? “ಇಇ ಗೀ: 
ಕ್ರತಕ ಜಗು” ಈ ವಚನದಲ್ಲಿಯ ಮರ್ಮವಾದರೂ ಇದೇ, * ಬಹುಜನರ ಬಹುಸುಖ * 
ಈ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ "ಸ ುಖ' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಏನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಆಧಿಭೌತಿಕವಾದಿಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ. ಬಹಳ ಮತಬೇದವಿದೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಅನೇಕ ಸಾರೆ ಸರ್ವ ವಿಷಯಸುಖಗಳನ್ನು ಕಾಲಿ 
ನಿಂಡೊದೆದು, ಕೇವಲ ಸತ್ಯ ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇಲ್ಲವೆ ಧರ್ಮಕ್ಕೊ ಸ್ಕರ ಜೀವಕೊಡಲು ಸಿದ್ಧನಾಗುವದರಿಂದ, 
ಅವನ ಇಚ್ಛೆಯು ಚೂ ಟ್‌ ಸುಖದ ಪ್ರಾ ಪ್ರಿ ಗೋಸ ರವೇ ಇರುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳು. 
ವದು ಯೋಗ್ಯ ವಲ್ಲೆಂದು ಈ ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಹಲವರ ಜೋ ಬಸ ಸುಖ ಶಬ್ದದ ಬದಲು- 
ಹಿತ ಇಲ್ಲವೆ ಕರ ಣವೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಯೋಜಿಸಿ, "" ಬಹುಜನರ ಬಹುಸುಖ ವೆಂಬ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
« ಬಹುಜನರ ಬಡುಹಿತ ಅಥವಾ ಕಲ್ಯಾಣ?” ಎಂಬದಾಗಿ ರೂಪಾಂತರಿಸಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಪೃತಿಸಾದಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದರೂ, "ಕರ್ತನ ಬುದ್ಧಿಯ ವಿಚಾರವೇ ಆದೆಂತಾಗಲಿಲ್ಲ,'-ಖಂಬ ಬೇಕೆ 
ದೋಷಗಳು ಈ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಉಳಿದೇ ಉಳಿಯುತ್ತ ವೆ; ಅದಿರಲಿ, "ವಿಷಯಸುಖದೆ ಜೊತೆಗೆ ಮಾನೆ 
ಸಿಕ ಸುಖಗಳ ನಿಬಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕು: ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಯಾವುದೇ ಕರ್ಮದ ನೀತಿಮತ್ತೆ ಯನ್ನು 

ಕೇವಲ ಅದರ ಬಾಹ್ಯ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ಮೂಲ ಮೊದಲನೆಯ ಪ ನೃತಿಜ್ಞಿ ಗ ವರೋ 
ಧವುಂಬಾಗಿ,ಅಂಶತ: ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪಕ್ಷ ವನ್ನು. ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸು ವದು ಹೇಗೂ ತಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲೆಂದ ಬಳಿಕ ಅದನ್ನು ಅರ್ಥವಾದರೂ ಸಿ ಶೆ 
ರಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ? ಆದುದರಿಂದ € ಸರ್ವಭೂತಹಿತ ? ಆ EE AE 
¢ ಮನುಷ್ಯತ್ವ ದ ಪರಮ ಉತ್ಕರ್ಷ? ಮುಂತಾದ ನೀತಿನಿರಯದ ಸರ್ವ ಬಾಹ್ಯ ಸಾಧನಗಳನ್ನು 

ಅಥವಾ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಗೌಣವೆಂದು ಗೊತ್ತುಪ ಪ೭ಸಿ ಆತ್ಮಪ್ರಸಾದ ರೂಪವಾದ ಅತ್ಯಂತ 
ಸುಖ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕ ಹೊಂದಿಯೇ ಇರುವ ಕರ್ತನ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿ ಈ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಒರೆಗಲ್ಲಿ 
ನಿಂದಲೇ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮಗಳ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿಯ. 
ಕೊನೆಯ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವಿದೆ. ಏನೇ ಆದರೂ, ದೃ ಶ್ಯಸೃಷ್ಟ್ರಿಯ ಆಚೆಗಿರುವ ತತ್ಪಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರಲಿಕ್ಸೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರು ಆಣೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವರೋ ಅಂಥವರ ಮಾತು ಬೇರೇ 2 ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಮನ-ಬುದ್ಧಿ ಗಳಿಗಿಂತಲೂ, ಆಚೆಗೆ ಹೋಗಿ ನಿತ್ಯ ಆತ್ಮನ ನಿತ್ಯ ತ್ಯಾ ಕರ್ನುಯೋಗಕಾಸ್ತ್ರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ 'ಪ್ರಧಾಸವೆಂದೆಣೆಸಬೇಕೆಂಬದು ಯುಕ್ತಿ pA: By ಪ್ರವಾಗುತ್ತ ದೆ. ವೇದಾಂತ 
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'` ರಿಕ್ಲೆಂದು ಹಲವರ ತಿಳುವಳಿಕೆ. ಆದರೆ ಅದು ತುಂಬ ತಪ್ಪು. ಈಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ . 
`` ರುತ ವೇದಾಂಶ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಸನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದ ಅನುಯಾಯಿಗಳೇ ಬರೆದಿರುನದರಿಂದಲೂ, ಸನ್ಯಾಸ 
ಮಾರ್ಗದವರು ತೃಷ್ಥಾರೂಪ ಸೆಂಸಾರನೆಲ್ಲ ವೂ, ನಿ:ಸಾರವೆಂದೆಣಿಸುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದಲೂ, ಅವರ ಗ್ರಂಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಉಪಪತ್ನಿ ಯನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ ಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸತ್ಯವು. ಕಿಂಬಹುನಾ 
ಈ ಪರ-ಸಾರಿಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಹೀನೈಸುವ ಅಸಹಿಷ್ಯ್ಯಗಳಾದ ಗ್ರ೦ಥಕಾರರು ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯ 
ಕೋಟಿಕ್ರಮವನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ, ಸನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗ ಇವೆರಡು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಮಾರ್ಗಗಳಾಗಿರದೆ, ಸನ್ಯಾಸವೆಂಬದೊಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಾದ ಮೋಕ್ಟ ಮಾರ್ಗವಿರುತ್ತದೆಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವದಕ್ಕೆ ಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಮತವು ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ, : 
ಸನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದಂತೆ ಕರ್ಮಯೋಗವಾದರೂ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ; 
ಮತ್ತು ಈ ಮಾರ್ಗದ ಪ್ರವರ್ತಕರು ವೇದಾಂತ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಬಿಡದೆ, ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರೆದ ಉಪ 
ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವದ್ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥವು ಇದೇ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೂ ಗೀತೆ 
ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿವೇಚಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ 
ಯನ್ನು ಇಂಗ್ಲೆಂಡದಲ್ಲಿಯೂ ಗ್ರೀನನಂಥ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾರೆ. * ಜರ್ಮನಿ 
ಯಲ್ಲಂತೂ ಗ್ರೀನನಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಅದು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿತ್ತು. ದೈಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಎಷ್ಟೇ ವಿಜಾರ ಮಾಡಿದರೂ, ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನೋಡುವವನು, ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವವನು ಯಾರೆಂಬದು ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ, ಈ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಪರಮ ಕಳರ್ತವ್ಯನೇನೆಂಬದರ ವಿಚಾರವು ಅರಕಳಿಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುವದು, ' 
ಆದುದರಿಂದ "" ಈ ಈ AY So: ಚಕಾರ ಇಂಕಾ! Reid: » ಎಂಬ ' 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ವ್ಯನ ಉಪದೇಶವೇ ಪ್ರಸುತ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಅಕ್ಸರಶ: ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ದೃಶ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ 
ಪರೀಕ್ಷಣ ಮಾಡಿ ಕೊನೆಗೆ ಪರೋಪಕಾರದ೦ಂಥ ತತ್ವಗಳೇ ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆಂದ ಮೇಲೆ, ಅದರಿಂದೆ . 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಗೌರವವು ಕಡಿಮೆಯಾಗದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಸರ್ವಭೂತಮಾತ್ರಂಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ 
ಆತ್ಮನು ಇರುವದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಆಧಿಭೌತಿಕವಾಡಿ 
ಗಳು ತೆಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವ ಮೇರೆಯನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಸಲಾರರು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಯಾರೇನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು? ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ದೃಷ್ಟಿಯು ಇದಕ್ಕೂ ಆಚೆ ಮುಟ್ಟಿದ್ದು, ಈ 
ಕರ್ಮಯೋಗದ ಪೂರ್ಣ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅವರು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ; ಆದರೆ 
ಈ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ನೊಡಲು ಕರ್ಮಾಕರ್ಮ ಪರೀಕ್ಚಣದ ಮತ್ತೊಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಚ 
ನನ್ನು ಸ್ಪಲ್ಪ ಪರಾಮರ್ಶಿಸುವದೂ ಸಹ ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಆ ಪಂಥದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಇನ್ನು 


ಮುಂದೆ ವಿವರಿಸುನೆವು: 


* Prolegomena to Ethics, Book 1; and Kant’s Aletaphysics of 
Morals (trans. by Abbot in Kant’s Theory of Ethics). 


ೌಧಿಭಾತಿಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಕರ್ಮಾಕರ್ಮ ಪರೀಕ್ಷಣೆಯ ;ಎರಡನೆಯ ಮಾರ್ಗವು 
ಆಧಿದೈ ವತವಾದಿಗಳದು. ಪೊ ಪಂಥದವರು. ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ: ಕರ್ಮಾಕರ್ಮವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆ 
ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವಾಗ್ಯ ಯಾವ ಕರ್ಮದಿಂದ ಯಾರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಸುಖ, ಇಲ್ಲವೆ 
ದು: ಖವುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಾ ಗಲಿ, ಅದರಿಂದ, ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸುಖವು ಅಧಿಕವೋ ದು: ಖವ 
ಅಧಿಕವೋ ಎಂಬ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ನಿಜಾರದಲ್ಲಾ ಗಲಿ, ಮನುಷ್ಯನು ವಿಂದೂ ಬೀಳು 
ತ್ತಿರುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಅನೇಕರಿಗೆ ಈ ತೊಡಕು ತಿಳಿಯುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಕಿಯೊಬ್ಬ 
ಪ್ರಾಣಿಯು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಕೇವಲ ತನ್ನಸುಖಕ್ಕ್ಯೋಸ್ಕರವೇ ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆಂತಲೂ ಅಲ್ಲ. 
ಆಧಿಭೌತಿಕವಾದಿಗಳು ಯಾವುದೇ ಉಪಪತ್ನಿ ಯನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲಿ; ಧರ್ಮಾಧರ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿ 
ಸುವಾಗ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಥಿತಿಯು ಹೇಗಿರುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ಕ್ಸಣಕೊತ್ತು ನಿದಾನಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ, 
ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಸೆಲಿಸಿರುವ. ಕಾರುಣ್ಯ, ದಯೆ, ಪರೋಪಕಾರ 
ಮುಂತಾದ ಉದಾತ್ತ .ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳೇ ಅನನನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿ ಯಾವದೊಂದು ಕೃತ್ಯವನ್ನು 
ಮಾದುವದಕ್ಕೆ ಪು ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತ ನೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು. ಉದಾ:-- ತಿರುಕನಿಗೆ ದಾನ ಕೊಡುವದ 
ರಿಂದ ರೋಕಕ್ಕಾ ಗಲಿ ಕ ತನ್ನು ಆಶ್ಮಪ್ವಾಗಲಿ ಎಷ್ಟು ಕಲ್ಯಾ ಜವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಯಾರೂ ಆರೋ 
ಚಿಸುತ್ತ ಕೂದ್ರುವದಿಲ್ಲ, ಅಂಥ ಪ ಮನಸ್ಸಿನೊಳಗೆ ಬರಬರುವದರೊಳಗೇ ಎದೆ ಈರಗ್ಮಿ 


ಗ 


ಮನುಷ್ಯನ » ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಂತೆ ತಿರುಕನಿಗೆ ದಾನಮಾಡಿ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಕೂಸು ಅಳಹತ್ತಿ ದಾಗೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಮತಿ ಸಸುವದರಿಂದ ಐಸ್ಟುಜನರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಕಲ್ಯಾ ಜವಾಗುತ ದೆಂಬ ವಿಚಾರವು ಕಾಯಿಯ 
ಮನದಲ್ಲಿ ಎಂದಾದರೂ ತರೆದೋರುವದೋ ? ಇಲ್ಲ. ಭರ್‌ ಈ ಉದಾತ್ಮ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಗಳೇ 
ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರ ತ್ಕ ನಿಜವಾದ ತಳಗಲ್ಲುಗಳು. ಈ ಮನೋವ್ಯ ತಿ ಗಳನು ಪರರು ನಮಗೆ 
ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ; ಅವು ಸರ್ಗ ವಾದವು, ಅಂದರೆ ಸಾ ಅನಕವಟಿವಗಯ a ಒಂದು ದೃ ಸ್ಮ 
ಯಿಂದ ಅವು ಸ್ವಯಂಭೂ ದೇ ವಶೆಗಳೆಂದರೂ ಸಲ್ಲುವದು. ನ್ಯಾಯಪೀಠದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ Fs. 
ನ್ಯಾಯಾಧೀ ಶನ ಬುದ್ಧಿಗೆ ನ್ಯಾಯದೇವಕೆಯ ಸುರಣವಾಗಿ ಅನನು ನ್ಯಾಯ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ; ಈ 
ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಅವನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿದರೆ ಅವನಿಂದ ಅನ್ಯಾಯಗಳು ಘಟಿಸುತ್ತವೆ. ನ್ಯಾಯದೇವತೆ, 
ಯಂತೆಯೇ ಕ ಕಾರುಣ್ಯ, ದಯೆ, ಪರೋಪಕಾರ, ಕೃತಜ್ಞ ಸತ, ಕರ್ತವ್ಯ-ಪ್ರೇಮ, ಧೈರ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸದು ಣಗಳ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಗಳಾದರೂ ದೇವತೆಗಳೇ. ಈ ದೇವತೆಗಳ ಶುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪವು 


ಯಾವದೆಂಬುದು ಪ್ಲ ಸೃತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ಸ್ನ ಸ್ಟ "ಭಾವತ: ಗೊತ್ತಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದರಿ ಲೋಭದಿಂದಾಗಲಿ, ಜ್ವೇಷದಿಂ 


ಜಃ ಸತ್ಯದಿಂದ ಪೂತವಾದುದನ್ನು ಅಂದರೆ ಶುದ್ಧವಾದುದನ್ನು ನುಡಿಯಬೇಕು. ಮತ್ತು 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಕೋರಿದೆಂತೆ ಆಚರಿಸಬೇಕು. 





ಸ 4 ಆಧಿದೈವತ-ಪಶ್ಷವೂ ಕ್ಷೇತ್ರ-ಶೇತ್ರಜ್ಜ ವಿಚಾರವೂ ೧೨೧ 


ps ಹಗರಿ, ಮತ್ತ ಭಾನ ಇಲ್ಲವೆ ಇದೇ ಚೂ ಅನ್ಯ ಸಾರಣದಿಂದಾಗಲಿ ಅವನು ಆ ದೇವತೆಗಳ 


1 ಗ 








ಸ pS ಅವ ಶ್ಯನಿರುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ ಆ Pik ನ್ನ್ನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿಜಾರದ ಇಲ್ಲವೆ 
*'ಹುಖಡು: ಖದ ತಾರತಮ್ಯದ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬೀಳದೆ, ನಾವು ನಮ್ಮ ಮನೋದೇವತೆಗೆ ಶರಣು ಹೋದರೆ 
ಆ ದೇವತೆಯು ಅವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯಸ್ಸ ರವಾವುದೆಂಬದನ್ನು ನಮಗೆ ಥಟ್ಟನೆ ಸಸೆಚಿಸಿ 
WE ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಮನೋದೇವಶೆಯೇ ಜೂ ಜು (ಮನೋದೇವತೆ?'' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಮನದೊಳಗಿರುವ ಇಚ್ಛೆ, ಕ್ರೋಧ, ಲೋಭ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲೂ ವಿಕಾರಗಳನ್ನು 
( ಸಮಾವೇಶ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ; ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಎಸ ಕೆಟ್ಟದ್ದನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವ, ಈಶ್ವರದತ್ತ ವಾದ 
: ಅಥವಾ ಸ್ಟಾ ಆಣತ' 4 ಶ್ತ ಯಷ್ಟೇ ಪ್ರಸು ತ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿನಕ್ಷಿತವಿದೆಯೆ೦ದು ತಿಳಿಯ 
ತಕ್ಕದ್ದು. ಘೊ ಶಕೆ ಗೇ 4 ಸದೆಸದ್ದಿ ಪಕ ಬುದ್ಧಿ ನ್ಯ ಎಂಬ ದೊಡ್ಡ ಹೆಸೆರು. ಎಂಥ ಸಂಶಯ 
್ಳ ಫ್ರಸೆಂಗದಲ್ಲಿಯೂ, ಮನುಷ್ಯನು ಸಸ ೈಸ್ಟ್ಯಾಂತ: dus ಶಾಂತಚಿತ್ತ Me ಪ್‌ ಣಹೊತ್ತು 
` ಕುಳಿತು ವಿಜಾರ ಮಾಡಲು, ಈ ಸದಸದ್ದಿನೇಚನ-ದೇವತೆಯು ಎಂದೂ ಅವನ ಕೈಬಿಡಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲ; 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇಂಥ ಪ್ರಸೆಂಗದಲ್ಲಿ Waa ನಿನ್ನ ನುನೆಸ್ನನ್ನು ಕೇಳು. ಬಂದು ನಾವು ಜನರಿಗೆ 
ಹೇಳಿಯೇ ಹೇಳುತೆ ಕವ ಯಾವ ಸದೆ ಎನ್ಕೆ ೬! ಕಾಲಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಗೌರವವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ 
ನಿರ್ಜಯದ ಒಂದು. ಪಟ್ಟಿಯು ಈ ಮಹಾದೇವಳಿಯ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಬ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ, ಈ ಮನೋದೇವತೆಯು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ತನ್ನ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಆಗಿಂದಾಗ ಕೊಡು 
ತ್ರಿರುತ್ತದೆ. ಬರಗಾಲದಲ್ಲಿ, ಆತ್ಮಸಂರಕ್ಷಣೆಗೂ ಅಹಿಂಸೆಗೂ ಕದನ ಹುಟ್ಟಿ, "" ಅಭಕ್ಚ್ಯ ಭಕ್ಷಣ 
ಮಾಡಬೇಕೋ , ಬಿಡಬೇಕೋ? ? ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು ನಮ್ಮಲ್ಲು೦ಟಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಿರಿ; ಆಗ 
' ನಾವೆ ಶಾಂತಚಿತ್ತದಿಂದ ಈ ಮನೋದೇವತೆಗೆ ಮೊರೆಯಿ ಡಲು, «" ಅಭಕ್ಷ್ಯ್ಯ ಭಕ್ಷಣ ಮಾಡು.?' 
ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯವು ಒಡನೆಯೇ ಹೊರಬೀಳುತ್ತ ದೆ; ಹಾಗೆಯೇ ಸಾ ರ್ಥ ಮತ್ತು ಪರಾರ್ಥ ಅಥವಾ 
ಫರೋಪಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವುಂಬಾದರೆ ಆ ಬಗ್ಗೆ ನಿರ್ಣಯವನ್ನಾದರೂ ಈ ಮನೋದೇವತೆಯನ್ನೇ 
ಕೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. 'ಮನೋಡೇವತಯ ಮನೆಯೊಳಗಿನ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ತಾರತಮ್ಯ ದಪ ಪಟ್ಟಿ ಯು ಒಬ್ಬ 
ಗ್ರಂಥಕಾರನಿಗೆ ಏಕಾಗ್ರ ವಿಜಾರಾ೦ತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ ತಂಶೆ ! ಅದನ್ನು ಅವನು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಘಾಣಿ 
ಸಿರುವನು,* ಈ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ A ಓಒ! ಪೂಜ್ಯ ಭಾವಕ್ಕೆ ಹುಟು ಎತ ಅತ್ಯುಚ್ಚ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ, ಅಜರ ತರುವಾಯ ಕಾರುಣ್ಮ ; ಫೃ ತಜ್ಞತೆ ತೆ, ಔದಾರ್ಯ, ವಾತ್ಸ ಲ್ಯ ಮು ನ 
, ಕಳು ಕೆಳಪಾವ MLA ಫೋರಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ವೆ. ಕೆಳನಾವಟಿಗೆಯೆಲ್ಲ. ಯ ಸದ್ದು ಣಕ್ಳೂ 4 ಪಾವಟಿಗೆ 





* ಈ ಸದಸದ್ವಿವೇಕ ಬುದ್ದಿಗೇ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ Conscience ಬಿ೦ತಲೂ ಮತು ಆಧಿ 
ಬೈವತಪಕ್ಪ ಕ್ಕೆ 7ntutionist 501001 ವಿ೦ತಲೂ ಹೆಸೆರು, 

* ಈ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನ ಹೆಸರು James Martineau (ಜೇಮ್ಸ ಮಾರ್ಟಿನೋ) ಎಂದಿದ್ದು, 
ಈ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು p of Ethical Theory Vol. 11. p. 266. 3d Bd.) ಎಂಬೀ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವನು. ತನ್ನ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಟಿನೋ Idio-psychological ಎಂದು 
೫ಸರು ಕೊಟ್ಟಿ ದೂ wl ಇವನನ್ನು ಆಧಿಡೈವತದೊಳಗೆ ಸೆ ಸೇರಿಸುತ್ತೆ ವೆ 


4. 


ಸ 





ಯಲ್ಲಿಯ ಸದ್ಮುಣಕ್ಟೂ ನಿರೋಧವುಂಟಾದರೆ, ಮೇಲಸಾವಟಿಗೆಯಲ್ಲಿಯ ದೇವಕಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಾಸ. 
ಕೊದಬೇಕೆಂದೂ, ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮನನ್ನು, ನಿರ್ಣಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕೆ | 4 
ಯೇಗ್ಯ ಮಾರ್ಗವಿಕ್ಲೆ ೦ದೂ ಈ ಗ್ರಂಥಕಾರನ ಅಭಿಸ್ರಾ ಯ. ಚ ನಾವು ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು - | 


ಎಷೆ ಸ್ಟೇ. ವ್ಯಾಪಕಗೊಳಿಸಿ, ಬಹುಜನರ ಬಹುಸುಖ'ವು ಏತರಲ್ಲಿ ಉಂಟೆಂಬದನ್ನು ನಿರ್ಜಯಿಸಿದರು | 
« ಬಹು hE ನರ ಹಿತವು ಏತರಲ್ಲಿ ಉಂಟೋ, ಅದನ್ನೇ ನೀನು ಮಾಡು.” ಈ ಹೇಳುವ ಹಕ್ಕು : 
ಅಥವಾ ಅಧಿಕಾರವು ಈ ತಾರತಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಾರಣ, ಶೊನೆಗೆ ಬಹು ಜನರ ಹತ ತ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ ನಾವು ಏಕೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ದೊರೆಯದೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಪೂರ್ವರಂಕ "4 
ಕೆಚಳಿಯುತ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಅರಸಿನಿಂದ sd ಪಡೆಯದೆ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನು” ತ್ರೀ ರ್ಪನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆ, ' : 
ಅದರ ಚ ಏನಾಗುವಜೋ ಅದೇ ಹಾಡು, ಸುಖದು: ಖಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ "ದೂರದೃಷ್ಟಿ " 
ಯನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಇಟ್ಟು ಮಾಡಿದ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕ್ರೂ ಉಂಬಾಗುವದು. ಆ ನೀನು 4 
ಹೀಗೇ ಮಾಡು, ನೀನು ಹೀಗೆ ಮಾಡಲೇಬೇಕು.” ಎಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ದೂರದೃಷ್ಟಿಗೆ ಅಧಿ 
ಕಾರನಿಲ್ಲ; ಏಕಂದರೆ, ದೂರದೃಷ್ಟ್ರಿಯಾದರೂ ಮನುಷ್ಯಳ್ಳತವೇ ಅಲ್ಲವೆ ಆದಕಾರಣ ಅದು ನುನ : 
ಷನ ಮೇಲೆಯೇ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ನಡೆಯಿ ಸಲಾರದು. ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ತಮಗಿಂತ ದೊಡ್ಡ i 
ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ಬೇರೊಬ್ಬರು ಆಜ್ಞಾ ಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ... ; 
ಅದರಿಂದಲೇ, ಮನುಷ್ಯನ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ ನದೆಸಲು ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ - ಈ ಶ್ವರದತ್ತ ವಾದ ಸಥ : 
ಸೆದ್ದಿವೇಕ-ದೇವಶೆಗೆ ಆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಸ್ವಯಂಭೂ ದೇವಕೆ 
ಯಿರುವದರಿಂದ « ನನ್ನ € ಮನೋದೇವಶೆಯು 2 ನನಗೆ ' ಈ ಪ ನೃ ಕಾರ ಮಾಡಲ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ? 
ವಿಂದು ಹೇಳುವ ರೂಢಿಯು ೦ಟು, ಈುಕರ್ಮವನ್ನು REE ಅದನ್ನು ಮಾಡಿದವನಿಗೇನೇ 

ಆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನಾಚಿಕೆಯು೦ಬಾಗಿ, ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಅವನನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಆ 
ಆಜ ೬ ಕೊಟ್ಟ ಶಿಕ್ಷೆಯ ಫ ಲವು. ಇದರಿಂದ, ಆಸ ತಂತ್ರ, ಮನೋ ದೇವತೆ ಯ ಅಸ್ತಿ 
ತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ; ಜತ್‌ rp ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ, ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಅವನನ್ನು ಯಾಕೆ 
ತಿನ್ನಬೇಕೆಂಬದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು.” 

ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಹೇಳಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ಆಧಿದೈವತ ಪಂಥದ ಸಾರಾಂಶವು. 
ಯ: ಕ್ರಿಸ್ತೀ ಧರ್ಮೋಪದೇಶಕರೇ ಈ ಪಂಥದ ಪ್ರನರ್ತಕರು; ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸಾಧನಗಳಿಗಿಂತ, ಈ ಶ್ವರದತ್ತ ವಾದ ಈ ಸಾಧನವು ಸುಲಭವೂ, ಶ್ರೇಷ್ಠವೂ ಅತ 
ವ ಗ್ರಾಹ್ಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಅವರ ಆಭಿಪ್ರಾಯ, *ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದೊಳಗೆ 
ಪೂ ಪಂಥೆಕ್ಟ್‌ ಸಮಾನವಾದ ಸ ಕೈ ತಂತ್ರ ಪಂಥವ ಹುಟ್ಟಿ ರದಿದ ರೂ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂಥ ವಿಚಾರಗಳು 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ ಸಂತೆಗಳಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಹಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ, ಮನಸ್ಸಿನ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವೃತ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ಕಡೆಗೆ ದೇವಶೆಗಳೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆ. ಧರ್ಮ, ಸತ್ಯ, ವೃತ್ತ, 
ಶೀಲ, ಶ್ರೀ ಇತ್ಯಾದಿ ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಹ್ಲಾದನ ಶರೀರವನ್ನು ತೊಲಗಿ, ಇಂದ್ರನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ 
ವೆಂಬ ವರ್ಣನೆಯು ಹಿಂದೆ ಬಂದಿಯೇ ಇದೆ. ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆ ಧರ್ಮಾಧಮಳವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ದೇವತೆಗೆ « ಧಮ ೯ ವೆಂದೇ ಹೆಸರು. ಶಿಬಿರಾಜನ ಸತ್ತ್ಯ-ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಗಿಡುಗನ ರೂಪದಿಂದಲೂ; ಯುಧಿಷ್ಠಿರನನ್ನು ಪರೀ ಕ್ಲಿಸಲು ಮೊದಲು ಯಕ್ಷನ ರೂಪದಿಂದಲೂ, 
ಆಮೇಲೆ ನಾಯಿಯ ರೂಪದಿಂದಲೂ, ಆ ಧರ್ಮವು ಪ್ರಕಟೆಟೊಯಿತಿಂದು ವರ್ಣನೆಗಳಿವೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ (೧೦.೩೪) ಕೀರ್ತಿ, ಶ್ರೀ, ವಾಸ್‌, ಸ್ಮೃತಿ, ತ ಧೃತಿ, ಮತ್ತು ಕ್ಪ್ಮೆ ಇವು ದೇವತೆ 
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§ ಂರಡೆಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ವೆ. ಅವುಗಳೊಳಗೆ ಸ್ಮೈತಿ, ಮೇಧಾ, ಧೃತಿ ಮತ್ತು ಜ್ರ ಮೆ ಇವು ಮನಸ್ಸಿನ ಧರ್ಮ ' 
ಕಳು. ಮನಸ್ಸೂ ಕೂಡ ಒಂದು ದೇವತೆಯೇ ಇದ್ದು, ಅದು ಪರೆಬ ಹ್ಮ ನ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
"ಅದರ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ. (ತೈ. ಪ್ಲಿ.೪; ಛಾಂ. ತಿ.೧೮) «" ಐತು 

“ಪರಣಕ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸರಿದೋರಿದ್ದ ನ್ನೇ ಆಚರಿಸಬೇಕು... ಎ೦ದು ಮನುವು ಹೇಳುವಾಗ 
| pet "ಮನ' ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮನೋದೇವತೆಯೇ ಅವನಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಿತ್ಮೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

"ಕೌಕಿಕ ವ್ಯ ವಹಾರದಲ್ಲಿ Ms ಮನೋದೇವತೆಗೆ ಇಷ್ಟವಿರುವದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು; ಎಂದು ನಾವು 
"ಹೇಳುತ್ತೆ ಕ್ಕೆ ! ಮನ:ಪೂತ ? ವೆಂಬ ಶಬ್ದ ಕ್ರ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಈಗ ವಿಪರೀತವಾದ ಅರ್ಥವು ಬಂದಿದೆ. 
'ಹುನಬಂದಂತೆ ನಡೆಯುವವನಿಗೆ ಮನ: PA ಆಚರಿಸುವವನೆ ೦ದು ನಾವು ಕರೆಯುತ್ತೆ 'ವೆ; ಲೆದ 
; ಈ ಶಬ್ದದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವು " ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಪವಿತ್ರವೆನಿಸುವದು ಅಥವಾ ಶುದ್ಧ ವೆನಸುವದು? ಬಂದು 
3 ಇರುತ್ತ ದ. ಮನು-ಸೆಂಹಿತೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ... 


| ತ್‌್‌! ಇವ ₹1 0 ಕೇ 5೫7 | 


ಣ್ಯ aera ಕ್ರಷ್ಣ Aad gad | 
J ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಅಂತರಾತ್ಮನು ಸಂತುಷ್ಟನಾಗುವನೋ ಅದನ್ನೇ 
ಕ್ರಯತ್ನ | ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು ; ಅದಕ್ಕೆ ನಿಪರೀ ತವಾದುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕು ,?? pes 
ಸಹಲ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. (ಮನು. ೪. ೧೬೧). ಹತ ಬಾತುರ್ವಣ್ಯ ೯ 
pale ಮುಂತಾದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ನೀತಿಯ ಮೂಲ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಮನು, ಭೊ 
ನಲ್ಮ್ಯಾದಿ ಸೆ ತಿಗ ಬೀಸರ 

ag: <qfr: ami: ಕಪ ಇ ಗೀಇಷ್ಗಾ: | 

ರಕಕತ್ರ84% si: aia Sead || 
ವೇದ. ಸ್ಮೃತಿ, ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಿಯತೋರಿದ್ದು ಇವು ಧರ್ಮದ ನಾಲ್ಕು 
ಮೂಲ ತತ್ತು... — (ಮನು ೨-೧೨ ). ಎ೦ತಲೇ ಹೇಳುತಾರೆ. 4 ತನ್ನ ಆತ್ಮ KA ಪ್ರಿಯ: 
ಕೋರಿದುದು ?' ಎ೦ದರೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಶುದ್ಧವಾಗಿ ತೋರಿದ್ದೆ೦ತಲೇ ಅರ್ಥ. ಶ ತಿ: ಸ್ಕ್ರೈತಿ, ಆಜ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಯಾವದೊಂದು ಕೃತ್ಯದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮವು ನಿರ್ಣಯವಾಗದಿದ್ದರೆ, 4 ಪೂತತೆಯೇ 
ನಿರ್ಣಯದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸಾಧನವೆಂದು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಗ್ರಹಿಕೆಯಿತೆ ೦ಬಮೆ ಇದರಿಂದ ಗೊತಾ ಗುತ್ತದೆ. 
ಮಹಾಜಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರ ಇವರ ವಿಷಯಕವಾದ, ನಾವು ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟ ಕಥೆ: 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ, ಶೀಲದ ಲಕ್ಸ್‌ ಣವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ, ಧೃತರಾಷ ನು 

ಪತಾ! RF ea seam: ed dead | 

eras ೫7 Na ತ eg ST | 
ಯಾವ ಕರ್ಮದಿಂದ ಜನರಿಗೆ ಹಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ, ಇಲ್ಲವೆ ಯಾವದರ ಬಗ್ಗೆ ತಮಗೇ ನಾಚಿಕೆಯಾ 
ಗುವದೋ ಅದನ್ನು ಎ೦ದೂ ಮಾಡಬಾರದು ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. (ಮ.ಭಾ.ಶಾ. ೧೨೪-೬೬). 
ಏಕರಿಂದ € ಜನರಿಗೆ ಹಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲವೊ ಕ ಮತ್ತು  ನಾಚಿಕೆಯಾಗುವದೋ ? ಎಂಬ ಪದಗಳಿಂದ 
"ಬಹು ಜನರ ಬಹುಹಿತ' ಮತ್ತು (ಮನೋದೇವತೆ' ಇವೆರಡೂ ಪಕ್ಬೆಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಒಕ್ಕಡೆಗೆಯೇ ಬಂದಿರುತ್ತ ದೆಂಬದು ವಾಚಕರ ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಯೂ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ 
ಲ್ಲಿಯೂ, ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಕೆ ಬಗ್ಗೆ ಚ ಮಾಡುವಾಗ ಲಜ್ಜೆಯುಂಟಾಗುತ್ತಬೆಯೋ 
ಆ ಕರ್ಮವು ತಾಮಸವೆಂದೂ, ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಲಜ್ಜೆಯುಂಖಾಗದೆ ಅ೦ತರಾತ್ಮನು- 














೧೨೪ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಕ್ಯ "sy 
v ಸಂತುಷ್ಟನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಯೋ ಅದು ಸಾತ್ವಿಕನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ (ಮನು. ೧.೨.೩೫೩೭.) ಧಮ್ಮ ತಥ | 
ವೆಂಬ ಬೌದ್ಯ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈ ವಿಚಾರಗಳು ಬಂದಿವೆ. (ಧಮ್ಮಪದ ೬೭.೬೮ ನೋಡಿರಿ), 4 
ಕರ್ಮೂಕರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹವುಂಬಾದಾಗ | 
wat (ಡೌ STIG agg savage; . 

4( ಸತ್ಪುರುಷರ ಅಂತಃಕರಣಗಳೇ ಅವರಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ ೫ ವಿಂದು ಕಾಳಿದಾಸನೂ ಹೇಳುತ್ತಾ ಆ (ಶಾ. | 
೧.೨೦). " ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಿ, ಮನಸ್ಸನ್ನು ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸ 3 
'ಬೇಕೆಂಬದನ್ನೇ ಸಾತಂಜಲಯೋಗವು ಕಲಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬುನಾದಿಯಿಂಡ | 
ನಡೆ ಬಂದಿರುವ ಕಾರಣ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮದ ನಿಷಯಸ್ಕೆ ಸೆಂದೇಹವುಂಟಾದಾಗ ಅಂತಃಕರಣವನು ಸ 
ಸ್ವಸ್ಥನಾಗಿಯೂ ಶಾಂತವಾಗಿಯೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಉಚಿತವೆಂದು ಕಂಡುಬಂದದ್ದನ್ನು ಮಾಡಬ 1 
ಕೆಂದು ನಮ್ಮ ಜನರಿಗೆ ಯಾರೂ ಕಲಿಸುವ ಶಾರಣವಿರಲಿಲ್ಲ. ಸ್ಮೈತಿಕಾರರಾದ ಯಸಿಗಳು ಏಕ್ಷಾಗ " 
ಮೆನಸಿನಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆಂದು ಸರ್ವ ಸ್ಮೃತಿ ಗ್ರಂಥಗಳ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣನೆಗಳಿವೆ (ಮನು. ೧.೧); ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಪೃತಿಯೊಂದು ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಪದ್ಧತಿಯು, ನೋಡಲಿಕ್ಕೂ ಬಲು ಸುಲಭವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಶುದ್ಧ ಮನ , 
ಸೈಂದರೇನು ? ಎ೦ಬದನ್ನು ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ ಸೂಕ್ಸ ೬ನಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಿದರೆ, ಮೊದಲು ಸುಲ 
ಭವೆಂದು ತೋರುವ ಈ ಪಕ್ಷವು ಕೊನೆಗೆ, ಕಠಿಣವಾಗಿದೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದರ್ಕೆ 
ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ.ದ ಕಟ್ಟಡವನ್ನು ಈ ಆಸ್ತಿವಾರದ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಲಿಲ್ಲ 


ವರತ ಾಹ' 
ಶ್‌ ನ ಗ್‌ 
ಜನ 


ಪ ಷು ಸ ಳ್ಳ 


ತ 
ಇನ್ನು ಈ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಯಾವದೆಂಬದನ್ನು ಯೋಚಿಸತಕ್ಕ ದ್ದು. ಆದರೆ, ಹೀಗೆ ಮಾಡುವ ಮೊದಲು, 


ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ಆಧಿಭೌತಿಕವಾದಿಗಳು ಈ ಆಧಿದೈ ವತ ಪಕ್ಟ್‌ ವನ್ನು ಹೇಗೆ ಖಂಡಿಸಿರುವರೆಂ ಬದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಲ 
ವಿವರಿಸುತ್ತೇವೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪಂಥದವರು ಕೊಡುವ 
ಕಾರಣಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ, ಕೊನೆಗೆ ಅವರೀರ್ವರ ನಿರ್ಣಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವ 
ದರಿಂದ, ಮೊದಲು ಆಧಿಭೌತಿಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟರೆ, ಅನಂತರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕಾರಣಗಳ 
ಸಯುಕ ಕತೆಯೂ ಮಹತ್ವವೂ ತಾನಾಗಿಯೇ ಓದುವವರ ಲಶ್ಸ್‌ ದಲ್ಲಿ ಬರಬಹುದು. 

" ಒಹುಜನರ ಬಹುಸುಖ]'ವೆಂಬ ತತ್ವವಾದಿಗಳ ಆಧಿಭಾತಿಕ ನೀತಿಪಂಥೆದೆಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವಿನ 
ಬುದ್ಧಿಗೆ ಎಷ್ಟೈಷ್ಟೂ ಇಂಬುಗೊಡದೆ, ಅದನ್ನು ಹೊರದೂಡಿ ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಹಿಂದೆ 
ಶೋರಿಸಿರುವೆವಷ್ಟೇ ? ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ಆಧಿದೈವಿಕ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಮನೋದೇವ 
ತೆಗೆ ಪ್ರಮು ಖಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಆ ದೋಷವು ಈ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ತಗಲುವದಿಲ್ಲವೆಂ ಬದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಆದರೆ ಸೊಕ್ಟ ಒವಾಗಿ ಯೋಚಿಸಲು, ಸದಸದ್ವಿ ವೇಕ-ರೂಪವಾದ ಶುದ್ಧ ಮನೋದೇವಕೆ 
ಯೆಂದು ಏತಕ್ಕೆ ನ್ನ ಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಪಂಥದಲ್ಲಿಯೂ ಬಿಡಿಸಲಶಕ್ಕ ವಾದ ತೊಡಕುಗಳು ಹುಟ್ಟು 
ತವೆ. ಯಾವದೇ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ನಿಲ್ಲ ವಿಧದಿಂದಲೂ ಯೋಚಿಸಿ ನೋಡಿ, ಅದು ಗ್ರಾಹ್ಯವೋ 
ಆಗ್ರಾಹ್ಯವೋ, ಕರ್ತವ್ಯವೋ ಅಕರ್ತವ್ಯವೊ, ಲಾಭವೋ ಅಲಾಭವೋ, ಸುಖವೋ ಅಸುಖರವೋ , 
“ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಕೆಲಸವು, ಮೂಗು ಕಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳದಿರದೆ, ಅದಕ್ಕ್ರೋ 
ಸ್ವರ ಮನವೆಂಬುದೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಇಂದ್ರಿಯವೇ ಇರುತ್ತ ಬೆಂಬದನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ಹೇಳಲಗತ್ಕ 
ಏಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸಿಗೆ ನೀವು ಇಂದ್ರಿಯವೆಂದು ಕರೆಯಿರಿ, ಅಥವಾ ಅದೊಂದು ದೇವತೆಯೆಂದೇ ಹೇಳಿರಿ, 
ಹೇಗೆ ತಿಳಿದರೂ, ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಥವಾ ಧರ್ಮಾಧರ್ಥೆವನ್ನು £ಿರ್ಣ್ಷಯಿಸುವದು , ಮನಸ್ಸೇ 
ಇಂಬ .ಮಾಶೇನೂ ಸುಳ್ಳಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಆಧಿದೈ ವತ ಪಂಥದವರು ಇದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮದೇನೂ 
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ಆಧಿದ್ದೆವತ-ಪಕ್ಷವೂ ಕ್ಲೇತ್ರ-ಶೇತ್ರಜ್ವವಿಚಾರವೂ ೧3೫ 
ಆಕಿ ಪವಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಾಸ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ಆಧಿದೈವತ-ಪಕ್ಷವು ಇದಕ್ಕೂ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ 
ಗಿದೆ. ಅವರು ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ: ಒಳ್ಳೇಯದು, ಅಥವಾ ಕೆಟ್ಟದು, ನ್ಯಾಯ, ಅಥವಾ 
ಶಯ, ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಅಧರ್ಮ, ಇವುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಕಾರ್ಯವೂ- ಯಾವದೊಂದು 
ಟಿರಾರ್ಥವು ಭಾರವಿದೆಯೋ ಹಗುರವಿದೆಯೋ, ಕೆಂಪಿದೆಯೋ ಕಪ್ಪಿದೆಯೋ- ಅಥವಾ ಯಾವದೊಂದು 
ಭಿಕ್ಕಿವ ಸರಿಯಾಗಿದೆಯೋ, ತಪ್ಪಾಗಿದೆಯೋ, ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಕಾರ್ಯವೂ- ಇವೆರಡೂ 
ಕಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ ವಎರದನೆಯ ದನ್ನು ಮನಸ್ಸು ನಿರ್ಣಯಿಸೆ 
ಬಲ್ಲದು; ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮನಸ್ಸೊಂದೇ ಅಸಮರ್ಥವಿದ್ಳು ದ 
ಹಿಂದ, ಆ ಕಾರ್ಯಭಾರವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಸದಸದ್ವಿವೇಚನ ಶಕಿ ರೂಪವಾದ ದೇವತೆಂಗೇ 
ಇವಾಗಲೂ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತದೆ.” ಇದಕ್ಕೆ ಅವರು ತೋರಿಸುವ ಕಾರಣವೇನೆಂಂದರೆ - "ಯಾವದೊಂದು 
ವು ಸರಿಯೋ ಅಥವಾ ತಪ್ಪೋ ಎ೦ಬದನ್ನು ಅದರೊಳಗಿನ ಬೇರೀಜು ಮತ್ತು ಗುಣಾಕಾರವನ್ನು 
೬ಡಿ, ಆ ಬಳಿಕ ನಾವು ಗೊತು ಪಡಿಸುತ್ತೇವೆ; ಅಂದರೆ ಈ ಮಾತಿನ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡುವ 
“ನೊದಲು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬೇರೆ ಲವು ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; 
("ಆದರೆ ಚರೋ ಶೆಟ್ಟಿದ್ದರ ನಿರ್ಣಯವು ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ಯಾರನ್ನಾದರೂ ಕೊಂದೆ 
ಕೆಂಬುದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ಕೂಡಲೇ ನಮ್ಮ ಬಾಯಿಯಿಂದ «" ಹರಿ, ಹರಿ, ಅವನು ಬಲು ಹೇಸಿಕೆಲಸೆ 
' ಮಾಡಿದನು 1೫ ಎಂಬ ಉದ್ದಾರವು ಥಟ್ಟನೆ ಹೊರಡುತ್ತ ದೆ ಆಗ, ಆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನಮಗೇನೂ 
: ನಿಜಾರವನ್ಮೇೇ ಮಾಡಬೇ ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಏನೂ ವಿಚಾರ ಮಾಡದೆ ಮಾಡುವ ನಿರ್ಣಯಳ್ಕ್ಯೂ 
` ೯ಜಾರ ಮಾಡಿ ಆ ಮೇಲೆ ಮಾಡುವ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೂ; ಭೇದವಿದೆ. ಇವೆರಡೂ, ಒಂದೇ ಮನೋವೃತ್ತಿಯ 
. ಕ್ಯಾಪಾರಗಳ೦ದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾ ಗುವದಿಲ್ಲ; ಆದಕಾರಣ ಸದಸದ್ದಿವೇಚನಾ- ಶಕ್ತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
. ಮಾನಸಿಕ ದೇವಶೆಯೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಅಂತ:ಕರಣದಲ್ಲಿ ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಅಥವಾ 
. ಶೇವತೆಯು ಸಮನಾಗಿಯೇ ಜಾಗ್ರತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹೂಲೆಯ ಅಪರಾಧನೆಂಬದು ಸರ್ವರಿಗೂ ತಿಳಿ 
ಯುವದು. ಅದನ್ನು ಯಾರೂ ಯಾರಿಗೂ ಕಲಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ.” ಇದು ಆಧಿದೈವನಿಕ ಯುಕ್ತಿ 
ವಾದವು. ಈ ಯುಕ್ಮಿವಾದಕ್ಕ್‌ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪಂಥದವರ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ: « ಯಾವದೊಂದು 
ಮಾತು ವಿಟಾರ ಮಾಡದೆ ಭಟ ನೆ ನಿರ್ಣಯಿ ಸಲಿಕ್ತ್‌ ಬರುತ್ತ ದೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ , ವಿಟಾರ ಮಾಡಿ ನಿರ್ಣಯಿ 
ಸಬೇಕಾಗುವ ಮಾತಿನಿಂದ ಅದು ಭಿನ್ನವೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಯಾವದೊಂದು 
ಕೃತ್ಯವನ್ನು -ಬೇಗನೇ ಅಥವಾ ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ ಮಾಡುವದು ಅಥವಾ ಬಿಡುವದು ಅಭ್ಯಾಸದ ಫೆಲಸೆವು. 
ಕೆಕ್ಕದ ಮಾತನ್ನೇ ಕೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳಿರಿ. ವ್ಯಾಪಾರಸ್ವೆರು, ಖಂಡುಗದ ಮೇಲಿಂದ ಸೇರಿನ ಧಾರಣೆಯನ್ನು 
ಚಟ್ಟನೆ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ, ಅನರು ಉತ್ತಮ ಗಣಿತಜ್ಞರೆಂದೂ, ಗುಣಾಕಾರ ಮಾಡುವ 
ಅನರ ದೇವತೆಯು ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ವಿಂದೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾ ಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ, ಯಾವದೊಂದು 
ಮಾತನ್ನು ತೀರ ಸುಲಭವಾಗಿ ಏನೂ ವಟಾರ ಮಾಡದೆಯೂ ನಾವು ಮಾಡುಶ್ತೇವೆ. ಗುರಿ ಹೊಡೆಯು 
ನದರಲ್ಲಿ ನಿಪುಣನಿರುವವನು ಹಾರುವ ಹಕ್ಕಿಗಳನ್ನು ತುಪಾಕಿಯಿಂದ, ಸುಲಭವಾಗಿ ಹೊಡೆಯು 
ನೆ; ಅದೆರಿಂದ್ದ ಗುರಿಹೊಡೆಯುವದೆಂಬದೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಜೀವತೆಯೇ ಇದೆ ಎಂದು 
ಯಾರೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅದಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಗುರಿ ಹೇಗೆ ಹಿಡಿಯಬೇಕು, ಹಾರುವ 
ಪಳ್ಳಿ ಗಳ ವೇಗವನ್ನು ಹೇಗೆ ಅಳೆಯಬೇಕು , ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ ಉಪಪತ್ತಿ ಗಳನ್ನೂ ಯಾರೂ 
ಕ್ಯಾಜ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ನೆಪ್ರೆತೆಲಿಯನ್‌ ಬಾದಶಹನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹೀಗೆ ಒಂದು 
'ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ರಣಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು, ಒಮ್ಮೆ ತನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
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ಶೆಕ್ಚದಲ್ಲಿ * ಇದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು, ಇದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು? ಎಂಬ oN ಮನಸಿ ಸಂ | 
ಎಂದೂ ಬರುತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಜುನನಂತೆಯೇ ಈ ಸಂಶಯವು ಪ್ರಸಂಗ ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಇತರ 
ಬರುವದಂತೂ ನಿಜವಲ್ಲವೆ? ಮೇಲಾಗಿ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯ ನಿರ್ಣಯದ ಹಲವು ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ. 
ಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಸದಸದ್ವಿವೇಕ-ಶಕ್ತಿರೂಪ-ಸ್ವಯಂಭೂ ದೇವತೆಯು 4 
ಒಂದೇ ಇರುವ ಪಕ್ಸ ಕ್ರೌ ಈ ಬೇದವೇಕ? ಕಾರಣ, ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಅನುರೂಪವಾ 4 
ಗಿಯೇ ಚೂ ತ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆಂದೇ ಹೇ ಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. "'ಮನುಷ್ಯವಥೆಯು 3 ; 
ಅಪರಾಧನೆಂದೆಣಿಸದೆ, ಆ ನರಮಾಂಸೆವನ್ನು ಆನೆಂದದಿಂದ ತಿನ್ನುವ ಇರುತ ಎಷ್ಟೋ ಮಂದಿ | 
ಇದ್ದಾರೆ; ಆದರೆ, ಕಾಡುಜನರ-ಮಾತು ಹೋಗಲಿ; ಒಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಗರ್ಹ್ಯವೆಂದು "ತಿಳಿಯುವ | 
ದೇಶಾಜಾರವೇ ಮತ್ತೊಂದು ದೇ ಶದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆ. ಒಬ್ಬ ಹೆಂಡ 
ಪಿಯು ಜೀವದಿಂದಿರಲು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುವದು ವಿಲಾಯತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪರಾಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಹಿಂದುಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ nd ಜಗು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ದೊಷಣೀಯವೆನಿಸುವರಿಲ್ಲ. ತುಂಬಿದ 
ಸಭೆಯಲ್ಲಿ , ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ರುಮಾಲವಿಲ್ಲದೆ ಕೂಡ್ರ ಲಿಕ್ಕೆ ಹಿಂದೂ ಜನರು ಹಿಂದುಮುಂದೆ ನೋಡು 
ತ್ತಾರೆ; ಇಂಗ್ಲೀಷ ಜನರಾದರೋ, ತಲೆಯ ಮೇವಿನ ಬೊಪ್ಲಿಗೆಯನ್ನು ತೆಗೆಯುವದೇ ಸೆಭ್ಯತನದ 
ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ವರದತ್ತವಾದ ಅಥವಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಸದಸದ್ವಿವೇಚನಾ-ಶಕ್ಕಿಯ 
ಮೂಲಕವೇ, ಕೆಟ್ಟ ಕೃತ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಾಚಿಕಯು೦ಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ವಿಂಬ ಮಾತು ನಿಜವಾಗಿದ್ದರೆ, 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದು ಕೃತ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೆಮೆನಾಗಿಯೇ ನಾಚಿಕೆಯು೦ಟಾಗಬೇಕಲ್ಲವೇ? 
ಉಪ್ಪುಂಡವರ ಮೇಲೆ ಆಯುಪವೆತ್ತುವದು ನಿಂದ್ಯವೆಂದು ಕಳ್ಳಕಾಕರು ಕೂಡ ನಂಬುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ 
ಸುಧಾರಿಸಿದ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡೆ ಸಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ರಾಷ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೆರೆಯ ರಾಷ ಗಳ ಜನರನ್ನು ಕಾಳಗೆ 
ದಲ್ಲಿ ಕೊಲ್ಲುವದು ಸ್ವದೇ ಶಭಕ್ಕಿಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತ ಜೆ. ಸದೆಸದ್ದಿ ವೇಕರೂರ: 
ದೇವಶೆಯು ಒಂದೇ ಇದ್ದರೆ; ಈ ತರದ ಭೇದವೇಕೆ? ಸದಸದ್ದಿವೇಚನ-ಶಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ, ಅವರವರ 
ಶಿಕ್ಪಣದಂತೆ ಇಲ್ಲವೆ ದೇಕಾಜಾರದಂತೆ ಭೇದಗಳಿರುತ್ತ ವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ಆ ದೇವತೆಯು ಸ್ವಯಂಭೂ 
ಆದುದೂ, ನಿತ್ಯವಾದುದೂ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಾಥಬರು ತ್ಮದಲ್ಲವೇ? ಮನುಷ್ಯನು ಕಾರು 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು; ಸುಧಾರಿಸುತ್ತ ಹೋದಂತೆ ಅವನ ಮನಸ್ಸೂ ಬುದ್ಧಿ ಯೂ ಅರಳುತ್ತ ಹೋಗು 
ತ್ತವೆ; ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು ಅರಳಿಶೆಂದರೆ; ಮೊದಲು, ಕಾಡುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಬುದ್ಧಿಗೆ 
ನಿಲುಕದ ನಿಷಯಗಳೇ , ಮುಂದೆ ಅವನಿಗೆ ಸೆಹಜವಾಗಿ ಹೊಳೆಯುತ್ತವೆ. ಹೆಚ್ಚೆ ಕೌ? ಪ್ರೆ hd 
ಯಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾಗುವದೇ ಸುಧಾರಣೆಯ ಲಕ್ಷಣವು. ಸುಧಾರಿಸಿದೆ. ಅಥವಾ ಸುಶಿಕ್ಟಿತ 
ನಾದ ಮನುಷ್ಯನು ಕಂಡಕಂಡ ವಸು ಗಳನ್ನು ಬೇಡದಿರುವದು, ಅವನಲ್ಲಿ ರೂಢವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ನಿಗ್ರಹದ ಪರಿಣಾಮವು; ಹಾಗೆಯೇ, ಒಳಿತು-ಹೀನಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವ ಮನಸ್ಸಿನ ಶಕ್ತಿ ಯೂ 
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ಆಧಿದೈವತ-ಪಕ್ಷವೂ ಕೇತ್ರ-ಕೇತ್ರಜ ಬ್ದ ವಿಚಾರವೂ ೧೨೭ 


i ಕ್ರಮೀಣ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗಿ, ಹಲಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಪರಿಪಕ್ವ ಸ್ಥಿತಿಯು 
ಪ್ರಾತ ಪ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. "ಆದಕಾರಣ ಹೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಏನೂ ME a ಊಟ 
“ಯವನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲೆ ವು. ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಸವೂಪದ ಅಥನಾ ದೂರದ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾದರೆ, 
' ಹಣ್ಣಿನ 'ಫರಗಳನ್ನೂ ಸ್ನ ಯುಗಳನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತೆರೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 
' ಇನೆಲ್ಲ ಕ್ರ ಯೆಗಳು ತೀವ್ರ ನಡೆಯುತ್ತ ವ್ಯೆ ಆದರೆ ಇಷ್ಟ pa ಈ ಮಾತಿನ ಉಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನೇ 
. ತೋಧಿಸಕೊಡದೆಂದು ಆ ಎಣಿಸುವರೋ ? ಸಾರಾಂಶ, ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸು ಗಾ 
ಸ / ಬುದ್ಧಿ ಇವು ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ತೂ ವೆ. ಕೆಂಪು-ಕರೇದನ್ನು 
| ಎಂದು ಬುದ್ಧಿ ಯು, ಒಳಿತು-ಹೀನೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊ ೦ದು ಬುದ್ಧಿ ಯು ನಿರ್ಜಯಿಸುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳು 
, ವದು ಸೆಂಯಲ . ಕೆಲವರ ಬುದ್ಧಿ ಯೇ. ಚೋ ಹಹ) ಜೆಲವರದು ಅಶಿಕ್ಸಿ ತ ಅಧವಾ 
1 ಅಸರಿಸಕ್ತ ವಾದುದು ಇರಬಹುದು; 'ಇದಿನೆ ೇ ಮಾತ್ರ ಭೇದವು. ಈ ಭೇದವನ್ನು ಲಕ್ಷ ಕ್ಯ ತಂದರೆ, 


ಮತ್ತು ಒಂದು ಫೃ ತ್ಯವನ್ನು ತೀಪ್ರ ಜಾ ಜಃ ಸ ಅಥವಾ ಅಭ್ಯಾಸದ Roth ಅನು 
"ಭವದ ಕಡೆಗೆ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಟ್ಟಿ ಕ ಮನಸಿ ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಿ ಗಳಲ್ಲಜೆ ಬೇರೊಂದು ಸದಸದ್ವಿ ಜಾರಶಕ್ಕಿ 


ಇ 


ಯೆಂಬ ಕ ತಂತ್ರವು ದಿಲಕ್ಷಣವೂ ಆದ 28 ಯಿರುತ ದೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ ವೆಂದು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಆಧಿಭೌತಿಕ ವಾದಿಗಳು ಈಗ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಕಟ್ಟಕಡೆಯ ನಿರ್ಣಯವೂ, ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ 
ಆಧಿಭೌತಿಕ ವಾದಿಗಳ ನಿರ್ಣಯವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ ಯಾವದೊಂದು ಮಾತಿನ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಶಾಂತದಿಂದಲೂ ಸ್ವಸ್ಥೃಚಿತ್ತ ದಿಂದಲೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಅವರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ಕೆ; ಆದರೆ, 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ-ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಬುದ್ಧಿಯು ಬೇರೆ, ಕೆಂಪು-ಕರೆಯದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಬೇರೆ ಎಂಬ ಮತವು ಮಾತ್ರ ಅವರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿ ತವಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಸುತಿ 
ಕ್ಸಿ ತನಿದ್ದಂತೆ, ಅದು ಒಳಿತು-ಹೀನಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆದಕಾರಣ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸುಧಾರಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ಹೆಣಗಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ... ಈ ಸುಧಾರಣೆಯು 
ಯಾವದು ಅದನ್ನು ಹ್ಯಾಗೆ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅವರು ನಿಯಮಗಳನ್ನೂ ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ 
ದ್ಭಾರೆ. ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲದೆ, ಸದಸದ್ದಿನೇಕ-ಶಕಿ ಯೆಂಬ ಬೇರೊಂದು ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ 
ದೇವರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ಅವರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಇಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ದೊರೆಯು 
ತ್ತದೆ; ಅನನ ಮನಸ್ಸಿನ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಹೇಗೆ ನಡೆಯುತ್ತವೆ; ಎಂಬೀ ಮಾತು 
ie ಸೂಕ್ಟ್ಮ-ಪರೀಕ್ಷಣವನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪರೀಕ್ಲ್‌ ಣಕ್ಕೆ (6 ಶ್ಲೇತ್ರ 
ಕ್ಲೇತಜ್ಞವಿಜಾರ ಇವೆಂದೆನ್ನುವರು. (ಶ್ಸೇತ್ರ'ವೆಂದರೆ "ಶರೀರ'; (ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ'ವೆಂದರೆ "ಆತ್ಮ'; 
ಈ ಕ್ಪೇತ್ರ-ಕ್ಟೆ (ಶ್ರಜ್ಞ ನಿಜಾರವೇ, ಆತ್ಮನಿದ್ಯೆಯ ಮೂಲವು. ಕೇತ್ರ-ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ ನಿಜಾರವು ಚನ್ನಾಗಿ 
ಮನವರಿಕೆಯಾಯಿತೆಂದರೆ, ಸೆದಸದ್ವಿವೇಚನ- ಶಕ್ತಿ ಯೊಂದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಮಿಕ್ತ ಮನೋದೇವತೆ 
ಗಳೂ ಆತ್ಮಕ್ಕಿ೦ತ ಕಡಿಮೆಯಾದನೂ ಅಸ್ವತಂತ್ರವೂ ಐಂದು ಎಣಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಾದ ಮೇಲೆ ಆಥಿ 
ದೈವತಪಕ್ಚವು ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಕುಂಟಿ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಆ ಕ್ಲೇತ್ರ-ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನಿದ್ಕೆ 
ಯನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ವಿಜಾರಿಸೋಣ, ಅದರ ಮೂಲಕ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವೂ ವಾಚಕರ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಚನ್ನಾಗಿ ಇಳಿಯುವದು. 

ಮನುಷ್ಯನ ದೇಹ (ಪಿಂಡ್ಕ ಕ್ಲೆತ್ರ್ಯ, ಅಥವಾ ಶರೀರವು ದೊಡ್ಡದೊಂದು ಕಾರಖಾನೆ 
ಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಾರಖಾನೆಯಲ್ಲಿ ಹೊರಗಿನ ಸರಕುಗಳನ್ನು ಒಳಗೆ ತೆಗದುಕೊಂಡು, ಅವನ್ನು 


| _ . ಗಳು ಹೀಗೆಯೇ ನಡೆದಿವೆ. ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸ್ನ (ಸಿಯೊಳಗಿನ ಪ ಭಾಂಚಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವುಂಟ 
1 | ಗಲಿಕ್ಕೆ ಮೊದಲನೆಯ ಸಾಧನವೆಂದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ; ಆದರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ನಿಜಸ್ಚರೂಪವು ಅಥವಾ: 


ಕ, ಭಾಸವಾಗುವಂತೆಯೇ ಆ ಸ್ವರೂಪವು ಇರುತ್ತದೆಂದು ಆಧಿಭೌತಿಕವಾದಿಗಳ ಅಭಿಸ್ಪಾಯ; ಆದರೆ 


- pS 
ನರ ಜನತ 

ಅ ಸಭದ ತ್ರಿಜ್ಯ ತ, 
ವ he 


ಧರ್ಮಗಳು ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಈಗಿರುವದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತ ನೆಂಬದನ್ನು ಅವರು ಮಕಿ | 
ಯುತ್ತಾರೆ. ಮನುಷ್ಯ ನ "ಇಂದ, ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮ ಎರಡು ಭೇದಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಕರ್ಮೇಂ. 4 4 
ದಿ ಜು ಜೀ: ಜ್ಞಾ ನೇಂದಿ ನಿಯ; ಹಸ್ತೆ » ಪಾದ, ವಾಣಿ, ಗುದ, ಉಪಸ್ಥ ಇನ್ನೈದು ಸ 


೧೨೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 


ಆರಿಸಿ, ಶ್ರಮಪಡಿಸಿ, ಕಾರಖಾನೆಗೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುವ ಪದಾರ್ಥವಾವುದು ಉಪಯೋಗವ 
ಪದಾರ್ಥವಾವುರು, ಎಂಬದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ, ಆ ಬಳಿಕ ಅದನ್ನು ಕೂಸೆ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಪಡಿಸಿ, ಹೊರಗೆ ಕಳುಹಿಸುತ್ತಾ 5. ಮನುಷ್ಯ ನ ದೇಹದಲ್ಲಿಯೂ, ಫ ತಿಕ ಣದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವ್ಯಾ 


ಮುಲಸ್ವರೂಪವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದ ಯಾರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗೆಳಿಕಿ 


ನಾಳೆ; ಯಾವನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಹೊಸೆದೊಂದು ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವು ಸ್ರಾಪ್ತ ವಾದರೆ, ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಗುಜ- 4 


ಖಿ 


ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು. ಕಾರೀರಳ ವ್ಯ ವಹಾರಗಳೆಲ. ವೂ ಈ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದಲೇ ಜರಗುತ್ತ ಮೈ. i 


ಇವಲ್ಲದೆ, ಮೂಗು ; ಕಣ್ಣು ಕಿವಿ; i ಮತ್ತು ತ್ವಚೆ ಇನೆ ಸದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು. ಪ್ರ 
ನಿಂದ ರೊಪ, ಟೂ ರಸ; ಕನಿಯಿಂದ ಶಬ ) ೨ ಜಾ ಜಿ ಗಂಧ; ಮತ್ತು ತ್ವ ಚೆಯಿಂದೆ ,: 
ಸ್ಪ ಶನಗಳು ತಿಳಿಯುತ್ತ ನೆ. ಬಾಹ್ನ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬಿರೆ, ಆ ಪದಾರ್ಥದ ಪಸ; ರಸೆ, ಶಬ ಸ 
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ಗಂಧ ಸೆ ರ್ಶೆಗಳೇ ಹೊರತು ಬೇಕೆ ಯಾವದೂ ಅಲ್ಲ; ಉದಾ: ಬಂಗಾಂದ ತುಂದನ್ನು ತಗೆದು... | 


ಕೊಳ್ಳಿರಿ. ಅದು ಹಳದಿಯಾಗಿ ಶಾಣಿಸುವದು; ಸ್ಪ ರ್ಶಕ್ಕೆ ಜಡವಾಗಿ ಭಾಸವಾಗುವದು; ಬಡಿದಕಿ 
ಹಿಗ್ಗುವದು; ಇವೇ ಮೊದಲಾದ, ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಅದರ ಗುಣಗಳೇ ನಮ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಂಗಾರವುೆ. ಈ ಗುಣಗಳು ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿ ಮೇಲಿಂದ 
ಮೇಲೆ ಕಾಣಬಂದರೆ, ಬಂಗಾರನೆಂಬುದೊಂದು ಸೆ ತಂತ್ರ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ, 
ಹೊರಗಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಳಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲಕ್ಕೂ ತ ಸರಕನ್ನು ಕೊರಗೆ ಕಳುಹಿಸಲಿಕ್ಕೂ 
ಕಾರಖಾನೆಗೆ ಬಾಗಿಲುಗಳಿರುವಂತೆಯೇ, ಮನುಷ್ಯ ನ ದೇಹಕ್ಕೂ ಬಾಗಿಲುಗಳಿವೆ. ಹೊರಗಿನ ಚ 
ಗಳನ್ನು ಒಳಗೆ ಶೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾಸೇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಬಾಗಿಲುಗಳು; ಒಳಗಿನ ಮಾಲನ್ನು ಹೊರಗೆ 
ಕಳು ಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಬಾಗಿಲುಗಳು. ಸೊರ್ಯಕಿರಣಗಳು ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದ 
ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದು, ಅಲ್ಲಿಂದ ಪರಾವರ್ತನವಾಗುವಾಗ ಅವು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಸೇರುವದರಿಂದ;' ನಮ್ಮ 
ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಆ ಪದಾರ್ಥದ ರೂಪದ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು ಆ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಹೊರಡುವ ಗಂಥದ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪರಮಾಣುಗಳು ನಮ್ಮ ಮೂಗಿನ ಸೊಳ್ಳೆಯ ಮಜ್ಜಾತಂತುಗಳಿಗೆ ಬಂದು ತಗಲಿ, . ಅದರ 
ವಾಸನೆಯು ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತ ದೆ. ಮಿಕ್ಸ್‌ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೂ ಹೀಗೆಯೇ ನಡೆಯೂ 
ತ್ತವೆ. ಈ ಮೇರೆಗೆ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ನದೆಯಿಸಿದವೆಂದರೆ, ಅವುಗಳ 
ದ್ವಾರದಿಂದ ಬಾಹ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ, ತಮ್ಮ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಜ್ಞಾನವು ತಮಗೆ ಅಂದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ;, ಆದಕಾರಣ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ( ಜ್ಞಾತಾ `'ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಕೂಡದೆ ಹೊರಗಿನ ಮಾಲನ್ನು ಳಗೆ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವ ದ್ವಾರಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ದ್ವಾರಗಳೊಳಗಿಂದ ಮಾಲು ಬಂದು ಒಳಗೆ ;ಬಿದ್ದ ಬಳಿಕ, 
ಅದರ rd ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು "ಹಚ್ಚು ವದು ಮನಸ್ಸಿನ ಕೆಲಸವು. ಉದಾ:-- ನಥುನುಧಾನ್ನಕ್ಕೆ, 
ಗಡಿಯಾರದಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು ಗಂಟಿಯಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ; ಎಷ್ಟು ಹೊಡೆಯಿಶೆಂಬುದು ಕಂಸ ತಿಳಿಯುವ: 


ಆಧಿದೈವತ-ಪಕ್ಷ ಕ್ಷವೂ ಕ್ಷೇತ್ರ `ಶ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಞ ವಿಚಾರವೂ. ೧೨೯ 







ಲ್ಲ, ಒಂದೊಂದು ಗಂಟೆಯು ಬಾರಿಸಿದಂತೆ, ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಹವೆಯ ತರಂಗಗಳು ತಿವಿಗೆ 
ಸಿಂದು ಬಡಿಯುತ್ತವೆ; ಆಮೇಲೆ ಮಜ್ಜಾತಂತುಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗ೦ಟೆಯ ಸಂಸ್ಕಾ 
ಕತ ಮೊದಲು ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದ್ಯ ಅನಂತರ ಅವೆಲ್ಲ ವುಗಳನ್ನು 
ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿ, ಎಷ್ಟು ಹೊಡೆಯಿತೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತೆ ವೆ, ಪಶುಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿ ಹಾ 
ಗಳಿವೆ ios ಒಂದೊಂದು: ಗಂಟಿ ಬಾರಿಸಿದಂತೆ, ಅವುಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರವು ತಿವಿಯಲ್ಲಿ pd 
ತೆ ಆಗಿ; po ಮನಸ್ಸಿನ ವರೆಗೂ ಮುಟ್ಟುತ್ತವೆ; ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿ ಹನ್ನೆರಡು 
1: ಹೊಡೆಯಿತೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟು ಪಶುಗಳ ಮನಸ್ಸು ವಿಕಸಿತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 

| [ ಯ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ; «* ಪಶುಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಪೃಥಕ್‌ ಪೃಥಕ್‌ | 


` ಜ್ಞಾ ತ ಅವುಗಳ ನಾನಾತ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ಏಕತೃದ ಬೋಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ ೫ ಎ೦ದು ಹೇಳು 
ಸತ್ತಾ ರೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಕಲಗ ಇಲಗ ಗಡತಿತಾ: ಡಫ ಫಇ;” (೩೪3) 
"4 ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಶ್ರೇ ಷೈ, ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗಿ೦ತ ಮನಸ್ಸು ಶ್ರೇಷ್ಠ? ( ಗೀ. 
4) ವಂದು ಹೇಳಿದುದರ ps ಇದೇ. ಮನಸ್ಸಿನ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ, ಕಣ್ಣಿದ್ದೂ ಕಾಣಿಸು 
' ವದಿಲ್ಲ ಕ ಕಿನಿಗಳಿದ್ದೂ ಜ್ರೇಳಿಸುವದಿಲ್ಲ, ವಿಂಬದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿಯೇ ಇದ್ದೆ ವೆ, ತಾತ್ತ ರ್ಯಪಶೇ 
p ನೆಂದರೆ: -... ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರ ಯಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದ ಬಂಧ ಹೊರಗಿನ ಮಾಲು ದೇಹದ ಕಾರಖಾನೆಯೊಳ 
' ಗಿನ ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಕಾರಕೂನನ ದರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ, ಈ ಕಾರಕೂನನು ಅದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ಇನ್ನು, ಪ್ರ ಪರೀಕ್ಷ ಣದ ಕಾರ್ಯವ ಹೇಗೆ ಸಾಗುತ್ತದೆ, ಈ ಕೆಲಸವು ನಡೆದಾಗ” ನಾವು 
ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ಹೇಳುವ (ಮನಸ್ಸು' ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಗೆ ಭೇದಗಳುಂಬಾಗುತ್ತ ವೆ, ಅಥವಾ 
ಒಂದೇ ಮನಸಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಭೇದದಿಂದ ಜೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ, 
ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹುರಿತು ವಿಜಾರ ಮಾಡೋಣ. 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದ ಮನಸ್ತಿನಲ್ಲಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ವೊದಲು ನಮ್ಮ 
ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸರಿಹಚ್ಚಿ ನೋಡಿ, ಇದು ಒಳ್ಳೆಂಕಡು, ಇದು ಕೆಟ್ಟದು, 
ಇದು ಬೇಕಾದುದು, ಇದು ಬೇಡಾದುದು, ಇದು ಲಾಭಕರವು, ಇದು ಹಾನಿಕರವು, ಎಂಬದನ್ನು 
ಮೊದಲು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ, ಈ ನಿರ್ಣಯವಾದ ಬಳಿಕ, ಮುಂದೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯದು , 
ಲಾಭಕರವು, ಅಥವಾ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವು ಆದುದನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ನಾವು ಕೈಹಾಳುತ್ತೆ "ವೆ. ಇದು. 
ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ವ್ಯವಹಾರವು. ಉದಾ: ತೋಟದೊಳಗೆ ಹೊಕ್ಕ ಕೂಡಲೆ, ಕಣ್ಣು, ಮೂಗು 
ಈ ಜಾ ಸ್ಯ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಆ ತೋಟದಲ್ಲಿರುವ ಗಿಡ-ಹೂಗಳ ಸಂಸ್ಥಾ ಸರವು ನಮ್ಮ್‌ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ ವಾಸನೆಯು ಚಲೋದು ಕೆಟ್ಟಿದೆಂಬುದು pe ಫ್ರೈ ತಿಳಿದ ಹೊರತು ಹೂ 
ಹರಿಯುವ ಇಚ್ಛಿ ಯು ಮನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು, ಅದನ್ನು ಹರಿಯುವದಕ್ಕೂ ನಾವ ಕ್ಮ 
ಹಾಕುವದಿಲ್ಲ. ಟು (೧) ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರ ಯಗಳಿಂದ. ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗಿ, 
ಆ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳ ಜೋಡಣೆ ಮಾಡಿ, ಆವುಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಚ 'ಮಪಡಿಸುವದು. 
. (೨) ಈ ಪ ಪ್ರಪಾರ-ಫೈಮಪಡಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಅವುಗಳ ಒಳಿತು-ಹೀನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇಟ್‌ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ. 
ಯಾವದು ಗ್ರಾಹ್ಯವು, ಯಾವದು ಅಗ್ಪಾಹ್ಯವು, ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವಡು. ಮತ್ತು .(4) ಹೀಗೆ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ pb ್ಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಪ ಪ್ಲ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೂ , ಅಗ್ರಾಹ್ಯವಾದವುಗಳನ್ನು 
ಬಟ್ಟು ಕೊಡಲಿಕ್ಕೂ, ಕ ಹಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಬಾಗುವದು;- ಈ ಮೇರೆಗೆ ಮನೋ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಕೊಲವಾಗಿ ಒಟ್ಟು ಮೂರು ವಿಭಾಗಗಳಾಗುತ್ತ ನ. ಈ ಮೂರೂ ಕ್ರಿಯೆಗಳು 
ಕ್ರಿ 


ಸ್ಕಿ 
gt 


೧ಷ್ಮಿಂ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 





ಬಿಟ್ಟೂಬಿಡದೆ ಒಂದರ ಹಿಂದೊಂದು ಕ್ರೆಮವಾಗಿ ಆಗಬೇಕೆಂತಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಯಾವದೋ ಒಂಜಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ಪದಾರ್ಥವು ಈ ದಿನ ಬೇಕಾಗಬಹುದು; ಆದರೆ, ಅಷ್ಟರಿಂದ ಈ ಮೂರು ತ್ರಿಡಿ: 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದು ಅನವಶ್ಯಕವಾದುದೆಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ನ್ಯಾರುತ 
ಕೋರ್ಟು ಒಂದೇ; ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಪಕ್ಚೆಶಾರರು ಅಥವಾ ಅವರ ವಕೀಲರು ತಮ್ಮ ' 
ತಮ್ಮ ಸಾಕ್ಷಿ ರುಜುವಾಶುಗಳನ್ನು ನ್ಯಾ ಯಾಧೀಶನ ಮುಂದೆ ಇಡುತ್ತಾರೆ; ಬಳಿಕನ್ಸಾ ಬ ಯಾಧೀಶನು " 
ಸಹ ಪಕ್ಷ ಗಳ ಪುರಾವೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿ, ತನ್ನೆ ತೀರ್ಪನ್ನು ಕೊಡುತಾ ನೆ; ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಾಧೀ ಕನು : 
ಕೊಟ್ಟ ತೀರ್ಪಿನ ಅಮಲಬಜಾವಣೆಯನ್ನು ಕೊನೆಗೆ duds ಮಾಡುತಾ ನೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
Wak ಹಂಚೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತ ದೆ. ಆ | ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿನ ವರೆಗೆ ನಾವು ಯಾವ ಕಾರಕೂನ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಮನಸ್ಸು. ಎಂದು ಹೇಳಿದೆನೋ, ಅವನ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಯೂ ಮೂರು ವಿಭಾಗಗಳಾಗು 
ತ್ರ ವೆ. ತನ್ನೆದುರಿಗೆ ಬಂದ ಮಾತುಗಳ ಸಾರಾಸಾರ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ, ಈ ಮಾತು ಹೀಗೆಯೇ ಇರು 
ತ್ತದೆ (ಇನ): ಹೀಗಿರುವದಿಲ್ಲ (1೮7೫೪1), ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನ " 
ಕೆಲಸವು ಮಾತ್ರ "ಬುದ್ಧಿ' ಎಂಬ ಇಂದ್ರಿಯದ್ದಾಗಿದೆ; ಮೇಲ್ವಾಣಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರಗಳೂ 
ಳೆಗಿಂದ ಸಾರಾಸಾರ ವಿವೇಕಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಳೆದೆ, ಉಳಿಯುವ ಮಿಕ್ಕ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ನಡಿಸುವ 
ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ "ಮನಸ್ಸು' ಎಂದು, ವೇದಾಂತ, ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಸರು ಕೊಡುತ್ತಾ ಕ 
"ಸಾ.ಕಾ. ೨೩೨೭ ನೋ). ಈ (ಚಿಕ್ಕ) ಮನಸ್ಸೇ, ವಕೀಲನಂತೆ, ಈ ಮಾತು ಹೀಗೆ ಇದೆ 
(ಸಂಕಲ್ಪ): ಅದು ಹೀಗಿಲ್ಲ (ವಿಕಲ್ಪ ) ಇತ್ಯಾದಿ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧಿಯ ಮುಂದೆ ನಿರ್ಣಯ . 
ಕ್ಕಾಗಿ ಮಂಡಿಸುತ್ತ ದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ * ಸಂಕಲ್ಪ ವಿಕಲ್ಬಾ ತ್ಮಳ' ಅಂದರೆ ಯಾವದೊಂದು 
ನಿರ್ಜಯವನ್ನು ಕೊಡದೆ ಕೇವಲ ಲ್ಪ ನೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ವೇ ಬಹಿ ಇಂದ್ರಿ ಯವೆಂದೆನ್ನು ತ್ತಾ ಕ್ರಿ 

« ಸಂಕಲ್ಪ ಆಜ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೊ ಮ್ಮ ಘೊ ನಿರ್ಣಯವನ್ನೂ ಕೂಡ PRs PE 
(ಛಾಂದೋಗ್ಯ. ೭.೪.೧ ನೋಡಿರಿ). ಆದರೆ, ನಾನ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿಲ್ಲ. ನಿರ್ಣ 
ಯದ ಅಪೇಕ ಕ ಯನ್ನಿ ಡಡೆ, ಈ ಮಾತು ಹೀಗೆ ಇರುತ್ತ ದೆಂದು ಲ್ಲಿ ಸುವದು, Fhe ಗೃಹೀತ 
ತಗೆದುಕೊಳ್ಳು ಇಚ ತಿಳಿಯುವದು, PR ಉಪಾಯವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳು ವದು, ಇಚ್ಛಿಸು 
ವದು, Wa ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತರುವದು-- ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾ ಪಾರಗಳನ್ನು ದ್ದೆ ಷು 
4 ಸಂಕಲ್ಪ ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದೆ (ವೆ; ಆದರೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ, ವಕೀಲರಂತೆ “ತನ್ನ ಕಲ್ಪ ಕೆ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾ ಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಯೆ od ಇಡುವದೊಂದೇ ಮನಸ್ಸಿನ ಕೆಲಸವಲ್ಲ; ಬುದ್ಧಿ ಯು 
ಜೀ. ಹೀನಗಳನ್ನು ತ ಬಳಿಕ, ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಸರಿದೋರಿದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿ ಯ 
ಗಳಿಂದ ಮಾಡಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನು, ಅಂದರೆ ನಾರುರನ ಕೆಲಸವನ್ನು ಕೂಡ ಮನಸ್ಸಿ ಗೇ ಮಾಡಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತ ದೈ; ಆದುದರಂದ ಮನಸಿ ನ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಯನ್ನು ಬೇರೊಂದು. ವಿಧವಾಗಿಯೂ ಮಾಡಬಹುದು. 
ವಸು ತ: ನೋಡಲು; ಬುದ್ಧಿ ಯು ಕೊಟ್ಟ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಒಯ್ಯ ಬೇಕೆಂಬ ವಿಜಾ 
ಕವೂ ಒಂದು ವಿಧದಿಂದ ಸಂಕಲ್ಪ -ವಿಕಲ್ಬ್ಪಾ ತ ಶನೇ ಎನ್ನಬಹುದು; ಹ್‌ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕ ತದಲ್ಲಿ | 
“5 ವ್ಯಾಕರಣ (ವಿಸ್ತಾರ ಮಾಡುವದು) 33 pik ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಹೆಸರಿರುತ್ತ ತೆ ಮಿಕ್ಕದೆಲ್ಲ 
ಬುದ್ಧಿ ಯ ಕೆಲಸವು. ನಮ್ಮ "ಕಲ್ಪ ನೆಗಳ ಸಾರಾಸಾರ ವಿಚಾರವನ್ನು «ಮನಸ್ಸು ೆ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ . ಈ 
ಬಗ್ಗೆ ಆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಆತ್ಮ A ಪದಾರ್ಥಗಳ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡು 
ವರು, ಇಲ್ಲವೆ ಇಂಥ ವಸು ಈ ಇಂಥದಿರುತ್ತದೆ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವದು, ಮತ್ತು ತರ್ಕ 
ದಿಂದ ತುಟ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನೋಡಿ, ಯಾವದೊಂದು ತ್ಸ ತವಾದ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
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ಖು” , ಆಧಿದ್ಯೈವತ-ಪ್ರಕ್ಷವೂ ಶೇತ್ರ-ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಿ ವಿಚಾರವೂ. ೧೩೧ 
ರೆ ಕಾರ್ಯಾಳಾರ್ಯ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡುವದು, ಇವೆಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು. 


1 ಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಘೊ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೆ " ವ್ಯವಸಾಯ > ಇಲ್ಲವೆ ಆ ಅಧ್ಯವಸಾಯ ೫ ಎನ್ನುವರು; 
"ಕುಂದ, ಇವೆರಡು. ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ, ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು * ಮನಸ್ಸು? ಇವುಗಳೊಳಗಿನ 


i 


[ ಜ್ಞರವನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ. ಎ 


ತಾ [ಈ(ಗೌಡತ! gE: ಷಡ! ಕಾಗಕಾಗಗಾಗಾಸ ॥ 

Fs ಬುದ್ಧಿ? (ಇಂದ್ರಿ ಯ)ಯು ವ್ಯ ವಸಾಯವನ್ನು ಮಾಡುವ, ಎಂದರೆ ಸಾರಾಸಾರ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನಿಶ್ಚ 

`ಮಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯ ಐ; ಮತು (ಚಕ್ಕ ೈ) ಮನಸ್ಸು ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಎಂದರೆ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಮಾಡುವ, ತ 
"ಅಂದರೆ ಮುಂದಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಪ್ರವರ್ತಕ ಇಂದ್ರಿಯ ವು; ಅರ್ಥಾತ್‌, ಬುದ್ಧಿಯು '. 
ಕ ನಸಾಯಾಶ್ಮಿಕಪೂ, ಮನಸ್ಸು ವ್ಯಾಕರಣಾಕ್ಮಕವೂ ಇರುತ್ತವೆ.” ಎಂದು ಇವುಗಳ ವ್ಯಾ ಯಗಳು 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟವೆ (ಮು.ಭಾ.ಶಾ. ೨೫೧-೧೧); ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ 4 ತ್ಯಾಕ್ಗ- 
afer ಕ್ಷಣ: ?' (ಗೀ. ೨-೪೪) ಈ ಶಬ್ದಗಳು ಬಂದಿವೆ. ಅಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ? ಯ ಅರ್ಥವು 
: ಸಾರಾಸಾರ ವಿವೇಕದಿಂದ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವ ಇಂದ್ರಿ ಯನೆಂತರೇ ಇರುತ್ತ ಬೆ. ಬುದ್ಧಿ ಕ ಒಂದು ಆಯು 
" ಥವಃ ತನ್ನೆದುರಿಗೆ ಬಂದುದನ್ನು ಅಥವಾ ತಂದುದನ್ನು ಘತ ತ ರಿಸುವದಿಷ್ಟೇ ಆದರ ಕೆಲಸವು; ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ಮತ್ತಾ ವ'ಗುಣವೂ ಅಥವಾ ಧರ್ಮವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ (ಮ. ಭಾ.ವನ. ೧೮೧.೨೬); ಸಂಕಲ್ಪ, 
ವಾಸನೆ, ಇಷ್ಟೆ >: ಸೃತಿ: ಧೃತಿ ಶ್ರದ್ಧೆ, ಉತ್ಸಾಹ, ಕಾರುಣ , ಕಳವಳ, ಪೆ ಫ್ಟೇಮ, ದಯೆ; ಕ್ರ ತಜ ತೆ, 
ಕಾಮ; ಲಜ್ಜೆ ಆನ೦ದ, ಭೀತಿ, ರಾಗ, ಸಂಗ, ದ್ವೇಷ, ಲೋಭ, ಮದ, ಮತರ, ಕ್ರೋಧ ಇವೆಲ್ಲ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಗುಣ-ಧರ್ಮಗಳೇ ( ಬೃ. ೧.೫.೨; ಮೈತ್ತ್ರ್ಯು ೬.೩೦); ಈ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳು 
'ಜಾಗ್ರತವಾದ ಹಾಗೆ, ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಹೆಲಸೆಮಾಡುವ ಪ್ರವ ತ್ತಿ ಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಉದಾ: 
ಸ ಮನುಷ್ಯನು ಎಷ್ಟೇ ಬುದ್ಧಿ ವಂತನಿರಳಿ, ಅವನಿಗೆ ಬಡಜನರ ಗೋಳಾಟಿವು ಎಷ್ಟೇ ಗೊತ್ತಿ ರಲಿ, ಅವ 
ನಲ್ಲಿ ಕಾರುಣ್ಯವೃತ್ತಿ ಯು ಜಾಗೃತವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಬಡವರಿಗೆ ನೆರವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಎಂದಿಗೂ ಮೊಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಧೈರ್ಯವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಯುದ್ಧಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆ ಯಿದ್ದೆರೂ ಯಾರೂ 
ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಟೊಂಕಕಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ.' ಬುದ್ಧಿಯು, ನಾವ ಮಾಡಬಯಸುವ ಕೃತ್ಯಗಳ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತಿರುತ್ತ ದೈ; ಆದರೆ ಇಚ್ಛೆ, ಧೈರ್ಯ ಮುಂತಾದ ಇ 1 ಬುದ್ಧಿಯ 
ಧರ್ಮವಲ್ಲದಿರುವದರಿ೦ದ, ಮನಸ್ಸಿನ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲ ದೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯವನ್ನೂ ಪ್ರೇರಿಸ 
ರಾರದು. ಇನ್ನು, ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಕ್ರೋಧಾದಿಗಳ ಭರದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ, 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುವಷ್ಟು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದರೂ, ಹೀಗೆ ಕೇವಲ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳ 
ಪ್ರೇರಣೆಯಿ೦ದ ಒದಗಿದ ಕರ್ಮಗಳು ನೀತಿದೃಪ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಶುದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತ 
ನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಉದಾ: ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ, ಬರಿಯ ಕಾರುಣ್ಯ 
ವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ದಾನವು ಅಪಾತ್ರದಾನವಾಗಿ, ಅದರಿಂದ ಸೆಟ್ಟಿ ಪರಿಣಾಮವುಂಟಾಗುವ ಸಂಭ 
ವನೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಸಾರಾಂಶ, ಬುದ್ಧಿಯ ಸೆಹಾಯವಿಲ್ಲ ದಿದ್ದರೆ; ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳು ಕಜ್ಮುಳಾಣ 
ದಂತಾಗುತ್ತವೆ; ಆದುದರಿಂದ, ಮನುಷ್ಯನು ಯಾವದೊಂದು ಶುದ್ಧವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ; ಅವನ ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ್ಧವಾದದ್ದು ಅಂದರೆ ಒಳಿತು-ಹೀನಗಳನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ತಿಳಿಯು 
ವಂಥದೂ, ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ಧಿ ಯ ತಂತ್ರದಿಂದ ನಡೆಯುವಂಥದೂ ಆಸಿರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ, ಬುದ್ಧಿ 
ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು, ಈ ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲದೆ pA ಕರಣ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತ ಎ೦ಬೆರಡು ಶಬ್ದ "ಗಳೂ ಪ್ರಜಾರ 
ದಲ್ಲ ವೈ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ «ಅಂತ:ಕರಣ? ಶಬ್ದದ ಧಾತ್ವರ್ಥವು ಒಳಗಿನ ಕರಣ ಅಂದರೆ «(ಇಂದ್ರಿ ಯಃ? 
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ವೆಂದು ಇರುವ ಮೂಲಕ, ಅಂತ:ಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯತ: ಮನ,” ಬುದ್ಧಿ, ಚಿತ್ತ, ಅಹಂ ಡೆ 
ಚಿಂತಿಸುವ ಮನಸ್ಸಿಗೆ "ಚಿತ್ರ 'ವೆಂದು, ಹೆಸರು (ಮ. ಭಾ. ೨೭೪.೧೭). ಆದರೆ, ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯ WG. 
ದಲ್ಲಿ; ಇವೆಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳು ಪ್ರಾಯ: ಸಮಾನಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಡುನದರಿಂದ, ಅನೇಕ 
ಸಾರಿ, ಎಲ್ಲಿ ಹಾ ಅರ್ಥವು 'ನಿವಕ್ಷಿ ತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಣಬುದು ತಿಳಿಯದಂತಾಗುತ, ದೆ. ಹೀಗೆ ಗೊಂಡ 
3 ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ ಪರಿಜಾಷೆಯಲ್ಲಿ” ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಇನೆರಡನ್ನೆ 2 ಅ 
ಹೇಳಿದ ಸಿ ತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ "ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಭೇದ ಮಾಡಿದೆನೆಂದರೆ, ಬುದ್ಧಿಗೆ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನ ಪದವು ಸಕು, ಅದು ಮನಸಿ ಗಿಂತ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿಯ ಕಾರಕೂನ ಆಗುತ್ತದೆ. € ತಪ್ತ Wl 
ಇ: ” ಜಿ `ಮನಸ್ಸಿ pe ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಶ್ರ ಷನ ನ ಅಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಆಚೆಗಿರುವದು (ಗೀ. ತ 
೪.೨)... ಎಂಬ ಗೀತಾವಾಕ್ಕ ದ ಆಟ ಜ.೬ ಇದೇ; ಆದರೂ ಮೇಲೆ ಶಾಣಿಸಿರುವಂತೆ, ಈ 
ಕರಕೂನನಿಗೂ ಎರಡು ತರಪದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಒಂದು, ಹೆೊರಗಿಸಿಂಜ 
ಆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದ ಒಳಗೆ ಸೇರಿದ ಸಂಸಾ ರಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಕ್ರ್ರಮಪಡಿಸಿ, ಬುದ್ಧಿ ಯ | 
ಎದುರಿಗೆ ಅವಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಇಡುವದು; i ಬುದ್ಧಿಯು ಟಿ | 
ಹೊಟ್ಟಿ ಬಳಿಕ ಅದರ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಅಥವಾ ಟಸಾಲನ್ನು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಆಲಿಸಿ ಬುದ್ಧಿಯ . 

ಉದ್ದೇಶವು ನೆರವೇರುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ .ಬಾಹ್ಞ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಕದೆಯಿಂಜ ಮಾಡಿಸು 
ವದು. ಅಂಗಡಿಯ ಸಲುವಾಗಿ ಸರಕು ಕೊಳ್ಳು ವ ಕೆಲಸವನ್ನೂ, ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿ ಘುಳಿತುಕೊಂಡು, 
ಅದನ್ನು ಮಾರುವ ಜೆಲಸ ಸವನ್ನೂ ಅನೇಳ ಸಾರಿ, ಒಬ್ಬನೇ Je ನು ಮಾಡಬೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೆ! 
ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇದೆ. ನಮ್ಮೊಬ್ಬ ಸ್ನೇಹಿತನು ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬಿದ್ದನೆಂದ್ಕೂ ಅವನನ್ನು ": 
ಈರೆಯುವ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ನಾವು ಅವನಿಗೆ ಎಕೋ. ol ಘರೆದೆನೆಂಜೂ ಕಲ್ಪಿ ಸುವ ಇವೆರಡು : 
ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮಧ್ವದೊಳಗೆ ಅಂತ:ಕರಣದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ನೆಡೆಯುತ್ತವೆ, ನೋಡಿರಿ. 
ಮೊದಲು ಕಣ್ಣಿನಿ೦ದ ಅ೦ದರೆ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ನಮ್ಮ ಮಿತ್ರನು ಹತ್ತರ ಇದ್ದಾನೆಂಬ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ವುಂಬಾಗಿ, ಅದು ಮನಸ್ಸಿನ ದ್ವಾರದಿಂದ ಬುದ್ದಿಗೆ ತಲ್ಪಿ, ಬುದ್ದಿಯ ದ್ವಾರದಿಂದ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಅದರ 
ಬ್ಲಾನವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ, ಮೊದಲನೆಯ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನವುಂಭಾಗುವ ಕ್ರಿಯೆಯು ಮುಗಿಯಿತು; 
- ಅನಂತರ, ಆ ಮಿತ್ರನನ್ನು ಕರೆಯಬೇಕೆಂದು ಆತ್ಮವು ಬುದ್ಧಿ ಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುತ್ತ ಜೆ 
ಮುಂದೆ, ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರೆ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಈೂನೆಗಾಣಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಾಜಿ ಇಚ್ಚೆ | 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತ ಜೆ; ಅಲ್ಲಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿ ಜಾ : ಬಲೋ ' ಎಂದು ಹೂಗಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪಾಣಿನಿಯ ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದೋಜ್ಪಾರಣ- ಕ್ರಿಯೆಯ ವರ್ಣನವು ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆ ಹೇಳಲ್ಲ 
ಟಿರುತ್ತದೆ. 








ara gar ಇಡದ] ಇಳ್ಳೆ್ಸ aa gah fame | 

7: SAAT ೫ 31ಇಗಿ ಇಣಕಷ್ಟ | 

ಇಗಗಗ್ಗ ಇತು ಪತ್ತ್‌ Fale ean | 
ಪ್ರಥಮತಃ: ಆತ್ಮವು ಬುದ್ಧಿದ್ವಾರದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಆಕಲನ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮಾತಾಡುವ 
ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಮನೆಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆ; ಮನಸ್ಸು ಕಾಯಾಗ್ನಿಗೆ ಜಾಲನೆ ಕೊಟ್ಟ ಬಳಿಕ ಕಾಯಾ 
ಗ್ನಿಯು ವಾಯುವನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ; ಅನಂತರ, ಈ ವಾಯುವು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಮಂದ್ರ 
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4 ನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತ ದ್ನೆ' ಈಸ ೈರವೇ ಮುಂದೆ ಕಂಠ-ತಾಲವ್ಯಾದಿ ವರ್ಣಭೇದದಿಂದ ಮುಖ 
ನಿಂದ ಹೊರಬೀಳುತ್ತ ಥೈ ಮೇಲಿನ ತ ಕ ದೊಳಗಿನ ಕೊನೆಯ ಎರಡು .ಚರಣಗಳು ಮೈತ್ರು 
ಸ ಡು ನಲ್ಲಿ ಯೂ ಬಂದಿವೆ. (ಮೈತ್ತ್ರ್ಯು. ೭-೧೧); ಅದರಿಂದ, ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಘೊ 
ಸ್ರಾಪೀನವಾಗಿರಬೇಳೆಂದು ತೋರುತ್ತೆ ep ಈ ಕಾಯಾಗಿ ಗೇನೇ. ಆಧುನಿಕ ಶಾರೀರ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ಮಜಾ ) ತಂತುಗಳೆಂದು ಹೆಸರು; ಆದರೆ ಹೊರಗಣ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಳಗೆ ತರುವ ಮುಜ್ಞಾ. 
ಟಂತುಗಳ; ಬುದ್ಧಿ ಯ ಆಜೆ ಸ್ಲೆಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನ ದ್ವಾರದಿಂದ ಚ ನ್ರಿಯಗಳಿಗೆ Es 
ಶ್ಲ ಜ್ಹಾತಂತುಗಳೂ, ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ ಇರುತ್ತ ಹಟಾ ಯಂತರ ಸಜ ಚಾ ಮನಸ್ಸುಗಳಿ 
[ಕುತ್ತ ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದೂ, ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ಶಾರೀರ-ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಮತವು. ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು 
ರತು ಮನಸ್ಸುಗಳು ಇರುತ್ತ ನೆಂಬದನ್ನು ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ. "ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಹ ಮಾತ್ರ 
ಸಕೇರಿ ಬೇರೆ ಇರುತ್ತ ವೆಂದೂ ಮನಸ್ಸು ಒಂದೇ "ಇದ್ದು, ಉಭಯಾತ್ಮಕ ಎಂದರೆ : ಅಡು 
14ರ್ಮೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯದಂತೆಯೂ, ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ 
; ಶಂಕೆಯೂ ನಡೆಯುತ್ತದೆಂದೂ ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ; ಅವರಿಬ್ಬರೊಳಗೆ ಇಷ್ಟೇ ಭೇದವು. ಅಂತೂ, 
"ಇಬ್ಬರ ತಾತ್ತರ್ಯವೂ ಒಂದೇ. ಇಬ್ಬರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಹಃ ಸಯ ಮಾಡುವ ನ್ಯಾಯಾ 
ಧೀಕನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸು, ವೊದಲು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕಲ್ಪ. ವಿಳಲ್ಲಾ ತ್ಮಳವಾಗಿಯೂ, 
ಫರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಇಬ್ಬರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ಶೆ. 
ಸಾರಾಂಶ, ಮನಸ್ಸು; ಕರ್ಮೆಂ೦ದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಾದ ಪ್ರವರ್ಕಕವದೆ, ಆದರೂ, ಯಾನ 
ನೊಂದು ಮಾತಿನ "ವ್ಯಾಕರಣ ಮಾಡುವಾಗ ಬುದ್ಧಿಯ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಡೆಗಾಣಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಬಗ್ಗೆ, ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಂಕಲ್ಪ -ವಿಕಲ್ಪ ವನ್ನು ಕೂಡ ಮಾಡಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ; ಆದುದರಿಂಚ 
ಮನಸ್ಸಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಘೊಡುವಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯ ತ: ಸು ಬಾಕು ಇನ: ಇಷ್ಟೇ 
. ಹೇಳುವ ಪ್ರಘಾತವಿದೆ. ಆಗ ಕೂಡ, ಮನಸ್ಸಿನ ಎರಡೂ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಅದರೊಳಗೆ ಸಮಾವೇಶ 
ವಾಗುತ್ತ ವೆಂಬದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು. 
ಬುದ್ದಿಯೆಂದರೆ, ಚರೋ ಕೆಟ್ಟದ್ದನ್ನು :ಆರಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯವೆಂದು ನಾವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಅರ್ಥವು, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿವೇಚನೆಗಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅರ್ಥಗಳು ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೇ ನಿರ್ಜಯಿಸಲ್ಹಡುತ್ತ ವೈ; ಆದುದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅರ್ಥವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ, ಬುದ್ದಿ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥಗಳು ರೂಢವಾಗಿದ್ದವೆಂಬದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಯೋಚಿಸು 
ವದು ಅವಶ್ಯವಿದೆ. ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವದೊಂದು ಮಾತಿನ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮೊದಲು 
ಮಾಡಿರದಿದ್ದರೆ, ನಮಗೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಜ್ಞಾನವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಸ್ರಾಪ್ರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಇಚ್ಛೆ ಅಥವಾ ವಾಸನೆಯೂ ನಮಗೆ ಉಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, 
ವ್ಯನಹಾರದಲ್ಲಿ, ಮಾವಿನಗಿಡಕ್ಕೂ ಹಣ್ಣಿಗೂ ಕೂಡಿಯೇ "ಮಾವು' ಎಂಬ ಒಂದೇ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸುವಂತೆ, ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಗೂ ಆ ಬುದ್ಧಿಯ ವಾಸನಾದಿ ಫಲಗಳಿಗೂ, "ಬುದ್ಧಿ? 
ಿಂಬದೊ೦ದೇ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಅನೇಕಸಲ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ: 









% ಮೈತ್ತ್ರ್ಯುಪನಿಷತ್ತು ಪಾಣಿನಿಗಿಂತಲೂ ಸ್ಪಾಚೀನನಿರಬಹುದೆಂದು ಮ್ಯಾಕ್‌ ಮುಲ್ಲರ 
ಸಾಹೇಬರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. Sacred Books of the East Series. Vol XY pp. 
v1. ಇದರ ವಿಶೇಷ ವಿಜಾರವನ್ನು ನಾವು ಮುಂದೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. 
ಖೋಡಿರಿ. 


೧ಿಪ್ಲಿಳ ಗೀತಾರೆಹಸ್ಯ. 


ಇಂಥನನ ಬುದ್ದಿ ಕಟ್ಟ ದೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುವಾಗೆ, ಅವನ "ವಾಸನೆ ಶೆಟ್ಟ ದೆಂದು ಕೇಕ್ಸ 
ವದೇ ನಮ್ಮ ಉದ್ದೆ *ಶನಿರುತ್ತ ದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಇಚ್ಛೆ a "ವಾಸನೆಯ! 
ಮನಸ್ಸಿನ bo SE ಅದಕ್ಕೆ "ಬುದ್ಧಿ? ಭೊ ಹೆಸೆರು ಕೊಡುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಆದರೆ «ಬುದ್ಧಿ' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು, ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ ರೀತಿಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗು ವದಕ್ಕಿಂತ ಮಡಕಿ. 
*ಬುದ್ಧಿ' ಜಾ ಶಬ್ದ ವನ್ನೆ € (೧) ಭೋ ಯಹು ಇಂದ್ರಿಯ, (೨) ಈ ಇಂದಿ ್ರಿಯತ' 
ವ್ಯಾಪಾರದ ಹ ಮುಂಜಿ ಮನುಷ್ಯ ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉದ್ಭ ನಿಸುವ ವಾಸನೆ ಇಲ್ಲವೆ ಇಚ್ಛೆ. | 
ಇನೆರಡು ಆರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದನ್ನು ಡೂ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಸಪಯೋಗಿಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವರು 
ಆದುದರಿಂದ, ಮಾವಿನಲ್ಲಿ ಬೇದ ತೋೋರಿಸುವದಿದ್ದಾ ಜೆ ಅದರ ಮುಂಜಿ "ಗಿಡ' ಅಥವಾ ಫಲ' ಈ: 
ಶಬ್ದಗಳನು ಪಯೋನಗಿಸುವಂತೆ; ಬುದ್ಧಿ ಯ ಎರೆಡು ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ ಶೋರಿಸುವದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ನಿರ್ಣಯ 
ಮಾಡುನ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಬುದ್ಧಿಗೆ "ವ [ವಸಾಯಾತ್ಮಿ ನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಜೋಡಿಸುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತು 
ವಾಸನೆಗೆ ಬರೇ (ಬುದ್ಧಿ? ಬಂದೂ, "ಇಲ್ಲವೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ "ವಾಸನಾತ್ಮಕ' 
ಬುದ್ಧಿಯೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ? ವಿ೦ಬ, ಶಬ್ದವು ಮೇಲಿನ ಎರಡೂ ಅರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. (ಗೀ, ೨-೪೧; ೪೪.೪೯; ಮತ; ೩-೪೨); ಕರ್ಮಯೋಗಳ . 
ವಿವೇಚನವು ಚನ್ನಾಗಿ ಕಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ( ಬುದ್ಧಿ' ಶಬ್ದದ ಮೇಲಿನ ಎರಡೂ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಯಾವಾ 
ಗೆಲೂ ಲಕ್ಸ್‌ ದಲ್ಲಿಡಬೇು. ಮನುಷ್ಯನು ಯಾವದೊಂದು ಕರ್ಮ ಮಾಡುವಾಗ ಆ ಶರ್ಮವ 
ಚಲೋದೋ ಕೆಟ್ಟದೋ, ಮಾಡತಕ್ಕುದೋ ಮಾಡಕೂಡದೋ, ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಮೊದಲು 
ತನ್ನ ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಿಕ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತಾ ನೆ; ಆ ಮೇಲೆ ಆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಇಚ್ಛೆ ಆಥವಾ ನಾಸನೆಯು ( ಅಂದರೆ ವಾಸನಾತ್ಮಿಕ ಬುದ್ಧಿ ) ಅವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 'ಹುಟ್ಟಿ, ಅವನು 
ಆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲು ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮನೋವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಕ್ರಮವು ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ 
ರುತ್ತ ದೆ. ಪನ ಸಹಿ ನಿರ್ಜಯಿಸುವ ಈ (ವ್ಯ ಭಕತ ಕ) ಬುದಿ ್ಸೀಂದ್ರಿಯವು 
ಆಧಿ ನಕ್ಕೆ ಬಂತೆಂದರೆ, ಅಲ್ಲದ ಸಲ್ಲದ ವಾಸನೆಗಳು (ಬುದ್ಧಿ ಗಳು) ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ, ಮನಸ್ಸು 
ಜೆಡುವದಿಲ್ಲ; ಕಾರಣ, A ವ್ಯ ವಠಾಯಾತ್ಮಿಕ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಶುದ್ಧ ವಾಗಿಯೂ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹ ಕರ್ಮಯೋಗಕಾಸ್ತ್ರ ದ ಮೊದಲನೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ( ಗೀ. 
೨-೪೧). ಸೀತೆಯು ಮಾತ್ರನೇ ಅಲ್ಲ; ಕಾಂಟ* ನಾದರೂ. ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿ, ಶುದ್ಧ ಅಂದಕೆ ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಿ ಕ್ರ ಬುದ್ಧಿ ಯ ವ್ಯಾ ಸಾರಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕೆ 
ಅಂದರೆ ವಾಸನಾತ್ಮ್ಮ ಈ ಬುದ್ಧಿ ಯ ವ್ಯಾ ಪಾರಗಳನ್ನೊ ಎರೆಡು ಸೆ ತಂತ್ರ ಗ್ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 'ವವೇಚಿಸಿದ್ದಾನೆ ೆ. 
ವಸ್ಮುತ: ನೋಡಲು, ವ್ಯ ಸೂ ಕ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಸ್ಥಿರಪ RE ಸಾತಂಜಲ 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದ REE ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಲ್ಲ; ಆದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಈುರಿತು ವಿಚಾರ 
delice ಅದರ ಪರಿಕಾಮುದ ಕಡೆಗೆ PA ಆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವವರ ವಾಸನೆ ಅಂದಕೆ 
ವಾಸೆನಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಯ ಕಡೆಗೆ ದೃಷ್ಟಿಯಿ ಡಬೇಕೆಂದು ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾ೦ತನಿರುತ್ತದೆ (ಗೀ. ೨.೪೪). 
ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಆ ba ಸನೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಜೂ ಗಃ ನೆಂಡಕ್ಕೆ- ಸ ಸ್ಥಿ ರವಾದ 
ಮತ್ತು ಶುದ್ಧವಾದ ವಾಸನಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಯಿಲ್ಲ ದರನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಾನಾತೆರದ PSE 
* ಕಾಂಟಿನು ವ್ಯ ವಸಾಯಾತ್ಮಿ ಕ್ಟ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ Pure Reason ಮತ್ತು ವಾಸನಾತ್ಮ ಕ್ರ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ 


Practical ea ಎಂದು ಹರು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ಹಾಸೆ; ಮತ್ತು ಇವೆರಡೂ ಬುದ್ಧಿ ಗಳ ನಿವೇದನ 
ವನ್ನು ಅನನು ಎರಡು ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ "ಮಾಡಿದ್ದಾ ನೆ. 
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ಯ 








ತಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ; ಆ ಕಾರಣ ಆ ವಾಸೆನೆಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಶುದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಪನಿತ್ರವಾಗಿಯ 
ಇರುತ್ತ ವೆಂದು ನಿಯಮವಿಲ (ಗೀ. ೨-೪೧); ಮತು ವಾಸನೆಗಳೇ ಶುದ್ಧವಿಲ್ಲದ ಬಂಕ, ಮುಂದಿನ 
ಕರ್ಮಗಳು ಶುದ್ಧವಾಗುವ ಬಗೆ ಎಂತು? ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗಕಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯವಸಾಯಾ 
1 ತ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಶುದ್ಧ ಪಡಿಸಲು ಬೇಕಾಗುವ MN ಇಲ್ಲವೆ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಸವಸ ರವಾಗಿ ಯೋಚಿಸೆಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
1 ಲ್ಲಿ ಸಾತಂಜಲಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವು ಸೋ ಕ ಗೊಳಿಸುವದೊಂದು ಸಾಥನವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಂದ ನಿನೇಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ; ಆದರೆ ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪಾತಂಜಲ 
ಏ [ಯೋಗವೇ ಪ ಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯ he ಎಂದು ಕಲವು ಸಾಂಪ ಕ್ರದಾಯಿಕ ವನ ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಲ ರ್ಯ 
ತೆ "ವನ್ನು ಗೆದಿದ್ದಾ ರೆ! ಅದರಿಂದ, ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ, "ಬುದ್ಧಿ? ಎಂಬ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆರುವ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟ | 
| ಎರಡೂ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ » ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ಪರಸ್ಸ ರಸ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ, ಕಣ್ಮರೆ ಮಾಡದಿರುವದು ಎನ್ನು 
"ಅನೆಕ, ವೆಂಬುದು ಆಟಕೆ ಗೊತ್ತಾ ಗಬಹುದು. 


ಕ್ವ 


ಸ ಇರಲಿ; ಮನುಷ್ಯನ ಅಂತ: ಕೆರಣದಲ್ಲಿ ಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಹೇಗೆ ನಡೆಯುತ್ತ ವೆಂಬದನ್ನು 
" ಪರ್ಯಾಲೋಜಿಸಿ, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಇವುಗಳ 'ಕೆಲಸಗಳು ಯಾವವೆಂಬದನ್ನೂ, "ಬುದ್ಧಿ' 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಯಾವ ಅರ್ಥಗಳಿದುತ್ತ ಫೆಂಬದನ್ನೂ, ಹೇಳಿದೆವು. ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ವ್ಯಪಸಾಯಾತ್ಮಕ 
ಬುದ್ಧಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಈ ಮೇರೆಗೆ ವಿಂಗಡಿಸಿದ ಮೇಲೆ, ಸದಸದ್ವಿವೇಕ ದೇವತೆಯ ಅವಸ್ಥೆ ಏನೆಂಬು 
ದನ್ನು ಇನ್ನು ನೋಡೋಣ; ಒಳಿತು- ಹೀನಗಳನ್ನು ನಿರ್ಜಯಿಸುವದೇ ಈ ದೇವತೆಯ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ 
ರುವದರಿಂದ. ಇದನ್ನು(ಚಿಕ್ಕ)"ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ' ಸೇರಿಸ ಲಾಗದು. ಇನ್ನು, ಇದನ್ನು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿ 
ಸೋಣನೇ ? ವಿಷೆಯ-ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ವ ್ಯೈ ವಸಾಯಾತ್ಮಕ: ಬುದ್ಧಿಯು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, 
ಸರಸದ್ಧಿವೇಚನ ಶಕ್ತಿ ಯೆ೦ಬುದು ಬೇರೊಂದು ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಅವಕಾಶವೇ ಉಳಿ 
ಯುನದಿಲ್ಲ. ಸಾರಾಸಾರ ವಿವೇಕಮಾಡಿ, ನಿರ್ಣಯಿಸೆತಕ್ಸ ಮಾತುಗಳು ಅಥವಾ ವಿಷಯಗಳು 
ಅನೇಕವಾಗಿರಬಹುದು; ವ್ಯಾಪಾರ, ಯುದ್ಧ, ಘೌಜದಾರಿ ಇಲ್ಲವೆ ದಿವಾಣೀ ಖಟ್ಲೆ, ಸಾಹುಕಾರಿಕೆ, 
ಒಕ್ಕ ಲತನ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ವ್ಯವಸಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಸ೦ಗದೊಳಗೆ ಸಾರಾಸಾರ ವಿವೇಕ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಅಷ್ಟರಿ೦ದರೇ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಆಗರಾರವು; ಅವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾರಾಸಾರವಿವೇಕವೆಂಬುದು ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಯಿರುತ್ತ ದೆ; 
ಆದುದರಿಂದ ಆ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಅಥವಾ ವಿವೇಕವನ್ನು ಮಾಡುವ ಬುದ್ದಿಯೂ ಒಂದೇ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕಲ್ಲವೇ ? ಆದರೆ ಮನಸ್ತಿನಂತೆ ಬುದ್ದಿಯೂ ಶಾರೀರ ಥರ್ಮವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, 
ಫುರ್ನಕರ್ಮದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ, ಆನುನಂಶಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ, ಇಲ್ಲವೆ ಶಿಕಣ 
ಮುಂತಾದ ಅನ್ಯ ಕಾರಣಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೂ, ಈ ಬುದಿಯು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಸಾತ್ತಿಕ, 
ಜಸ ಇಲ್ಲವೆ ತಾಮಸವಾಗಿರಬಹುದು; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಒಬ್ಬನ ಬುದಿ ಗೆ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದುದೇ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಬುದ್ದಿ ಗೆ ಆಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿ ತೋರುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ ಅಷ್ಟರಿಂದ ಬುದ್ದಿ ಗಳು ಆನೇಕವಾಗಿರು 
ತ್ರವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಉದಾ:.- ಕಣ್ಣನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿರಿ; ಕೆಲವರು ಮೆಳ್ಳೆಗಣ್ಣಿ 
ನನರು, ಕೆಲವರು ಪಿಚಗೆಣ್ಣಿನವರು, ಕೆಲವರು ಚಿವರಗಣ್ಣಿನವರು, ಕೆಲವರು ಇರಳುಗಣ್ಣಿನವರು, 
ಕೆಲವರು ಕಿಳಿಗಣ್ಣಿನವರು ಇರುತ್ತಾ ರಿ. ಅಂದ ಮಾತ್ರ ಜ್ರ, ಕಣ್ಣೆ ೦ಬ ಇಂದ್ರಿಯವು ಒಂದೇ 
ಇರದೆ ಅನೇಕವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಬುದ್ದಿಗೂ ಈ ನ್ಯಾ ide ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಆಕ್ಕಿ- 'ಗೋದಿಗಳನ್ನು ಆರಿಸುವಂಥ, ಕಲ್ಲು-ರತ್ನಗಳೊಳಗಿನ ಬೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯುವಂಥ್ಯ ಮತ್ತು 


೧೩೬ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ 








ಳರೆ-ಕೆಂಪು, ಇಲ್ಲವೆ ಸೀ- ಕಹಿಗಳನ್ನು ಕ೦ಡುಹಿಡಿಯಂವಂಥ ಬುದಿಯೇ, ಏತಕ್ಕೆ ಅಂಜೇಜ್ಞ 
ಏತಕ್ಕೆ ಅಂಜಬಾರದೆಂಬದನ್ನೂ ಸತ್‌. ಅಸತ್‌; ಲಾಭೆ-ಹಾನಿ, ಧರ್ಮ-ಅಧರ್ಮ, ಟೂ ಭಕ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯ wile ವನ್ನೂ ಕೆನೆಗೆ ನಿರ್ಣಯಿ ಸುತ್ತ ಜಿ, ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರಡ್ಯ 
ಮನೋದೇವತೆಯೆಂದು ಅದನ್ನು ಎಷ್ಟೇ ಗೌರವಿಸಿದರೂ ತತ್ವಜ್ಞಾನದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ ಅದು ನಷ್ಠ 
ಯಾತ್ಮಕ ಹುಡಿ ಯೇ ಆಗಿರುತ್ತ ಜೆ ಕ್ಯ ಅರ್ಥವನ್ನೆ € ಮನದಲ್ಲಿ ಟ್ಟು ka ಗೀತೆಯ ಹದಿನೆಂ 
ನೆಯ "ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಜ್‌ ಯಲ್ಲಿ ಸಾತ್ಸಿಕ, ರಾಜಸ, ಜಾಮಸಗಳಿಂದು ಮೂರು ಬೇ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ | 
il ಇ Ra ಇ <rtenf ಇಪ | 

a ವೇಳ Samad aan 2 

1 ಮಾಡತಳ್ಳ ಕೆಲಸವಾವುದು, ಮಾಡಕೂಡದ ಕೆಲಸವಾವುದು, ಅಹುದಾದ ಕೆಲಸವಾವುದು, ಅಲ್ಲ 
ವಾದ ಕೆಲಸವಾವುದು, ಅಂಜತಕ್ಕೆ ಮಾಠಕಾವುದು, ಅಂಜಬಾರದೆ ಮಾತಾವುದು, ಬಂಥವಾವುದು, 4 
ಮೋಸ್ಟ ವಾವದು ಮುಂತಾಡವುಗಳನ್ನು ( ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ) ತಿಳಿಯುವ ಬುಧ ಸಾಕ್ಸಿಕ 
ಬುದ್ಧಿ ಯು.೫ (ಗೀ. ೧೮.೩೦). ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ -- 3 
221 wiaad ಇ si ಇಸಿ ಷಾ | — 

TATE TAN gE: ಕಃ ಆ ಆಗಾತ || ಕ 

4 ಧರ್ಮ. ಅಧರ್ಮ, ಕಾರ್ಯ-ಅಕಾರ್ಯ ಇವುಗಳ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ".. 

ಮಾಡದ ಬುದ್ಧಿಯ ಯೇ ರಾಜಸ ಬುದ್ದಿಯು ? (ಗೀ. ಏಕ ಎ೦ದೂ ಕೊನಿಗೆ ನ 


ಕಳ TART 7 ತತ ಕಷ! | 

walaifaadiaia gE: er ಇಳ ಕಳಿ! ॥। 
 ಅಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಧರ್ಮವೆನ್ನುವ ಇಲ್ಲವೆ, ಸರ್ವವಿಷಯಗೆಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿರುದ್ಧವಾದ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಬುದ್ಧಿ ಯು ತಾಮಸವು ? ಎಂದೂ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಗೀ. ೧೮. p 
4.೨). ಇದರ ಮೇಲಿಂದ, ಕೇವಲ ಒಳಿತು-ಹೀನೆಗಳನ್ನಾರಿಸುವ ಅಂದರೆ ಸದಸದ್ವಿವೇಕಬುದ್ಧಿರೂಪ 
ವುಳ್ಳ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಬೇರೆ ದೇವತೆಯು ಗೀಶೆಗೂ ಒಪ್ಪಿ ತವಿಲ್ಲೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಒಳಿತನ್ನೇ ಬರಿಸುವಂಥ ಬುದಿಯು ಇಲ್ಲೇ ಇಲ್ಲೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ; ಆದರೆ ಟರ ಯು 
ಒಂದೇ ಇದ್ದು, ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಆರಿಸುವ ಈ ಸಾತ್ವಿಕ ಧರ್ಮವು ಆ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರ್ವ 
ಸೆಂಸ್ಕ್ಯಾರದಿಂದಾಗಲಿ, ಶಿಶ್ಚಣದಿ೦ದಾಗಲಿ, ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹದಿಂದಾಗಲಿ, ಆಹಾರಾದಿಗಳಿಂದಾಗಲಿ 
ಉಂಬಾಗುತ್ತದೆಂದೂ, ಈ ಪೂರ್ವಸಂಸ್ಕಾರಾದಿ ಕಾರಣಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಆ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಕೇವಲ 
ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯನಿರ್ಣಯದ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಮಿಕ್ಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜಸೆ 
ಅಥವಾ ತಾಮಸವಾಗಬಹುದೆಂದೂ ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೊ dd ನಂತ ಕಳ್ಳನ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ, 
ಸೆಜ್ಜನರ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಯೂ, ಅಥವಾ ಬೇಕಿ ಬೇಕೆ ದೇಶಗಳ ಮನುಷ್ಯ ರ ಬುದ್ಧಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಬೀಡೆ 
ವೇಕೆಂಬದಕ್ಕೆ " ಸಿದ್ಧಾ ಪಜ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ, ಸದಸದ್ವಿ 'ವೇಚನಾ 
ಶಕ್ತಿಯು ಸ್ಟ ಸ್ವತಂತ್ರ ದೇವತೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುನದರಿಂದ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು. ಬುದ್ದಿಯನ್ನು 
ಸಾತ್ತಿಕವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಕೆಲಸವು; ಇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೆ ಈ ಕಾರ್ಯ 
ಶೈ ಗೂಡುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಯು, ಮನುಷ್ಯನ ನಿಜವಾದ ಹಿತವನ್ನು 
ಆರಿಸದೆ ಅಥವಾ ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ, ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೇ ಅನುವರ್ತಿಯಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಆ 
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ಅಧಿಜೈವತ-ಪಶ್ಷವೂ ಕೇತ್ರ-ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನಿಚಾರೆವೂ. ೧೩೭ 


ಜ್ಯ ಗೆ ಶುಶ್ಧಬುದ್ಧಿಯೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗರು. ಆದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಬುದ್ಧಿಯು, ಮನಸ್ಸಿಗೂ 






ಕತೆಯೂ ನಾವ ಎಚ್ಚೆರಪಡಬೇಕು. ಭಗವದ್ಲಿ "ತೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಕಡೆಗೆ ಈ ತತ್ವ ವನ್ನು 
| ಚ ಕೀಳಿದ್ದರೂ (ಗೀ. ೨-೬೭-೬೮; ಫ್ಲಿ-೭,೪೧; ಓ-ಎಳ೪- ೨೬ ) ಈ ಕಾರಣಕ್ಕೊ ಸ್ಕೈ ರವೇ, 
[ಕೋಪ ನಲ್ಲಿ ಶರೀರಕ್ಕೆ ರಥದ ಉಪಮೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ರಥಕ್ಕೆ ಹೂಡಿದ ಜೂಡಿ iid 
'ತುದುರೆಗಳು ವಿಷ ನೋಪಭೋಗದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನ್ಯ ವಸ ತವಾಗಿ. ನೆಡೆಯುವದಕ್ಕೆ (ವ್ಯ Md ಕ) 
§ 'ಬುದ್ಧಿರೂಪ ಸ ಸಾರಥಿಯು ಮನೋಮಯ ಬಗಾಮುನನ್ನು "ಠರ್ಯದಿಂಡ ಸೆಟ್ಟಿಗೆ 'ಬಿಗಿಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂದು 
'``ಕೂಪಕ ಮಾಡಿದೆ ( ಕಠ. ೩-೩೯ ); ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯೂ, ಎರಡು ಹ ಕಡೆಗೆ ಈ ರೂಪಕ , 
ನನ್ನೇ ಸ್ಪಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಿ೦ದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ ( ಮ.ಭಾ.ವನ ೨೧೦, ೨೫; ಸಿ ಸ್ತ್ರೀ ಪಿ-ಣಷ್ಟಿ? 
3 ಅಶ್ವ. ೫೧-೫); ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹದ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವದಕ್ಕೆ ಇದು ಬಹು ಸಮರ್ಪಕವಾದ 
| "' ಕೃಷ್ಟಾಂತವು. ಗ್ರೀಸ ದೇಶದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತತ್ವಜ್ಞನಾದ ಪ್ಲೇಟೋ ಎಂಬವನು ತನ್ನ ಗ್ರೆಂಥೆ 
' ಶೆಲ್ಲಿ ( ಫ್ರೀಡ್ರಸೆ ೨೪೬) ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನೇ ಯೋಜಿಸಿ 
ಜ್ಞಾನ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ನನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಂದುಕೊಂಡೇ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕದೊಳಗಿನ ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರೆ 
ಪದ ವರ್ಣನೆಯು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆಂಬದು, ಈ ವಿಷಯದ ಪೂರ್ವಾಪರ ಸರಣಿಯನ್ನು ಬಲ್ಲ ಜನ 
ರಗೆ ತಿಳಿಯದೆ ಹೋಗದು, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೇದವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕಕೆಯಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ, ಇದಕ್ಕೆ ಮನೋನಿಗ್ರಹವೆನ್ನುವ ರೂಢಿಯುಂಟು; ಆದರೆ 
ಮನುಬುದ್ಧಿಗಳ ನಡುವೆ ಮೇಲಿನಂತೆ ಭೇದ ಕಲ್ಲಿಸಿದಾಗ, ನಿಗ್ರಹದ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಮನದ ಕಡೆಗೆ 
ಉಳಿಯದೆ, ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕ ಬುದ್ದಿ ಯ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕ ಬುದಿಯು 
ಕುದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಸಾತಂಜಲ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಮಾಧಿಯಿ ೦ದಾಗಲಿ, ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದಾಗಲಿ, 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಲಿ, ಧ್ಯಾನದಿಂ ದಾಗಲಿ, ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿದು, ಸರ್ವ ಮನು 
ಶ್ಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಿರುತ್ತಾನೆಂಬ ತತ್ವವು ಬುದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಚನ್ನಾಗಿ ನೆಟ್ಟಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆನೇ 
ಆತ್ಮನಿಷ್ಯಟುದ್ದಿ ಯೆನ್ನು ವರು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯ ವಸಾಯಾತ್ಮಕ್‌ ಬುದ್ದಿಯು ಆತ್ಮನಿಷ್ಠವಾಯಿ 
ಕೆಂದರೆ, ಮತು ಮಸೋನಿಗ್ರ ಹದಿಂದ ಮನಸ ಪಿ 1 ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅದರ ಅಧೀನದಲ್ಲಿ ರಲಿಕ್ಕೆ 
ಅಭ್ಯ್ಯಾ ಸೆಗೊಂಡನೆಂದರೆ; ಇಚ್ಛೆ » ವಾಸನೆ ಪಾದ ಮನೋಧರ್ಮಗಳು ( ಇಲ್ಲವೆ ವಾಸನಾತ್ಮಕ 
ಬುದ್ಧಿಗಳು) ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ನನ್‌ ಶುದ್ದ ಮತು ಪವಿತ್ರವಾಗಿ; ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ತುದ ಸಾತ್ಮಿಕ ಕರ್ಮಗಳ ಹೆಡೆಗೆ ಸಾ  ಭೊವಿಕವಾಗಿಯೇ `ಒಲೆಯುತ್ತದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ದ ಹಿ fe 
Ws ಸರ್ವ ಸೆದಾಚರಣೆಯ ಜಾ: ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ರಹಸ್ಯವು. 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಇವುಗಳ ಕಿರಂತರದ ವೃತ್ತಿ ಗಳಲ್ಲದೆ, ಸೆದಸದ್ದಿವೇಕಶಕಿ ಯೆಂಬ 
ಕೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ದೇವಕಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಇಕೆ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ ನೆಂಬದು ಮೇಲಿನ ವಿವೇ 
ಚೆನೆಯಿಂದ ವಾಚಕರಿಗೆ ತಿಳಿಯ ಬಹುದು, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅಥನಾ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಗೌರವಕ್ಕೊ (ಸ್ಕರ ದೇವತೆ 
ಯೆಂದು ಬೇಕಾದರೆ ಕರೆಯಿರಿ; ಆದರೆ ತಾತ್ವಿಕ ರೀತಿಯಿ೦ದ ಸರಾ; ಮನೆ- 'ಬುದ್ಧಿಗಳಲ್ಲದೆ 
ಸದಸದ್ವಿವೇಕವೆಂಬ ಮೂರನೆಯದೊಂದು ಸ್ವಯಂಭುವಾದ ದೇವತೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ೦ದು ನಿಷ್ಟನ್ನವಾ 
ಗುವದಿಲ್ಲೆಂದು ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು -ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಫೆ R ಕೆರ್ಷಕಾಕ್ಷತ್ತ 7 ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಕ ದಲ್ಲಿ ಫಷ ಎಂಬ "ಪದದ ಸಾ ರಸ್ಯೆ ವ್ರ ಈಗ ಒಡೆದು ಕಾಣುತ್ತದೆ, ಶುದ್ಧ ವೂ ಆತ್ಮನಿಸ್ನವೂ 
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ನ 
೧೩೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಥು. 


ಆದ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವರು ತಮ್ಮ ಅಂತ: ಕರಣದ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ತಪ್ಪಲ್ಲ; ಅಪ್ಟೀ 
ಅಲ್ಲ ಅಂಥವರು ಕೈಲಾದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪರಿಸುದ್ಯಗೊಳಿಸ್ಕಿ ಕರ್ಮ ಮಾಡ | 
ತಟ ಅದರ ಸಾಕ್ಸಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಳೊಳ್ಳು "ಪದೇ ವಿಡಿತವಾದುದು ಎಂದು ಕೂಡ ಹೇಳಬಹುದು; : ಸ 
ಆದರೆ "ನಾವೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ” ಎಂದು 'ಕಳ್ಳರೂ ಹೇಳಿದರೆ ಸರಿಯಾದೀತೇ? ಇಲ್ಲ. ಯಾಕಂಠಕೆ ಗ 
ಆವರಿಬ್ಬ ರ ಸನಸದ್ದಿವೇಚನ ಶಕ್ತಿ ಯು ಒಂದೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಸತ್ಪುರುಷರ ಬುದ್ಧಿಯು ಸಾತ್ವಿಕವು, ಸ 
ಹಳ್ಳ ರದು ತಾಮಸವು. ಸಾರಾ೦ ಶೈ, ಆಧಿದೈವತಪಕ್ಟೆದೆ « ಸದಸದ್ದಿವೇಕ ದೇವತೆ'ಯು ತತ್ವಜ್ಞಾ; 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋ ಜಲು ಸೆ ಸ್ಪತ್ತಂತ್ರ ದೇವತೆಯಲ್ಲ, ವ್ಫವಸಾಯಾತ್ಮ ಕ-ಬುದ್ಧಿಯ ಅನೇಕ ' ಸ್ಟ ಗ್ರ 
ಗಳೊಳಗೆ ಇದೊಂದು ಆತ್ಮ ek ಅಂದರೆ ಸಾತ್ತಿ PEE ಕೈರೂಪವಾರಿದೆ ಎಂದು ನಮ್ಮ. ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಕಾದರ ಸಿದ್ದಾಂತವು. ಈ ಸಿದಾ ೦ತದಿಂದ ಆಧಿದೈವಕಪಕ್ಷ ವ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಕಡಿದು ಬೀಳುತ್ತ ದ 
ಹೀಗೆ ಆಧಿಭೌತಿಕಪಕ್ಸವು ಏಕದೇಶೀಯವಾದುದೂ ಅಠೂರ್ಣವಾದುದೂ ಇದ್ದು, ಮೇರೆ | 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಧಿದೈ ವತಪಕ್ಷ್‌ದ ಸುಲಭವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಯೂ ಕುಂಟಿಬಿದ್ದ ಬಳಿಕ, ಕರ್ಮಯೋಗತಾಸ್ತ್ರ ಜೆ: 
ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಮಾರ್ಗವು ಉಂಟೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡು 
ಪದು ಅವಶ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಮಾರ್ಗವೆಂದರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಾರ್ಗವು; ಏಕಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಬಾಹ್ಯ 
'ಕರ್ಮಗೆಳಿಗಿಂತ ಫ್ರೇಷ್ಠವೇನೋ ಸರಿ, ಆದರೂ ಸದಸದ್ವಿವೇಕ-ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂಬುದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಸ್ವಯಂಭೂ ದೇವತೆಯಲ್ಲೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ದ ಮೇಲೆ ಸುದ್ದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಶುದ ನಿಡಬೇಳು.? ಶುದ ಸುನಿಧಿ ಏತಕ್ಕೆ ನ್ನುತ್ತಾರೆ? ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಶುದ್ದ ಮಾಡುವ 
ಬಗೆಯಾವದು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಯೂ ಮಾಡಬೇಕಾಗು 
ತ್ರ ದೆ; ಆದರೆ ಕೇವಲ ಬಾಹ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ರ ಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ ಆಧಿಭೌತಿಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಅಧ್ಯಾತ್ಮೆಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸದ ಹೊರತು ಈ ವಿಚಾರವು ಪೂರ್ಣವಾಗುವ 
ವಿಲ್ಲ. ಸರ್ವವಾ 'ಪಿಯಾದ ಆತ್ಮನ ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ನಿಜಸ್ವರೂಪದ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನವು ಯಾರ 
ಬುದಿ ಗೆ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲವೋ, ಆ ಜಾ ಪೂರ್ಣವಾದುದಲ್ಲವೆಂದ್ರ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಹೊನೆಯ ಸಿದಾ ತವು. ಈ ಬಗೆಯ ಆತ್ಮನಿನ್ಠ ಬುದ್ದಿ ಯೆಂದು ಏತಕ್ಕೆನ್ನ ಬೇಕೆಂಬ 
ದನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ; ಆದರೆ ಈ 3 
ಪೂರ್ವಾಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ದುರ್ಲಕ್ಟಿಸಿ, ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ಹಲವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಟೀಕಾಕಾರರು 
ವೇದಾಂತವೇ ಗೀತೆಯ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಯವೆಂದು ಹೇಳಿರುವರು, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಟೀಕಾಕಾರರ ನಿರ್ಣಯವು ನಿಜವಲ್ಲೆಂಬದನ್ನು ಮುಂದೆ ಸವಿಸ್ತರವಾಗಿ 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುವೆವ್ನ ಬುದಿ ಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಶುದ್ಧಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ನೋಡುವದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮದ 
ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಮಾಡುವದು ಹೇಗೆ ಅವ ಶ್ಯವಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ತೋರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಆತ್ಮದ ವಿಚಾರವನ್ನು ವಿರಡು ಬಗೆಯಿಂದ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. [೧] ತನ್ನ ಸ್ಫ೦ತ ಪಿಂಡದ ಅಂದರೆ 
ಕ್ಷೇತ್ರದ ಆಥವಾ ಶರೀರದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನೂ ಮನಸ್ಸಿನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನೂ ಪರೀ್ಲಿಸಿ, ಆದರಿಂದ 
ಕ ೇತ್ರಜ್ಞ-ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿ ತ್ರವು ಹೇಗೆ ಸಿದ ವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವದು ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಪ್ರಕಾರವು [ಗೀ. ಅ. ೧೩]. ಇದಕ್ಕೆ ಶಾರೀರಿಕ ಇಲ್ಲನೆ « ಕ್ಷೇತ್ರಕೇತ ಜ್ಞವಿಚಾರ ಈ 
ವೆಂದು ಸಂಜ್ಞೆ ,-. ಈ ಕಾರಣವೇ ವೇದಾಂತ... ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ «£ ಶಾರೀರಿಕ [ಶರೀರದ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುವ] ಸೂತ್ರಗಳು * ಎಂದು ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಂತ ಶರೀರದ ಮತ್ತು 
ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಚಾರವಾದ ಬಳಿಕ [೨] ಅದರಿಂದೆ ನಿಷ್ಟ ನ್ನವಾಗುವ ತತ್ವವ್ಯೂ ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲೂ ಇರುವ 







ನ ಇಹಜಿತ್ತ. 


ಆಧಿದ್ಭ ವತ-ಪಕ್ಷವೂ ಕೇತ್ರ-ಕೇ ತ್ರಜ್ಞವಿಜಾರವೂ. ೧೩೯ 


; ' ದೈಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ನಿರೀಕ್ಸ ಐದಿಂದೆ ನಿಷ್ಪನ್ನ ವಾಗುವ ತತ್ವವೂ,- ಇನೆ 
' ಕೆಡೂ ಒಂದೇ ಇವೆಯೋ ಅಥವ ಭಿನ್ನ ನಿವೆಯೋ 'ಎಂಬಕನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ರೀತಿ 
| ಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪರೀಕ್ಷ ಜಕ್ಕೆ « ಕ್ಷರಾಕರ ಬಾರ ೫ ಇಲ್ಲವೆ Ty ವ್ಯೃಕ್ತಾ ವೈಕ್ತ 
i ವಿಚಾರ ? ಸ ಜೆಸರು. ಕ್ಸ್ನ ರ ಇಲ್ಲವೆ ವ್ಯಕ ನೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವನಾಶವಂತ ಪದಾರ್ಥ 

* ಗಳಿಗೆ ಸಾರಭೂತವಾದ ನಿತ್ಯತತ್ವ [ಗೀ, ೮.೨೧; ೧೫-೧೬]. “ಕ ತ್ರಕ್ಟೇತ್ರಜ್ಞವಿಚಾರದಿಂದಲೂ 
ಕ್ಷೆ ರಾಕ್ಚರ ವಿಜಾರದಿಂದಲೂ ಹೊರಡುವ ಈ ಎರಡು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮತ್ತ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಯೋಚಿಸಿ 
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i ಭೀಡಲು, ಇವೆರಡುಗಳಿಗೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಮತ್ತು, ಇವುಗಳ ಆಚೆ ಗಢ] ಇದ್ದು, ಸಮಸ್ತ 
'` ಪರಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ವವು ಜೊರೆಯುತ್ತ ದೆ, ಆದಕ್ಕೆ ಪರಮಾತ್ಮ ಅಥವಾ 
ಪ್ರರುಸೋತ'ಮವೆಂದು ಕರೆಯುವರು (ಗೀ. ೮-೨೦], ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳ್ಳ 
ಬಂದಿವೆ. ಮತ್ತು ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಸರ್ವಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ರೂಪವಾಗಿರುವ 
ಈ ತತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬುದ್ದಿಯು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಮಲವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಶೋರಿಸಿ, ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆದಕಾರಣ, ಈ ಉಶಪತಿ ತ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇ ಕಾದರೆ, 
ನಾವೂ ಆ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ಹೋಗಬೇಕು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ- ಜ್ಞಾನ ಈ ಬೆ ರಾಕ್ಸ್‌ ರ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ' ಮುಂದಿನ ಪ ರ್ರಕರಣದ್ದಲ್ಲಿ ಗಿ, ಹೌಳುನೆವ. ಸದಸಿ ವೇ! a ನಿಜಸ್ಸೈ ರೂಪವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಈಪ ರ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಅಪೂಣಳವಾಗಿ ಉಳಿದ ಪಿಂಡ-ಬ ಹ್ಹಾ 
ಡದ ಅಥವಾ ಕ್ಲೇತ್ರ “ನ್ಲೇತ್ರ ಜದ ನಿಚಾರವನ್ನು ಈಗ ಮುಗಿಸುತ್ತೆ ವೆ. 
ia ಸೂ ಬಲಬೇಹ, ಐದು 'ಕರ್ನೇಂದಿ ಯಗಳು ಐದು ಜಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, 
ಶಟ್ಟ-ಸ್ಪೆ ರ್ಶ-ರೂಸ _ರಸ-ಗೆಂಧಾಕ್ಕೆ ವಾದ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ವಿಷಯಗಳು, ಸಂಕಲ್ಪ- ವಿಕಲ್ಲಾ 
ತ್ಮಕ ಮನಸ್ಸು, ಮತ್ತು ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಳ be ಇವುಗಳ ವಿವೇಚನೆಯು ಮುಗಿಯಿತು; 
ಆದರೆ ಶಕೀರದ ವಿಚಾರವು ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಕೊನೆಮುಟ್ಟಿಲಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತುಬುದ್ದಿಯು ವಿಚಾರಮಾಡುವ 
ಸಾಧನಗಳು ಅಥವಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು; ಇವಲ್ಲದೆ 'ಜಡಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣರೂಪವಾದ ಚೇತನ ಅಥವಾ 
ಚಲನವಲನವಿಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೆ, ಮನ-ಬುದಿ ಗಳು ಇದ್ದ ರೂ ಅಷ್ಟೆ ಲ ಇಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೂ ಅಸ್ಟೆ % ಅರ್ಥಾತ್‌, 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲ ದೆ ಚೇತನವೆಂಬುದೊಂದು ತತ ವನ್ನೂ ಕರೀರದಲ್ಲಿ ಹೆ ಸೇರಿಸಬೇಕು, 
(ಚೇತನೆ' “ಚೈತನ್ಯ' ಇನೆರೆಡೂ ಸಮಾನಾರ್ಥಕ ಶಬ್ದಗಳಿಂದು. ಆ. ಸಾರೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೆ 
"ಚೇತನಾ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಲ್ಲವೆಂಬದನ್ನು 
ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಡಬೇಕು, ಚೇತನೆಯೆಂದರೆ ಜಡದೇಹದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರಾಣದ ಅಲೆದಾಟ, ಚೇಷ್ಟೆ 
ಅಥವಾ ಜೀವಿತಾವ ಕ್ಷಿಯ ವ್ಯಾ ಪಾರ--ಎಂಬದಿಷ್ಟೇ ಅರ್ಥವು ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಸಿ ತವಾಗಿದೆ. ಯಾವ ಚಿಚ್ಛಕಿ 
ಯಿಂದ ಜಡದೊಳಗಿನ ಈ ಅತಿದಾಟಿವಿ ಅಥವಾ ವ್ಯಾಪಾರವು ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆಯೋ, ಅದು ಚೈತನ್ಯ ವು. 
ಈ ಶಕ್ತಿ ಯಾವುದೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನು ನೋಡೋಣ. ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಸೆಜೀವತೆಯ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಅಥವಾ ಚೇತನೆಯಲ್ಲದೆ "ಪರರೆದು ನನ್ನದು' ಬಿಂಬ ಭೇದವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಬೇರೊಂದು ಗುಣವು 
ಅದರಲ್ಲು ೦ಟು; ಯಾಕೆಂದರೆ ಮೇಲೆಹೇಳಿದಂತೆ ಬುದ್ಧಿಯೆ ೦ಬ ಇಂದ್ರಿಯವು ಕೇವಲ ಸಾರಾಸಾರವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ತನ್ನದು, ಸರರದು, ಎಂಬ ಭೇದಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾದ 
ಅಹಂಕಾರವು ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಚ್ಛಾ.ದ್ರೇಷ, ಸುಖ... 
ದುಃಖ ಮುಂತಾದ ದ್ವಂದ್ವಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ ಗುಣಗಳು; ಆದರೆ ಇವು ಆತ್ಮದ ಗುಣಗಳು ಎಂದು 
ನೈಯಾಯಿಕರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ ಈ ತಪ್ಪುತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ದೂರಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ, ವೇದಾಂತ 





೧೪೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 


ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅವುಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಯೇ ಸೇರಿಸುತ್ತ ಜೆ.  ಅದರಂಕೆಯೇ, ಯಾವ ಮೂಲತತ್ಯದಿಂದ 
'ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದವೋ, ಆ ಪ್ರಕೃತಿರೂಪ-ಕತ್ವ್ಯವೂ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತದೆ: 
(ಗೀ ೧ತ್ಲ;೫,೬). ಇವೆಲ್ಲ ತತ್ವಗಳು ಯಾವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತವೆಯೋ ಆ 
ಶೆಕಿಯೂ ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವೇ ಆಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ « ದೃತಿ' ಯೆಂದು ಹೆಸರು (ಗೀ, ೧೮-೩೩). ' 
ಇವೆಲ್ಲ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟು 'ಗೊಡಿಸುವದರಿಂಡೆ ಯ ಸಮುಚಿ ಸಯ ರೂಪ-ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸವಿಕಾರ 
ಶರೀರ WN ಕ್ಲ ತ್ರ ರೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಸಂಜ್ಞೆ, ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯ 'ಪಹಾರದಲ್ಲಿ ನದೆ-ನುಡಿಯೊವ 
[ಸವಿಕಾರ ಮನುಷ್ಯ ಟ್ರ i ಸಿಂ ಡನೆಂದೆನ್ನು ತ್ರ "ವೆ. ನಾನ ಕೊಟ್ಟಿ | ತ್ರ ಶಬ ದ ಈ 
ವ್ಯಾಖ್ಳೆಯು ಗೀತೆಗೆ: ಅನುಸರಿಸಿ ಇರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಇಚ್ಛಾ ದ್ರೆ (ಸಾದಿ ಗುಣಗಳನ್ನು “ಟಿಸುವಾಗ, 

ಕೆಲವು ಕಡೆಗೆ ಈ ವ್ಕಾ ಖ್ಯ ಯಲ್ಲಿ ಹಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಜಿ ಉದಾ: ಶಾಂತಿಪರ್ವ 
ಜನಕ-ಸುಲಭಾ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ [ಶಾಂ. ೩೨೦] ಶರಿ'ದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಕೊಡುವಾಗ, ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಪಂಚಕರ್ಮೆಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಬದಶಾಗಿ ಕಾಲ, ಸದಸದ್ಭಾ ಸ್ರ ಚ ಶುಕ್ರ ಮತು ಬಲ-- ಈ ಆರು 
ಗುಣಗಳನ್ನು 6d ಮಾಡಿದೆ, ಈ ಲೆಕ ದಂತೆ, ಸೂಚಕರ್ಮೆಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು ಪಂಚಮಣಾ 
ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ ಸೇರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಿ ದೆ; ಈ. ಗೀತೆಯ ಲೆಕ್ಕ ದಂತೆ; po ಆಕಾ ಶದಲ್ಲಿಯೂ, 
ವಿಧಿ, ಶುಕ್ರ, ಬಶಾದಿಗಳು ಇತರ ನುಹಾಭೂ ತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ | ಪ್ರಕ್ಕ ಬ್ರತಿಯೆಲ್ಲಿ ಯೂ ಸೇರುತ್ತ ವೆ, 
ಹೇಗೆ Ro ಕ್ಷೇತ್ರ ಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವು ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆಂಬದು ಸಿದ್ಧವು. 
ಮಾನಸಿಕ, ಶಾರೀರಿಕ ಸರ್ವ ದ್ರವ್ಯ ಗುಣಗಳ ಪ್ರಾಣರೂಪ.ವಿಶಿಷ್ಠ |, ಚೀತನಾಯುಕ್ತ ವಾದ ಸೆಮುದಾ 
ಯಕ್ಕೆ ಕ್ಷೇತ್ರವೆಂಬ ಹೆಸರು. ಶರೀರ ಶಬ್ದವನು ಸ ದೇಹಕ್ಕೂ ಹಚ್ಚುತ್ತಾರೆ; ಆದುದರಿಂದ «ಶರೀರ' 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, "ಕ್ಲೇತ್ರ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಕೃತ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ರೂಢಿಯುಂಟು. 
£4 ಕ ತ್ರ ತಿ ಶಬ್ದ ಕ್ರ . ಹೊಲ ' ಇಂಕು ದ ಅರ್ಥವು, ಆದರೆ ಪ ಕೃ ತಪ ಸ್ಪಕರಣದಲ್ಲಿ («ಸಿ 
ಶೆ ಜಂ ಸ ಮನುಷ್ಯನ ದೇಹ? ಎಂಬ. ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಲಾಕ ಣಿಕ EE ಅದನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರುತ್ತೆ *ವೆ. ನಾವು ಮೇಜಿ ಹೇಳಿದ, ದೊಡ್ಡ esi 66 ಇದೇ. ಹೊರಗಿನ 
ಸರಕುಗಳನ್ನು ಒಳಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕ್ಯೂ ಒಳಗಿನ ಸರಕುಗಳನ್ನು ಹೊರಗೆ ಕಳಿಸುವದಕ್ಕೂ, 
ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ, ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಈ ಕಾರಖಾನೆಯ ದ್ವಾರಗಳು. ಮನಸ್ಸು 
ಬುದ್ಧಿ ಹಿ ಅಹಂಕಾರ, ಚೇತನಾ ಇವು ಅಲ್ಲಿಯ ಕಾರಕೂನರು; ಅವರು ಮಾಡುವ ಅಥವಾ ಮಾಡಿಸುವ 
ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಕ್ರೌ "ತ್ರದ ವ್ಯಾಪಾರ, ವಿಕಾರ ಅಥವಾ ಧರ್ಮವೆನ್ನು ತ್ತಾ ರೆ, 

ಹಟ ಮೀರೆಗೆ c ಕ್ಷೇತ್ರ ೆ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ ಬಳಿಕ ಈ ಫ್ಲೇತ್ರವು ಅಥವಾ 
`ಹೊಲವು ಯಾರದು? ಈ ಕಾರಖಾನೆಗೆ ಯಾರಾದರೂ ಯಜಮಾನರು ಇರುವರೋ ಇಲ್ಲವೋ ? ಏಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮುಂದೆ ತಾನೇ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ".ಆತ್ಮಾ? ಎಂಬ ಶಬ್ಧ ವು ಎಷ್ಟೋಸಲ ಮನಸ್ಸು, 
ಅಂತ:ಕರಣ ಇಲ್ಲವೆ "ತಾನು? ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ದೈ; ili ಅದರ ಮುಖ್ಯಾ 
'ರ್ಥವು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಅಥವಾ ಶರೀರದ ಸ್ವಾಮಿ ವಿಂತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡುನ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅವು ಮಾನಸಿಕವಿರಲಿ, ಶಾರೀರಿಕವಿರಲಿ- ಬುದ್ಧಿ ಮುಂತಾದ ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯಗಳು; 
ಚಕ್ಟು ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅಥವಾ ಹಸ್ತ-ಸಾದ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಮನೆ, ಬುದ್ಧಿ ಇವೆರಡು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ; ಆದರೆ ಇವು 
ಹೆಚ್ಚಿ ನವಾದರೂ ಮಿಕ್ಕ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಂತೆ ಇವು ಕೂಡ ಮೂಲತ: ಜಡದೇಹ ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
'ವಿಕಾರಗಳೀ, [ಮುಂದಿನ ಪ್ರಕರಣ ನೋಡಿರಿ]; ಆದಕಾರಣ ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಎಲ್ಲಕ್ಕೆಂತೆ 
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ಆಧಿದೈ ವತ- ಪಶ್ರವೂ ಸೇತ್ರ- “ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ. ವಿಚಾರವೂ. 0೪ 
ಕ್ರತ್ಮಂಡ್ನ ರೂ ಅವ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಾ ಪಾರಗಳನ್ನು ಮೀರಿ, ಬೇರೆ ಯಾವ ವ್ಯಾ ಪಾರವನ್ನೂ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ, ಅಥವಾ ಅನಕ್ಕೆ ಅ ಮಾಡುವರು ಶಕ್ತಃ ವೂ ಇಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು ಚಿಂತಿಸುತ್ತ ದ್ಯ 
ಬುದ್ಧಿಯು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತ ದೆ; ದರೆ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಘೂ. ಯಾರಿಗೋಸ್ಕೆ ರ ಮಾಡುತ್ತ ವೆಂಬದೂ. 

' ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು-ಬುದ್ದಿಗಳು ಮಾಡುವ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಜ್ಞಾ ನವ ಏಕತ್ವದಿಂದಾಗಲಿಕ್ಕ 

ಬೇಕಾಗುವ ಏಕೀಕರಣವನ್ನು ಯಾರು ಮಾಡುತ್ತಾರೆಂಬದೂ, ಇವೆಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಮುಂದೆ 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ತದನುಕೂಲವಾಗಿ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಯಾರು ತೋರಿಸು | 
ತಾ ರೆಂಬದೂ ಅದರಿಂದ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ನ ಜಡದೇಹವೇ ಪ್ರ ಕೆಲಸವನ್ನು ಜರಗಿಸುತ್ತ 
ದೆನ್ನಬೇಶೋ ಇ ಅದು ಸೆರಿಯಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ide ಚೇತನೆಯು ಸ ಚಲನ. 
ವಲನ ಶಕ್ತಿಯು ನಷ್ಟವಾದರೆ ಜಡದೇಹವು ಇದ್ದೂ ಇಲ್ಲದಂತೆಯೇ, ಜಡದೇಹವು ಈ ಕ್ರಿಯೆ" 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾರದು; ಮತ್ತು ಜಡದೇಹದ ಘಟಕಾವಯವಗಳಾದ ಮಾಂಸ, ಸ್ನಾಯು ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಅನ್ನ ದ ಪರಿಣಾಮಗಳಾಗಿದ್ದು, ಅವು ನಿತ್ಯ ಸವೆಯುತ್ತ ವೈ; ನಿತ್ಯ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ವೆ; ಆದಕಾರಣ 
ನಿನ್ನೆ ನೋಡಿದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೇ ಈ ಹೊತ್ತು ಆ ನೋಡುತ್ತ, ket ಏಕತ್ವ ಬುದಿ ಯು, ನಿತ್ಯ 
uid ಜಡದೇಹದ ಟಕ್‌ ನಂಜು ಹೇಳುವದು ಚತೆದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಜಡದೇಹವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು, ಚೇತನಕ್ಕೆ ಸ್ಟಾ ಮಿಯನ್ನೊ ಣವೇ? ಗಾಡನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾದಿ ವಾಯುಗಳ ಶಪ್ವಿಸೋ 
ಚ್ಶಾ ೨ಸಾದಿ ಇಲ್ಲವೆ ರುಧಿರಾಭಿಸರಣಾದಿ ವಾ $ನಾರಗಳು ಅಂದರೆ ಚೇತನವ, ದೇಹದಲ್ಲಿದ್ದರೂ (ನಾನು 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! [ ಬೃ. ೨.೧ ೧೫-೧೮ ]. ಆದುದರಿಂದ ಚೇತನವೇ 
ಆಗಲಿ; ಪ್ರಾಣಾದಿ ವ್ಯಾ ಪಾರಗಳೇ ಆಗಲಿ, ಜಡದೇಹದಲ್ಲಿ . ಉತ್ತ ನ್ನ ವಾದ ಒಂದು ತರದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಗುಣಗಳೇ ಸಿ bi ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾ ಪಾರಗಳನ್ನು ಎಕೀಕರಿಸುವ ಮೂಲ ಮುಖ್ಯ ಶಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ (ಕಕ. ೫-೫ "ನನ್ನ ಮತು ಪ ಪರರ' ಎಂಬ ಷಷ್ಠ £೦ತ ವಿಶೇಷಷ 
ಗಳಿಂದ ಅಹಂಕಾರರೂಪಗುಣವು ಮಾತ್ರ ಬೋಧವಾಗುತ್ತದೆ "ಕ್ಕ > ಅಂದರೆ ಮು ಯಾರು 
ಎಂಬುದು ಅದರಿಂದ ಬೋಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಇನ್ನು, "ನಾನು' ಎಂಬುದು ಕೇವಲ «ಭ್ರಮ?ವೆಂಜು 
ಹೇಳಬೇಕೇ ? ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಪ್ರತೀತಿಯು ಅಥವಾ ಅನುಭವವು ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಈ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ಆಲಕ್ಷಿಸಿ ಕಲ್ಪ ನೆಮಾಡುವದೆಂದರೆ, ಮಹಾರಾಷ್ಟ ) ಸಾಧುಗಳಾದ ಶ್ರೀಸಮರ್ಥರು ಹೇಳು 
ವಂತ “ dn F ar | ಈ ಅಂತರ Feed | die vasa ಕ್ಯ ಪ | 

ಇ AE | ' [ದಾ ಐ-೫-೧೫].-- ಅನುಭವವಿಲ್ಲದೆ ಹೇಳುವದೆಂದಕ್ಕೆ ನಾಯಿಯು ಅಳುವಂತೆ 
ಅನಿಸ್ಟೃವೂ ಹುಸಿಯೂ ಆಗಿದೆ..ಎ೦ದ೦ತೆಯೇ ಸರಿ, ಇಷ್ಟು ಮಾಡಿದರೂ, ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ 
ಏಕೀಕರಣದ ಉಪಪತ್ತಿಯ ಹತ್ತುವದಂತೂ ಇಲ್ಲವೇಣಲ್ಲ. ಕೆಲವರು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ- 
: ನಾನು' ಏಂಬ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ. « ಕ್ಲೇತ್ರ” ನೆಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇ ಶವಾಗಿರುವ 

ಮನ, ಬುದ್ಧಿ; ಚೇತನೆ, ಜಡದೇಹ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸೆಂಘಾತಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಸಮುಚ್ಚಿಯಕ್ಕೆ 

" ನಾನು;' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಿಗೆಯನ್ನಿಟ್ಟರೆ, ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯಾಗುವದೋ ? 

ಗಡಿಯಾರದ ಯಂತ್ರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಟು )ಿ,ಗೂಡಿಸಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಗತಿಯು ಹುಟ್ಟುವದಿಟ್ಲಿ೦ಬ 

ದನ್ನು ನಾವು ಪ್ರತ್ಯ ಕವಾಗಿ ನೋಡುವದಿಲ್ಲವೆ? ಆದುದರಿಂದ, ಬರೇ ಸಂಪಾತದಿಂದ ಕರ್ತ್ರೃತ್ವ 
ಶಕ್ತಿ ಯುಂಬಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕ್ಷೇತ್ರದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೆಲ್ಲ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಹುಚ್ಚನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಂತೆ ನಡೆಯದೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಧೋರಣ ಅಥವಾ ಉದ್ದೇಶ 

ವಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ಹೇಳಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಫ್‌ ತ್ರವೆಂಬ ಕಾರಖಾನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಬ 
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೧೪೨ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಥ. 


ಮುಂತಾದ ಕಾರಕೂನರನ್ನೆಲ್ಲ ಈ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚು ವವರು. ಯಾರು? ಸೆಂಘಾತವೆಂದಕೆ ಓರೇ. 
ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸುವದು. ಪದಾರ್ಥಗಳು ಏಕತ ಸಾಸ ನಿಕಜೀವವಾಗಲಿಕ್ಕೆ > ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದು ೪ 
ಯಲ್ಲಿ ಪೋಣಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೈ; ಇಲ್ಲ ದಿದ್ದರೆ ಅವು ಒಬಿ ಲ್ಲೊ ಮ್ಮೆ ಕಳಚಿ ಬೀಳುವವು. ಆ 
ಎಳೆಯು ಯಾವದು ? ಎಂಬದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೊ ೇಣ. iG ಗೀತೆಗೆ ಮಾನ್ಯ ವಿಲೆ ಸಂಕಲ್ಪ. 

ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ 'ಸಮಾವೇಶಿಸಿರುತ್ತ ದೆ (ಗೀ. ೧೩-೬]. ಕ್ಷೇತ್ರ ದ ಸಾ Ae” 
ಅಥವಾ ಕ್ಷೆ ತಜ್ಞ, ನು ಯಾರೆಂಬದು ಆ ಸಂಘಾತವಿಂದ ನಿರ್ಣಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಜಂಭ ಅಥವಾ 
ಸಮುಚ ಶಯ ಮಾಡುವದರಿಂದಲೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಹಲವ ಹೊಸ ಗುಣಗಳು ಹುಟ್ಟು ತ ತವೆಂದು ಹಲವಕ : 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಃ ಆದರೆ ಇದು ತಪ್ಪು. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಯಾವದೊಂದು, ರೂಪದಿಂದ ಅಸ್ತಿತ್ವ 

ವಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವದು ಈ ಜಗತಿ. ತಿ ನಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ದಿಲ್ಲೆ ೦ದು ತತ್ವ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಹ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ, ಸಿದ್ಧಾ೦ತಿಸಿದ್ದಾ ರೆ [ ಗೀ. ೨-೧೬ ]. ಈ ಸಿದಾ ಂತವನ್ನು ಕ ಣಹೊತ್ತು 
ಬದಿಗಿಟ್ಟಿರೂ, ಸಂಘಾತದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವ ಹೊಸಗುಣವೇ ಶೇತ ತ್ತ ಒಡೆಯನೆಂದು ಏಕೆ 
ತಿಳಿಯಬಾರದೆಂ ದು ಇದರ ಮುಂದೆ ಮತ್ತೂ ಒಂದು ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯು Snel ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ, ಇದಕ್ಕೆ 

ಕೆಲವು ಅರ್ನಾಚೀನ ಆಧಿಭಾತಿಳ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಹೇಳುವಡೀಕೊಳ್ಕ ಜ್ರ ವಃ ಗಳೂ ಅವಗಳ 
ಗುಣಗಳೂ ಒಂದಕ್ಕೊ ೦ದು ಅಗಲಿರಲಾರವು ೫ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಯಾವದೊಂದು ಆಧಿಷ್ಟಾ ನವು ಬೇಕೇ 
ಬೇಕು; ಜಾ ಸೆಮುಚ ತ್ನೆಯದಿಂದ ಉತ್ತ ನ್ನವಾದ ಗುಣವನ್ನು ತ್ಹ ತ್ರದ ಸಾ ಿ ಮಿಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯದೆ ಸಮುಚ್ಚಯವೇ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಸ್ವಾ ಹೂತು ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತ ವೆ. ಇಳೆ ಕೀರು 
ಹಾಗಾದರೆ ವ್ಯ ವಹಾರದಲ್ಲಿ ನೀವು "ಆಗಿ: > ಶಬ್ದ ಹ ಬದಲಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಗೆ [ಹೊರೆ]. ವಿದ್ಯುತ್ತು ಶಬರ" 
ಬದಲಾಗಿ ಮೋಡ, ಅಥವಾ ಪೃಥ್ವಿಯ Mec ಬದಲಾಗಿ ಪ ಎ೦ದು ಏಕೆ ke ವದಿಲ್ಲ? 
ಸಾರಾಂಶ, ಕ್ಲೆ ತ್ರ ದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೆಲ್ಲ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿಯೂ ೫ ಕ)ಮವಾಗಿಯೂ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ನಡೆಯ 
ಬಿಕ್ಕೆ ನನಾ ಗಳ. ಹೊರತು ಆ ಶಕ್ತಿಯು ೬ ಜಾ ಮಾತು Fr ವಾಯಿತಷ್ಟೆ? 
ಅಂದಮೇಲೆ ಆ ಶಕ್ತಿಯ ಅಧಿಷ್ಠಾನವು ನಮಗೆ ಇನ್ನೂ ಅಗಮ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬ ಜಟ 
ಅಥವಾ ಆ ಶಕ್ತಿ ಯ ಇಲ್ಲವೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಪೂರ್ಣ ಸ ; ರೂಪವ ಇನ್ನೂ ನಮಗೆ. ಚನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಆ ಶಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳ್ತಿ, ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲ ಗಳೆಯುವದು ಯಾವ 
ನ್ಯಾಯವು ? ತನ್ನ ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ ತಾನೇ ಯಾವನೂ ಹತ ಕ ಲಾರನು; 'ಆದಕಾರಣ, ಸಂಘಾತ 
ವಿಷಯಕ ಜಾ ನವನ್ನು ಸಂಘಾತವ ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರ ದೆಂಡು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು; ಆದುದ 
ರಿಂದ ಯಾವನ ಉಪ ಪಭೋಗಕ್ಕಾ ಗಿ ದೇಹೇಂದಿ ್ಯಯಾದಿಗಳೆ "ಸಂಘಾತದ ವಾ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ನಡೆಯುತ್ತ 
ವೆಯೋ, ಅವನು ಆ ಸಂಘಾತದಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ತರ್ಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಧೃಡವಾದ 
ಅನುಮಾನ ಹೊರಡುತ್ತ ದ್ಮೆ ಸಂಘಾತದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಈ ತತ ವು ಯಾವೂ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ತಾನೇ ತಿಳಿಯುವಂಥದಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಸೃಷ್ಠಿ ಸ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಂತೆ ಅದು ತನ್ನ ನ್ನು 
ತಾನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಲಾರದು; ಅಥವಾ ತನಗೆ ಶಾನು ಅಜೆ ನ್ನೇಯವು ಅಂದರೆ ಸೋಕು 
ಪಲ್ಲ ವೆಂಬುದು, ಸತ್ಯ ಈ; ಆದರೆ ಅಷ್ಟರಿಂದ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಎ "ನೂ ಬಾಧೆ ಬರಲಾರದು. ಯಾಕಂದರೆ 
ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳು. (ಜ್ಲೀಯಂವೆಂಬದೊಂದೇ ಕೋಟಿಯಲ್ಲ ಸೇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೆಲ್ಲಿಯದು ? 
ಜ್ಞಾಶಾ ಮತ್ತು ಜ್ಲೇಯ-. ತಿಳಿಯುವವನು ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ ಆದ ತಿಳಿವು. ಹೀಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ವರ್ಗಗಳಾಗುತ್ತ ವ ಮತ್ತು ಯಾವದೊಂದು ವಸು । ತವು ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬಾರದಿದ್ದ ರೂ, ಅದು 
ಮೊದಲನೆಯ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ 'ಸಮಾನೇಶವಾಗಿ, ಅದರ. ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಜ್ಞ ೀಯವಸು, ಗಳಷ್ಟೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 


ಆಧಿದೈ ವತ-ಪಶ್ತ ವೂ ನೇತ್ರ- ಶೇತ್ರಜ್ಞವಿಚಾರವೂ ' ೧೪ಷ್ಟಿ 


ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ, ವಿಶೇಷವೇನು ? ಸಂಘಾತದೆ ಆಚೆಗಿರುವ ಆತ್ಮನು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯುವವ 
ತಾದುದರಿಂದ ತನಗಾಗುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾನು ವಿಷಯನಾಗದಿದ್ದ ರೆ ಅದರಲ್ಲಿ si ಆಶ್ಚ ರ್ಯವಿಕ್ಲೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು, ಈ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಿಂದರೇ ೭ ಎಲೋ! ಯಾವನು ಯಾವತ್ತೂ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿ . 
ಯುವವನೋ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಯುವವರು ಬೇರೆ ಯಾರು ? [RY Rardin ” 
ಎಂದು ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಪನಿನತ್ತಿ, ನಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು ಉದ್ದಾರ ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ [ಬೃಹ, ೨-೪-೧೪]. 
ಆದಕಾರಣ ಹಸ್ಮಪಾದಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲೊ ಲಂಡು, ಏರುತ್ತೆ ೇರುತ್ತ ಪ್ರಾಣ, ಚೇತನೆ, 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ- ಈ ಪರತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಏಕದೇಶೀಯ ಕಾರಕೂನರ ಆಚೆಗಿದ್ದು, 
ಟೆ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಏಕೀಕಂಸುವ ಮತ್ತು ಅವಕ್ಕೆ ದಾರಿಗೆ ಹಚ್ಚು ವ ಅಥವಾ ಅವಗಳ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯ ಸಾಕಿ ಲ್ಲ ಭೂತವಾಗಿರುವ,.. ಈವೆಲ ) ವಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು "ದ್ಯಾ ಪಳವಾದ ಮತ್ತು 
ಸಮರ್ಥವಾದ 4 ಶಕ್ತಿಯು, ಈ ಚೇತನಾವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಸಜೀವ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ವಾಸಿ ಸಿಸಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಜೆಂನೆಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ ಇವೆರಡೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಮಾನ್ಯವಿದ್ದು, ಅರ್ವಾಚೀನಕಾಲದ ಜರ್ಮನ್‌ 
ತತ್ವಜ್ಞನಾದ ಕಾಂಟಿನುು ಬುದ್ಧಿಯ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನಿರೀಕ್ಸಿಸ್ಕಿ ಈ ತತ್ವವೇ ನಿಪ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ, ಚೇತನೆ ಇವೆಲ್ಲ ದೇಹದ ಅಂದರೆ 
ಕ್ಷೇತ್ರದ] ಗುಣಗಳು, ಅಥವಾ ಅವಯವಗಳು ಇವುಗಳ ಪ್ರವರ್ತಕನು, ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನೂ 
ಸ್ವ (ಕೆಂತ್ರ ನೊ, ಇವುಗಳಾಚೆಗಿರುವವನೂ ಆಗಿಪಾ ನೆ, (ಡ್ಯ ಕತ: ಕತ್ತ ಇ: [ಗೀ. ೩-೪೨] 
ಟಕೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನೆಂಬ. ಹೆಸರು. ವೇದಾಂತಿಗಳು ಇವನಿಗೆ ಕ್ಸೇತ್ರಜ್ಞ 
ಅಂದರೆ ಕ್ಷೇತ್ರ ವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವ ಆತ್ಮನು ಎಂದೆನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಮತ್ತು "6 ನಾನು ಇದೆ ಸೇನೆ ೫ 
ಎಂದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ ಜಟ ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಪ್ರತೀತಿಯೇ. ಅವನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ತೃಕ್ಕೆ ಉತ್ಕ ಷ್ಟೆವಾದ 
ಸಾಕ್ಲೆಯು; [ವೇ ಸೊ.ಶಾಂ.ಬಾ. ಪ್ಧಿ-ತ್ಕಿ, ೫೩,೫೪]. "ನಾನು ಇಲ್ಲ? Mey ke, ಎನಿಸುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಅದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಬಾಯಿಯಿಂದ " ನಾನು ಇಲ್ಲ? ವೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಚ್ಚಾರ 
ಮಾಡುವಾಗ ಕೂಡ "ಇಲ್ಲ? ಈ ಕ್ರಿಯಾಪದದ ಕರ್ತೃವಿನ ಆಂದರೆ " ನಾನು? ಎಂಬುದರ ಅಥವಾ 
ಆತ್ಮದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅವನು ಪರ್ಯಾಯದಿಂದ ಒಪ್ಪಿ ದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ ಈ ಮೇರೆಗೆ «ನಾನು? 
ವಿಂಬ ಅಹಂಕಾರಯುಕ್ತ ಸೆಗುಣರೂಪವಾದ ದೇಹದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ತಾನೇ ವ್ಮಕ್ತ ವಾಗುವ ಆತ್ಮನ ಅಂದರೆ 
ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನ ಶುದ್ಧ ಮತ್ತು ಗುಣವಿರಹಿತವಾದೆ ಮೂಲಸ್ವರೂಪವ ಯಾವದೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸು 
ವದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ, ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರೈವು ಹುಟ್ಟಿದೆ (ಗೀ, ೧೩-೪]; ಆದರೂ ವೇದಾಂತಿಗಳು 
ಕೇವಲ ದೇಹದ ಅಂದರೆ ಕ್ಷೇತ್ರದ ವಿಚಾರವನ್ನಷ್ಟೇ ಮಾಡಿ, ಈ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವ 
ದಿಲ್ಲ, ಕ್ಲೇ ತ್ರಕ್ಷೆ ತ್ರಜ್ಞ lee ಡೆ, ಬಾಹ ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ವಿಚಾರವನ್ನೂ 
ಮಾಡಿ, ಏನು ನಷ ನ್ಹವಾಗುತ್ತ ದೆ೦ಬದನ್ನೂ . ನೋಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಈ ವಿಚಾರಕ್ಕೇನೇ ಕ್ಟರಾಕ್ಷರ-ವಿಜಾರವೆಂದು ಹೆಸರು ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ-ವಿಚಾರ 
ರಿಂದ ಕ್ಲೇತ್ರದಲ್ಲಿ [ ಅಂದರೆ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪಿಂಡದಲ್ಲಿ] ಯಾವ ಮೂಲತತ್ವ [ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಅಥವಾ ಆತ್ಮ] ವಿರುತ್ತದೆಂಬದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಕ್ಪರಾಕ್ಚರ ವಿಚಾರದಿಂದ ಬಾಹ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಲ್ಲಿಯ ಆಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ಯ ಮೂಲತತ್ವ ವು ತಿಳಿಯುತ್ತ ಜಿ. ಈ ಪ್ರಕಾರ ವಿ೦ಡ-ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ 
ರಲ್ಲಿಯ ಮೂಲತತ್ವಗಳು ಮೊದಲು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮೀರ, is ಹೆಚ್ಚಿಗೆ 
ನಿಜಾರಮಾಡಿ, ಇವೆರಡೂ ಏಕರೂಪಗಳು ಅಂದರೆ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆಂದು, ಅಥವಾ “ಪಿಂಡೆದಲ್ಲಿ 
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೧೪೪ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಯ 


ರುವದೇ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ 7 ಎಂದು ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಸ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಲ್ಲ ' 
ಡುತ್ತ ದ್ಲೆ* ಸರ್ವ ಚರಾಚರ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಕೊನೆಯ ಸತ್ಯ ವು ಸಾತ ಅ. ಪಾಶಿ ಮತ್ಯಿ; 

ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಚರ್ಚೆಯಾಗಿದ್ದು, ಹಥ ಮು೦ತಾದ 4p. ಪಾಶಿ ಶ್ಲ ಮಾತ್ಯ ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞರ ಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ, 
ಗೆಳು ನಮ್ಮ ಕಡೆಯ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳಿಗೆ ಬಹು ಅಂಶದಿಂದ ಚಾ. ಕ್ರ ವೆಂಬಹನ್ನು ; 4 
ಲಕ್ಷ್ಮಕ್ಕ ತಂದುಕೊಂಡರೆ, ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಈಗಿನಷ್ಟು ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾದ | 
ದ್ವರೂ, ಯಾರು ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ತಮ್ಮ ಅಂತರ್ಯಸ್ಟಿ ad ವೇದಾಂತೆದೊಳಗಿಸ್‌:: 

ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ 'ತಗೆದರೋ, ಅವರ ಅಲೌಕಿಕ ಬುದಿ ವೈಭವದ ಬಗ್ಗೆ ಸೋಜಗವಾಗೆ 
ಆ ಕ "ಆದರೆ ಸೋಜಗಪ ಡುವವಿಸ್ಟ ೯ ಸಾಲದು; ಅವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾವು ಯೋಗ್ಯ ಅಭಿ 


ಮಾನವನ್ನೂ ವಹಿಸುವದು ಅಗತ್ಯ ವ್ರ. 





* ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದೊಳಗಿನ ಕರಾಫ್ಲ್ಸರ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ಕ್ಲೇತ್ರ-ಕ್ಸೇತ್ರಜ್ಞ ನಿಜಾರ ಇವೆರಡು _ 
ವರ್ಗೀಕರಣಗಳು ಗ್ರೀನ ಸಾಹೇಬರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ಆದರೂ ಅವರು 2010007476 ಓ ' 
Ethics ಎಂಬೀ ಗೆ ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು Spiritual Principle . 
in Nature ಮತ್ತು Spiritual Principle. in Man ವಿಂದು ಎರಡು ಬಗೆಯಾಗಿ ' 
ಮಾಡಿ ಮುಂಜೆ ಅದರ ಐಕ್ಯ ವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ಷೇತ್ರ-ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞವಿಚಾರದಲ್ಲಿ Psychology | 
ಮುಂತಾದ ಮಾನಸ ಜಸ್ತ ಗಳು ಅಡಕವಾಗುತ್ತಿ. ಹೆ ಕ್ಸ್‌ ರಾಜ್‌ ರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ Phy ೩108, 
Metaphysics» ಇವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳು - ಒಳೆಗೊಳ್ಳುತ. 3, ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ವಿಚಾರವು 


ಮುಗಿದನಂತರ ಆತ್ಮಸ್ಥ [ರೂಪದ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ, ದೆಂಬೀ ಮಾತು ಸಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ 


ವಿದಾ ಶ್ರ ೦ಸರಿಗೂ ಸಮ್ಮ ತವಿದೆ, 





ಶರೀರ (ಕ್ಲೆತ್ರ), ಶರೀರದ ಸ್ಟಾಮಿ ಅಥವಾ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃ (ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ)--ಇವುಗಳ ವಿಚಾರ 
(ೊಡನೆಯೇ ದೃಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿ (ಕ್ಷರ) ಯನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಮೂಲತತ್ವ (ಅಕ್ಚರ) ಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತು 
'ವಿಜಾರಮಾಡಿ, ಅನ೦ತರ ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಜಯಿ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆವು. ಈ ಕ್ಸರಾಕ್ಪರ-ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಯೋಗ್ಯರೀತಿಯಿ೦ದ ಚಚಿ೯ಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಮೂರು, 
; ಮೊದಲನೆಯದು ನ್ಯಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಎರಡನೆಯದು ಪಾಪಿಲಸಾಂಖ್ಯ; ಇವೆರಡೂ ಶಾಸ್ತ್ರೈಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಿಜಾರಗಳು ಅಪೂರ್ಣವಾದವುಗಳೆಂದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿ, ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಮೂರನೆಯ ದೊಂದು ಹೊಸ ರೀತಿಯಿ೦ದಲೇ ನಿರ್ಜಯಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆದಕಾರಣ, ವೇದಾಂತದ ಉಪಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೊದಲು, ನ್ಯಾಯ-ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರೆಗಳ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಐನಿರುತ್ತವೆಂಬದನ್ನು ನೋಡ 
.ಬೇಕು. ಬಾದರಾಯ ಣಾಚಾರ್ಯರ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪದ್ಧತಿಯೇ ಸ್ವೀಕರಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ಮ್ಮ, 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ಸಾಂಖ್ಯ ಮತಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುವರು. ಅದರ ಸಮಗ್ರ ಭಾಗ 
ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡುವದಾಗದಿದ್ದರೂ, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅವಶ್ಯವಿದ್ದಷ್ಟು 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು, ನಾವು ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಂದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಕೊಟ್ಟಿರುನೆವು. 
ನೈಯಾಯಿಕ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗಿಂತ, ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವ ವುಳ್ಳವಾನಿವೆ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಬಾದರಾಯಣಾಜಾರ್ಯರು (ವೇ. ಸೂ. ೨ ೧.೧೨ ಮತ್ತು ೨.೨.೧೭) ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ಶಿಷ್ಟೆನಾದ 
ಯಾವ ಪ್ರಮುಖ ವೇದಾಂತಿಯೂ ಕಾಣಾದನ್ಯಾಯಮತವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸದಿದ್ದರೂ, ಕಾಪಿಲಸಾಂ ಖ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಎಷ್ಟೋ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಗಳನ್ನು ಮನು ಮು೦ತಾದ ಸ್ಮೃತಿಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದೆ ಅವನ್ನು ಮೊದಲು ವಾಚಕರಿಗೆ ತಿಳಿಸುವದು ಯುಕ್ತವು. ಆದರೂ ಆರಂಭ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಮಾತು ಹೇಳುಶ್ತೇವೆ. ಅದೇನೆ೨ದರೆ, ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತೈದ ಎಷ್ಟೋ ಕಲ್ಪನೆ. 
ಗಳು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಸಾ೦ಖ್ಯ ಮತ್ತು ವೇದಾ೦ತಗಳ ಕಟ್ಟಿ ಕಡೆಯ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆಂ ಬದನ್ನು ವಾಚಕರು ಮರೆಯ ಕೂಡದು. ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ 
ಸಾಂಖ್ಯಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ಹುಡುಕಿ ಶೆಗೆದವರಾರು ? ವೇದಾಂತ 
ಗೆಳೋ, ಸಾಂಖ್ಯರೋ ಎಂಬುದೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಹೊರಟಿದೆ; ಆದರೆ ಇಷ್ಟೊಂದು ದೀರ್ಥವಿಜಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಸೇರಲು ಈ ಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತು (ವೇದಾ೦ತ) ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯ ಇವು 
ಅಣ್ಣತಮ್ಮಂದಿರಂತೆ ಕೂಡಿಯೇ ಬೆಳೆದಿದ್ದು, ಸಾಂಖ್ಯಮತಕ್ಕೆ ಹೋಲುವ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಮತೆಗಳನ್ನು (೧) ಉಪನಿಷತ್ಕಾ ರರು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕೋಧಿಸಿರಬಹುದು, (೨) ಅಥವಾ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ | 


ಜಃ ಟ್ಟ | 
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ಏಳನೆಯ ಪ್ರಕರಣ. 
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p ಕಾಪಿಲಸಾಂಖ್ಲಿಶಾಸ್ತ್ರ ಆಥವಾ ಕಪ್ರರಾಕ್ಷರ ವಿಚಾರ. 
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ತ ಇತ್ತೆ ged ಸತ fagaadt ೫4೧ * 

ಕ ಗೀತಾ ೧ಷ್ಚ-೧೯. 
| 








* ಪ್ರಕೃತಿ, ಪುರುಷ ಇವೆರಡೂ ಅನಾದಿಗಳೆಂದು ತಿಳಿ. 
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ಜ್‌ ಕಃ 
ಕೆಲವನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತೈದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊ೦ಡು, ಅವಕ್ಕೇನೇ ವೇದಾಂತಶಾಸ ಸ್ತ್ರ ಅನುಕೂಂ' 
ಸುವ ಸ ರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರಬಹುದು, (8) ಇಲ್ಲವೆ ಪಾ ಜೀನ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ. ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನೇ] 


PR ತಮಗೆ ಸರಿದೋರಿದೆಂತೆ ಶಿದ್ದಿ, ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತೆ ಸ್ತವನ್ನು ರಚಿಸಿರಬಹುದು. ಕೆ 
ಬಗೆಯ ಮೂರೂ ಪಕ್ಷ ಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಸೆಂಭವಿಸುತ್ತ ನ ಆದರೆ 'ಉಪನಿಷತು. >» ಸಾಂಖ್ಯ ಇನೆರಡ್ಡ 
ಸ್ರ್ಯಾಚೀನವಿದ್ದರೂ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯ್ಕೂ ಉಪನಿಷತು, ಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ಪಾ ಚೀನ (ಶ್ರೌತ) "ನಾಗ 
ವೆಂಬದನ್ನು ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ತಂದರೆ, ಕೊನೆಯ ಅನುಮಾನವೇ ಅಧಿಕ ವಿಶ್ವಸನೀಯವೆಂದು ಕಂಡು) 
ಬರುತ್ತ ದೆ. ಜರು ಗೇ ಇರಲಿ; ಮೊದಲು ನ್ಯಾ ಯ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ್ಸಿಂತೆಗಳು ನಮಗೆ. 
ಗೊತ್ತಾ ಗಿದ ರೆ, ವೇದಾಂತದ-- ವಿಶೇಷತಃ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯ ಕಟಕ “ತತ್ತ ಗಳು ತಟ ನ: 
ತಿಳಿಯುತ್ತ ವೆ. ಆದಕಾರಣ ಕ್ಲ್‌ರಾಕ್ಸ್‌ರ-ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಇವೆರಡು ಸ್ಮಾರ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ se 
ವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲು ವಿಜಾರಮಾಡುವಾ. : 

i ವಿವಕ್ಸಿ ತವಾದ ಅಥವಾ ಗೃಹೀತವಾದ ಮಾತಿನಿಂದ, ತರ್ಕಮಾಡಿ, ಮುಂದೆ ಯಾನ. 
ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ತೆಗೆಯಬೇಕು ? ಈ ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದವು ಯಾವವು? ತಪ್ಪು | 
ಯಾವವು ? ಮತ್ತು ಏಕೆ? ಇವಿಷ್ಟೇ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯಗಳೆಂದು ಹಲವರ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಆದರೆ ಅದು ತಪ್ಪು. ಅನುಮಾನಾದಿ ಪ ಪ್ರಮಾಣ ಖಂಡವು ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದು ಭಾಗಮಾತ್ರವ; 
ಅದೂ ಮುಖ್ಯ ಭಾಗವಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಠಿಯೊಳಗಿನೆ ಅನೇಕ ವಸ್ಮುಗಳ, ಅಂದರೆ ಪ್ರಮೇಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ . 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಅಥವಾ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಕೆಳಗಿನಿಂದ ಮೇಲ್ಮ ರಗತಿಯ ವರೆಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಏರುತ್ತೇರುತ್ತ ಹೋಗುವದರಿಂದ, ಸೃಷಿ ಟಯಲ್ಲಿಯ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಮೂಲಭೂತವರ್ಗಗಳು 
ಅಥವಾ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಎಷ್ಟು, ಅವುಗಳ ಗುಣ-ಧರ್ಮಗಳು ಯಾವವು, ಅವುಗಳಿಂದ ಮುಂದೆ 
" ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯು ಹೇಗಾಯಿತು, ಇವೆಲ್ಲವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ವೈ ಬಿಂಬೀ 
ಸಂಗತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತ ವೆ... ಹಲವು ಮಾಶೇನು? ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ನಿರ್ಮಾಣವಾದುದೇ ಈ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ; ಕೇವಲ ಅನುಮಾನಖಂಡದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡು 
ವದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲವೆಂದರೂ ಸಲ್ಲುವದು. ಕಣಾದನ ನ್ಯಾಯಸೊತ್ರಗಳ ಪ್ರಾರಂಭವೂ, 
ಮುಂದಿನ ರಚನೆಯೂ ಈ ಶೆರನಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಕಣಾದನ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಕಾಣಾದ 
ರೆನ್ನುವರು. «ಪರಮಾಣು ಗಳೇ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಮೂಲಕಾರಣ''ವೆಂದು ಇವರೆ ಮತವು. ಕಣಾದನ 
ಪರಮಾಣುವಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಯೂ, ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಪರಮಾಣುವಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯೂ 
ಒಂದೇ ಆಗಿವೆ. «ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು, 'ವಿಭಾಗಿಸುತ ನಿಭಾಗಿಸುತ ಈ); ಕೊನೆಗೆ ವಿಭಾಗವಾಗದಂತಾ 
ಯಿಶೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪರಮಾಣು (ಪರಮ - ಅಣು) ಎನ್ನಬೇಕು. ಈ ಪರಮಾಣುಗಳು ಒಂದ 
ಕ್ಕೊಂದು ಕೂಡುತ ಹೋದಂತೆ. ಆ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹೊಸೆ ಗುಣಗಳು ಹುಟ್ಟಿ, 
ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಶರೀರಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಪರಮಾಣುಗಳುಂಟು, ಅವು 
ಏಕತ್ರವಾದರೆ ಚೈತನ್ಯವು ಹೆಟ್ಟು ತ್ತದೆ, ಪೃಥ್ವೀ ಅಪ್‌, " (ನೀರು) ತೇಜ, ಮತು ವಾಯು ಇವು 
ಗಳ ಪರಮಾಣುಗಳು ಸ್ವಾಭಾರಿಕವಾಗಿಯೇ ಪೃಥಕ್‌ ಪ ಪೃಥಕ್‌ ಅಥವಾ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. 
ಪೃಥ್ವಿ ಯ ಮೂಲಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು (ರೂಪ, | ಗಂಧ, ಸ್ವರ್ಶ), ಜಲದ ಪರಮಾಣುಷಿ 
ನಲ್ಲಿ ಮೂರು, ತೇಜದ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು, ವಾಯುವಿನ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು, ಹೀಗೆ 
ಗುಣಗಳಿರುತ್ತ ವೆ. ಈ ಮೇರೆಗೆ, ಸರ್ವ ಜಗತ್ತು ಮೊದಲಿನಿಂದಬೇ ಸೂಕ್ಲ್‌ ಒವಾದ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯವಾದ 
ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದೆ. ಪರಮಾಣುಗಳ ಹೊರತು ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಕಾರಣವು ಬೇರೆ ಯಾವದೂ 
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ಕಾಖಲಸಾಂಖ್ಯುಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಕ್ರರಾಕ್ಷರ ವಿಚಾರ. ೧೪೭ 








; ತು ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸ೦ಯೋಗವಾಗಬಿಕ್ಕೆ "ಆರಂಭೆ'ವಾಯಿತೆಂದಕೆ 
| ಯಲ್ಲಿ ೫ ವ್ಯಕ್ತ 'ಫದಾರ್ಥಗಳು ಹುಟ್ಟಲಾರಂಭಿಸುತ್ತ ವೈ ಇತ್ಯಾದಿ. ಇನ್ಮ್ಯಕ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ 
ಧನ ವಾಗಿ ಸಿಯಾಡುಕರು ಸ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಚೊ ಕಲ್ಲ ನಗೆ (de ಸಾರಿಬಾಸಿಕ 


ಕೊ ನ ವಿಷಯಕ್ಕ ೦ತೂ ಇ ಸೋಜಗದ ಸಾಕ ಅದೇನೆಂದರೆ, ಮರಣಸಮಯದಲ್ಲಿ 
1ಸಮಾಪದಲ್ಲಿ ರುವ ಅವನ ಆಪ್ಪ ರು, ಈಶ್ವ ರನಾಮಸ್ಮ ರಣೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಆವನಿಗೆ ಒತ್ತಾಯ ಜಿ 
ಜ್‌] ಲೇಪ: ! ಔಷಾತು;! ಹಾಟ ಕೂ ಪರಮಾಣು 1 ಪರಮಾಣು 12 ಎ೦ದು ಅವನ 
[ಬಾಯಿಂದ ಉದ್ದಾ ರಗಳು ಹೊರಟಿನಂತೆ ! ಆದರೆ ಬೇರೆ ಹಲವು KM. ಪರಮಾಣುಗಳ 
! ಸ0ಯೋಗವಾಗಲಿಕ್ಕೆ , ಈ ಶ್ವರನು ನಿಮಿತ್ಮ ಕಾರಣನೆಂದು ನಂಬಿ, ಸಿಯ ಕಾರಣಪರಂಪರೆಯ 
[ಸಶಿ ಈಶ್ವ ರನೆಂಬ ಗೊಣಸನ್ನು ಜೋಡಿಸಿ ಅದನ್ನು ಹ ತ್ತಾ ರೆ. ಇವರಿಗೆ 
"ಸೇಕ್ಸ ,ರನ್ಸೈಯಾಯಿಕ್‌ ರೆಂದೆನ್ನು ವರು. ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ ಗಳ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯನ ಎರಡನೆಯ. 
ತ ನಾದದಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣುವಾದದ ಅಂತ (೨.೨. ೧೧-೧೭), ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ ಈಶ್ವರನು ಕೇವಲ 
"ಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂಬ ಮತದ ಖಂಡನವೂ (೨.೨.೩೭) ಕೂಡ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ವಿದೆ. 
| ಮೇಲಿನ ಪರಮಾಣುವಾದವನ್ನೋದಿ, ಇಂಗ್ಲಿಷ ಕಲಿತ ವಾಚಕರಿಗೆ ಅರ್ವಾಚೀನ ರಸಾಯನ 
( ಸ್ರಜ್ಞನಾದ ಡಾಲ್ಬನ್‌ನೆಂಬ ಪಂಡಿತನು ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಪರಮಾಣುವಾದವು ಜ್ಞಾ ಪಳಕ್ಕೆ ಬರದೆ 
| ನ ಆದರೆ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಡಾಲ್ಬನ್‌ನ ಪರಮಾಣುವಾದವು ಡಾರ್ವಿನ್‌ಸೆಂಬ ಪ ಸಿದ್ಧ 
| ಸೃಷ್ಟಿ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನ ಉತ್ಕಾ ಜ್ಯ )ಂತಿವಾದದಿಂದ ಮೂಲಟೆಗುಂಪಾದೆಂಕೆಯೇ, ಪಾ ಪ್ರಿಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಾ 
' ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತವು ಕಣಾದನ ಮತವನ್ನು ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿಸಿತು. ಮೂಲ ಪರಮಾಣಾಗಳಿಗೆ 
ಗುಯು ಹೇಗೆ Po, SAS ನಾಣಾದರಿಗೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ವೃಕ್ಚ, 
ಪಶು, ಮನುಷ್ಯ ಮುಂ ಕಾದ ಸಚೇತನ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 4 ಹೇಗೆ ಉಂಟಾದವು? ಘೊ 
ತನಕ್ಕೆ ಸಚೀತನತ್ವವು ಹೇಗೆ ಬಂದಿತು? ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಬೇಕೆ ಅನೇಕ ಶಂಕೆಗಳ ನಿರಸನವೂ ಈ 
ಮತದಿಂದ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ರ್ಣನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ದೇ ಶದಲಿ ) ಯ 
ರಾಮಾರ್ಕ, ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಎ೦ಬವರೂ, ನಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಪ್ಪಾ ಫ್ರಿಚೇನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ gS ಸ್ಪಷ್ಟೀ 
ಳರಿಸಿದರು. ಒಂದೇ ಮೂಲಪದಾಠಥರದ ಗುಣವು ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳುತ ಕ್ರ ಮದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಯೆಲ ತ್ಯೆ 
ಆಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಇವೆರಡೂ ಮತಗಳ ತಾತ್ತರ್ಯವಿದೆ. WA ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದು 
ಸ್ಥಾನ ದೇ ಶದೊಳಗೂ, ಪ್ರಕೃತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ದೇ ಶದೊಳಗೂ , ಪರಮಾಣುವಾದವು ಹಿಂಜಿ 
ಬಿದ್ದಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಪರಮಾಜುವು ಅವಿಭಾಜ್ಯವಲ್ಲೆ೦ದೂ ಕೂಡ ಈಗ ಆಧುನಿಕ ಪದಾರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 
ಜ್ಹರು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಅನೇಕ ಸೃಷ್ಟಪದಾರ್ಥಗಳ ಪೃಥಕ್ಕರಣವನ್ನೂ ಪರೀಕ್ಸಣವನ್ನೂ ಮಾಡಿ: 
ಅನೇಶ ಸೃಷ್ಟಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಪರಮಾಣುವಾದವನ್ನಾ ಗಲಿ, ಉತಾ _)೦ತಿವಾದವನ್ನಾ ಗಲ್ಲಿ 
ಈಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ಹಿಂದಿನ als ತಿಯಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯ dau 
ಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ, FR ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ ಪರೀಶ್ಸಿ ಸುವರೂ, ಅನೇಕ ರೀತಿಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಥಕ್ಕರಿಸಿ ಅವುಗಳ ಗುಣಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಿತಮಾಡುವದೂ, ಸಜೀವಸೃಷ್ಟಿಯ ಅನೇಕ 
ಹಳೆಯ ಮತ್ತು ಹೊಸೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳ, ಶಾರೀರಿಕ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಏಕತ್ರವಾಗಿ ಹೋಲಿಸಿ 
ನೋಡುವದೂ, ಮುಂತಾದ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅರ್ವಾಚೀನ ಯುಕಿ ಗಳು *ಕಣಾದನಿಗಾಗಲಿ, 
ಕಪಿಲನಿಗಾಗಲಿ ಉಪಲಬ್ಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಿದ್ದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಅವರು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಕ 


ನಿಷ 





೧೪೮ . ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 
ವನ್ನು ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಅಥವಾ ರಚನೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಸಾಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು ತೆಗೆದ ತಾತ್ವಿ ಭ್ರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳಿಗೂ, ಅರ್ವಾಚೀನ ಆಧಿಭಾತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ತಾತ್ರಿಕ `` 

ಸಿದ್ಧಾ ec ವಿಶೇಷ "ಭೇದವಿಲ್ಲ 4 ನಿಜವಾಗಿಯೇ ಸೋಜಿಗದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಸೃ. 
ಶಾಸ್ತ ದ ಜ್ಞಾನವು ಈಗ ಬೆಳೆದಿರುವ ಕಾರಣ, ಈ ಮತದ ಆಧಿಭೌತಿತ ಉಪ ಪಪತ್ತಿಯನು ಜಿಡ್ಡು 
ಸುಸಂಗತವಾಗಿ ಹೇ ಳಲಿಕೆ ಬಂದು, ಆಧಿಭೌತಿಕ ಜ್ಞಾನದ ಬೆಳಪಣಿಗೆಯ ಮೂಲಕ, ವಾ ವಹಾರ 
ದ ೈಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲು, ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಬಹಳ ರಾಭವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದಕ್ಕೆ ಏನೂ ಜಾ ಖು ತ 
ಆದರೆ ಒಂದೇ ಅವ್ಯ ಕ ಪ್ರಕೃ ತಿಯಿಂದ, ಮುಂದೆ ನಾನಾವಿಧವಾದ ವ್ಯ ಜ್ರ ೫ ಸೈಷ್ಟ್ರಿಯು ಜಗ್ಗ 
ಉಂಬಾಯಿತೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ” ಅರ್ವಾಚೀನ ಆಧಿಬ್‌ತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರೆ ಗಳು, ಕಪಿಲನಿಗಿಂತ ಹೆಚಿ  ಗೇನೂ ಹೇಳ... 

ಲಾರವು. ಈ ಜಪ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಬೇಕೆಂದು, "ಾಪಿಲಿಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಜತೆಗೇ ಹೇಕೆಲನ ಸ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನೂ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇತಿ 
ಸಿರುಪೆವು. 'ಹೆಕೆಲ್‌ನು, ತಾನು ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ . ತಗೆದಿರದೆ, ತನ್ನ ಪೂರ್ವದ ' 
ಡಾರ್ವಿನ್‌, ಸೆ ಸ್ಟೆ ನ್ಸರ ರ ಆಧಿಭೌತಿಕ Bb; ಗೆ ಗ್ರೆ೦ಥಗಳ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಪ ರೃತಿಪಾದಿಸಿರುತೆ. - 
ನೆಂದು ಕೂಡ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದಿರುವನು. ಆದರೂ *ಈ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು 

ಚನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿಸಿ, “ವಿಶ್ವದ ತೊಡಕು” * ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸುಜೋಧವಾಗಿ ಮೊದಲು ವರ್ಣಿಸಿ 

ದವನು ಹೆಕೆಲ್‌ನೇ ಸರಿ, ಆದದರಿಂದ ಹೆಕೆಲ್ಲನನ್ನೇ ಸರ್ವ ಆಧಿಭೌತಿಕ ತತ್ವಜ್ಞರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೆಂದು : 
ಇಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳುವದು ಅನುಕೂಲವಾಗುವದರಿಂದ, ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವನ ಮತಗಳನ್ನೆ € ಪ್ರಸ್ತುತ 

ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇ ಖಸಿದ್ದೇವೆೆ ಈ ಉಲ್ಲೇಖವು ತೀರ ಸಂಕ್ಲಿಪ ಪವಾಗಿರುವ 

ದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಡ. ಆದರೆ, ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಇದಕ್ಕೂ ಬೆಳಿಸಿ ಹೇಳುವದು * ಇಲ್ಲಿ ಶಕ್ಕ 

ವಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯ ಲನೇಕ್ಲಿಸುವನರು ಸ್ಪೆನ್ಸರ, ಡಾರ್ನಿನ್‌, ಹೆಕೆಲ 

ಮುಂತಾದ ಪಂಡಿತರ ಮೂಲ ಗೆ ಗ್ರೆ೦ಥಗಳನ್ನೆ € ಅವಶೋಕಿಸಬೇಕು. 


ಕಾಪಿಲಸಾಂ ಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು as: ವಿಚಾರಿಸುವ ಮೊದಲು, » ಸಾಂಖ್ಯ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎರಡು 
ಬೇರೆ ಶ್ಲ ಸ್ನ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು, ಮೊದಲನೆಯ ಅರ್ಥವು Wed 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಸಾಂ ಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಇದ್ದು ಅದನ್ನೇ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ, ಒಮ್ಮೆ ಭಗವ 
ದ್ಲೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಗೀ. ೧೮.೧೩್ಲಿ), ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವಲ್ಲದೆ, 
ವಿಲ್ಲಬಗೆಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನೆಕ್ಟೂ "ಸಾಂಖ್ಯ'ವೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಬಳಕೆ 
ಯಿದ್ಸ್ಸು ಅದರಲ್ಲಿ ಪೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಅಡಕವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸಾಂ ಖ್ಯ ನಿಷ್ಠೆ, ಮಶು ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ, 
ಈ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ? ಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ಥನೇ ನಿವಕ್ಷಿ ತವಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆ, ಈ ನಿಷ್ಠೆ 
ಯುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನಿಗೂ ಟಾ (ಗೀ. ೨೩; ಫ್ಲಿ.ಶ;೫.೪,೫ ಮತ್ತು ೧೩,೨೪); 


ಚರಿ ಟೋ ಹೊಡೆ 





«ಸಾಂಖ್ಯಸೆಂದು 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ನೆಂದರೆ, ಕೇವಲ ಕಾಫಿಲಸಾಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗದವನೆಂಬ 


ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿಜಾರದಿಂದ ಠರ್ಮಗೆಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸನ್ಯ್ಕೂಸ ಸಮಾಡಿ, ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞ್ಯಾನದಲ್ಲಿಯೇ 
| ಮಗ್ನನಾದ ವೇದಾಂತಿಯೂ ಅದೇ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಾನೆ. (ಸಾಂಖ್ಯ'ವೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಸಂಖ್ಯಾ? 

ಈ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುನ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅದರ ಮೂಲ ಅರ್ಥವು :£ಎಣಿಸುವವನು' ಎಂದು ಆಗು 
ತ್ತದೆ. ಕಾಸಿಲಶಾಸ ಸ್ರ ದೊಳಗಿನ ಮೂಲತತ್ನ ಗಳು ಎಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತೈೈಜೇ ಇರುವ ಮೂಲಕ 


* The ಗಳ of the Universe, bv Ernst Haeckel ಈಗೆ ಗ್ರಂಥದ 
‘R- P.A. Cheap reprint ಆವು ೃತ್ತಿಯೆನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 





ಕಾಪಿಲಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಕ್ಷರಾಕ್ಷರ ವಿಚಾರ, ೧೪೯ 










ಹೆಸಾಂಖ್ಯ'ರು; ಅಂದರೆ «ವಿಣಿಸುವವಲಬ' ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ಹೆಸರು ಮೊದಲು ಬಂದಿತು. ಅನ೦ ಕರ 
"ಸಾಂಖ್ಯ! ಎ೦ದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ತ: ಸರ್ವಪ ಪ್ರಕಾರದ ತತ್ವ ಜ್ಞಾನವೆಂಬವ್ನಾ ಿಪಕಾರ್ಥವು ಉಂಟಾಯಿ 
ತಂದು ಶಬ್ದಶಾಸ್ತ್ರೆಜ್ಞರ ಮತವು. ns ಕಾಪಿಲ-ಭಿಕ್ಟು ಗಳಿಗೆ "ಸಾಂಖ್ಯರೆಂದು ಕರೆಯೆ 
ನಡು ನೊದಲು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಬಳಿಕ, ಪೇದಾ೦ತ-ಸನ್ಯಾಸಿ ಸಿಗಳಿಗೂ ಆ ಹೆಸರನ್ನೇ ಕೊಚ್ಚಿ ರಬೇ 
ಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, "ಸಾಂಖ್ಯು? ಶಬ್ದದ ಈ ele ಮೂಲಳ, 
ಗೊಂದಲವಾಗಬಾರದೆಂದು ಈ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ "ಕಾಪಿಲಸಾಂ ಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ ಸ ವೆಂಬ ಉದ್ದವಾದ ಹೆಸರನ್ನು 
|: ಬೇಕಂತಲೇ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೆ ವೆ. ಕಣಾದನ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದಂತೆ, ಕಾಪಿಲಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕೂ ಸೂತ್ರ ` 
1ಳುಂಟು. ಆದರೆ ಸಕ್ಕ ಶಾರೀ ರಭಾಷ್ಯ ಕಾರರಾದ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರಾಗಲ್ಲಿ ತ 
ಷೆ .' ಹೊತ್ತ ಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ಜಾ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲಾ ದುದರಿಂದ, ಇವು 
ಷಾ ಜೀನ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲ ವೆಂದು ಅನೇಕ ವಿ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮತವಿದೆ. ಈಶ್ವರ ಕೃಷ್ಣನ "ಸಾಂಖ್ಯ ಕಾರಿಕಾ? 
| ಎಂಬ ಗ ಗಂಧವ ಅದಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿದೆಂದು ಹಲವರು ನಂಬುತ್ತಾ, ರೆ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರ 


ಸಿ 
FEA ಘನ 






4 "' ಪರಮ ಗುರುಗಳಾದ ಗೌಡನಾದರೆಂ ಬವರು ಅದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದಿದ್ದು, ಕಾಂಕರಭಾಸ್ಕ ದಲ್ಲಿಯೂ 

1" ಈ ಕಾರಿಕೆಗಳ ಅವತರಣಿಕೆಗಳೇ ೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲ್ಪ ಟಿ ವೆ; ಮತು ೫೭೦ನೆಯ ಇಸವಿಯ ಪೂರ್ವ 
i. ' ಶಲ್ಲಿಯೇ ಚೀನೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಆದ ಈ ಗ್ರಂಥದ. ಭಾಷಾಂತರವು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಲಬ್ಧ ವಿಜೆ. * 
`` ಸಸ್ಟಿತಂತ್ರ)ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಅರವತ್ತು ಪ್ರಕರಣಗಳುಳ್ಳ ಒಂದು ಶತ್ಪೂರ್ವದ ಖಾ ರವಾದ 
ಗ್ರಂಥದ ತಾತ $ ರ್ಯವು (ಕೆಲವು ಶ್ರಶೇಣಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ಆರ್ಯಾವೃ ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ಎಪ್ಪ ತ್ತು 
ಕ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 'ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಘೊ ಶ ರಕೃಷ್ಣನು. ತನ್ನ ಕಾರಿಕೆಯ ಕೊನೆಗೆ 
ಉಲ್ಲೆ (ಖಿಸಿರುವನು. «ಷಸ್ಮಿ ತಂತ್ರ: ಗ್ರಂಥವು ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧ ವಿಲ್ಲ; Me ನಾವು ಈ 
ಕಾರಿಕೆಗಳ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಕಾಪಿಲಸಾಂ ಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲ "ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವೇಚ 
ಸಿರುವೆವು. ಮಹಾಭಾರತದ ಅನೇಳ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತದ RE ಬಂದಿಜಿ, 
ಆದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಟುಟ ಚೆರತಿರುವದರಿಂದ, ಶುದ ಸ ಕಾನಿಲಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತವು ಯಾವುದೆಂ ಬುವದನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಗ್ರೆಂಥವನ್ನು “ಟಟ ಅವಶ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಆದಕ್ಕೆ. ಸಾಂಖ್ಯ ಆಕ್‌ ಹೆಚ್ಚು ಹಳೆಯ ಗ್ರಂಥವು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಲಬ್ದ 
ವಿಲ್ಲ “raat fas iw: (ne ೧೦ ೨೬); Ce ರೊಳಗೆ ನಾನು ಚೂ ಯಾ 


* ಈಶ್ವರಕ್ಕ ಪ್ಲ ಇವರ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಬ್‌ದ್ಭಗ್ಗ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಈಗೆ ಬಹಳ ಸಂಗತಿಗಳು 
ತಿಳಿದುಬಂದಿವ್ಮೆ ಬೌದ್ಧ ಪ ಪಂಡಿತನಾದ ಆ ಉಕ್ತ. ಗುರುವು; ಈಶ್ವ ರಕೃ ಪ ಸನ ಸಮಕಾಲೀನ ಪ ಪ್ರತಿ 
ಪಕ್ಸಿ ಯಾಗಿದ್ದ ಬನು, ಪರಮಾರ್ಥನೆಂಬುವನು ಚೀನೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರದ "ವಸುಬಂಧುವಿನ (ಇ ಎಕ್ಕ 
೪೯೯-೫೬೯) ಚರಿತ ಶ್ರ ಪಗ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ ಅದರ ಮೇಲಿಂದ ಪಶ್ಚ ರಕ ಸ್ಥನ ಕಾಲವು ಇ. ಸ, 
೪೫೦ರ ಸುಮಾರು ಇರಬೇಕೆಂದು. ಡಾಕ ರ ಓಿಕಳಸೂ ಇವರು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ್ದ" ರೆ. Journal of 


ihe Royal Asiatic ಹಟ of Great Britian ಸ: ಚ್‌ 1905 py. 
335.33 ಆದರೆ ಡಾಕ್ಸ್‌ ರವಿ ನೆಂಟ ಸ್ಕಿಥ್‌, ಇವರ ಮತದ ಪ ಪೃಕಾರ ವಸುಬಂಧುವಿನೆ ಕಾಲವನ್ನೇ 

೪ನೆಯ ಶತಕಕ್ಕೆ (ಸು. ಲವ ಒಂ] ಒಯ್ಯ ಬೇಕು. ಯಾಕಂದರೆ, ಅವನ ಗೆ ಗ್ರಂಥದ ಭಾಷಾಂತರವು 
೪೦೪ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಚೀನೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲ ಆಗಿದೆ. ವಸುಬಂಧುವಿನ ಕಾಲವನ್ನು ಈ ಮೇಕೆಗೆ 
ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸರಿಸಿದರೆ, ಆದೇ ಪ ಸ್ಪಮಾಣದಿಂದ ಈಶ ಕೈರಕೃಷ್ಣ ನ ಕಾಲವನ್ನೂ ಸುಮಾರು ಎರಡು ಶತಕ 
ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸರಿಸಬೇಕ್ಕು ಆಡ ಸುಮಾರು ೨೪೦ರ ಸುಮಾರಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯ ಬೇಕು, Vincent 


Smith” s Larly History of India, 3rd Ed. p. 3೨8. 


೧೫೦ ಗೀತಾರೆಹಸ ಇ 


ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿರುವದಕಿಂದ ಕಪಿಲನ ಯೋಗ್ಯೆತೆಯು ವಿಷ್ಟೆ೦ಬದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ಡೆ 
ಆದರೂ ಕಪಿಲ ಯಸಿಗಳು ಯಾರು; ಅವರು ಎಲ್ಲಿ, ಯಾವಾಗ ಆಗಿಹೋದರೆಂಬದು ತಿಳಿಯುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಸನತ್ಕುಮಾರ, ಸನಕ, ಸನಂದನ; ಸನತ್ಸುಜಾತ ಸನ, ಸೆನಾತನ ಮತ್ತು ನಿಲ ಈ ಏಳ್ತು 
ಮಂದಿ, ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಮಾನಸಪುತ್ರರಾಗಿದ್ದು, ಹುಟ್ಟುತ್ತಲೇ ಅವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನವುದಯಿಸಿತೆಂದು 
ಶಾಂತಿಪರ್ವದ ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ (೩೪೦.೬೭); ಮತೊಂದು ಘದ್ದೆ (ಶಾಂ. ೨೧೮) 
ಪಫಿಲನ ತಿಷ್ಟನಾದ ಆಸುರಿ ಮತ್ತು ಆಸುರಿಯ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಪಂಚಶಿಖ ಇವರು ಜನಕನಿಗೆ ಹೇಳಿದೆ 
ಸಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪದೇಶವ ಕೊಟ್ಟಿದೆ; ಅದರಂತೆಯೇ ಶಾಂತಿಪವ೯ದಲ್ಲಿ [೩೦೧.೧೦೮.೧೦೯), 
ಭೀಷ್ಮನು ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ, ಸಾಂಖ್ಯರು ಸೈಸಿ ಯ ರಚನೆ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಒಮ್ಮೆ 
ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ ಜ್ಞಾನವೇ «ಪುರಾಣ, ಇತಿಹಾಸ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಲವು ಮಾತಿನಿಂದೇನು? ಘಡ ಇ ೫15 aR ಈಗನ ಇತ ಕಾ 
ನಕ್ಕಾಣ್ಷಣಷಸ ಜಗತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಾಂಖ್ಯರಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳ 
ಬಹುದು (ಮಜಾ. ಶಾಂ. ಕ್ನಿಂ೧ ೧೦೪); ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಗೃಂಥಕಾರರು ಉತ್ತಾ _)0ಕಿವಾದವನ್ನು 
ಈಗೆ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಗೆ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ತ೦ದಿರುತ್ತಾ ರೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಉತ್ಕಾ ;ಂತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮಾದರಿಯೇ ಆಗಿರುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ವಿಲ್ಲರೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವರೆಂಬದರಲ್ಲಿ ಏನೂ ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ. ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣ? "ಸೈಷ್ಟಿ ರಚನೆ 
ಯೊಳಗಿನ ಉತ್ಕಾ _)0ಿತಿತತ್ವ' * (ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಕ್ಯ ಇಂಧ ಉದಾತ್ತ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ನೂರಾರು ವರ್ಷ 
ಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬಮಹಾತ್ಮನ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಉದಯವಾಗುತ್ತ ವೆ. ಆದಕಾರಣ ತಮ್ಮ ಮತ 
ವನು ಪಕಿಸಾದಿಕುವಾಗ ಆಯಾಸಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯಸಿದ್ಧಾಂ ತವನ್ನೇ ಆಥವಾವ್ಮಾಪ 


ಎಬಿ” ಳೆ 
ಕತತ್ವವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸುವ ರೂಢಿಯು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ಸರ೯್ವಜೇಶಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ 


hee 


ಅದಂತಿರಲಿ, ಈಚೀಜಿಗೆ ಕಾಪೀಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಭ್ಯಾಸವು ಪ್ರಾಯ: ಲುಪ್ಪವಾಗಿರುವದೆ 


ಳೆ 
ರಿಂದ ಇಷ್ಟು ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯನ್ನು ಬರೆಯಬೇಕಾಯಿತು ಇನ್ನು ಕಾಪಿಲಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಖ್ಯ 
ಸತ ಇದ್‌ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಯಾವವೆಂಬದನ್ನು ನೋಡುವಾ. ಸಾಂಖ್ಯತಾಸ್ತ್ರದ ಮೊದಲನೆಯ ಸಿದ್ದಾಂತನೇನೆಂ 


ದರೆ, ££ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಏನೊ ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ; ಏಕಂದರೆ, ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಶೂನ್ಯವೇ 
ಹುಟ್ಟುವದಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಏನೂ ಹುಟ್ಟ ಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಗುಣಗಳು, ಆ ಪದಾರ್ಥವು ಏತರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತೋ ಅದರಲ್ಲಿ; ವಿಂದರೆ 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಿ೦ಂದಲಾದರೂ ಇರಲೇಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು *' 
(ಸಾ. ಕಾ. ೯); ಆದರೆ, ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವು ನಷ್ಟವಾಗಿ, ಅದರಿಂದ ಬೇರೊಂದು ಹೊಸ ಪದಾರ್ಥವು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆಂದು ಬ್‌ೌದ್ಭಮತ್ತು ಕಾಣಾದರ ಮತವು. ಉದಾ:-ಬೀಜ ನಷ್ಟವಾಗಿ ಅಂಕುರ, ಅಂಕುರ 
ನಷ್ಟಹೊಂದಿ ಗಿಡ, ಇತ್ಯಾದಿ; ಸಾಂಖ್ಯರೂ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಮಾತ್ರ ಈ ಮತವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ, 
ಅವರು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವದೇನಂದರೆ- ವೃಕ್ಷದ ಬೀಜದೊಳಗಿನ ದ್ರವ್ಯಗಳು ನಾಶಹೊಂದದೆ, ಅವೇ 








ತ ಉತ್ಕಾ _೦ಶಿತತ್ವವೆಂಬ ಶಬ್ದವು Evolution of 6೧117 ವಿಂಬ ಆರ್ಥ ದಲ್ಲಿ ಈಗ 
ರೂಡವಿದ್ದದರಿಂದ್ಯ ನಾವು ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ ಉತ್ಕಾ )೦ತಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಸಂಸ್ಕ ತದಲ್ಲಿ "ಮರಣ'ವೆಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದಶಾರಣ ಉಕ್ತಾ _)೦ಕಿತತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಗುಣವಿಕಾಸ, 
ಗುಣೋತ್ಕಷ೯ ಅಥವಾ ಗುಣಪರಿಣಾಮ ಈ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುನದೇ ನಮ್ಮ 
ಮತದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಶಸ್ತ ವು. 





ಕಾಪಿಲಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಕ್ರರಾಕ್ಷರ ವಿಚಾರ. ೧೫೧ 


F ಫಂದ ಮತ್ತು ಹವೆಗಳಲ್ಲಿಯ ಬೇರೆ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಆದಕಾರಣ, ಬೀಜಕ್ಕೆ 
/ 'ಅಂಕುರವೆಂಬ `ಹೊಸ ರೂಪವು ಅಥವಾ ಅವಸೆ ಯು ಪ್ರಾಪ ವಾಗುತ್ತ My (ವೇ. ಸೊ. ಶಾಂ. ಭಾ. 
ಹ ೧.೨೮ ನೋಡಿರಿ); ಅದರಂತೆಯೇ, ಕಟ್ಟಿಗೆ ಸುಟ್ಟರೆ "ಬೂದಿ, ಹೊಗೆ ಮುಂತಾದ ರೂಪಾಂತರ 
(ಗುತ್ತದೆ. ಕಟ್ಟಿಗೆಯೊಳಗಿನ ದ್ರವ್ಯಗಳೆಲ್ಲ 'ನಪ್ಟಹೊಂದಿ ಹೊಗೆಯೆಂಬ ಹೊಸ ಪದಾರ್ಥವ ಹುಟು 
[ವಿಲ . "(ಕಾಲಗಳ ಇಗ”-- ಮೂಲತ: ಯಾವದು ಇಲ್ಲೇಇಲ್ಲವೋ ಅದರಿಂದ, ಇದ್ದದ್ದು 
ಕ ಹುಟ್ಟು ನ ಬಗೆ ಹೇಗೆ?-- ಎಂದು ಛಾಂದ್ಯೊ ಗ್ಯೋಪನಿಷತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ (ಛಾಂ. ೬.೨. ೨); 
ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ಮೂಲಕಾರಣಕ್ಕೆ "ಅಸತ್‌? ಎ ಶಬ್ಧ ವನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 
|ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ರೆ. (ಛಾಂ. ೩.೧೯ ೧;ತೈ. ೨.೭.೧); "ಆದರೆ. ಅದರ ಅರ್ಥವು « "ಅಭಾವ, ಇಲ್ಲ? 
(ಡರ, ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಳಕ-ವ್ಯ ಕ್ರ ಹೈ ರೂಪದ ಅಥವಾ ಅವಸ್ಥೆ ಯ ಅಭಾವವೆಂದಷ್ಟೇ ವಿವಕ್ತಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಜಾ ಗಳಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದೆ. (ಪೇ. ಸೊ. ೨.೧.೧೬೧೭); ಹಾಲಿ 
pe ಮೊಸರಾಗುತ್ತದೆ, ನೀರಿನಿಂದಲ್ಲ; ಏಳ್ಳಿನಿಂದ ಎಣ್ಣೆ ಹೊರಡುತ್ತದೆ, ಉಸುಬಿನಿಂದಲ್ಲ. 
ಈ ತರದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಅನುಭವದಿಂದಲೂ ಇದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾರಣದೊಳಗಿಲ್ಲದ ಗುಣ 
"ಗಳು ಆರ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ, ನೀರಿನಿಂದ ಮೊಸರು ಏಕೆ ಉಂಟಾಗ 
ಬಾರದು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನಕ್ಕೆ ಉತ ತ ರವನ್ನು ಹೇಳವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಸಾರಾಂಶ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ; (ಅಭಾವದಿಂದ ಅಸ್ಲಿ ತವು ಹುಟ್ಟಿ ತೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ, ಬರಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ, 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಈಗ ಕಂಡುಬರುವ ದೃನ್ಯಾಂಶಗಳೂ, ಗುಣಗಳೂ, ಮೂಲಕಾರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಯಾವದೊಂದು. ರೂಪದಿಂದ ಇರಲೇಬೇಕೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ದಾಂತವು. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೇ 
(ಸತ್ಕಾರ್ಯ ಾದ'ವೆಂದು ಹೆಸರು.. ಪದಾರ್ಥದೊಳಗಿನ ಜಡದ್ರವ್ಯಗಳೂ, ಕರ್ಮಶಕ್ತಿಯೂ ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದೂ, ಅದರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೇ ರೂಸಾಂತರಗಳಾದರೂ ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಒಟ್ಟು 
ಧ್ರವ್ಯಾಂ ಶಗಳೂ, ಒಟ್ಟು ಕರ್ಮಶಕ್ತಿ ಗಳೂ, ಯಾವಾಗಲೂ ಅಷ್ಟೇ ಆಗುತ್ತ ವೆಂದೂ ಅರ್ವಾಚೀನ 
ಪದಾರ್ಥನಿಜ್ಞಾನ-ಶಾಸ್ತ್ರೈಜ್ಞರು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾ: ಜಗತ ಉರಿದು ಎಣ್ಣೆಯು ತೀರಿ 
ಕೆಂದು ಕಂಡರೂ, ಎಣ್ಣೆ ಯ ಪರಮಾಣುಗಳು ತೀರ ಇಲ್ಲದಂತಾಗದೆ, ಅವು ಕಾಡಿಗೆ, ಹೊಗೆ ಮತ್ತು 
ಇತರ ಸೂಕ್ಸ್ಯ ದೃ ವ್ಯ ಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಇದ್ದೆ ಇರುತ್ತವೆ, ಆ ಸೊಕ್ಸ್ಸ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ, 
dda No ತೂಕವೂ, ಎಣ್ಣೆಯು ಸುಡು ಅದರೊಡನೆ ಕೂಡಿದ ಹನೆಯೊಳಗಿನ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ತೂಕವೂ ಒಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಶಕ್ಕಿಗೂ ಈ ನ್ಯಾಯವೇ ಅನ್ವಯಿಸುವ 
ದೆಂದು ಈಗ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಆಧುನಿಕ ಪದಾರ್ಥನಿಜ್ಞಾ, ನಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಲಾ೦ಂತಗಳೂ ಸಾಂಖ 


ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ಶೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ, ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು, Ne, 
ಶಧಾರ್ಥದಿಂದ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಪದಾರ್ಥವ ಹುಟ್ಟು ತ್ತೆ ದೆಂಬ ಒಂದೇ ಮಾತಿಗೆ ಅಂದರೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಕ್ಕಷ್ಟೇ ಅನುಲಸ್ಸಿ ಸಿರುತ್ತ ವೆ; ಆದರೆ, ಅರ್ವಾಚೀನ ಪದಾಢಳನಿಜ್ಞಾ ನಶಾಸ್ತ್ರೆದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಗುಣದಿಂದ 
ಕಾರ್ಯದ ಯಾವ ಗುಣವೂ ಹುಟ್ಟಿ ಲಾರದು; ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವು 
ಬರುವದರಿಂದ ಅದರೊಳಗಿನ ದ್ರವ್ಯಾಂಶವು ಮತ್ತು ಕರ್ಮಶಕ್ತಿಯು ಲೇಶವೂ ಲೋಪವಾಗುವ 


ದಿಲ್ಲವೆಂದ್ಕೂ ಪದಾರ್ಥದ ಬೇರೆಬೇರೆ ರೂಸಾಂತರಗಳೊಳಗಿನ ದ ವ್ಯ್ಯಾಂ ಶಗಳೂ ಕರ್ಮ ಶಕ್ತಿ ಯೂ 







ನ) 
ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಾಗದೆ ಸರ್ವದಾ ಸಮತೂಳವಾಗಿಯೇ ಇರುತ. ನೆಂದೂ, ಈಗ ಗಣಿತರೀತಿಯಲ್ಲಿ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವೆರಡು ಸಿದ್ಧಾ೦ತಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಹತ್ವದ ಭೇದವು 


೧೫೨ ಗೀತಾರಹಸ್ನ. 


ಷು 


ಇದೇ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ನೋಡಲು, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇನ! [ಪಕ ಇಗ: ಯಾವದ 
ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ವೋ ಅದಕ್ಕೆ ಅಸ್ಲಿತ್ನ ತ್ರವೆಲ್ಲಿಯದು ? ಇತ್ಯಾದಿ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕೊಟಿ ರುಣ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು (ಗೀ. ೨. ೧೬) "ಕಾಣಲಿಕ್ಕೆ ಸತಾ ;ರ್ಯವಾದದಂತೆ ಕ೦ಡರೂ, ಅವು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಷ್ಮಕ ಸೆತ್ಕಾರ್ಯವಾದಕ್ಕೆಂತಲೂ, ಧರ ಸದಾರ್ಥ-ವಿಜ್ಞಾ ನಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು. 
ಹೋಲುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವದು. ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದದ ಸಿದ್ಧಾ ತವು "`ವೇದಾಂತಜಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಸ್‌ ಸಮ್ಮಕ 
ವಿದೆ; ಆದರೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವು ಸಗುಣಸೈಷ್ಟಿಯ ಆಚೆಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲೆ ದೂ, pe ಜೀ 
ಸಗು ಜವಾದದ್ದು ಹೇಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ೦ಬದರ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಹೇಳಬೇಕೆಂದೂ. 
ಅದ್ವೈೈತವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ಮತವಿದೆ. ಈ ವೇದಾಂತ ಮತವನ್ನು ಮುಂದೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. 
ಪ್ರ ಕೆರಣದಲ್ಲಿ ಆಮೂಲಾಗ್ರೆವಾಗಿ ಬಜಾರಿಸುವೆವು. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ, ಸಾ೦ಖ್ಯರ ನಿಚಾರವು ವಿಲ್ಲಿ ಗೆ ಮುಟ್ಟಿ | 
ದೆಂಬುದನ್ನು, ಮಾತ್ರವೇ ನೋಡತಕ್ಕೆದ್ದಿದೆ; ಆದಕಾರಣ, ಸಾಂಖ್ಯ ಖ್ಯ ಸತ್ಯಾ ರ್ಯವಾದದ ಸಿದಾ ಬಂತ 
ವನ್ನು ಒಡದು ಕ್ಟ | ರಾಕ್ಷ. ರ-ಶಾಸ ದಲ್ಲಿ. ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ಉಪ ಪಯೋಗಿಸಿರುವರೆಂಬದನ್ನು ನೋಡುವ | 
ಒಮ್ಮೆ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವು ಸಿದ್ದ ವಾಯಿತೆ೦ದರೆ, ಮೊದಲು ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲದೆ ದೃಶ್ಯ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಬರಿಯ ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತೆಂಬ ಮಠವ್ರಿ ಶೆನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಮುರಕೊಂಡು ಬೀಳುತ್ತ 
ದೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಅನ್ನುವರು. ಯಾಕಂದರೆ, ಶೂನ್ಯವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲದ್ದು. ಯಾವದು ಇಲ್ಲವೋ 
ಅದರಿಂದ :ಇರುವ ವಸು ವ್ರ ಹುಟ್ಟುವದು ಹೇಗೆ? ಅರ್ಥಾತ್‌, ಸೃಷ್ಟಿಯು ಯಾವದೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥದಿಂದಶೇ ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕೆಂಬದೂ, ಈ ನಮ್ಮ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವ ಗುಣಗಳೇ ಆ ಮೂಲ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕೆಂ ಬದೂ, ಸಹಜವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನೋಡಲು, 
ಅದರಲ್ಲಿ ವೃಕ್ಷ, ಪಶು, ಮನುಷ್ಯ, ಕಲ್ಲು, ಬಂಗಾರ, ಬೆಳ್ಳಿ, ರತ್ನ, ನೀರು, ಗಾಳಿ ಮುಂತಾ 
ನಾನಾಬಗೆಯ ಪದಾರ್ಥಗಳು ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತ ವೆ; ಅವುಗಳ ರೂಪಗಳೂ, 
ಗುಣಗಳೂ ಕೂಡ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಈ ಐನಿಧತೆಯು ಅಥವಾ ನಾನಾತ್ವವು ನಿತ್ಯವಾಹುದು 
ಅಲ್ಲ. ಅ೦ದರೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆ೦ದ್ಕೂ ಇವೆಲ್ಲ ವಸ ಗಳೊಳಗಿನ ಮೂಲದ್ದ ಪ್ರವ್ಯವು ಒಂದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ೦ದೂ ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಅರ್ವಾಚೀನ ರೆಸಾಯನ-ಶಾಸ್ತ್ಯಜ್ಞರು ವಿವಿಧ ದ್ರ ವ್ಯ ಗಳ 
ಪ್ರಥಕ್ಸ ರಣ ಮಾಡಿ, ಮೊದಲಿಗೆ ಅರವತ್ತೆ ರಡು ಮೂಲತತ್ವಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆದಿದ್ದರು. si 
ಈ ೬.೨ ತತ್ವಗಳು ಕರಗುತ್ತ ಈರಗುತ್ತ ಈಗ ಮೂಲಪದಾರ್ಥೆವು ಒಂದೇ ಇರುತ್ತದೆಂದೂ; 
ಅದೊಂದೇ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಸೂರ್ಯ, ಚ೦ದ್ರ, ನಕ್ಸ್ಪತ ತ್ರ, ಪೃಥ್ವಿ ಮುಂತಾದ ಸರ್ವ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದೂ, ಪಾಶ್ಲಿಮಾತ್ಯ ಪದಾರ್ಥಿ-ತಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಕೂಡ ಈಗ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿರುವ 
ರಿಂದ, ಈ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಏನೇಚಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಸಕಲ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಮೂಲವಾಗಿರುವ ಈ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರೈದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸ್ಸ್‌ ತಿಯೆ೦ಬ ಹೆಸರು. «ಪ್ರಕೃತಿ? 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಮೂಲ: ಎ೦ಬ ಅರ್ಥವು. ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಮುಂದೆ ಉಂಟಾಗುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
"ವಿಕೃತಿ' ಅಥವಾ ಮೂಲಭೂತ ದ್ರ ವ್ಯದ ವಿಕಾರಗಳೆಂದು ಹೆಸರು ಕೊಡುತ್ತಾ ರೆ. 
ಆದರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಮೂಲದ್ರವ್ಯವು ಒಂದೇ ಇದ್ದಂತೆ ಗುಣವೂ ಒಂದೇ ಇದ್ದರೆ, 
ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದದಂತ್ಕೆ ಅನೇಳ ಗುಣಗಳು ಹೊರಡುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ; ಕಲ್ಲು, ಮುಣ್ಣು, ನೀರು, 
ಬಂಗಾರ ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನೋಡಲು, ಅವುಗಳಲ್ಲಂತೂ ತರತರದ ಗುಣಗಳಿರುತ್ತ ವೆಂದು 
ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ; ಆದಕಾರಣ, ಪದಾರ್ಥಗಳ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಸೆತ್ತೆ, ರಜ, ತಮಗಳೆಂದು ಮೂರು ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯರು ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ ಯಾಕ್‌ಂದೆರೆ, ಪ್ರತಿ 
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ಕಾಪಿಲ ಸಾಂಖ್ಯಿಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ, ಕ್ಷರಾಕ್ಷರ ವಿಚಾರ... , |. ' ೧ಜತ್ಸಿ, 







ದು ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸ್ಟಾ ಸ್ನಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಎರಡು ರೂಪಗಳಿರುತ್ತವೆ; ಒಂದು ಶುದ್ಧ, ನಿರ್ಮಲ, 


ಬ ನ! ಅವಸ್ಥೆ » ಮತ್ತೊಂದು ನಿಕೃಷ್ಠಾ ಹನ ಇವಲ್ಲದೆ ಅದರಲ್ಲಿ ನಿಕೃಷ್ಟಾವಸ್ಥೆ 
ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ, ಶುದ್ಧಾವಸ್ಥೆಗೆ ಸಾತ್ವಿ ಕವೆಂದೂ, ಈ ಕ ವಸ್ಥೆ ಗೆ ಶಾಮಸನೆಂದೂ ಪ ವರ್ತ 


| ಎಸಿ ಾಜಸವೆಂದೂ ಸಾಂಖ್ಯುಕು ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸತ್ತ್ವ ರಜ ತಮೆಗಳಿಂಬೀ 


Mol 


ಸ ಇರುತ್ತ ವೆಂದು ಅಭಿಸ್ಪಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಹೆಚ್ಚೇನು : ಇ. i ಆಟ ಪ್ರಕೃತಿ 
' ಯೆಂದರೂ ಸಲ್ಲುವದು. ಈ ಮೂರು ಸಗಳ. ಶಕ್ತಿ ಯು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಗಿರುವ hh | 
 ಪ್ರಥಮತ: ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯು ಜಗತ್ತಿನ ಆರಂಭದ | 
ಲ್ಲಿ ತ್ತು ಜಗತು ಲಯವಾದರೆ | 'ಮತ್ತೆ ಉಂಟಾಗುವದು, ಸಾಮ್ಯಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ” ಚೆಲನವಲನವೆ 
'ಇರುವದಿಲ್ಲ; ; ಸರ್ವವೂ ಸೃಬ್ಧ್ಬ ವಾಗಿರುತ್ತ “ಜಿ. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಈ ph ಗುಣಗಳು ಹೆಚ್ಚು 
ಳಡಿಮೆಯಾಗಹತ್ತಿ ದವೆಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತ್ಯಾತ್ಮಳ ರಜೋಗುಣದ ಮೂಲಕ, ಮೂಲಪ NA ತಿಯಿ೦ದ ಬೇಕೆ 
,ಜೇರೆ ಗುಣಗಳುಂಬಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಆರೆಂಭವಾಗುತ್ತ ಬೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸೆತ್ತ-ರಜ-ತಮ ಈ pA ಗುಣಗಳು 
ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರಲು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯು ಹೇಗೆ ಉಂಬಾಗುತ್ತ ದೆಂಬ 
ಸಂಶಯವು ವಾಚಕರಿಗೆ ಬರಬಹುದು. «ಇದು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೂಲಧರ್ಮವು? (ಸಾ. ಶಾ. ೬೧); 
ಎಂಒದಿಷ್ಟೇ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ಉತ್ತ ರನ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜದವೇನೋ ಸರಿ; ಆದರೂ ಆದು ಶಾನಾ 
ಗಿಯೇ ky ವಿಲ್ಲ ke | ವಹಾರವನ್ನೂ ನಡಿಸುತ್ತದೆ . ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ, ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ತಿಳಿವು 
ಸತ್ವದ ಲಕ್ಷ ಣರ; ಅಜ್ಞಾ ನವು ತಮದ ಧರ್ಮವು, ರಜೋಗುಣವು ಪ್ರವರ್ತಕವ; ಅಂದರೆ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಅಥವಾ ಕೆಟ್ಟ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಮಾಡುವದು. ಈ ಮೂರೂ ಗುಣಗಳು ಒಂದೆನ್ನಗಲಿ ಒಂದು 
ವಿಂದೂ ಇರಲಾರವು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ಯ-ರಜ-ತಮ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳು ಸೇದಿ 
ರುತ್ತವೆ. ಈ ಚೆರಿಕೆಯ ಯಾವಾಗಲೂ ಈ ಮೂರೂ ಗುಣಗಳ ಅನ್ಫೋನ್ಯ ನ್ಯೂನಾಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ ಮೂಲ ದ್ರವ್ಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಆ ಟಟ. ಒಂದ 
ಕ್ಕೇನೇ ಬಂಗಾರ, ಕಬ್ಬಿಣ ಮಣ್ಣು ನೀರು, ಆಕಾಶ, ಮನುಷ್ಯ ಶರೀರ ಇತ್ಶಾದಿ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ 
ವಿಕಾರಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ನಾವಿ ಸಾತ್ಮಿಕವೆಂದು ಕರೆಯುವ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ರಜ-ತಮ, ಈ 
ಎರಡು ಗುಣಗಳಿಗಿಂತ ಸತ್ವ ಗುಣದ ಶಕ್ತಿಯು ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ; 
ಅದರಲ್ಲಿರುವ ರಜ, ತಮ ಈ ಗುಣಗಳು ಹೆತ್ಲೊತ್ತಲ್ಲಟ್ಟು, ಅವು ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಗೇ ಬೀಳು 
ವದಿಲ್ಲ. ವಸ ಸುತ: ನೋಡಲು ಸತ್ತ, ರಜ, ತಮ ಈ ಮೂರೂ ಗುಣಗಳು ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ರುವಂತೆಯೇ ಸಾತ್ವಿಕ Seale cla ಕೂಡ ಇರುತ್ತ ವೆ೦ಬದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು. ಕೇವಲ 
ಸತ್ವಗುಣವಳ್ಳ, ಜೇವಲ ರಜೋಗುಣವುಳ್ಳ ಅಥವಾ ಕೇವಲ ತಮೋಗುಣವುಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥವು ಒಂದೂ 
ಇಲ್ಲ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೂರೂ ಗುಣಗಳೊಳಗೆ ಮೇಲಾಟನವು ನಡೆದಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಗುಣವು ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಆ ಗುಣದ ಹೆಸರನ್ನು ಆ ಪದಾರ್ಡಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟು, 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ, ರಾಜಸ ಅಥವಾ ತಾಮಸವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ, (ಸಾಂ.ಕಾ. ೧೨; ಮ. ಭಾ. 
ಅಶ್ತ್ವ.ಅನುಗೀ. ೩೬ ಮತ್ತು ಶಾಂ. ೩೦೫ ನೋಡಿರಿ); ಉದಾ: ಶರೀರದಲ್ಲಿಯ ರಜೋಗುಣ 
ವನ್ನೂ ತಮೋಗುಣವನ್ನೂ ಅಡಗಿಸಿ, ಸತ್ಯಗುಣವು ತಳೆಯೆತ್ತಿ ದರೆ ನಮ್ಮ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವುತ್ತನ್ನ 
ವಾಗಿ, ನಿಜವಾದ ಸತ್ಯವು ಮನದಲ್ಲಿ ಹೊಳೆದು ಚಿತ್ತ ವೃತ್ತಿಯು ಶಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ, ಶರೀರ 


೧೨೪ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ದಲ್ಲಿ ರಜ-ತಮ ಗುಣಗಳು ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲವೆಂತಲ್ಲ. ಅನು ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದಿರುವದರಿಂದ ಅವಗಳ ' 
ಆಟವು ಮಾತ್ರ ಸಾಗುವದಿಲ್ಲ; [ಗೀ. ೧೪-೧೦]. ಸತ್ವಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ರಜೋಗುಣವು ಪ್ರಬಲವಾ 
ಗಲು, ಮನುಷ್ಯನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಲೋಭವು ಜಾಗ್ರತವಾಗಿ ಆಶೆಗಳು ಮೊಳೆತು, ಅವನು ಕೆಲಸಗಳನು 3 
ಮಾಡತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ ಮೇರೆಗೆ ಸತ್ವ-ರಜಗಳಿಗಿಂತ ತಮೋಗುಣವು ಪ್ರಬಲವಾಗಲು, ಸಜ್ಜ: 
ಆಲಸ್ಯ, ಸ್ಮ ಂತಿಚ್ರಂಶ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮೊಳೆದೋರುತ್ತ ವೆ. ತಾತ್ತರ್ಯವೇ 
ನೆಂದರೆ: ಬಂಗಾರ, ಕಬ್ಬಿಣ ಪಾರಜ ಇತ್ಯಾದಿ ಜಗತ್ತಿನ ನಿವಿಧವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ , 
ನಾನಾತ್ವವು, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸತ್ತ್ವ-ರಜ-ತಮ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಆನೆ ನ್ಯ ಕಲಹದ ಅಥವಾ 
ನ್ಯೂನಾಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದ ಪರಿಣಾಮ ವು. ಮೂಲತ: ಒಂದೇ ಇರುವ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈ ನಾನಾತ್ರೃವು 
ಹೇಗೆ ಉಂಬಾಯಿತೆಂಬದರ ಏಜಾರಕ್ಕೆ "ವಿಜ್ಞಾನ'ವೆನ್ನು ವರು, ಸಮಸ್ತ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ 
ಈ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತ ವೆ. ಉದಾ:-- ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರ, ನಿದ್ಯು ಚ್ಬಾಸ್ತ್ಯ » ಪದಾರ್ಥ 
ವಿಜ್ಞಾನಶಾಸ್ತ್ತ್ರ ಇವೆಲ್ಲವೂ ವಿವಿಧ ಜ್ಞಾನಗಳು, ಅಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ. 

ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವ ಈ ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅವ್ಳುಕ್ತವ್ರ: ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಅಗೋಚರವಾದದ್ದು; ಮತ್ತು ಆದರೊಳಗಿನ ಸತ್ವ, ರಜ, ತರು ಈ ಗುಣಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಹಲಹೆ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ, ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಅಂದರೆ, ನಾವು ನೋಡುವ, ಕೇಳುವ; 
ಶಿನ್ನುವ, ಮೂಸಿನೋಡುವ, ಸ್ಪೆರ್ಶ ತಿಳಿಯುವ ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಾಂ ಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ "ವೃಕ್ಷ? 
ವೆಂಬ ಹೆಸರು, ಯಾವದೊಂದು ಪದಾರ್ಥವ ತನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೂಲಕವೇ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿರಲಿ; 
ರೂಪದ ಮೂಲಕವೇ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿರಲಿ, ವಾಸನೆಯ ಮೂಲಕವೇ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿರಲಿ, ಅಥವಾ ಮತ್ತಾವ 
ಗುಣದ ಮೂಲಕವೇ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿರಲಿ, ಹೇಗಿದ್ದರೂ, ಆ ಪದಾರ್ಥವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗಿ 
ದ್ವರಾಯಿತು; ಅದಕ್ಕೆ “ವ್ಯಕ್ತ್‌ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಹೆಸರು. ವ್ಯಕ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿವೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಗಿಡ, ಕಲ್ಲುಮುಂತಾದವು ಸ್ನೂ ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳು; ಮನ, ಜಾ ಆಕಾಶ ಮುಂತಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಕೆಲವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಗೋಚರವಾಗಿದ್ದರೂ ಸೂಸಕ್ಬ್‌ ೬ನಾದವುಗಳಿರುತ್ತ ವೆ. 
"ಸೂಕ್ಷ್ಮ'ವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕೆದೆಂಬರ್ಥವಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, ಆಕಾಶವು ಸೂಕ್ಸ್ಮವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಲರೋಳವನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವೆಂದರೆ ಸ್ಟೂಲಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದುದು, 
ಅಥವಾ ವಾಯುಗಿಂತಲೂ ತಿಳುವಾದದ್ದೆ೦ಬ ಅರ್ಥವು. ಸೂಕ್ಸ್ಮ-ಸ್ಥೂಲ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪದಾರ್ಥದ 
ಶರೀರಘಟನೆಯು ಹೇಗಿರು ವದೆಂಬದು ಗೊತ್ತಾಗುವದು, ವೃಕ್ಕ-ಅವ್ಯಕ್ಕ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪದಾರ್ಥದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವು ಆಗುವಂತಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂ ಬದು ಗೊತ್ತಾ ಗುವದು. ಆದುದರಿಂದ ಎರಡು 
ಸೂಕ್ತ್‌ ಒವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ, ಒಂದು ವ್ಯಕ ವೂ ಮತ್ತೊಂದು ಅವ್ಯಕ್‌ವೂ ಆಗಿರುವದು 
ಶಕ್ಕವುಂಟು, ಉದಾ; ಹನೆಯು ಸೂಕ್ಸ್ಮ್ಮವಾಗಿದ್ದರೂ ಸ್ಪರ್ಶೇ೦ದಿಯಳ್ಕೆ ಅದರ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುವದರಿಂದ ಅದು ವ್ಯಕ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ. ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಮೂಲ ದ್ರವ್ಯವಾದ. 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಹನೆಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಸ್ಮವಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ, ಅದು ಯಾವ ಇಂ೦ದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ತಿಳಿ 
ಯದಂಥದಿರುವದರಿಂದೆ ಅನ್ಯಕ್ತ್ಕ ವೆಂದೆನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಗೋಚರ 
ವಾಗದಿದ್ದ ಬಳಿಕ ಅದು ಇರು ರದೆಂಬದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವೇನೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಇಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಹೊರಡು. 
ತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅವಲೋಕನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕಟ್ಟಿದ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಕೃನುಸರಿಸಿ, ಅನೆಲ್ಲವುಗಳ ಮೂಲರೂಪವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಭಾಸವಾಗದಿದ್ದರೂ, 
ಸೂಕ್ಟ್‌ ರೂಪದಿಂದ ಅದು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಇರಲೇಬೇಕೆಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು 





ಕಾಪಿಲನಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕರಾಕ್ಷರ ವಿಚಾರ. ೧೫೫ , 
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ತ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ಉತ್ತಂವಿದ್ದೆ (ಸಾ, ಶಾ. ೮); ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 


ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಈ ತೋಟಕ ವ ಮ ವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವರು. (ಹಠ ೬ ೧೨.೧೩ ಮೇಲಿನ 4 
(ಭಾಷ್ನ ನೋಡಿರಿ); ಈ ಮೇಕೆಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅತ್ಮ ೦ತ ಸೂಕ ನ ವೂ ಅನ್ಕಕ್ತ ವೂ ಇರುವದೆಂದು 
| , ನೈಯಾಯಿಕರ ಪರಮಾಣುವಾದವು ಖಸತ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂದರೆ, ಪರಮಾಣುಗಳು 
ತ್‌ ಮುತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು 'ಪರಮಾಣುವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
| ಅವಾ ಹೃವಯವವಾಗಿರುವರರಿಂದ. ಬರಡು ಪರಮಾಣುಗಳ ನಡುವೆ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವಿರುತ್ತದೆಂಬ 
| ಶ್ರಕ್ನೆಯು ನಿರುತ್ತರವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವೇನಂದರೆ-- 
ಕೈ ಕಿಯೊಳಗೆ ನರಮಾಣುರೂಪ ವಾದ ಅವಯವ ಭೇದವಿರದೆ, ಅದು ಜಾ ಟಾ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
; ಹೊಂದಿರುವದ್ನೂ ಒಂದೇ ರೂಪನುಳ್ಳದ್ಧೂ, ಅಂಬರೆ ನಿರವಕಾಶವುಳ ಿದ್ಧೂ ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾದದ್ದೊ 
, (ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗದು ಇದ್ದು ನಿರಂತರ ಎಲ್ಲಕಡೆಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಪರ 
| ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ವರ್ಣನ ಮಾಡುವಾಗ್ಗೆ ದಾಸಬೋಧದೊಳಗೆ (ದಾ ೨೦.೨.೩) ಶ್ರೀಸಮರ್ಥ ರಾಮದಾಸ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳು... 
Res ಕಾಗಿ ಗೌ 3ರ್ಗ | Solas adi 7೯ | 
wefiadl ead | gat ard ॥ 
(ತ್ತ ನೋಡಿದತ್ತ ಅದು ಅಸಾರವಾಗಿದೆ; ಇಂಥಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂತಿಲ್ಲ! ಅದು ಅಖಂಡವೂ ಸ್ಪತಂತ್ರವೂ 
ಆಗಿದ್ದು, ಒಂದೇ ಇದೆ. ? ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಈ ವರ್ಣನೆಯೇ ಹತ್ತುತ್ತದೆ. ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅವ್ಯ ಘ ಕ ವೂ, ಸ್ವಯಂಭುವೂ, ಅಖಂಡಪದಾರ್ಥವೂ ಆಗಿದ್ದು, ನಿರಂತರವಾಗಿ ಎಲ್ಲ 
ಡಿಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸರುತ F} ಆಕಾಶ, ವಾಯು ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳು We ಉಂಬಾದನುಗೆಳು; 
ಅವು ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿವೆ. ಈ ಎಲ್ಲವುಗಳಿಗೂ ಮೂಲರೂಪವಾದ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಅಖಂಡವೂ, 'ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯೂ, "ಅವ್ಯಕ ಕ ವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೂ ವೇದಾಂತಿಗಳ "ಪರಬ್ರಹ್ಮ? 
ನಿಗೂ ಸಾಂಖ್ಯರ (ಪ್ರ ಈ.ತಿ'ಗೂ ಆ ಜೀ ಟ್ರ ಅಂತರವಿದೆ; ಯಾಕಂದರೆ, ಪರಬ್ರಹ್ಮವು 
ಚೈತನ್ಯ ii ಜಾ ಆದ ಪದಾರ್ಶವು. ಪ ರಕೃ ತಿಯ ಜಡರೂಪವುಳ್ಳದ್ದೂ ಸತ್ತ” 
ಕಜ-ತನೋಮ ಯವಾದದ್ದೂ ಅಂದರೆ ಸೆಗುಣವಾದದ್ದೂ 4 ಆದರೆ ಇದರ ಪೂರ್ಣ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಮಾಡುವೆವು, ಸದ್ಯ ಕ್ರ ಸಾ೦ಖ್ಯರ ಮತನೇನೆಂಬದನ್ನ ಸ್ಟೇ ನೋ ಡತಕ್ಕ ದ್ದ ದೆ ಸ್ಥೂಲ 
ಮತ್ತು ಸೂಕ ವ್ಯ ಕ್ರ ಮೆತು ಅನ್ಕಕ, ಇವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸತ ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥವು ಚ ನೌಗಿದ್ದರೂ, ಅದು, ಅವ್ಯಕ್ತ ಪ್ರಕೃತಿಯ ರೂಪವಾ 
ಗುತ ದೆಂದೂ, ಅನಂತರ (ಸೂಕ ವೇ ಇರಲಿ, ಸ್ಕೂಲವೇ ಇರಲಿ) ವ್ಯ ಕ ಅಂದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗೋಚರವಾಗುತ್ತ ದೆಂದೂ, ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ್ಯಕ್ತಸ್ಥ [ರೂಪವು ನಷ್ಟ ವಾಯಿತೆಂದರೆ, ಮತ್ತೆ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ಪ ಪ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಚಿರೆತ್ತ. ಅವ್ಳ ಕ ವಾಗುತ್ತ PR, "ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ ಗೀತೆಯಲಿ ) ಯೂ, 
ಕ ಮತದ ಅನುವಾದನೇ ಇದೆ. (ಗೀ. ೨.೨೮;೮ ೧೮ ನೋಡಿರಿ). ಈ ಅನ್ಮಕ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ « ಅಕ್ಬರ? 
ನೆಂತಲೂ, ಆ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ "ಕ್ಷರ'ವೆಂತಲೂ ಸಾಂ ಖ್ಯರು ಬೇರೆ 
ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿರುವರು. ಫ್ಲರವೆಂದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣ RA ಎಂಬರ್ಥವಲ್ಲ. ಕೇವಲ 
ವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಪದ ನಾಶವೆಂಬ ಅರ್ಥವಷ್ಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಸಿ ತವಿದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಗೆ "ಪ್ರಧಾನ' "ಗುಣಕ್ಟೋ 
ಭಿಣಿ' "ಬಹುಧಾನಕ' (ಪ್ರಸವಥರ್ಮಿಣೀ' ಎಂಬ ಬೇರೆ ಕೆಲವು ids ಉಂಟನೆ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಸೃಷ್ಟಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮುಖ್ಯ ಮಾತೃ ಸ್ಥಾನವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ (ಪ್ರಧಾನ'ವೆಂದೂ, ತ್ರಿಗುಣಗಳ 






ಕ | ಐ | Re 
೧೫೬. ಗೀತ ರಹಸ್ಯ | 
ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತಾನೇ ಮುರಿಯುವದರಿಂದ "ಗುಣಕ್ಟೋಭಿಣಿ' ಎ೦ದೂ, ಗುಣತ್ರಯರೂಕ | 


ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರಸವ ಹೊಂದುತ್ತವೆ; ಅಂದರೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ "ಪ್ರಸವ. 3 
ಧರ್ಮಿಣೀ'ಯೆಂದೂ, ಇದಕ್ಕೆ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ "; 
ಮಾಯಾ” ಅಂದರೆ (ತೋರುವ ಶೋರಿಕೆ'ಯೆಂದು ಹೆಸರಿದೆ. 4 

ಹೀಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ "ವ್ಯಕ್ತ' ಮತ್ತು "ಅವ್ಯಕ್ತ' ಅಥವಾ ಕ್ಲರ' ಸ 
ಮತ್ತು "ಅಕ್ಚರ' ಎಂಬೆರಡು ಭೇದಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ, ಕ್ಟೇತ್ರ-ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಆತ್ಮಾ, ಮನ; ಬುದ್ದಿ, ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಇ೦ದ್ರಿಯ ಇವುಗಳನ್ನು, ಯಾವ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬುದೇ ಮಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಯು. ಕ್ಷೇತ್ರವೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಆಗಿರುವರ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು "ವ್ಯಕ್ತ 'ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಮನ, ಅಹಂಕಾರ, ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಆತ್ಮ ಇವುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವನೆಲ್ಲಿ? ಯಂರೋಪದೊಳಗಿನ ಸಾಂಪ್ರತಕಾಲೀನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಸೃಷ್ಟಿಶಾಸ್ತ್ರೆಜ್ಞನಾದ ಹೆಕೆಲನು ಮನ, ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾ ಇವೆಲ್ಲ ಶರೀರ 
ಧರ್ಮಗಳೆಂದು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮನುಷ್ಯನ ತಲೆಯೊಳಗಿನ ಮಿದುಳು ಕೆಟ್ಟ 
ತೆಂದರೆ ಸ್ಮರಣಶಕ್ತಿಯು ನಷ್ಟವಾಗಿ, ಅವನಿಗೆ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಹುಚ್ಚು ಸಹ ಹಿಡಿಯುವದನ್ನು ನಾವು 
ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಅದೇಮೇರೆಗೆ, ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಪೆಟ್ಟುಬಿದ್ದರೂ ತಲೆಯೊಳಗಿನ' ಮಿದುಳಿನ ಯಾವ 
ದೊಂದು ಭಾಗವು ಬಧಿರವಾಗಿ, ಆ ಭಾಗದ ಮಾನಸಿಕ ಶಕ್ತಿಯು ನಷ್ಟವಾಗುವದು ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೀಳು 
ತ್ತದೆ. ಸಾರಾಂಶ; ಮನೋಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜಡದ ಧರ್ಮಗಳೇ; ಅವುಗಳನ್ನು ಜಡದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸೆ 
ಲಿಜ್ಞ್‌ ಬಂದೂ ಬಾರದು. ಆದಕಾರಣ, ಮಸ ಕದಲ್ಲಿಯ ಮಿದುಳಿನಂತೆ ಮನೋ ಧರ್ಮವನ್ನೂ 
ಆತ್ಮವನ್ನೂ ಕೂದ, ವ್ಯಕ್ಕವರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ಎಣಿಸಬೇಕು. ಈಪ್ರಕಾರ ಜಡವಾದವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದೆರೆ, 
ಕೊನೆಗೆ ಅವ್ಯಕ್ತವೂ ಜಡವೂ ಆದ ಪ್ರಕೃತಿಯೊಂದೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ, ವ್ಯಕ್ತ ಪದಾ 
ರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮೂಲ ಅವ್ಯಕ್ತದಿಂದರೇ ಹುಟ್ಟಿ ದಂಡವಗಳು, ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು 
ಳಿದು ಜಗತ್ತಿ ನ ಕರ್ತನು ಅಥವಾ ಉತ್ಪಾ ದಳನು ಬೇರೆ ಯಾವನು ಆಗಬೇಕು ? ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಶಕ್ತಿ ಯು ಬೆಳೆಬೆಳೆಯುತ್ತ ಅದಕ್ಕೆ ಚೈತನ್ಯ ಇಲ್ಲ ವೆ ಆಶ್ಮವೆಂಬ ರೂಪವು ಉಂಟಾಯಿತು! ಈ 
ಮೂಲಪ್ರಕೃಕಿಯ ನಿಯಮಗಳು ಅಥವಾ ಕಾಯಿದೆಗಳು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು ಸತ್ಕಾರ್ಯ- 
ವಾದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳಿಗೊಳಪಟ್ಟು ಸರ್ವ ಜಗತ್ತೂ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅದರೊಡನೆಯೇ ಮನು 
ಷ್ಯನೂ ಕೂಡ ಸೆರೆಯಾಳಿನಂತೆ ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆತ್ಮ'ನೆಂಬ ಬೇರೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅದು ಅವಿನಾಶಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ಸ್ವತಂತ್ರ ವೂ ಅಲ್ಲ. ಅಂದಬಳಿಕ 
ಮೋಕ್ಷ ವೆಲ್ಲಿಂದ ಬರಬೇಕು ? ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ತಾನು ಇಂಧಿಂಥ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡು 
ಶ್ರೇನೆಂದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ ಭಾಸವಾಗುವದು ಶುದ್ಧ ಭ್ರಮೆ ! ಪ್ರಕೃತಿಯು ಎಳೆದತ್ತ ಅವನು 
ಹೋಗಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾರಾಂಶ, ಕ್ಕ. ಶಂಕರ ಮೋರೋ ರಾನಡೆ ಇವರು "ಈ ಲಹಪುರಿ' ವಿಂಬ 
ನಾಟಕದ ಆರಂಭದ ನಾಂದೀಪದದೆಲ್ಲಿ ಅಂದಿರುವಂತೆ 

ಇ ಇಳ ಶೆ ಕರಣ ಕ ಇಗ ₹ ಶಿ | 
qaqa Jae mid ಕಗ್ಗ ಇ ಇಕ್ಕೆ! | 

4 ಈ ವಿಶ್ವವೇ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಸೆರೆಮನೆ; ಪ್ರಾಣಿಮಾತ್ರರು ಅದರಲ್ಲಿಯ ಸೆರೆಯಾಳುಗಳು, ಯಾರಿಗೂ 


ಕಡಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರೆದಂಥೆ ಪದಾರ್ಥ ಧರ್ಮಗಳೇ ಅಲ್ಲಿಯ ಬೇಡಿಗಳು ೫ ಸಜೀವ ನಿರ್ಜೀವ 
; 1 


ಎಎ ತಕಕ ಸಚಿವ ಎ ತೊಡಗಿ ಅಹಮ್‌ ತತ್‌ 


ಕಾಹಿಲಸಾ ಮ್ಮಾ | 


ಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಕರಾಕ್ಷರ ವಿಚಾರ. ೧೫೭ 


ಛವ್ಯಕ್ತವೂ ಆದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲವಿರುವದಂಂದ ಹೆಕೆಲನು ತನ್ನ ಮತಕ್ಕೆ 
ಅಜ್ಜ ತ ವೆಂದು ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ಅದ್ವೈತವು ಜಡಮೂಲಕವು,ಅಂದರೆ ಜಡ- 


4 
p! 
}, 


ಕ್ರಕೃತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಮಾವೇಶ ಮಾಡುವದರಿಂದ, ಇದಕ್ಕೆ ನಾವು 


ಜಡಾಜ್ಕೈತ ಅಥವಾ ಆಧಿಭೌತಿಕ-ಶಾಸ್ತ್ರಾದ್ರೈತವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. 


ಆದರೆ ಈ ಜಡಾದ್ವೆ ತವು ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರೈಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ಮನ, ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ, 
ಇವಿ ಸಂಚಭೂತಾತ್ಮಕ ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯ ಧರ್ಮಗಳೇ ಎಂಬ ಮಾತು ಅವರಿಗೆ ಮಾನ್ಯವಿದೆ. ಅದ 
ಕಂತೆಯೇ ಆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದಲೇ ಕ್ರಮಕ್ರಮದಿಂದ ಬುದ್ದಿ, ಅಹಂಕಾರ ಮುಂತಾದ 
ಗುಣಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಂದು ಸಾ೦ಖ್ಯತಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಜದಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಿಂದ ಚೈತನ್ಯವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲೆಂದು ಅನರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ಯಾವನೂ ತನ್ನ ಹೆಗಲಮೇಲೆ ತಾನೇ ಏರಲಾರನಲ್ಲವೆ? ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತಿಯು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ 
ತಳಿಯ ಲಾರದು. ತಿ೪ದುಕೊಳ್ಳುವವನು ಅಥವಾ ನೋಡುವವನು ಆ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿರಬೇ 
ಬೇಕು; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ «"ನಾನು ಇದನ್ನು ಬಲ್ಲೆನು'' ಈ ಬಗೆಯ ಭಾಷೆಯು ಪ್ರಜಾರದಲ್ಲಿ ಬರುವದೇ 
ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ . ಸೃಷ್ಠಿಯ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನೋಡಿದರೂ, ತಾನು ತಿಳಿಯುವ ಅಥವಾ ನೋಡುವ 
ವಸ್ತುವು ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದೇ ಸರ್ವರಿಗೂ ಅನುಭವವಿರುತ್ತದ್ದೆ ಆಕಾರಣದಿಂದ್ಧ ಜ್ಞ್ಯಾತಾ 
ಮತು ಜ್ಲೇಯ, ನೋಡುವವ ಮತ್ತು ನೋಡುವ ವಸು; ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ನೋಡುವವ 
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ಮತ್ತು ಜಡಪ್ರಕೃತಿ, ಇವೆರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಮೂಲತ: ಭಿನ್ನವಾಗಿಬತ್ತವೆಂದು ಕೇಳಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯರು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಶಿಗೆದಿದ್ದಾರೆ (ಸಾಂ, ಕಾ. ೧೭) ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಕ 
ರಣದಲ್ಲಿ ನಾವು ಯಾವನಿಗೆ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಅಡವಾ ಆತ್ಮಾ ಎ೦ದು ಹೇಳಿದೆವೊ ಅವನೇ ಈ ನೋಡು 
ವವನು; ಜ್ಞಾತಾ ಅಥವಾ, ಉಪಭೋಗಿಸುವವನು. ಇಎನಿಗೇನೇ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪುರುಷ ಅಥವಾ 
"ಜ್ಞ? (ಜ್ಞಾತಾ) ಎಂದೆನ್ನುವರು ಈ "ಜ್ಞಾತಾ' ಎಂಬುವನು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿರುವ 
ಮೂಲಕ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಸತ್ವ-ರಜ-ತಮಗಳೆಂಬ ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೂರು ಗುಣಗಳಿಂದ 
ಆಚೆಗಿರುವವನು, ಅಂದೆರೆ ನಿರ್ಗುಣನೂ, ವಿಕಾರರಹಿತನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ; ಅವನು ಮಾಡುವ ಕೆಲಸೆಗಳೆಂ 
ಧರೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು, ನೋಡುವದು, ಇಷ್ಟೇ ಸೆರ; ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೆಲ್ಲ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯೇ ನಡೆಯಿಸುತ್ತದೆ, ಸಾರಾಂ ಶ, ಪ್ರಕ್ಛ ತಿಯು ಅಚೇತನ; ಭ್ರರುಷನು ಸಚೇತನ; ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಸರ್ವವ್ಯನಹಾರವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕುದು; ಪುರುಷನು ಉದಾಸೀ ನನು; ಮತ್ತು ಅಕರ್ತನು ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಳ; ಪುರುಷನು ನಿರ್ಗುಣ; ಪ್ರಕೃತಿಯು ಕುರುಡ; ಪುರುಷನು ಸಾಕ್ಲೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಇನೆರಡು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ತತ್ವಗಳು ಅನಾದಿಸಿದ್ದ, ಸ್ವತಂತ್ರ, ಮತ್ತು ಸ್ವಯಂಭೂ BS SHR 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು; ಮತು, ಅದನ್ನು ಅನುಲಕ್ಲೆಸಿಯೇ ಭಗವದ್ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ "ಇರಾ! ge 
ಇ ಔತಣ ತತಡ ''-- (ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷಗಳೆರಡೂ ಅನಾದಿಯಾದವುಗಳು (ಗೀ.೧೩.೧೯); 
ಎಂದು ಮೊದಲು ಹೇಳಿ, ಮುಂದೆ “ರ ಕಕ್ಷ: TKI -- ಅಂದರೆ "ದೇಹ 
ಮತು ಇ೦ದ್ರಿಯ ಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮಾಡುತ್ತ ಜಿ ಮತು ‘ge: ಪ್ರಷಕ್ಷ: ಇಗ 
HFA ಕತ್ತ” 1 ಪುರುಷನು ಸುಖದು: ಖಗಳನ್ನು ಉಪಭೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾ ಷ್ಟಿ 


* ಹೆಕೆಲನ ಮೂಲ ಶಬ್ದವು Monism ಐಂದಿದ್ದು , ಅದರ ಮೇಲೊಂದು ಸೈತಂತ್ರೆ 
ಗ ೧ನ ಉಣೆ 


೧೫೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ಎಂದು ಅವಗಳ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಕೃ ತಿ.ಪ್ರರುಷಗಳೆರಡೂ ಅನಾದಿಯಿರುತ್ತವೆ ವೆಂಬ ಮತ | 
ಗೀತೆಗೆ ಮಾನ್ಯವಿದ್ದ ರೂ ಸಾಂಖ್ಯರು ತಿಳಿಯುವಂತೆ, ಇವೆರಡೂ ತತ್ತ್ವಗಳು ಸ ತಂತ್ರ ಶ್ರ, ಸ್ಪ ್ವಯಂಭ್ಯೂ 4 
ಆಗಿ ಇರುತ್ತವೆಂದು ಗೀತೆಯು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲೆಂ ಬದನ್ನು ಮರೆಯಕೂಡದು. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಗೀತ " 
ಯಲ್ಲಿ ರ್ರಿ ಭಗವಂತನು, ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ತನ್ನ "ಮಾಯೆ'ಯೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ (ಗೀ. ೭.೧೪ ' 


೧೪.೩); ಮತ್ತು ಪುರುಷನ ನಿಷಯವಾಗಿಯೂ “edad ತತವಕ. (ಗೀ, ೧೫. ೭),-. 
"ಅವನು ನನ್ನ ಆಂ ಶನೇ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಗೀತೆಯು ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ೦ತ ಮುಂದೆ 
ಹೋಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸದ್ಯಕ್ಕ್‌ ಅತ್ತ ಲಕ್ಷ ಗೊಡದೆ, ಶುದ್ಧ ಸಾಂ ಖ್ಯು ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಮುಂದೆ ಏನು ಹೇಳುತ್ತ 
ದೆಂಬದನ್ನು ನೋಡೋಣ. 

ಸಾ೦ಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೇರೆಗೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ (ಮೂಲ 
ಪ್ರಕೃತಿ) ವೆಂದ್ಕೂ ವ್ಯಕ್ತ(ಅದರ ವಿಕಾರ) ವೆಂದೂ, ಪುರುಷ (ಜ್ಞ) ನೆಂದೂ ಮೂರು ವರ್ಗಗಳಾಗು 
ತ್ತವೆ, ಆದರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿರುವಡರಿಂದ, 
ಕೊನೆಗೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಇವೆರದೇ ತತ್ವಗಳು ಉಳಿಯುತ್ತ ವೆ. ಇವೆರಡೂ ಮೂಲ 
ತತ್ವಗಳು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಸ್ವಯಂಭೂ, ಆಗಿರುತ್ತವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ದಾ ೦ತನಿರುವ ಮೂಲಕ 
ಅವರಿಗೆ ದ್ವೈತರೆಂದು (ಎರಡು ಮೂಲತತ್ವಗಳನ್ನು ಹಿಡಿಯುವವರೆಂದು) ಕಕಿಯುವರ್ಲು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪುರುಷಗಳ ಹೊರತು ಈಶ್ವರ ಕಾಲ. ಸ್ವಭಾವ ಮುಂತಾದ ಯಾವ ಮೂಲತತ್ವ ನನ್ನೂ ಅವರು 
ಒಪ್ಪವದಿಲ್ಲ. * ಯಾಕಂದರೆ, ಸಗುಣ ಈಶ್ವರ, ಕಾಲ ಅಥವಾ ಸ್ಪಭಾವ ಇವೆಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ 
ಮೂಲಕ ಅವು ಅವ್ಯಕ ಪ ರೃಳ್ಸ ಕಿಯಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ವ್ಯ ಕ್ರ ಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ ಅಡಕವಾಗುತ ವ. 
ಈಶ್ವರನು ಜ್‌ ph ಸತ್ತಾ ಜಾಟ್‌ ನಿಯಮಗಳಿಗನುಸರಿಸಿ ನಿರ್ಗಣವಾದ ಖಂ 
ಶತ್ವ ದಿಂದ ತಿ ಶ್ರಿಗುಣಾತ್ಮ ಥ್ರ ಪ್ರಕೃ ತಿಯು ಹುಟ್ಟು ವದು ಎಂದೂ ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಆದುವರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ- 
ಏರುಷಗಳ Wk pNP ಸಜರರು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲವಲ್ಲೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ 
ಗೊತು ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎರಡೇ ಮೂಲತತ್ವಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ ಮೇಲೆ, ಇವೆರಡರಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹೇಗೆ ಉತ್ಸ ನ್ನವಾಯಿತೆಂಬದನ್ನು ಅವರು ತಮ್ಮ ಮತದಂತೆ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿದ್ದಾಕ್ಕೆ 
ky ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪೇಸೆಂದರೆ. ನಿರ್ಗಣನಾದ "ಧರುಷೂಗೆ ಸ್ವತ: ಏನೂ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿದ್ದ. ರೂ 








* ಪಶ್ರ ರಕೃಷ್ಣ ನು ಕುದ್ಧ ನಿರೀ ಶೃರವಾದಿಯಿದ್ದನು, ಇವನ ಸ ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಯಲ್ಲಿ ಮೂಲ 
ವಿಷಯದ ಮೇಲಿ bf. ”ಆರ್ಯಿಗಳೆವೆಯೆ೦ದು, ಅವನು ಕೊನೆಯ ಉಪಸಂಹಾರಾತ್ಮಕ ಮೂರು. 
ಆರ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನ್ನೆ ಆದರೆ ಕೋಲೂ ಕ ಮತ್ತು ಉಯಿಲ್ಲನ್‌ ಇವರ ಭಾಷಾಂತರ ಸಹಿತ 
ಮುಂಬಯಿಯಲ್ಲಿ ರಾ ರಾ. ತುಕಾರಾಮ 'ತಾತ್ಕಾ ಇವರು ಮುದ್ರಿ 'ಸಿದ ಪ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಲ ವಿಷ 
ಯದ ಮೇಲೆ ರ "ಆರ್ಯಾ' ಪದ್ಯ ಗಳೇ ಮಾತ್ರ ಕೊಟ್ಟಿವೆ EEN ೭೦ ನೆಯ ಆರ್ಯನಪ್ರ 
ಯಾವದೆಂಬ ಶಂಕೆಯು ಉಯಿಲ್ಲನ್‌ ಸಾಹೇಬರಿಗೆ luck ಹುಟ್ಟಿತು; ಆದರೆ ಈ ಆರ್ಯನು 
ಅವರಿಗೆ ಸಿಗದೇ ಹೋದುದರಿಂದ ಅವರ ಶಂಕೆಯ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ಆರ್ಯನು 
೬೧ನೆಯ ಆರ್ಯೆಯ ಮುಂ೦ದಿನದಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ ಮತವು. ಏಕೆಂದರೆ, ೬೧ನೆಯ ಆರ್ಯೆಯ 
ಮೇಲಿನ ಗೌಡಪಾದರ ಭಾಷ್ಯ ವು .ಒಂದು ಆಯರ೯ದ್ದಿ ರಡೆ ಎರಡು ಆರ್ಯಗಳದ್ದಿ ರುತ್ತ ದೆ. ಮತ್ತು 
ಘಃ ಭಾಷ್ಟ ದೊಳಗಿನ ಪ್ರತೀಕ 'ದಗಳನ ತ ತೆಗೆದುಕೊಂದು ಆರ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದರೆ ಅದು 
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ಕಾಪಿಲಸಾಂಖ್ಯುಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಕ್ಷರಾಸ್ಷರ ವಿಚಾರ. ೧೫೯ 


`` ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಅವನಿಗೂ ಸೆಂಯೋಗನಾಯಿತೆಂದೆರೆ, ಆಕಳು ತನ್ನ ಕರುವಿಗೋಸ್ಕರ ಹಾಲು ಕೊಡು 
; ವಂಕೆಯ್ಕೂ ಸೂಜಿಗಲ್ಲಿನ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯದಿಂದ ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ ಆಕರ್ಷಣಶಕ್ಕಿಯುಂಓಾಗುವಂಶೆಯೂ ಮೂಲ 
k ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ತನ್ನೆ ಗುಣಗಳ (ಸಂಕ್ಸ್ಮು ಮತ್ತು ಸ್ಕೂಲ) ವ್ಯಕ್ತ ವಾದ ಪಸಾರವನ್ನು 
', ಪುರುಷನ ಮುಂದೆ ಇಡಲಾರಂಭಿಸುತ್ತದೆ (ಸಾಂ. ಕಾ. ೫೭); ಪುರುಷನು ಸಚೇತನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾತಾ 
. ಆಗಿದ್ದರೂ, ಅವನು ಕೇವಲನು ಅಂದರೆ ನಿರ್ಗುಣನಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ ಅವನ ಹತ್ತರ ಸಮ್ಮ ಮಾಡ 
ಬಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಸಾಧನಗಳಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃಕಿಯು ಕರ್ಮಮಾಡುವದಾಗಿದ್ದರೂ, ಜಡ ಅಥವಾ 
ಅಚೇತನವಿರುವ ಮೂಲಕ ಪನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ಅದಕ್ಕ್‌ ತಿಳಿಯು ವದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಕುರುಡ 
ಕುಂಟರ ಜೊಕೆಯಂತೆ ಅವರಿಬ್ಬರ ಅವಸ್ಥೆ ಯಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಅವರಿಬ್ಬರು ಕೂಡಿದಾಗ ಕುಂಟನು 
ಕುರುಡನ ಹೆಗಲಮೇಲೆ ಜೂ ಓಜ 0 ಇಬ್ಬರೂ ದಾರೀ ನಡೆಯುವಂತೆ, ಜಡವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗೂ 
ಚೇತನವಾದ ಪುರುಷನಿಗೂ ಸಟಟ ತ ಸೈಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಗುತ್ತದೆ (ಸಾಂ. ಕಾ. ೨೧); ಮತ್ತು ನಾಟಕದೊಳಗೆ ಯಾವಳೊಬ್ಬ ನಟಿಯು ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ 
ಮನೋರಂ೦ಜನಾರ್ಥವಾಗಿ, ಕಣಕ್ಸ ಣಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದರಂತೆ ವೇಷವನ್ನು ತಾಳಿ, ರಂಗಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ 
ಕುಣಿಯುವಂಶೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯು ಫೀವಲ ಪುರುಷನ ಲಾಭಕ್ಕೋಸ್ಗ ರ (ಪುರುಷಾರ್ಥದ ದೆಕೆಯಿಂದ) 
ಅವನು ತನಗೆ ಜು ಪ್ರತಿಫಲವನ್ನು ಕೊಡದಿದ್ದರೂ, ಸತ್ವ. -ರಜ. ತಮಗಳ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅನೇಕ ವೇಷಗಳನ್ನು ತಾಳಿ, ಅವನ ಮುಂದೆ ಒಂದೇಸವನೆ ಶುಣಿಯಂತತ್ತಿ ರುತ್ತ ದೆ 
(ಸಾಂ. ಕಾಂ ೫೯,; ಪುರುಷನು, ಪ್ರಕ್ಸ ತಿಯ ಈ ಕುಣಿತಕ್ಕೆ ಮರುಳುಗೊಂಡು ಮೋಹದಿಂದ ಇಲ್ಲವೆ 
ವೃಥಾಭಿಮಾನದಿಂದ (ಗೀ. ೩.೨೭) ಡಕ ಯವರೆಗೆ ಪ್ರಕೃ ಸ ಈ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ತನ್ನ ಮೈಮೇಲೆ 
ಸುಮ್ಮನೆ ಹಾಕಿಕೊ೦ಡು, ಸುಖದು; ಖಗಳ ಬರೆಯಲಿ. ತಾನಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು " ಕೂಡಕಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ 
ನೋ, ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅವನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಬವು ಎಂದೂ ಸಿಕ್ಕಲಾರದು. ಆದರೆ ತ್ರಿಗುಣಾ 
ತ್ಮಕ ಪ್ರಕೃತಿ ಬೇರೆ ತಾನು ಬೇರೆ, ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಪುರುಷನಿಗೆ ಯಾವ ದಿವಸ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆಯೋ 
ಆ ದಿನಸವೇ ಅವನು ಮುಕ್ತ ನಾಗುತಾ ನೆ (ಗೀ. ೧೩ ೨೯.೩೦; ೧೪.೨೦); ಯಾಕಂದರೆ, ವಸು ತ: 
ನೋಡಲು, ಪುರುಷನು ಮೂಲತೆ: ಕರ್ತನೂ ಅಲ್ಲ, ಬದ್ಧನೂ ಅಲ್ಲ; ಅನನು ಸ್ವತಂತ್ರನಿದ್ದು 





ಎಂದು ಆಗುತ್ತದೆ. ಮತು ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೂ ಅನುಸರಿಸಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಆರ್ಯವು 
ನಿರೀಶ್ವರ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಿರುವದರಿಂದ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬರು ಅದನ್ನು ಹಿಂದಿನಿ ೦ದ ತೆಗೆದುಹಾಕಿರಬೇ 
ಕೆಂದು ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಮೂಲ ಆರ್ಯೆಯನ್ನು ತಿದ್ದ ಲಿಕ್ಕೆ ಹೋದ 3 ತಿಳಿಗೇಡಿ ಗೃಹಸ್ಥ ಸ್ವನು 
ಅದರ ಭಾಷ್ಯ ನನ್ನು ತೆಗೆದು ಹಾಕಲಿಕ್ಕೆ ಮರೆತದ್ದ ನಿಂದ ಇ ಆರ್ಯವನ್ನು ಪುನ: ನಮಗೆ" ಶೋಧಿಸಿ 
ಶೆಗೆಯಲಿಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಆ ತಕ್‌ ೦ಡಿಕನ ಉಪಕಾರವನ್ನೇ ನಾವು ಈಗ ನೆನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ನ್ರಾಚೇನಕಾಲದಲ್ಲಿ » ಜೆಲವು ಜನರು ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ಕಾಲಗಳು ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಕಾರಣಗಳೆಂದು 
ತಿಳಯುತ್ತಿ ದ್ದ ರೆಂದ್ಕೂ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಅದರ ಆಚೆಗೆ ಹೋಗಿ ಈಶ್ವ ರನು ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಕಾರಣ 
ನೆಂದೂ ಇಳಿಯುತ್ತಾ ತು ಶ್ಶ (ಶಾಶ್ಚ ತರೋ ಪನಿಷತ್ತಿ ನೆ ೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಮೊದಲನೆ ಯ ಮಂತ್ರ 
ದಿಂದ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ..ಆ ಮಂತ್ರ ತೆ ಹೀಗೆ ಇಚೆ. 


mak Faq aed 5 TAY ಇ/₹ತ್ರಕ೫1ತ[: | 
adie aR ಕ್ರ ಶೇಡಿ NE SEAS AAPL ॥ 


ಆದರೆ ಈ ಮೂರೂ ಕಾರಣಗಳು ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮ ತವಿಬ್ಲೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಈಶ್ವಫ 
ಕೃಷ್ಣನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಆರ್ಯವನ್ನು ೬೧ನೆಯ ಆರ್ಯದ ಮುಂದೆ ಹಾಕಿದ್ದಾನೆ, 


೧೬೦ ಗೀತಾ ರಹ ಸೈ. 


ನಿಸರ್ಗತ: ಹೇವಲನು, ಅಂದರೆ ಅಕರ್ತನು ಆಗಿದ್ದಾನೆ ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾಡುವದು 
ಪ್ರಕೃತಿಯು. ಹಲವು ಮಾತೇಕೆ? ಮನಸು-ಬುದ್ಧಿಗಳು ಕೂಡ ಫ ಸ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕಾರಗಳೇ ಆಗಿರುವ 
ಬ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಉಂಬಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಕೂದ ಆ ಪ ರ್ರಕೃತಿಯ Ri ಫಲವೇ, ಇದು ಸಾತ್ವಿಕ 
Sit ವಿಂದು ಮೂರು ನಿಧವಾಗಿರುತ ದೆ, ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಜ್ಞಾನವಾದರೆ, ತಾನು ಬೇಕೆ, 
ಪ್ರಕೃತಿಯುಬೇರೆ, ಎಂಬದು ಪುರುಷನಿಗೆ ತಿಳಿಯಹತ್ತು, ತ್ರ ಡೆ ಸೆತ್ವ-ರಜ- ತಮಗಳು ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣ 
ಗಳು; ಪುರುಷನ ಗುಣಗಳಲ್ಲ. ಪುರುಷನು ನಿರ್ಗುಣನಾಗಿದ್ದು ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮ ಕ ಪ ಸ್ರಕೃತಿಯೇ ಅವನ ಕ 
ಗನ್ನಡ್ಕಿ (ಮಭಾ. ಶಾ:- ೨೦೪.೮); ಈ ಕನ್ನಡಿಯು Be NT ಅಂದರೆ ಪ ಕೃತಿಯ 
ವಿಕಾರವಾಗಿರುವ ಬುದ್ಧಿಯು ಸಾತಿ 'ಈವಾಯಿತೆ೦ದರೆ, ನಾನು ಬೇರೆ, ಪ ಸೃಶೃತಿ ಬೇರೆ, ಎಂಬುದಾಗಿ ತನ್ನ 
ನಿಜಸ್ವರೂಪವು ಆ ಸ್ವಚ್ಛವಾದ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ಕಾಣುತ್ತ ದೆ” 0 ಪ್ರಕೃತಿಯು ನ 
ಡಂತೆ ಆಗಿ, ಅವನ ಮುಂದೆ ಕು ಣಿಯುವದನ್ನೇ ಬಿಟು ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಈಸ್ವಿತಿಯು ಬ್ರಾನ ವಾಯಿತೆಂದಕೆ, 
ಪುರುಷನು ಸರ್ವಪಾಪಗಳಿಂದ ಪಾರಾಗಿ, ತನ್ನ ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕ ಕೈವಲ್ಯ ಪದವನ್ನು ಪದೆಯುತ್ತಾನೆ. ಕೈವಲ್ಯ 
ವೆಂದರೆ, ಕೇವಲತ್ವವ್ಯ ಏಕತ್ವವು Gis ಪ್ರಕ ತಿಯ ಸಂಯೋಗವಾಗದಿರುವದು ಎಂಬರ್ಥವಿದ್ದು, 
ಪುರುಷನ ಈಸನೆ ಸ್ಕೈ ತ ಸ್ತಿ ಬತಿಗೇನೇ ಸ ಸಾ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ (ಬಿಡುಗಡೆ) ವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ 
ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾ ನೋ ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪುರುಷನನ್ನು 
ಬಿಡುತ್ತದೆಯೋ, ವಿ೦ಬುದೊಂದು ಸೂಕ್ಸ್ಮನಾದ ಪ ನೃಶ್ರೆ ಯನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯರು ತೆಗೆದಿದ್ದಾ ರೆ. ಗಂಡಕಿ 
ಗಿಂತ ಹೆ೦ಡತಿಯು ವಿತ್ನರಳೋ , ಅಥವಾ ಟಾ. ಗಂಡನ ನು ಗಿಡ್ಡನೊ ಟೋ, ಎಂಬಂತೆಯೇ ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಕೆಲವರಿಗೆ ತೋರಬಹುದು. ಯಾಕಂದರೆ ಎರಡು ವಸು ಗಳ 
ಅಗಲಿಕೆಯಾಯಿಶೆಂದರೆ, ಇದು ಅದನ್ನು ಅಗಲಿಳೋ, ಅದು ಇದನ್ನು ಅಗಲಿತೋ, ವಿಂಬದನ್ನು 
ನೋಡುವದರಲ್ಲಿ ಏನು ಅರ್ಥವಿದೆ? ಅವೆರದೂ ಒಂದನೆ ನ್ನೊಂದು ಅಗಲುತ್ತ ವೆಂದರೆ ಸಾಕಲ ವೆ? ಎಂದು 
ಅವರು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ -ತುಸು ಸೂಕ್ಸ ನಿಜಾ. ಮಾಡಲು, ಸಾಂಖ್ಯ ರ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಅವರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲೆಂದು "ಗೊತ್ತಾ, ಗುವದು. ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಂತೆ ಪುರುಷನು 
ನಿರ್ಗಣನೊ, ಆಕರ್ತನೂ, ಉದಾಸೀನನೂ ಆಗಿರುವ. ಮೂಲಕ, (ಬಿಡುವದು? ಜ್‌ "ಹಿಡಿಯು. 
ವದು' ಎಂಬ ಪ ಯಿಗಳ ಕತೃ ೯ತ್ವವು ತತ್ವ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಪುರುಷನ ಕಡೆಗೆ ಬರುವದು ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ 
(ಗೀ, ೧೩.೩೧ ಎ೨); ಹತ ಈತೃ ತ್ಸ ಕ್ಯ ಯಾರ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಧರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತ ಣ್ಣ ಆ 
ಪ್ರಕ. ತಿಯೇ ಪುರುಷ ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊ. "ಗುತ್ತ "| ಅಂದರೆ ಪ ಸ್ರಶೃತಿಯೇ ಪುರುಷನಿಂದ ತನ್ನ ಮೋಕ್ಷ 
ನನು. ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರ Wa ಸಾಂಖ ರು ಗೊತ್ತು ಜಟ: (ಸಾ೦. ಕಾ. ೬೨ ಮತ್ತು, ಗೀ. 
೧೩-೩೪); ಸಾರಾಂಶ “ಮೋಸ್ಚ ವೆಂದರೆ ಪುರುಷನಿಗೆ ಬಾಹ್ಮತ: ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಯಾವದೊಂದು ಬೇಕಿ 
ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ, ಅಥ ಪುರುಷನ, ಮೂಲವಾದ ಅಂದರೆ ಸ್ಟಾ ಬ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಜಿ 
ಬೇರೊಂದು ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಅಲ್ಲ; ಹುಲಿ ನ ಮೇಲಿನ ಪದರಿಗೂ ಒಳಗಿನ ಕಡ್ಡಿ ಗ್ಳೂ "ಅಥವಾ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ರುವ 
ಮಾನಕ್ಕೂ ನೀರಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಪ ಸ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷರ PEGS ಇರುತ್ತ ದೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು 
ಪ್ರೇ ಭೇದವನ ಸರಿಯದೆ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಮೋಹಗೊಂಡು ಸಂಸಾರಚಕ್ಸ ದಲ್ಲಿ ಸಿಲುತಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ಈ ಮರ್ಮವನ್ನ ರಿತವನು ವಸು ತ: ಮುಕ ನೇ ಸರಿ. be "ತಿಳಿಯುವವನು 
(ಬುದ್ಧ) "ಕೃತಕ ಫತ್ಯನು' ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದು ಸ (ಮಭಾ ಶಾಂ, ೧೯೪.೫೮; 
೨೪೮೧೧ ಮತ್ತು ಶ್ಠಿ೦ಓ.ಪೈ೦೮ ` ನೋಡಿರಿ) “ಕಕ ತ್ವತ್‌ RA ea” [ಗೀ, ೧೫ ೨೦); 
ಈ ಗೀತಾವಚನದ ‘sia ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಇದೇ ಅರ್ಥವಿದೆ, ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ 
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ಕಾಪಿಲಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಆಥವಾ ಕ್ಷರಾಕ್ಷರ ವಿಚಾರ. ೧೬೧ 


ತ್ತರ ನಿಜಸ್ವೆರೂಪವು ಹೀಗೆ ಅದೆ (ವೇ. ಸೂ,ಶಾಂ.ಭಾ. ೧.೧.೪ ನೋ,); ಆದರೆ ಪುರುಷನು 
"ಸರತ: ಫೇವಲನೆಂಬ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೊಡದೆ, ಆತ್ಮನು ಮೂಲತ: ಪರಬ್ರಹ್ಮರೂಪನಾಗಿರುವ 
“ತೊಲಕ; ಅವನು ತನ್ನ Wd ಪವನ್ನು ಅಂದರೆ ಸರಬ ಿಹ್ಮವನ್ನು ot ಹಿಡಿಯುವದೇ 
|/ತೋಕ್ಸ ವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರಿಗಿಂತ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತಿಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಹೇಳಿಕೆಯು, ಸಾಂಖ್ಯ- 
| ಪೀಡಾಂತಗಳೊಳಗಿನ ಈ ಭೇದವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸುವೆವು, 
. ಪುರುಷ (ಆತ್ಮಾ) ನು ನಿರ್ಗುಣನೂ, ಉದಾಸೀನನೂ,.. ೬ ೫೬ ವಿಂಬ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ 
'ನೇನೋ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾನ್ಯವಿದೆ. ಆದರೂ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ನೋಡುವ 
ನ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪುರುಷರು ಅಸಂಖ್ಯ ರೆಂಬ ಸಾಂಖ್ಯಕಲ್ಪ ನೆಯ ಮಾತ್ರ ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತ 
| ಎಲ್ಲ. (ಗೀ. ೮-೪; ೧ಪ್ಲಿ-೨೦-೨.೨; ಮಭಾ. ಶಾಂ. 4೫೧ ಮತ್ತು ವೇ. ಸೂ. ಶಾಂ. ಭಾ.೨-೧.೧ 
| (ನೋ. ); ಕೇವಲ ಉಪಾಧಿಜೇದದ ಮೂಲಕ ಜೀವಗಳು ಬೇರೆಬೇಕೆಯೆಂದು ಭಾಸವಾಗುತ್ತ ದೆಂದೂ, 
ವಸ್ತು ತ: ಸರ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದೂ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವರು; ಆದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನೆ 
'(ಸನಮರಣಗಳ್ಕೂ ಸ೦ಸಾರವೂ ಬೇಕೆ ಜೇಕೆಯಹೌರುವದರಿಂದ ಮತ್ತು ಈ ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ pi 
. ಸುಖಿ, ಒಬ್ಬನು ದು:ವಿ, ಎಂಬ ಭೇದವು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದೆ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನು 
Ns ಪ್ರರುಷನು' ಮೂಲದಲ್ಲಿಯೇ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದು, ಪುರುಷರ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಅನಂತವಾಗಿರುತ್ತ, 
; ರೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತವು, (ಸಾ ಕಾ. ೧೮); ಪ್ರಕೃತಿ "ಮತು ಪುರುಷ edi ಸಕಲ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ 
ಮೂಲತತ್ವಗಳೇನೋ ಸರಿ; ಆದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಸಂಖ್ಯ ಪುರುಷಸೆಮುದಾಯ 
' ನೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಅರ್ಥವು. ಈ ಅಸಂಖ್ಯ ಪುರುಷರು ಮತ್ತು ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕ್ಸತಿ ಅವುಗಳ 
ಸಂಯೋಗದ ಮೂಲಕ, ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಸರ್ವ ವ್ಯವಹಾರವು ನಡೆದಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪುರುಷ 
ನಿಗೂ ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಸಂಯೋಗವಾಯಿತೆಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯು ತನ್ನ ಗುಣಗಳ ಪಸಾರವನ್ನು ಅಥವಾ 
ಜಾಲವನ್ನು ಆ ಪುರುಷನ ಮುಂದೆ ಹರವಲಾರ೦ಭಿಸುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು ಪುರುಷನು ಅದನ್ನು 
ಉಪಭೋಗಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಾಗುತಾ ಗುತ್ತ, ಯಾವ ಪುರುಷನ ಸುತ್ತಲು, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆಟವು 
ಸಾತ್ವಿಕ ರೂಪವನ್ನೆ )ದುತ್ತ ದೆಯೋ, ಆ ಪುರುಷನಿಗೇ ಮಾತ್ರ (ಸರ್ವಪುರುಷರಿಗಲ್ಲ) ನಿಜ ಜ್ಞಾನವಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಮುಂದೆ ಅವನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆಟವು ನಡೆಯದಂತಾಗಿ, ಅವನು ತನ್ನ ಮೂಲ ಕೈವಲ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ ಅಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಮೋಲ್ಪೆವು ಸಿಕ್ಕರೂ ಅವನ ಮಿಕ್ಕ ಸಂಸಾರವು ನಡೆದೇ 
ಇರುತ್ತ ದೈ, ಈಮೇರೆಗೆ, ಪುರುಷನಿಗೆ ಕೈವಲ್ಯಪದವು ದೊರೆಯಿತೆಂದರೆ; ಅವನು ಒಮ್ಮೆಲೇ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಬರೆಯೊಳಗಿಂದೆ ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕೆಂದು, ಕೆಲವರಿಗೆ ಶೋಚುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಆದರೆ 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತವು ಹೀಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಕಾರಗಳಾದ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಸಾಯುವವರೆಗೆ 
ಅವನನ್ನು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಹೀಗಾಗುವದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೂಡುವ ಕಾರಣ 
ಕೇನೆಂದರೆ, sed ತಿಗರಿಯ ಮೇಲಿನ ಮಡಿಕೆಯು ಸಿದ ವಾಗಿ, ಕೂರಗೆ ತೆಗೆದಮೇಲೂ 
ಪೂರ್ವಸಂಸ್ಕಾರದ ಮೂಲಕ ಅದು ಮುಂದೆ ಕೆಲಹೊತ್ತು Wu ತಿರುಗುತ್ತಿ ರುವಂತೆ, ಕೈವಲ್ಯ 
ಪದವು ಪಾಪ್ತವಾದ ಬಳಿಕ ಸಹ ಮನುಷ್ಯನ ಶರೀರವು ಜಲವು ದಿವಸ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. as 
(ಸಾ. ಕಾ ೬೭); ಆದೆರೂ ಈ ಶರೀರದ ಮೂಲಕ ಕೈವಲ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಏನೊಂದು 
ಶೂಂದರೆಯಾಗೆಲಿ, ಸುಖ-ದು:ಖಗಳ ಬಾಧೆಯಾಗಲಿ ತಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ; ಯಾಕಂದರೆ, ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯ 
` ವಿಕಾರವಾದ ದೇಹವು ಕೂಡ ಜಡವೇ ಆಗಿರುವ ಮೂಲಕ, ಅದಕ್ಕೆ ಸುಖವೂ ಅಷ್ಟೇ, ಮ:ಖವೂ 
ಅಷ್ಟೇ; ಇನ್ನು; ಪುರುಷನಿಗೆ ಸುಖದು: ಖನಾಗುತ್ತದೆನ್ನಬೇಕೇಃ ಪ್ರಕೃತಿಯ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ, ತನಗೂ 
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ಏನೂ ಸೆಂಬಂಧನಿಲ್ಲೆಂಬ ತತ್ವವನ್ನೂ, ತಾನು ಕರ್ತನಾಗಿರದೆ, ವಿಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿ 
ರುತ್ಮದೆ೦ಬ ತತ್ವವನ್ನೂ ಅವನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿರುವದರಿಂದ, ಪ್ರಕೃತಿಯು ಎಷ್ಟೆ ಕೇ ಆಟಗಳನ್ನು 
ನಟಿಸಿದರೂ, ಅವನು ಉದಾಸೀನನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ, ಯಾವ ಪುರುಷನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ತ್ರಿಗುಣಗಳ 
ಬಲೆಯಿಂದ ಪಾರಾಗಿ ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅವನು ಸತ್ತ್ಯಗುಣದ ಉತ್ಕರ್ಷದಿಂದೆ 
ದೇವಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ ತಾಳಲಿ, ರಜೋಭಿವೃದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾನವಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಲಿ, ಇಲ್ಲವೆ 
ತನೋಗುಣದ ಸ್ರಾಬಲ್ಪದಿಂದ ಪಶುಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬರಲಿ, ಏನೇ ಆದರೂ ಅವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಜನನ 
ಮರಣವು ತಪ್ಪಿದಲ್ಲ (ಸಾ೦, ಕಾ ೪೪-೫೪); ಜನನಮರಣವೆಂಬ ಚಕ್ರದ ಈ ಫಲಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಪುರುಷನ ಸುತ್ತಲಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಅವನ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಆದ ಸತ್ವ, ರಜ ಅಥವಾ ತಮ 
ಈ ಗುಣಗಳ ಉತ್ಕರ್ಷಾಪಕರ್ಷಗಳ ಮೂಲಕ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. «4 ತಾಣೆ ಇತಿ 
ಪರರ: ”-ಸಾತ್ವಿಕವೃತ್ತಿಯ ಪುರುಷರು ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ; ತಾಮಸರು ಅಧೋಗತಿಗೆ 
ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ೦ದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ. ೧೪ ೧೮); ಆದರೆ ಈ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲಗಳು ಅನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಜನನೆಮರಣಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗಲಹೇ ಸುವನು ಅಥವಾ ಸಾ೦ಖ್ಯರ ಪರಿಭಾಷೆ 
ಯಿಂದ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ತನ್ನ ಭಿನ್ನತ್ವವನ್ನು ಅಥವಾ ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು ಕಾಯ್ದು 
ಕೊಳ್ಳಲಿಚ್ಛಿಸು ನವನು ತ್ರಿಗುಣಾತೀತನಾಗಿ ವಿರಕ್ತ (ಸನ್ಯೆಸ್ಮ) ನಾದ ಹೊರತು ಅನ್ಯ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ, 
ಳಪಿಲಾಬೂರ್ಯರಿಗೆ ಈ ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಗಳು ಹುಟು ಸಗುಣಗಳಾಗಿದ್ದ ವು; ಆದರೆ ಸರ್ವರಿಗೂ 
ಘೊ ಸ್ಥಿಕಿಯು ಪ್ರಾ;ಪ್ತವಾಗು ನದು ಶಕ್ಯ ನಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ತತ್ವ ವಿವೇಕರೂಪವಾದ ಸಾಧನದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪುರುಷರೊಳಗಿನ ಈ ಭೇದವನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿದು, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಶುದ್ಧ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಹವಣಿಸಬೇಕು. ಇಂಥ ಹವಣಿಕೆಯಿ೦ದ ಬುದ್ಧಿಯು ಸಾತ್ಮಿಕವಾದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಮುಂದೆ ಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಐಶ್ವರ್ಯ ಈ ಗುಣಗಳು ಮೊಳೆತು, ಕೊನೆಗೆ ಕೈನಲ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ, ಐಶ್ವರ್ಯವೆಂದಕೆ, ಇಚ್ಛಿಸಿದುದೆನ್ನೆಲ್ಲ ಪಾ,ಪ್ತ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಯೋಗಸಾಮರ್ಶ್ಯ 
ವೆಂದು ಅರ್ಥವು. ಸಾಂಖ್ಯಮತದಂತೆ ಧರ್ಮವು ಸಾತ್ವಿಕ ಗುಣದಲ್ಲಿಯೇ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ; 
ಆದರೆ ಬರಿಯ ಧರ್ಮದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಷ್ಟೇ ಆಗುತ್ತದೆಂದೂ, ಜ್ಞ್ಯಾನ-ವೈರಾಗ್ಯ (ಸೆನ್ಯಾಸೆ) 
ಗಳಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಅಥವಾ ಕೈವಲ್ಯವು ಪಾ,ಪ್ಮವಾಗಿ, ಪುರುಷನ ದು:ಖದ ಅತ್ಯಂತ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದೂ ಕಪಿಲಾ೭ಎರೃರು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ಭೇದ ಹೇಳಿರುವರು. 

ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಮೊದಲು ಸತ್ವಗುಣದ ಉತ್ಕರ್ಷವಾಗಿ, ಅದು 
ಮುಂದೆ ಬೆಳೆಬೆಳೆಯುತ್ತ ಡೆಗೆ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕೃತಿ ಬೇರೆ, ನಾನು ಬೇರೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಆಗಿದೆಯೋ, ಅವನಿಗೆ ತ್ರಿಗುಣಾತೀತ' ಅಂದರೆ ಸತ್ಯ್ಯ ರಜ, ತಮ ಈ ಮೂರೂ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ನೂರಿದನನೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರೊ ತ್ರಿಗುಣಾತೀತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ವ-ರಜ- 
ಶಮಗಳೊಳಗಿನ ಯಾವ ಗುಣವೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ವಿಚಾರಿಸಲು ಸಾತ್ವಿಕ 
ಅಾಜಸ, ತಾಮಸ ಈ ಮರು ಸ್ಥಿತಿಗಳಿಂದ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯು ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ, ಭಾಗವತದೊಳಗೆ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕ ರಾಜಸ, ತಾಮಸ ಎಂದು 
ಮೂರು ಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಮೇಲೆ, ಈ ಮೂರೂ ಗುಣಗಳನ್ನು ದಾಟಿದ ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡುವ 
ನಿರ್ಹೇತುಕವಾದ ಮತ್ತು ಅಭೇದಭಾವವುಳ್ಳ ಭಕಿಗೆ ನಿರ್ಗಣಭಕಿಯೆಂದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಹೆಸರು 
*ೊಟ್ಟಿದೆ. (ಭಾಗ 4.೨೯; ೭-೧೪); ಆದರೆ ಸಾತ್ವಿಕ್ಕ ರಾಜಸ್ತ ತಾಮಸ ಈ ಮೂರೂ ವರ್ಗಗಳಿ 
ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ವರ್ಗೀಕರಣದ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸುಮ್ಮನೆ ಬೆಳೆಯಿಸುತ್ತ ಕುಳ್ಳಿರುವುದು ಯುಕ್ಕವಲ್ಲ 

& 


ಕಾಫಿಲ ನಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಕ್ಷರಾಕ್ಷರೆ ವಿಚಾರ. ೧೬೩ 







ವಾಡೆ ಕಾರಣ, ಸತ್ವೈಗುಣದ ಅತ್ಯ೦ತ ಉತ್ಕರ್ಷದಿಂದರೇ ಕಡೆಗೆ ತ್ರಿಗುಣಾತೀತಾವಸ್ಥೆ ಯು ಪ್ರಾಪ್ತ 
| 'ವಾಗುತ್ತ ದೆಂದೆಣಿಸಿ, ಸಾಂಖ್ಯ ರು "ಅದನ್ನು ಸಾತಿ ಕವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯೇ ಎಣಿಸುತ್ತಾ ರ್ರ ಜಟ ಯೂ 
| ಫೆ ಪದ್ಮ ಸ ತಿಯನ್ನೆ ಸಿ ಸೀಕರಿಸಿದೆ, ಉದಾ: ಇರುವದೆಲ ) ವೂ ಪರಬ ್ರಹ್ಮವೇ, ಬಿಂಬ ಅಭೇದಾತ್ಮಕ 
ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಮಿಕ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಗೀತಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ. ೧೮-೨೦); ಸತ್ವಗುಣದ ವರ್ಣನೆ 
ಸಾರ್‌ ತ್ರಿ ಗುಣಾಶೀತಾವಸ್ಥೆ ಯ ವರ್ಣನೆಯು ಗೀಳಿಯ ೧೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
| ಬಂದಿದೆ; ಆದರೆ ಪ ತೆ ರ್ರಕ್ತತಿ ಪುರುಷರ ಈ ಬೆ ತವು ಭಗವದ್ಗಿ ಪಿಗೆ ಸಮ್ಮ ತವಿರದ "ಮೂಲಕ, ಪ್ರಕ ಶೆ 
ಪುರುಷ, ಶಿ ಗುಣಾತೀತ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ. ಶಬ್ದ ಗಳು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಟೈಲ್ಪ ಬೇಕೆ 
" ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್‌ ಬಂದಿರುತ್ತ ವ; ಐರಾಂಶ, ಸಾಂಖ್ಯರ ದ್ವ ತದ ಮೇಲೆ ಅದೆ ಹ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಮುದ್ರೆ ಯು ಗೀ:ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿ ರವಾಗಿ ಬಿದ್ದಿ ರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಲಕ್ಕ ದಲ್ಲಿ ಡಬೇಳು. ಉದಾ: 
'ಫಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರ ಪ್ರಕ ಶಿ ಪುರುಷಭೇದನೇ ಗೀಳಿಯ ೧೩ನೆಯ” ಅಧ್ಯಾ ಯದಿ 'ವರ್ಣಿತನಾಗಿದೆ (ಗೀ. ೧೩. 

" ೧೯.೩೪); ಆದರೆ, ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷ ಶಬ್ದಗಳು ಕ್ಷೇತ್ರ. -ಕ್ಸೇತ್ರಜ್ಞರಿಗೆ ಮೊದಲಿನಂತೆ ಸೆಮಾ 
ಸ '`ವಾರ್ಥಕವಾಗಿನೆ. ಅದೇ ಮೇರಿಗೆ, ೧೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯ ಫ್ರಿ ಗುಣಾಶೀತಾವಸ್ಥೆ ಯ ವರ್ಣನೆಯಾ 
ಸರೂ (ಗೀ, ೧೪.೨೨-೨೭), ಕ್ರಿಗುಕಾತ್ಮಕ ಮಾಯೆಯ ಬನೆಯೊಳಗಿಂದ ಪಾರಾಗಿ; ನ ಪ್ರಕತಿ ಮತ್ತು 
ಫ್ರರುಷ ಇವುಗಳಾಚೆಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ಘಂಡುಹಿಡಿಯುನ ಸಿದೆ ಪುರುಷರ ವರ್ಣನೆಯೇ ಇಡೆ. 

ಪ್ರಕ್ರತಿ ಪುರುಷಗಳೆರಡು ಬೇರೆ ತತ್ಯ ಗಳಿಂದೆಣಿಸಿ ಪುರುಷನ ಕ್ಯ ವಲ್ಯ ನೆಂದರೇ ತ್ರಿಗುಣಾತೀತಾವಸ್ಥೆ 

ಯುಂಡೆಣಿಸುವ ಸಾಂಖ್ಯರ ಈ ಭೇ ದವನ್ನು ಟೆ ಅಧ್ಯಾ ತ k ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ 4 ತಿಳಿಸಿಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ, ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯೃತ್ಮಪ ನಕ್ಷ ವೇ ಪ ತಿಸಾದ್ಯವಾ ದರೂ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಡೇಳುನಾಗೆ ಭಗವಂತನು. ಸಾಂಖ್ಯರ ಪರಿಭಾಷೆಯ ನ್ನೂ ಯುಕ್ತಿವಾದವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿರುವ ಕಾರಣ, ಗೀಳಿಯನ್ನು ಓದುವಾಗ ಶುದ್ಧ ಸಾ೦ಖ್ಯರ ಮತಗಳೇ ಗೀತೆಗೆ ಗ್ರಾ ಹ್ಯವಾಗಿವೆ 
ಯೆಂದು ತಪ್ಪು ತಿಳುವಕೆಯಾಗುಳಿ ಸಂಭವವಿದೆ. ಆಟಾ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ 
ತತ್‌ಸದೃ ಶ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೂ, ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ 4 ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪುರುಷರ ಆಚೆಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ್ಥರೊಪವುಳ್ಳ ಒಂದೇ ಮೂಲತತ್ವವಿದ್ದು, ಅದರಿಂದಲೇ ಪ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷ 
ಗಳನ್ನೊಳಕೊಂಡು ಸರ್ವಸ ಸ್ಕಿಯೂ i ನ್ನ್ನ ವಾಗಿರುವದೆಂಬ. ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿಯ ಈ ಅದ್ವೈ ತ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಬಿಜೆ, bo ಸಾಂಖರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶಗಳು ತನುಗೆ ಅಗಾ ಹ್ಮ ನಿಲ್ಲೆ ೦ದು. ವೇದಾಂತ 
ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶು ಕರಾಜಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ (ವೊ (6 ಶಾಂ. ಭಾ, ೨.೧ 1 
ಮತ್ತು ಗೀತಯಲ್ಲಿಯ ಉಸನಾದನಕ್ಕೂ ಘೊ ನ್ನಾಯವೇ. ಹೊಂದುತ್ತ ಜೆ. 


ಎ೦ಟನೆಯ ಪ್ರಕರಣ. 
SS 


ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಪ್ರಳಯವೂ, 


6 gay gig siaed ಕತತ fama ಇ | * 

ಲಿಪಿಲಸಾಂಖ್ಯದಂತೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಎರಡು ಸ್ವತಂತ್ರ ಮೂೋತತ್ವಗಳಾದ ಈ ಫ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪುರುಷಗಳ ಸ್ಫರೂಪರ್ವನೆಂಬುದನ್ನೂ, ಇವೆರಡರ ಸಂಯೋಗವೆಂಬುದು ನಿಮಿತ ತ್ಮಕಾರಣವಾದ ಬಳಿಕ: 
ಪ್ರಕೃತಿಯು "ಪ್ರರುಷನೆದುರಿಗೆ ತೆರೆದಿಡುವ ಗುಣಗಳ ಜಾಲದಿಂದ ಹೇಗೆ ಪಾರಾಗಬೇಕೆಂಬಂನ್ನೂ 
ಇಲಿ "ಯವರೆಗೆ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಆದರೆ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯ ೨ ಹಾಕಿದ ಈ ಜಾಲವು ಅಥವಾ ಹೂಡೆ 
ಆಟವು-- ಯಾವದಕ್ಕೆ ಮರಾಠೀ ಕವಿಗಳು "ಹ್ಪ್ಸನೆ (ಕರ್ಕ ಅಂದರೆ ಸಂಸ, ಕೈಕಿಯ ಆಟರೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟ ದ್ಹಾರೆಯೋ, ಮತ್ತು ಯಾವದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ಮಹಾರಾಜರು « ಪ್ರಕೃತಿ 
ಮು "`ಟ೦ಕಸಾರೆ'ಯೆಂದು "ಕಂದಿದ್ದಾ ರೆಯೋ ಆ ಕನ್ನ ಸಂ ಸಾರವನ್ನು, ಪ ್ರಕ್ಸ ೭ಯು ಯಾವ ಕ್ರಮ 
ವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಪುರುಷನ ಮುಂದೆ ಪಸ ಸರಿಸುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನೂ, ಅದರ Wr ಜ| ಶದೆಂಬದನ್ನೂ 
ವಿವರಿಸುವರು ಇನ್ನೂ ಹಾಗೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಅದನ್ನು ಈ 'ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಬಾರಿಸುವ. 

ಪ್ರಕೃತಿಯ pr ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆನೇ «ವಿಶ್ವ ದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಪ್ರಳಯವೂ” ಎಂದೆನು ತಾ ಕರೆ. 
ಎಕೆಂದರೆ, ks ಸರ್ವ ಜಗತ ನ್ನು ಆ ಷ್ಟ್ರಿಯನ್ನು "ಅಸಂಖ್ಯ ಪುರುಷರ ಲಾಭಕ್ಕೋಸ್ಸರನೇ 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ನಿರ್ಮಿಸಿರುತ್ತ “ಇಂದು ಸಾ೦ಖೃರ ಮತನ. ಶ್ರೀರ್ಯಾಮದಾಸ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ತಮ್ಮ 
6 ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೆಲ್ಲವೂ ಹೇಗೆ ನಿರ್ಮಾಣನಾಯಿಶಿಂಬು 
ದನ್ನು ಎರಡು ಮೂರು ಕಡೆಗೆ ಸರಸವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವರು. "ಗಿ ಇತ! sure 4 &grofi” 
ವಿಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಆ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಭಗವದ್ಲಿ "ತೆಯ ಏಳನೇ ಮತ್ತು ಬಿಂಟಿನೇ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಯವೂ ಇದೇ ಇದ್ದು, ಮುಂದೆ ಹನ್ನೊ ೦ದನೆಯ. ಅಧ್ಯಾ 
ಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ Si R aia ಇರೆ! Re nar’ (ಗೀ. ೧೧.೨)-- ಭೂತ 
ಗಳ ಉತ್ತತ್ತಿ ಪ್ರಳಯಗಳನ್ನು (ತಾವು) ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ನಾನು ಕೇಳಿದೆನು. ಇನ್ನು 
ನನಗೆ ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಕೃಶಾರ್ಥನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿರಿ,-- ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 
ನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದ್ದಾನೆೆ, ಇದರಿ೦ದ ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ ಪ್ರಳಯಗಳು ಕ್ಟ ರಾಕ್ಸ್‌ ರ ವಿಟಂರದ ಒಂದು 
ಪ್ರಮುಖ ಭಾಗವೇ ಆಗಿರುವದೆಂಬದು ಸ್ವಷ್ಠವಾಗುತ್ತ ದೆ ಲೋಕದೊಳಗಿನ ಅನೇಕ (ನಾನಾ) 
ವ್ಯಕ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಅವ್ಯಕ್ತ ಮೂಲದ್ರವ್ಯವಿರುತ್ತ ದೆಂಜು ಏತರಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತ ದೆಯೋ 
ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞ್ಯಾನವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ (ಗೀ. ೧೮.೨೦); ಮತ್ತು ಮೂಲಭೂತನಾದ ಒಂದೇ ಅವ್ಯಕ 
ದೃವ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾದ ಅನೇಕ ವ್ಯಕ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಮಾಣವಾದವೆಂಬುದು. (ಗೀ. 
೧೩.೩ಿಂ) ಯಾವದರಿಂಜೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ "ವಿಜ್ಞಾನ'ನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಬಗೆಯ ವಿಚಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಕ್ನರಾಕ್ಚರ ವಿಜಾರವಂತೂ ಸೇರಿಯೇ ಸೇರುತ್ತದೆ; ಮೇಲಾಗಿ ಕ್ಲೇತ್ರ-ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮವೂ ಕೂಡ ಅದರೊಳಗೇ ಬರುತ್ತವೆ. 


* ಗುಣಗಳಿಂದಲೇ ಗುಣಗಳು ಹುಟು ಚಕ ವೈ; ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅನು ಲಯವಾಗುತ್ತನೆ. 
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೫ ಸ ಘೆ 
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ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಪ್ರಳಯವೂ. ೧೬೫ 


ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ತನ್ನ ಸಂಸಾರವನ್ನು ನಡೆಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ತೆಯಿಲ್ಲ. ಅದು ಈ ಚೆಲಸವನ್ನು 
.ಘಸೇಶ್ವ ರನ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂಜ ನಡೆಯಿಸುತ್ತ ದೆಂದು "ಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ. ೯.೧೦): 
". ಪ್ರಕೃಕಿಯು ಸ್ಕೈ ತಂತ್ರ ನಿರುವದಾಗಿ ಕಹಿಲನ ಅಭಿಸ್ಪಾ ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೆ ವೆ, 
"ಚು ಖ್ಯತಾಸ್ತ್ರ ದಂತೆ; ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಂಸಾರ ಪಾ 9 ರಂಭವಾಗಲಿಕ್ಕೆ "ಪುರುಷನ ಜಟ 6 
ಸಮಿತ ಕಾರಣಪಸ್ಟ್ರೇ ಸಾಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಯಾರೊಬ್ಬರ ಕೈೈಕಾಯುತ್ತ 
ಳೂಡ್ರುವದಿಲ್ಲ. 'ಠರುಷನಿಗೂ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಜೂ ES ಜೂ ಈ ಟಿಂಕಸಾಕೆಗೆ 
ಆರಂಭವಾಗಿ "ವಸಂತಯತುವಿನಲ್ಲಿ ಗಿಡಗಳು ಚಿಗುರಿ ಮುಂದೆ ಕ್ರಮಕ್ರೆಮವಾಗಿ ಎಲೈ, ಹೂವ, 
ಹಣ್ಣು ಗಳಾಗುವಂತೆ' (ಮಭಾ. ಶಾಂ. ೨೩೧.೭೩; ಮನು. ೧. pe ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೊಡಲಿನ 
ಲ್ಲ ''ಅರ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯು ಮುರಿದು, ಅದರ ಗುಣಗಳ ವಿಸ್ತಾ ರಕ್ಕೆ ಉಪಕ್ರ ಮವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು, ಸಾಂಖ್ಯರು 
;- ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ; ಬೇಜಿಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ; ಸಿ ಗೆ 
| ' ಕ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಯೆ, "ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮೂಲವಾಗಿರದೆ. ಪರಬೃಹ್ಮ ವೇ ಮೂಲವೆಂದು ವಿಣಿಸಿ, ಅಜೆ 
| ಉದ ‘frond: ಐಷತಗೆಕಗಿ ಶರಣು ೫೮: TRAE adi > ಮೊದಲು ಹಿರಣ್ಯ 
' ಗರ್ಜೆ (ಯ. ೧೦.೧೨೧. ೧) ಈ ಹಿರಣ ಿ ಗರ್ಭದಿಂದಲೂ, ಸತ್ಯ ದಿಂದಲೂ, ಸರ್ವ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
' ಹುಟ್ಟಿಶು (ಮ. ೧೦.೭೨; ಹಷ್ಟ ಮೊದಲು ನೀರು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ (ಜು. ೧೦.೮೨. ೬ 
ಕೈ, ಬ್ರಾ. ೧.೧.೩.೭; ಐ, ಉ. ೧.೧. ೨) ಅದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ; ಈ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಂಡವು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರು; ಬ್ರಹ್ಮಡೇವರಿಂದ ಅಥವಾ ಮೂಲ ಅಂಡದಿಂದೆ 
ಸರ್ವ ಜಗತ್ತು, (ಮನು. ೧.೮-೧೩, ಛಾಂ. ಪ್ಲ. ೧೯) ಅದೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮದೇವನು (ಪುರುಷ) ತನ್ನ 
ಅರ್ಥ ಭಾಗದಿ೦ದ ಸ್ತ್ರೀರೂಪ ತಾಳಿದನು. (ಬೃ. ೧.೪.೩; ಮನು. ೧.೩೨); ಅಥವಾ ಸು 
ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದರೇ ಪುರುಷನೊಬ್ಬನು ಇದ್ದನು (ಕಠ. ೪.೬); ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಮೊದಲು 
ಸೇಜ, ನೀರು, ಮತು ಪೃಥ್ವೀ (ಅನ್ನ) ಈ ಮೂರೇ ತತ್ವಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ, ಅವುಗಳ ಮಿಶ್ರಣ 
ನಿಂದ ಮುಂದೆ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಹುಟ್ಟಿದವು (ಛಾಂ. ೬.೨.೬); ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಉತ ತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವರ್ಣನೆಗಳಿವೆ; ಆದರೂ ಆತ್ಮರೂಪವಾದ ಜ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಇಂದನ ಆಕಾಶಾದಿ ಸಂಚೆಮಹಾಭೂತಗಳು ಕ್ರಮೇಣ ಹುಟ್ಟಿ ದವು (ತ್ಕ. ಉ. ೨.೧); 
ಎಂದು ಕೊನೆಗೆ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು "ವೇ, ಸೂ. ೨.೩,೧.೧೫) 
ಪ್ರಕೃತಿ, ಮಹತ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ಕತ ಗಳು (ಕತ. ೩,೧೧) “ಹತಾ ಯಣಿ (೬.೧೦) ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ 
(೪.೧೦;೬.೧೬) ಸೂಟ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಪ್ರ ಕೃತಿಯ 
ಸ್ಸ ತಂತ್ರ ವೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಒಪ್ಪ ದಿದ ರೂ, ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಯೇ Wik pd ಸಕ್ಸ ತ್ರಿ 
ಘ್‌ ಜ್ಯತೆಕಘ್‌ ಒಮ್ಮೆ ಶೋರಶತ್ತಿದ ಕೆ deed ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಫ್ರೃ ಮದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಕೊನೆಗೆ ಅವರಲ್ಲೂ, ಸಾಂಖ್ಯ ರಲ್ಲೂ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಾಗಿತ್ತೆ heh ಇದರಿಂದ "ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ 
ಮತ್ತು ««೧ಿತಿಹಾಸೆ; ತನನ್ನು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮಚಾ ಇರುವ ಜಾ ್ಲನವೆಲ್ಲ ವೂ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಕಂದ ಎ ವತ್ತಿ ಕೊಂಡಿರುವದೇ ಎಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ) (ಶಾಂ. ೩ಿ೦೧.೧೦೮ೆ.೧೦೯) ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ 
ಇದೇ ಕಾರಣವು, ವೇದಾಂತಿಗಳು ಅಥವಾ ಪೌರಾಜಿಕರು. ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಪಿಲನಿಂದ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡರೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ; ಆದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರೆಮದ ಜ್ಞಾ ನವು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಒಂದೇ ಇರುತ್ತ 
ಜೆಂಬದನ್ಟೇ ಅರ್ಥವು ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರೆ "ತನಿದೆ. Wid ಮಾಕೇನು? "ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ವ್ಯಾಪಕವಾದ 


ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜೇ "ಸಾಂಖ್ಯ? ಶಬ ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ ಕೆಂದೂ “eit: ಆದರೂ 


ಇದಳು ದನ ಜ್ಞ್ನ ಸ್ಸನ್‌ 
ಭ್‌ 


ಕ್ವಾಕ್‌ 





೧೬.೬ ಗೀತಾರೆಹಸ್ನ್ನ 


ಪಿಲಾಚಾರ್ಯರು, ಶಾಸ್ತ್ರೆವೆಂಬೀ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ,ೆ ಸೃಷ್ಟು ಕತ್ತೆತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಕ್ಸ ಮವಾಗಿ | 
ಹೊಂದಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಭೆಗವದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಸಾಂಖ್ಯಕ್ಟ್‌ಮನನ್ನೇ ಸ್ವೀ |; 


ಸಿರುವದರಿಂದಲೂ, ನಾವು ಅದನ್ನೇ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಸಿರುನೆವು. 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗದ ಅಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ್ಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕೂಕಗೆ 


ಅಖಂಡವಾಗಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ, ಒಂದೇ Was ಮೂಲಜ ಸ್ರ ವ್ಯದಿಂದ ವ್ಯ ನ ಕ ಸೈಷ್ಟಿ 
ಯೆಲ್ಲವೂ ಹುಟ್ಟಿಕೆಂಬ ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು, ನಾಶ್ಲಿಮಾತ್ಯ ದೇ ಶಗಳಲ್ಲಿಯ i ph 
ಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜಿರಿಗೆ ಗ್ರಾಹ್ಯದಿೆ ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, & ಕಹ ದ್ರವ್ಯ ಸೊಳಗಿನ ಶಕ್ತಿಯು ಕ್ರಮ 
ಕ್ರ ಮದಿಂದ 'ಚಳೆಯುತ PP ಅದು ಪೂರ್ವಾಪರ Fy ಶ್ರಮವನ್ನು 'ಬಿಟ್ಟು ಇಲ್ಲದ್ದೊ _೦ದು 
ನಡುವೇ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿಲ್ಲ ವೆಂದೂ, ಕೂಡ ಅವರು ನಿಶ್ಚಯಿ ಸಿದ್ದಾ ತೆ ಈ ನುತಕ್ಕೆ, "ಉತ್ಕಾ )೦ತಿ. 
ವಾದ]'ನೆಂದು ಹೆಸರು. ಹೋದ ಶತಕದೊಳಗೆ ಸಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ರಾಷ ಗಳಲ್ಲಿ ಘೊ ಸಿದ್ಧಾಂತವ್ಪ ಮೊದಲು. 
ಶೋಧಿಸಲ್ಪ ಬ್ಯಾ ಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಹುಯ್ಯ ಲು ಇನಿತು. ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳನ್ನೂ, ಜಂಗಮ 
ಕೋಟೆಯೊಳಗಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗವನ್ನೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ದೇವರು ನಿರ್ಮಿಸಿದನೆಂದು ಕ್ರಿಸ್ತೀ ಧರ್ಮಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಯುಂಟು, 
ಉತ್ಕಾ _)0ಕಿವಾದವು ಉದಯಿಸುವ ಮೊದಲು ಕ್ವಿಸ್ತೀ ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಅದನ್ನೇ ನಿಜವೆಂದು ನಂಬು 
ಶ್ರಿ ದ್ದ ರು. ಆದರೆ, ಈ ಸಿದ್ಧಂತವು ಉತ್ಕಾ ಂತಿ- -ವಾದದಿಂದೆ ಸುಳ್ಳಾ ಗುವ ಹೊತ್ತು ಬಂದ 
ತೊಡಲೇ ಉತ್ಕಾ )೦ತಿ-ವಾದದ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ನಾಲ್ಕೂ ಕಡೆಯಿಂದ ಮಸ ಬಿರುಗಾಳಿಯೇ 
ಬಿಟ್ಟಿತು. ಅದು ಈಗಲೂ ಅಲ್ಪಸ್ವೈಲ್ಲ "ಬೀಸುತ್ತ ಲೇ ಇದೆ. ಆದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯ ಸತ್ಯದ ಸಾಮ 
ರ್ಥ್ಶ್ಯವ ಹೆಚ್ಚು ಬಲವುಳ್ಳದ್ದಿರುವ ಮೂಲಕ ಅದರ ಆಟಿ ಸಾಗದಂತಾಗಿ; ವಿದ್ವಾಂಸೆರಿಗೆಲ್ಲ ಸೃ ಷ್ಟು 


ತತ್ತಿಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ಕಾ ಂತಿಮತವೇ ಈಗ ಹೆಚ್ಚು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತ ನಡೆದಿದೆ. ಇ poe 
ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ, ಸೂರ್ಯಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು” ಟೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ೬ ದ್ರವ್ಯವು ತುಂಬಿದ್ದು, 


ಅದರ ಮೂಲಗತಿಯು ಅಥವಾ ಉಷ ತೆಯ ಪ್ರಮಾಣವು ಕಡಿಕಡಿಮೆಯಾದಂತೆ ಆದ ವ್ಯವ 
ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಸಂಕೋಚ PE ಪೃಥ್ಸಿ ಯನ್ನೊ ಛಕೊಂಡು ಸರ್ವ ಗ್ರಹಗಳೂ ನಿರ್ಮಾಣ. 
ವಾದನ, ಆ ದ್ರವ್ಯದ ಅವಶೇಷಾಂಶವೇ ಸೂಯ೯-ನ ನು. ಪೃಥ್ವಿ ಯೂ ಮೊದಲಿಗೆ ಸೂರ್ಯನಂತೆಯೇ 
ಉಷ್ಕೃವಾದದ್ಧೊಂದು ಗೋಲವಾಗಿತ್ತು; ಆದರೆ ಚರ ಎಲ ಉಷ್ಣ ತೆಯು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತ 
ಹೋಗಲು, ಮೂಲದೆಳಗಿನೆ ಕೆಲವು ದ್ರ ವ್ಯ ಗಳು ಶೆಳ್ಳ ಗಾಗಿಯೂ ಕೆಲವು ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗಿಯೂ ದಾ. 
ದರಿಂದ, ಪೃಥ್ವಿಯ ಮೇಲಿನ ಹನೆಯೊ PRM ಮತ್ತು, ಅದರ ಕೆಳಗಿನ ಪೃಥ್ವಿಯ ಜಡವಾದ 
ಗುಂಡೂ ನಿರ್ಮಾಣವಾದವು; ಮತು ಮುಂದೆ ಈ ಮೂರೂ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ 
ಸಜೀವ- ನಿರ್ಜೀವ ಸೃಷ್ಟಿಯೆಲ್ಲವೂ ಹುಟ್ಟಿ ತು. ಮನುಷ್ಯ ನು ಕೂಡ ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ಹುಳ 
ದಿಂದ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ki ಘೊ ಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಬಂದಿರುವನೆಂದು ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಬ 
ಪಂಡಿತರು ಪತಿಸಾದಿಸಿರುವರು. ಆದರೂ ಸೃಷ್ಟಿಯ "ಬುಡಕ್ಕೆ "ಆತ್ಮಾ? ಎಂಬುದೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ, 
ವಾದ ತತ್ವವು ಇರುವದೆಂದೆಣಿಸಬೇಕೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎ೦ಬ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದಿಗಳಿಗೂ ಆಧಿಭಾತಕ 
ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಇನ್ನೂ ದೊಡ್ಡ ಮತಭೇದವಿದೆ. ಹೆಕೇಲನಂಥ ಹಲವು ಪಂಡಿತರು ಜಡಪದಾರ್ಥನೇ 
ಬೆಳೆಬೆಳೆಯುತ್ತ «ಆತ್ಮಾ? ಅಥವಾ "ಚೈತನ್ಯವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಯಿತೆಂದು ಬಗೆದು, ಜಡಾರ್ವೈತವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ನಮಗುಂಟಾಗುವ ಸೃಷ್ಟಜ್ಞಾನವು ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನ ಏಕೀ 
ಅರಣ ವ್ಯಾ ಪಾಠದ ಫಲವಾಗಿಕುವ ಜಾ ಆತ್ಮವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ತತ್ವವೇ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯ 


ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಪ್ರಳಯವೂ. ೧೬೭ 





ಜೀ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ: ಪ್ರಕೃತಿ; ಪುರುಷ ಇವೆರಡು ಸೆ ತಂತ್ರ, ವಾದ ತತ್ವ ಆ ಕಲಿ ಸಿದ್ದಾರೆ, 
{ ಸಾರಾಂ ಶೆ; ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸೈಷ್ಟ್ರಿಜ್ಞಾನವು ಎಷ್ಟೇ ಬೆಳೆದರೂ, ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಮೂಲತತ್ವ ಸ್ವರೂಪ 
4 ನನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಬೇಕೆ ೬. ನಿನೇಚಿಸಬೇಕಾಗುತ. ದೆಂದು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತೃ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ತ ವೀಳ ದೊಡ್ಡದೊಡ್ಡ ಪಂಡಿತರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಬಂದೇ ಜಡಪ ಲೈಕ ತಿಯಿಂದ ಮುಂದೆ 
ಸರ್ವ ವ್ಯಕ್ತಪ ಆಕಳ ಯಾವ ಜ್ರ ನುದಿಂದ ಹುಟಿ ದವೆಂಬದನ್ನಷ್ಟೇ ವಿಚಾರಿಸಲು, ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯರ 
. ಉತ್ಕ್ಪಾ)ಂತಿಮತಕ್ಕೂ, ಸಾಂ ಬ್ಯತಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪಸಾರದ ತತ್ವಕ್ಟೂ, ವಿಶೇಷ ಭೇದ 
| ನಿಕ್ಲೆಂದು ವಾಚಕರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಅವ್ಯಕ್ತ ವೂ ಸೂಕ್ಸ್ಮೆವೂ ಆದ ಒಂದೇ ಮೂಲ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ (ಸೊಕ್ಸ ಮತ್ತು ಸ್ಟೂಲ) ನಿವಿಧವಾದ ಈ ವ್ಯಕ್ತಸೃಸ್ಟಿಯು ಹುಟ್ಟಿ 
ಕಂಬ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮವಾಗಿಯೇ ಸಮ್ಮತವಿದೆ, ಆದರೆ ಆಧಿಖತಿಕಣಸ್ತೈದ 
” ಜ್ಞಾ ನವು ಈಗ ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಬೆಳೆದಿರುವದರಿಂದ, ಸಾಂಖ್ಯರ ಸತ್ತ, ರಜ, ತಮ ಈ ಮೂರು 
ಗುಣಗಳಿಗೆ ಪ ತಿಯಾಗಿ ಜಾ ಸೃಷ್ಟಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಗತಿ, ಉಪ್ಪ ಶೆ; ಆಕರ್ಷಣಶಕ್ಕಿ ಈ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಥಾ ಧಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಎಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸತ್ತ ರಜ; ಸ್ವತ ತಮ ಘಃ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಹೆಚ್ಚು 
ತಟ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವರು ಕಠಿಣವಾಗುವಂತ್ಕೆ ಉಷ್ಣ ತೆ ಅಥವಾ ಆಕರ್ಷಣಶಕಿ 
ಇವುಗಳ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿನೆ ಪ ಕ ಮಾಣವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವದು, ಆಧಿಭಾತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸ್ಕಿ aad 
ಕಠಿಣವಾಗುವದಿಲ್ಲೆ೦ಬದು ಸುಳ್ಳಲ್ಲ; ಆದರೊ ""ಫ್ರಕ[ dg ನೆನ” (ಗೀ. ೩.೨೭); ಅಂದರೆ 
ಈ ಗುಣಗಳ ಹಬ್ಬುವಿಕೆಯು ಅಥವಾ ಗುಹೋತ್ಕರ್ಷದ ತತ್ವವು ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಇದೆ. 
ಮುಚ್ಚಿದ ಬೀಸೆಣಿಕೆಯು ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ ೫0 ವಂತೆ, ಸತ್ವ ರಜ-ತಮ ಇವುಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮಡಿಕೆಯು ಬಿಚ್ಚಹತ್ತಿ ತೆಂದರೆ, ಸರ್ವ ಸೃಷ್ಟಿಯು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತ ದೆ೨ಎದು 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಹೇ ಳುವದಕ್ಕೂ, ಉತ್ಕಾ )ಂತಿವಾದಕ್ಕೂ, ವಸ್ತುತ: ಏನೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಸವಿಲ್ಲ; ಆದರೂ ದ್ರ ಗುಣೋತೃರ್ಷದ ತತ್ವವನ್ನು ಕಿಸೀ ಧರ್ಮದಂತೆ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮನು ಅಲಕ್ಷ 
ಮಾಡಿಲ್ಲ; ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಶತ: ಉಪನಿಷತ್ತು ಮೊದಲಾದ ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ, 
ಅದತ. ೀದಾ೦ತದೊಡನೆಯೇ, ಅವಿರೋಧದಿಂದ ಗುಹೋತ್ಕರ್ಷವಾದವು ಸ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿದೆ. 
ಇವೆರಡು ಧರ್ಮಗಳೊಳಗಿನ ಭೇದನು ತಾತ್ಮಿಕದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಲಕ್ಷ (ದಲ್ಲಿ ಚತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಅದಂತಿರಲಿ; ಇನ್ನು ಪ್ರಕೃಕಿಯೆ೦ಬ ಮೊಗ್ಗೆಯ ಅರಳು ವಿಕೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ 
ಕಾರರ ಮತವೇನೆಂಬದನ್ನು ನೋಡೋಣ ಈ ಕ್ರಮಳ್ಕೇನೇ 'ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷ ಅಥವಾ ಗುಣ-ಪರಿ 
ನಾಮವಾದವೆನ್ನು ವರು. ಯಾವದೊಂದು ಕೆಲಸೆ ಮಾಡುವ ಮುಂಚೆ, ಅದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ನುನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದನಿ ಕ ಯಿಸುತ್ತಾ ನೆ; ಅಥವಾ ಅದನು ಮಾಡುವ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಅಥವಾ 
ಇಚ್ಛೆಯು ಅವನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಡ. ಬಹಳ ಹೇಳುವ 
ನೇನು ? ಮೂಲಪರಮಾತ್ಮ "ಗೆ ತಾನು `ಒನೇಕವಾಗಚೇಕೆಂದು..."ಫ eat RATT -- ಬುದ್ಧಿ 
ಯಾದನೆಂತರನೇ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಛಾಂ, ಓ.೨.ಪಿ; ಶೈ ೨. ೬: 
ವಣ೯ನೆಗಳಿವೆ. ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ, ಅವ್ಯಕ್ತ ಪ್ರಕ ತಿಯು ಕೂಡ ತನ್ನ. ಸಾಮ್ಕಾ ವಸ್ಥೆಯನ್ನು 








೧೬೮ ಗೀತಾರೆಹಸ್ಯ. 


ಮುರಿದು ವ್ಯಕ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿಮ್ಮ೯ಸಬೇಕೆದು ಮೊದಲು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತ ದೆ, ನಿಶ್ಚಯ ವೆಂದರೇಶೇ 

ವ್ಯವಸಾಯ; ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಮಾಡುವದು ಬುದಿಯ ಲಕ್ಷಣವು. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ; 
ವ್ಯವಸಾಯಾಶ್ಮಿ ಕ ಬುದ್ಧಿಯೆ೦ಬ ಗುಣವು ಮೊದಲು ಮೊಳೆದೋರುತ್ತದೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಗೊತ್ತು | 
` ಪಡಿ: ದ್ದಾರೆ. ಸಾರಾಂಶೆ, ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಕೃತ್ಯನನ್ನು ಮಾಡುವ ಬುದ್ಧಿಯು ಮುಂಜಿ ಹುಟ್ಟು ` 
ವಂತೆಯೇ, ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ತನ್ನ ಪಸಾರವನ್ನು ಹರಡಬೇಕೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟ ಜೀಕಾಗು 
ತ್ರದ; ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ್ಯ ಸಚೇತನನಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ, ಅಂದರೆ ಅವನೊಳಗೆ ಪ್ರಕ್ಷೂ . 
ಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಬುದ್ಧಿಗೂ ಸಜೇತನ ಪುರುಷನಿಗೂ (ಆತ್ಮನ) ಸಂಯೋಗವಾಗಿರುವ ಮೂಂಕ್ರ, 

ತನ್ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಿ ಈ ಬುದ್ಧಿಯು ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ್ದ | 
ಸ್ವತ; ಅಚೇತನ ಅಂದರೆ ಜಡವಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ, ತನ್ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದೆ ಬುದ್ಧಿಯ ಜ್ಞಾನವು ಅದಕ್ಕೆ 

ಆಗು ವದಿಲ್ಲ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಇರುವ ದೊಡ್ಡ ಭೇದವ ಹೀಗಿದೆ, ಪುರುಷನ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲುಂಟಾದ ಚೈತನ್ಯದ ಮೂಲಕವೇ ಈ ಭೇದವು ಉಂಬಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅದು ಕೇವಲ ಇಡ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣನಲ್ಲ. ಮಾನವೀ ಇಚಿ ಗೆ ಸಮಾನನಾಗಿದ್ದರೂ, ಅಸ್ವೈಯಂವೇದ್ಯವಾದ ಶಕ್ತಿ 
ಯೊಂದು ಜಡಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೂಡ ಇರುತ್ತ ದೆಂದು ತಿಳಿದ ಹೊರತು, ಗುರುತ್ಪಾಕರ್ಷಣ ಆಥವಾ 
ರಸಾಯನ ಕ್ರಿಯೆಯ, ಹಾಗು ಲೋಹಚುಂಬಕದ ಆಕರ್ಸಣ ಮತ್ತು ಪಸಾರಣ ಇತ್ಯಾದಿ ಕೇನಲ 
ಜಡಸೈಷ್ಟ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರೀತಿ-ದ್ವೇಷಗಳ ಉಪಪತ್ತಿಯು ಚನ್ನಾಗಿ ಹತ್ತು ವದಿಲ್ಲ * 
ವೆಂದು ಅರ್ವಾಚೀನ ಆಧಿಭಾತಿಕ ಸೃಷ್ಟಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರೂ ಹೇಳಲಾರಂ ಭಿಸಿದ್ದಾರೆಂ ಬದನ್ನು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ 
ತಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು (ಬುದ್ಧಿ'ಯೆಂಬ ಗುಣವು ಮೊಳೆಯುವದೆಂಬ ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂ . 
ಶಕ್ಕೆ ಸೋಜಿಗಗೊಳ್ಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹುಟು ವ ಈ ಗುಣಕ್ಕೆ ಅಜೀತನ 
ಅಥವಾ ಅಸ್ಪಯಂವೇದ್ಯ, ಅಂದರೆ ತನಗೆ ತಾನು ತಿಳಿಯದಂಥ ಬುದ್ಧಿಯೆಂದು ಬೇಕಾದರೆ ಅಕಿ 
ಯಿರಿ; ಹೇಗಾದರೂ ಮನುಷ್ಯನಿಗುಂಬಾಗುವ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದುಂಬಾಗುವ ಬುದ್ಧಿಯೂ 


* «Without the assumption of an atomic soul the commonest 
and the most general phenomena of Chemistry are inexplicable. 
Pleasure and pain, desire and aversion, attraction and repulsion 
must be common to all atoms of an aggregate; for the movements 
ot atoms which must take place in the formation and dissolution 
of a chemical compound can be explained only by ‘attributing 
00 them Sensation and Will — Haeckel in the Perigenesis of the 
Plastidule cited iu Martineau’s 7 ೫2೦8 of Ethical Theory, Vol. IL, 
0. 299, 3rd Ed. Haeckel hiinself explains this statement as 
follows “I explicitly stated that I conceived the elementary 
psychic qualities of sensation and 10111 which may be attributed to 
atoms, to be unconscious--just as unconscious as the elementary 
memory, which T, in common with the distinguished psychol- 


gist Ewald Hering, consider to be ಇ Commou function ofall or- 
ganised matter, or more correctly the living substances. 7 7he 


Liddle of the Universe, Chap, IX. p, 63 (R. P, A, Cheap Ed,), 


ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಪ್ರಳಯವೂ* ೧೬೯ 





4 JO ಒಂದೇ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುತ್ತ ವೆಂಬದು ನಿರ್ವಿವಾದವಿದೆ. ಆಡುದರಿಂದೆ ಅವುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ 
k ; ಫಳನ್ನು ಎರಡೂ ಕಡೆಗೂ 4 ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ. ಇದೇ ಬುದ್ಧಿಗೆ "ಮಹತ್‌, ಜಾ ನ, 
ಸ ಮತಿಃ ಆಸುರೀ, ps ನಿ» ಖ್ಯಾತಿ '' ಇತ್ಯಾದಿ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳೂ ಇನೆ ಮಹತ್‌ ತ ೦ಗೆ 






ತಿ 1 
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ತ ! ಭುವ, ಸತ್ವ ರಜ ತಮ ಪ ಆಡು ಗುಣಗಳ ಮಿಕ್ರ ಹೊ ಪರಿಣಾಮವೇ ಆಗಿರುವ ಜಾ 4 











ಗ್ರೆ 
ಟ್‌ 





#4 ಗುದ ಶಕ್ಕೆ ನಿದೆ. ಯಾಕಂದರೆ, ಸತ್ವ -ರಜ-ತಮ ಈ ಬಾ ಸ್ರಥಮ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮೂರೇ 
| ಉದ್ದ ರೂ, ಅವಗಳ ಮಿಶ್ರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರ ಪ್ರಮಾಣವು ಅನಂತವಾಗಿ ಭಿನ್ನ ವಾಗುತ್ತಿ ಸ 
: ಕಿದ್ಯ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರ ಅನುಶ ಭಿನ್ನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರಕಾ 
4 ನಳೂ ತ್ರಿಫಾತ ಅನಂತವಾಗಬಲ್ಲವು ! ಅವ್ಯಕ್ತ ಪ್ರಕ ತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಈ ಬುದ್ಧಿ ತ್‌ ನ 
ಗ” ಯಂತೆಯೇ ಸೂಕ್ಸ್‌ ವದೆ. ಆದರೆ ವ್ಯಕ್ತ ಮಿತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತ, ಸ್ಥೂಲ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಇವುಗಳಿಗೆ 
4 ನಾವ ಹಿಂದಿನ ಪ್ಲ ್ರಶರಣದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ 'ಅರ್ಥದಂತೆ, ಭ್ಯ ಯು ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯಂತೆ ಸೂಕ್ಸ್ಮವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಂತೆ ತೆತ್ತ ಅವ್ಯ ಕ  ವಾಗಿರಜೆ, ಅದರ ಜಾ ನವು. ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಆಗಬಹುದಾದ ಕಾರಣ, ಈ 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಈಗ ವ್ಯಕ್ತ `(ಅಂದಕೆ ಮನುಷ್ಯ ಗೋಚರವಾಗುವ ಪದಾರ್ಥ) ವರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ ಬುದ್ಧ ಯಷ್ಟೈ " ಅಲ್ಲ; ಫ ಸೃಕೃತಿಯ ಮುಂದಿನೆ ಸರ್ವ ವಿಕಾರಗಳೂ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವೆಂತಲೇ ವೀಣಿಸ ಸಲ್ಪಡುತ್ತ ವೆ. ಮುೂಲಪ್ರಿ ಕೃತಿಯೊಂದರ ಹೊರತು ವಿರಡನೆಯ ಯಾವ 
ತತ ಪೂ ಅವ ಕ 'ವಲ್ಲ. 

ಅವ್ಯಕ. ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ wi ವ್ಯವಕಾಯಾತ್ಮಿ ಕ ಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟ್ಟಿ 
ನರೂ ಪ ಕೃತಿಯು ಇನ್ನೊ ಅಖಂ ಡವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಜ್ಯ ಏಕಪ ದಾರ್ಥತ್ತ ವ್ರ ಮುರಿದು ಬಹು 
ಪದಾರ್ಥತ 'ವ್ರಂಖಾಗುವದಕ್ಕೆ e ""ಪೃಥೆಕ್‌ತ್ವ ”ನೆನ್ನು ತ್ತಾ ರೆ. Me ಪಾರಜವು ನೆಲದ 
ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದು, ಅದರ ಚೀರಿಬೇರೆ ಸಣ್ಣಸಣ್ಣ ಗುಳಿಗೆಗಳಾಗುವದು. ಬುದ್ದಿ ಯ ತರುವಾಯ ಪ 
ಬಗೆಯ ಪೃಥಕ್‌ತನವು ಅಥವಾ a ಪದಾರ್ಥತ್ವ್ವ ವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗದೆ, 3 ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ | 
ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥ ಗಳುಂಬಾಗುವದು ಶಕ ವಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸು ಹುಟ್ಟುವ ಪೃಥಕ್‌ತನದ 
ಈ ಗುಣಕ್ಕೇ "ಅಹಂಕಾರ'ವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಪೃಥಕ"ತನವು "ನಾನು--ನೀನು' ಎಂಬ 
ಕಬ್ಬಗೆಳಿಂದರೇ ಮೊದಲು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಅಹೆಂ--ಕಾರ.- ಅಹಮ", ಅಹಮ 
(ನಾನು, ನಾನು)- ಮಾಡುವದು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಈ ಅಹಂಕಾರ ಗುಜಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದರೆ 
ಆಸ್ಪೈಯಂವೇದ್ಯ ಅಂದರೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯದಿರುವ: ಅಹಂಶಾರವೆನ್ನಿರಿ; ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯ 
ನಲ್ಲಿಯ ಅಹಂಕಾರವು ಮತ್ತು ಯಾವ ಜ್‌ ಮೂಲಕ ಗಿಡ, ಕಲ್ಲು, ನೀರು ಅಥವಾ 
ಬೇರೆ ಮೂಲ ಪರಮಾಣುಗಳು "`ಏಕಪದಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಕೃತಿಯಿಂದ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತ ವೆಯೋ ಆ 
ಅಹಂಕಾರವು ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇಜಾತಿಗೆ Wah el ಫಲ್ಲಿ ಗೆ ಚೈತನ್ಯ ವಿರದ ಪಂಕ ಅದಕ್ಕೆ 
"ಅಹಂ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವದಿಲ್ಲ ; ; ಮತ್ತು ಬಾಯಿಯಿಲ್ಲ ದ್ಧ ರಿಂದ ಅದು "ನಾನು ಬೇರೆ ನೀಮ 
ಬೇರೆ” ಎಂದು ಸಾ ಸ ಭಿಮಾನದಿಂದ ಪರರಿಗೆ ಹೇಳಲಾರದು. ” ಅನಿರಡರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಭೇದೆವಿಷ್ಟೇ. 
ಏಎರಡನೆಯವರಿಂದ ಪ ಪ  ಥೆಕ್‌ ತನದಿಂದ ಇರುವ ಅಂದರೆ. ಅಭಿಮಾನದ ಅಥವಾ ಅಹಂಕಾರದ ತತ್ವವು 
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ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಇದೆ. ಈ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಯೇ ತೆ ಶಿ ಜಸೆ, ಅಭಿಮಾನ, ಭೂತಾದಿ ಧಾತು ' 
ವಿಂಬಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಹೆಕರುಗಳು ಉಂಟು, ಟೀ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಒಂದು ಒಳಬೇದವೇ ಇರುವ 1 ಕ 
ದರಿಂದ, ಮೊದಲು ಬುದ್ಧಿ ಹುಟ್ಟಿದೆ ಅಹಂಕಾರ ಹುಟ್ಟಿ ಆಹು ಆದುದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರ, 
ಎರಡನೆಯ ಅಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ HN ಅನಂತರದ ಗುಣವಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಗೊತು ರ ಪಡಿಸಿದ್ದಾಕೆ, '' 
ಸಾತ್ತ್ವಿಕ. ರಾಜಸ-ತಾಮಸೆ ಬೇ ದದಿಂದ ಬುದಿ ್ಸಿಯಂತೆ ಅಹಂಕಾರವೂ ಆ 4 ಶ್ರಶಾರದ್ದಿರುತ ತ ದೆಂಬು 
ದನ್ನು ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಪ Ma ಮುಂದಿನ ಗುಣಗಳೂ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 3 ತ್ರಿಫಾತ 
ಅನುತವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ವಿಶೀ ಷ ಹೇಳುವದೇನು? ವೃಣ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸು ರ್ದ ವಿನಲ್ಲಿ 
ಇದೇ Re ಅನಂತ ಕಾಶಿ ಈೆ.ರಾಜಸೆ-ತಾಮಸ ಭೌದಗಳಾಗುವಡುಂಟು; ಮತ್ತು ಪ್ರೊ ಸಿದ್ಯಾಂತ 
ವನ್ನ ನುಸೆಸಿಯೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಗುಣತ್ತಯ ವಿಭಾಗವೂ, ಶ್ರದ್ಧಾ ದ್ಯ್ವಾತ್ರಯ ವಿಭಾಗವೂ ಜೀಳಿಡಿ " | 
(ಗೀ, ಅ. ೧೪ ಮತ್ತು ೧೭) 
ವ್ಯವಸಾಯಾಕ್ಕಿ ತ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಆಹಂಕಾರ ಇವೆರಡೂ ವ್ಯ ಕ ಗುಣಗಳು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯಾನಸ್ಥೆ p 

ಯಲ್ಲಿ ಕ ಚಳಕ ಸ್ಪಕ್‌ ತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಸ ನ್ನ ವಾದವೆಂದರೆ, ಪ ಕ್ಸ ಜು ನಿಪ ದಾರ್ಥತ್ವ ವು ಮಂಡಿ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅನೇ ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ dis ಅದರ ಸೊರ. ತನವ ಇನ್ನೂ ಹೋಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಅಂದರೆ ನ್ಗ ಪಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪರಮಾಣುಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಹ ಪಾರಂ ಭವಾಗುತ್ತ, ದೆನ್ನ ಬಹುದು, 
ಯಾಕಂದರೆ. ಅಹಂಕಾರ ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲು ಪ್ರಕ್ಸತಿಯು ಅಖಂ Nk ನಿರವಯವನೂ ಇತು. 
ವಸ್ಮುತ: ನೋಡಿದರೆ ಬರೇ ಬುದ್ಧಿ, ಬರೇ ಅಹಂಕಾರ ಎಂಬನವುಗಳು ಫೇವಲ ಗುಣಗಳು, 
ಆದುದರಿಂದ ಪ ಸ್ರಶ್ಳ ತಿದೃವ ವನ್ನು ik ಅನ ಇರುತ್ತ ವೆಂದು ಮೇಲಿನ ಸಿದಾ ೦ತದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ, 
ಆದರೆ dis ಚೆ ದಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಮತ್ತು ನಿರವಯವಾದ ಪ ಕ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಗುಣಗಳು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾದವೆಂದರೆ, ಅದಕ್ಕೇ ಬಹುಪ ಪದಾರ್ಥಾತ್ಮ ಕನ್ಯ ಈ ಕ ರೂಪವುಂಟಾಗುತ, ದೆಂದು ಒಟ್ಟು ಭಾವಾರ್ಥವು. 
ಮೂಲ ಪ ಶೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ. ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗುವ ಶಕ ಹ ಈ ಮೇರಿಗೆ 
ಬಂದನೇಲೆ, ಮುಂದಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ sd ರೆಂಬೆಗಳು ಒಡೆಯುತ ನೆ. ಒಂದು.- ಗಿಡ, 
ಮನಸ ಹಿ ಮೊದಲಾದ ಸೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸೃಷಿ ಟಿಯು; ಮತ್ತೊಂದು ನಿರಿಂದ್ರಿ ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸೃಷ್ಟಿ MN ಇಲ್ಲಿ "ಇಂದಿ ವ್ರಿಯಗಳು' ಬಿಂಬ ಶಬ್ದ ಡೆ ""ಇ೦ಂದಿ ದ್ರಿಯವಳ್ಳ ಪ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಶಕಯ” ವಿ೦ ಬದಷ್ಟೆ ಅರ್ಥವು. ಯಾಕಂದರೆ, ರಿ ಸಿಯ] ಸ್ಟ್ರಾ ಣಿಗಳ ಜಡದೇಹವು ನಿರಿಂದ್ರಿಯ 

ಸೃಷ್ಟಿಯ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಮತು. ಸೆ ಪ್ರಾ ನಡೆಗಳ ಆತ್ಮವು "ಪುರುಷ' ಎಂಬ 
46 ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯೇ ಬರುತ್ತ ದೆ; ಆದುದರಿಂದ * ಸಾಂ ಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಸೇಂದಿ, ಯ ಸ ಇತ 
ನಿಜಾರಮಾಡುವಾಗ ದೇಹ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾ ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಇಂದಿ. ಯ ವಿಚಾರವನ್ನಷ್ಠೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತ ದೆ. ಸೇಂದ್ರಿ ಯ ಅಥನಾ ನಿರಿಂದ್ರಿಯ En ಹೊರತು A: ಪದಾರ್ಥವು ಸೃ 
ಯಲ್ಲಿ ತ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ ದ್ದ ರಿಂದ, ಅಹಂಶಾರದಿಂದೆ ವಿರಡಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚು ಶಾಖೆಗಳು 1 
ವರು ಶಕ್ಯ ವಿಶೆ ಶ್ಲ ಂಬದನ್ನು ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಅವಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಿಂದ್ರಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತೆ 
ಇಂದ್ರಿ ತ ಶಕ್ತಿ ಗಳು ಶ್ರೆ ಷ್ಠ ವಿರುವ ಮೂಲಕ, ಇಂದ್ರಿಯ ಸೃ ಸ್ಟ್ರಿಗೆ ಸಾತ್ವಿಕ ಅಂದರೆ ಸೆತ್ತಗುಣದ 
ಉತ್ಸವ ರ್ಷದಿಂದಾದುಜಿಂತಲೂ ನಿರಿಂದ್ರಿಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಇಾಮಸೆ 4% ತಮೋಗುಣದ ಉತ್ಕೃ ರ್ಷ 
ಬ ಟೂ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ಸಾರಾಂಶ ಅಹಂಕಾರವು ತನ್ನ ಶತಿ ಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ಪದಾರ್ಥ ಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರಂಭಿಸಿತೆಂದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಒಮ್ಮೆ ಸತ್ತ ಗುಣದ ಉತ್ಕರ್ಷವಾಗಿ 
ಒಂದು ಕಡೆಗೆ. ಜನ್ನ ಜ್ಞಾನೇಂದಿ ನ್ರಿಯೆಗಳೂ, ಐದು ತಾ ದಿ ಯಗೆಳೂ ಮನಸೂ ಹೀಗೆ 


\ 







A ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಪ್ರಳಯವೂ. ” ೧೭೧ 





| ಇಂದ್ರಿಯಸೈಷಿ ಬಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಒಟ್ಟು ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಎರಡನೇ ಕಡೆಗೆ 
4 ತನೋಗುಣದ ಉತ್ಕರ್ಷವಾಗಿ, ಅದರಿಂದ ನಿರಿಂದ್ರಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರ 
| ಶುಷ್ಯ ಗಳೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ", ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸೂಕ್ಷ ಒತ್ವವ ಇನ್ನೂ ೬ಯವಾಗದಿರುವ 
4 ಮೂಲಕ, ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಈ ಹದಿನಾರೂ ತತ್ವಗಳು ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತೆವೆ.* 
| ಶಬ್ದಂ ಸ್ಪರ್ಶ, ರಸ, ರೂಪ; ಗಂಧ ಇವುಗಳ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು-- ಅಂದರೆ ಒಂದರಲ್ಲೊಂದು ಬೆರಕೆ 
5 ಯಾಗದೆ ಇರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗುಣದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮಾಲಸ್ವರೂಪಗಳು, -ನಿರೀ೦ದ್ರಿಯ 
ಸೃಷ್ಟ್ರಿಯ ಮೂಲತತ್ವಗಳು; ಮತ್ತುಮನಸ್ಸೆನ್ನೊಳಗೊಂಡು ಹನ್ನೊ೦ದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸೇಂದ್ರಿಯ 
( ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬೀಜಗಳು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವು ಐದೇ ಏಕ್ಕ್ಟೈೆ ಎರಡನೆಯ ವು ಹನ್ನೊಂದೇ 
" ಏಕೆಂಬದರ ಬಗ್ಗೆ ಸಾ೦ಖ್ಯತಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಉಪಪತ್ತಿಯು ವಿಚಾರಾ ೯ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಅರ್ವಾಚೀನೆ 


x 


; ಸೃಷ್ಟಿ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ "ಘನ, ಪ್ರವಾಹಿ, ವಾಯುರೂಪ'ಎಂದು ಮೂರು 
ಭೇದಗಳನ್ನು ಶಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಪದಾರ್ಥದ ವರ್ಗೀಕರಣದ ಸಾಂಖ್ಯರ ತತ್ವವು ಇದಕ್ಕೆಂತೆ 
: ಭಿನ್ನ ವಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರು ಅನ್ನು ವದೇನಂದರೆ, ಸೈಸ್ಟ್ರಿಯಲ್ಲಿಯ, ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥ ಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಮನುಷ್ಯ 
' ನಿಗೆ ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರೊ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ರಚನೆಯು ಬಲು ವಿಲ 
ಕ್ಷಣನಿದೆ. ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಗುಣವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕಣ್ಣು ಮೂಸಿ ನೋಡಲಾರದ್ಕು 
ಕಿನಿಯು ನೋಡಲಾರದು, ತ್ವಚೆಗೆ ಸಿಹಿ-ಕಹಿಗಳು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ; ಜಿಹೈೆಗೆ ಶಬ್ದಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲ. 
ಮೂಗಿಗೆ ಬಿಳೇದು-ಕರೇದು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಶಬ್ದ-ಸ್ಪರ್ಶ-ರೆಸೆ- 
ರೂಪ-ಗಂಧಗಳೆಂಬ ಅನುಗಳ ಐದು ವಿಷಯಗಳೂ, ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದ್ದ ಬಳಿಕ, ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯೊಳಗಿನ ಸರ್ವ ಗುಣಗಳು ಐದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಇರುತ್ತವೆಂದು ಎಣಿಸಲಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, 
ಐದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಗುಣಗಳಿನೆಯೆಂದು ಕಲ್ಲಿಸಿದರೂ, ಅವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಹತ್ತರ ಎರಡ 
ನೆಯ ಯಾವ ಸಾಧನವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಐದು ಗುಣಗಳೊಳಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ನಾನಾಭೇದಗಳುಂಬಾಗೆ 
ಬಹುದು. ಉದಾ: ಶಬ್ದವೆಂಬದು ಒಂದೇ ಗುಣವಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ-ದೊಡ್ಡ , ಘರ್ಫಶ- 
ಗೊಗ್ಗರ, ಒಡಕ-ಮಂಜುಳನೆಂದೂ, ಗಾಯನಶಾಸ್ತೈದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ ನಿಷಾದ, ಗಾಂಧಾರ, ಷಡ್ಡ 
ಮುಂತಾದವುಗಳೆಂದ್ಕೂ ಅಥವಾ ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕನು ಸರಿಸಿ ಕಂಠ್ಶ್ಕ ಶಾಲವ್ಣ, ಓಷ್ಟ್ಯ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳೆಂಬೂ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ರಸ ಅಥವಾ ರುಚಿ ಇದು 
ನಸು ತ: ಒಂದೇ ಇದ್ದರೂ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಸಿಹಿ, ಕಹಿ, ಹುಳಿ, ಕಾರ, ಉಪ್ಪ, ಒಗರು ಮುಂತಾದ 
ಅನೇಕ ಭೇದಗಳಾಗುತ್ತ ನೆ. ರೂಪನೆಂಬದು ಒಂದೇ ಗುಣನಿದ್ದರೂ ಬಿಳ್ಳಿ ಕರಿ, ನೀಲಿ ಹಳದಿ, 
ಹಸರು, ಕೆಂಪು ಎಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರಗಳಿರುತ್ತ ವೆ. ಹಾಗೇ ಸವಿಯೆಂಬ ಒಂದೇ 
ನಿಶಿಷ್ಟ ರುಚಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ, ಕಬ್ಬಿನ ಸವಿಯು ಬೇರೆ, ಹಾಲಿನೆದು ಬೇರೆ, ಬೆಲ್ಲದ್ದು 
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The Primeval matter (Prakriti) was at first homogenous, 
Tt resolved (Buddhiy to unfold itself, and by the Principle of ಯೈ/- 
erentiation (Ahamkara) became heterogeneous. I& then branched 
off into two sections-one organic (Sendriya), and the other 2n- 
ogame (Nirindriya). There are elevan elements of the organic 
and five of the inorganic creation. Purusha or the observer is dif- 
‘ferent from all these and falls under none of the above categories, 


೧೭೨ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ. 





ಹಾಗೂ ಚೇರೆಬೇರೆ ಗುಣಗಳ ಬೇರೆಬೇರೆ ಮಿಶ್ರಣಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, ಈ ಗುಣವೈಚತ ` 
ಆನಂತ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಅನೆಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ತ್‌ Wai. ಪದಾರ್ಥಗಳ ಮೂಲಗುಣಗಳು ಐಜ್ಞ 
ಕಂತೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಎಂದೂ ಆಗಲಾರನು. "ಹಾಕಂದರೆ ಐದೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿದು ಘಿ ಬಂಗರ" A 


ಸ್ಪರ್ಶಗುಣವೊಂದೇಉಳ್ಳ ಹೀಗೆ ಪ ಸೈಢಿಕ್‌ಪೃಥಕ್‌ ಅಂದರೆ ಟೀರೆ ಗುಣಗಳ ಬೆರಿಕೆಯಾಗದೆ.ಪ ದಾರಗಳು | ಃ 
ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೀಳದಿದ್ದರೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ, ಕೇವಲ ಶಬ್ದ, ಕೇವಲ ಸ್ಪರ್ಶ ಕೇರಲ ರೂಪ, ಕೇನಲ p 
ರಸ, pid ಗಂಧ-ಶೆಟ್ಟ ತನ್ಮಾತ್ರ, ಸ ರ್ಶತನ್ಮಾತ ೫, ರೂಪತನ್ಮಾ ತ್ರ `ರಸತನ್ಮಾತ್ರ, ಗಂಧತನ್ಮಾತ್ರ 3 
` ಹೀಗೆ ಮೂಲಪ್ರಶಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ದೇ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಸೂಕ್ಸ್ಮ್ಮ ತನ್ಮಾತ್ರ ಕಾರಗಳು ಅಥವಾ ದ್ರವ್ಯಗಳಿರ ಕ್ಟ 
ಬೇಕೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ' 
ಪಂಚನುಹಾಭೂತಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೂ , ಉಪನಿಸತ್ಯಾ ರರ ಮತವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ವಿಚಾರಿಸುವೆವು, 
ಈ ಮೇರೆಗೆ ನಿರಿಂದ್ರಿಯ ಸ್ಪಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಐದೇ ಮೂಲತತ್ವಗಳು 
ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದೆ ಬಳಿಕ ಸೇಂದ್ರಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನೋಡಲು ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ, ಐದು 
ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಈ ಹನ್ನೊಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಯಾರಿಗೂ ಇರುನ 
ಬಿಲ್ಲೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳೊಳಗೆ ಸ್ಥೂಲದೇಹದಲ್ಲಿ ಹೆಸ್ತಸಾದಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಕಂಡರೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರ ಬುಡಕ್ಕೆ ಮೂಲತ: ಯಾನದೊಂದು ಸೂಕ್ಸೆ 
ತತ್ವವು ಇದ್ದ ಹೊರತು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಇರುವದರ ಉಪಪತ್ತಿಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ “'೨ದಿಭಾತಿಕ ಉತ್ಕಾ._ಂತಿವಾದದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ ಬಹಳೇ ಚರ್ಚೆಯು ಬೆಳದಿಜಿ 
ಆತ್ಯಂತ ಚಕ್ಕ ದೂ, ಮೂಲದಲ್ಲಿ, py OER ಸದ್ದೂ, ಆದೆ ಜಂತುವಿಗೆ ಶ್ರಚವೆಂಬುದೊಂದೇ 
ಇಂದ್ರಿ ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಇದೊ೦ದು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಮಿಕ್ಕ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕ್ರೆಮಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂಡು ಅರ್ವಾಚೀನ ಸ ಷ್ಟಿ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ, ಉದಾ: ಈ ಮೂಲ 
ಜಂತುನಿನ ತ್ವಚಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಕಾಶದ ಜೀ eu, ಕಣ್ಣೆಂಬ ಇಂದ್ರಿಯವು ಹುಟ್ಟಿತು; 
ಇತ್ಯಾದಿ. ಪ್ರಕಾಶಾದಿಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸ್ಥೂಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸ್ಪಾದುರ್ಭವಿಸುತ್ತ ನೆಂಬ 
ಆದಿಭೌತಿಕವಾದಿಗಳ ಈ ತತ್ವವು ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೂ ಗ್ರಾಹ್ಯವಿದ್ದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
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« ಪ್ರಾಣಿಯ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ ಕೇಳುವ ಭಾವನೆಯಾಯಿಕೆಂದರೆ ಕಿವಿಯೂ, ರೂಪನೋಡುವ ಇಚ್ಛೆ 
ಯಾಯಿಕೆ೦ದರೆ ಕಣ್ಣೂ, ಮಣಸಿನೋಡುವ ಇಚ್ಛೆ ಯಾಯಿತೆಂದರೆ ಮೂಗೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ವೆೌ.-ಎಂದು 
ಸಾಂಖ್ಯ ಪ್ರಫ್ರಿಯೆಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿಯೇ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಪಾ ಪ್ರಿದುರ್ಭಾವದ ವಿಷೆಯೆವಾಗಿ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. 
(ಮ. ಭಾ. ಶಾಂ, ೨೧೩-೧೬ ); ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ, ತ್ಮಚೆಯು ಮೊದಲು 
ಪಾ ್ರಿದುರ್ಭನಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರೂ ಮೂಲಪ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಇಂದಿ ನ್ರಿಯಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ 
ನೈಸರ್ಗಿಕ ಶಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಸಜೀವ ಸೃಷ್ಟ್ರಿಯೊಳಗಿನ ಅತ್ಯಂತ ಚಿಕ್ಕ ಹುಳದ ಚರ್ಮದ 
ಮೇರೆ ಸೂರ್ಯಪ್ಪಕಾ ಕದ ಎಷ್ಟೇ ಆಘಾತಗಳು ಬಿದ್ದರೂ ಅಥವಾ ಸೆಂಯೋಗವಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಪಜ್ಮು--ಅದೂ ಶರೀರದ ಒಂದು ಎಶಿಷ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿಯೇ-- ಹುಟ್ಟುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಒಂದು 


(ಸಿ 


ಸ ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಪ್ರಳಯವೂ. ೧೭ತ್ಲ 


ಕುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣಿ, ಮತ್ತೊಂದು ಕಣ್ಣಿಲ್ಲದ ಪ್ರಾಣಿ, ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಎರಡು ಪ್ರಾಣಿಗಳು ನಿರ್ಮಾಣ 
ವಾದ ಬಳಿಕ ಜಡಸೈಸ್ಟಿ ಯ ಕಲಹದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣು ಳ್ಳ ಪ್ರಾಣಿಯು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಬಾಳಿ, “ಕಣ್ಣಿಲ್ಲ ದ್ದು ಬಲಿ 
'ಭಿಳುತ್ತ ದೆಂದು ಮಾತ್ರ ಡಾರ್ವಿನ್ನನ ಸಿದ್ದಾಂತವು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ನೇತ್ರಾದಿ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಇಂದ್ರಿ ಯ 
fib ಸೆಣದಲೇ ಏಕೆ ಉತ್ತ ನ ವಾಗುತ್ತ ವೆಂಬದರ ಉಪ ಪಪತ್ತಿ 3 ಯನ್ನು ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ಆದಿಭೌತಿಕ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಕಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತನೇನೆಂದರೆ, ಈ ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮೂಲ ಒಂದೇ 
ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಮುಂದೆ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿರದೆ, ಅಹಂಕಾರದ ಮೂಲಕ ಪ ಸ್ರಕೃತಿಗೆ ಬಹು 
ಹಾರ್ಥತ್ತ ವು ಬರಹತ್ತಿದ ಕೂಡಲಿ, ಮೊದಲು ಆ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಐದು ಸೊಕ್ಸ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ 
ಕಳೊ, ಐದು ಸೂಕ್ಸ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಮನಸ್ಸೂ ಅಂತೂ ಹ್ಠನ್ನೊ Wy ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಕ 
ನಳ ಅಥವಾ ಜ್‌ ಜಟ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಸ ತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ಎಲ್ಲವೂ ಒಮ್ಮೆ ಕಲೆಯೂ 
grea) ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿ Risa ಮುಂದೆ ಸ್ಫೂಲಸೇಂದ್ರಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹುಟ್ಟಿರುತ ದೆ. 
1. ಈಹನ್ನೊ ೦ದರಲ್ಲಿ ಮನಸು ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕಲ್ಪ ವಿಕಲ್ಲಾ ತ್ಮಕನಾಗಿ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನೇಂ 
(. ಬ್ರಯಗಳು ಗ್ರಹಣಮಾಡಿದ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳನ್ನು ಕೃಮಪಡಿಸಿ, ನಿರ್ಣಯಾರ್ಥವಾಗಿ ಬುದ್ದಿಯ ಜತ 
ಸ ಸುನ ಇಂದಿ ನ) ಯವೂ, ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿ 'ಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅಂದರೆ ಬುದ್ದಿ ಯು ಕೊಟ್ಟ 
|: ನರ್ಜಯವನ್ನು ಕರ್ಮೆಂದ್ದಿ ಮ ಯಗಳಿಂದ ಪ ಪ್ರಜಾರದೆ್ಲಿ ತರುವ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವೂ, ಹೀಗೆ did ವಿಧ 
| ವಾದುದು ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿ ಇ ಭೇದದಂತೆ ಎರಡು ಬೇರೆಬೇರೆ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಇಂದ್ರಿಯ 
' ಧಾಗಿರುವದೆಂದು ಹಂದೆ ಆರನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೇ ಸ್ಪಾಣಗಳೆಂದು ಹೆಸರು ಕೊಡುತ್ತಾ ರೌ ಈ ಪ್ರಾಣಗಳು ಪಂಚಮಹಾಭೂತಾತ್ಮಕವಾಗಿರದೆ 
ಸರಮಾತ್ತನಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ರುತ ವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರಂತೆ ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರೂ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ 
(ಮುಂಡ. ೨.೧.೨); ಈ ಪ್ರಾಣಗಳ ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲನೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಏಳು, ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ; ಹನ್ನೊಂದು, ಹನ್ನೆರಡು, ಹದಿಮೂರು 
ಹೀಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿಯ ಇವೆಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಗಳ ಏಕವಾಕ್ಕ ತೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆ, ಹನ್ನೊ೦ದೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಾಗುತ್ತವೆಂದು ಶ್ರೀಶ೦ಕರಾಜಾರ್ಯರು ವೇದಾಂತಸೂತ್ರೆಗಳ 
ಆಧಾರದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಸಿದ್ಧಾರೆ (ವೇ, ಸೂ. ಶಾಂ, ಭಾ ೨.೪.೫೬); ಗೀತೆಯಲ್ಲಂತೂ “ತೆ ಔಣ 
ಕಫ ತ್‌ (ಗೀ. ೧೩.೫); "ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹತ್ತು ಮತ್ತು ಒಂದು, ಅಂದರೆ ಹನ್ನೊಂದು 
ಇರುತ್ತ ಮೆ. ಬಿಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಇನ್ನು ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯ-ವೇದಾಂತ 
ಗಳಿರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಏನೂ ಭೇದವುಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ; 

ಸೇಂದ್ರಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯ ಶಕ್ತಿಗಳು ಅಥವಾ ಗುಣ 
ಗಳೂ ಮತ್ತು ನಿರಿಂದ್ರಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರ ದ್ರವ್ಯಗಳೂ, ಅನುಕ್ರಮ 
ವಾಗಿ ಸಾತ್ವಿಕ ಅಹಂಕಾರದಿಂದಲೂ, ತಾಮಸ ಅಹೆಂಕಾರದಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟಿದ ಬಳಿಕ, ಮುಂದೆ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚತನಾ, ತ್ರ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ಪ್ರಮಕ್ಸ್ರ್‌ಮವಾಗಿ ಸ್ಥೂಲಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳೂ, (ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಟಿವಿಶೇಷ' ನೆಂದೂ ಹೆಸರಿದೆ.) ಸ್ಕೂಲ ನಿರಿಂದ್ರಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ, ಹುಟ್ಟಿಲಾರಂಭಿಸುತ್ತ ವೆಂದೂ ಈ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಯಥಾಸಂಭವನಾಗಿ ಹನ್ನೊ ha ಸೂಕ್ಸ | ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡನೆ ಸಂಯೋಗವಾಗಿ, 
ಸೇಂದ್ರಿಯ ಸೈ ಹಸ್ಟಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತ ದೆ೦ದೂ ಇ ರು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ 
ಮುಂಜಿ ಹುಟ್ಟಿರುವ ಈ ತತ್ವಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ. ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿನ ವರಿಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದ ಸ ಸಾ೦ಖ್ಯರ 


ಕ್ರಮವು ಕೆಳಗೆ. ಕೊಟ್ಟ ವಂಶವೃಕ್ಷ ದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು. 





೧೭೪ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ವಂಶವೃಕ್ಷ ವು. 





ಪುರುಷ (ಸ್ವಯಂಭೂ ಮತ್ತು ಅನಾದಿ) |... ಪ್ರಕೃತಿ(ಅವ್ಯಕ್ತಮತ್ತು ಸಕ್ಸ 1 
(ನಿರ್ಗುಣ. ಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದ-ಜ್ವ. ದೃಷ್ಟಾ ಇ.) (ಸತ್ವ ರಜನ ಸ್ಪಮೋಗುಣೀ ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ಧ. 
ಪ್ರಧಾನ, ಅವ್ಯಕ್ತ, ಮಾಯಾ, ಪ್ರ ಸವ. - A 

| pe 

ಮಹಾನ" ಅಥೆನಾ ಬುದಿ (ವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ) 


ಬಿ 


(ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದ-ಆಸುರೀ, ಬೋ ಜ್ಞಾನ, ಖ್ಯಾತಿ, ಇ.) 








| ಇ ದ ಧ್ಯ ದಿ 
ಕೊಡ್ತೆ ಬ ಸ as 
ತ ರ್ಯಾ 
i 


| 
ಅಹಂಕಾರ (ವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ) 
(ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದ; -ಅಭಮಾನ, ತ ಜಸ ಇ.) 








ಹದಿನೆಂಟು ತತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅಿಂಗಶರೀರ(ಸೂಳ್ಷ್‌ 


| i 
(ಸಾತ್ವಿ ಕಸೃಷ್ಟಿ ದಾವ್ಯಕ್ತಮತ್ತುಸೂಕ್ಟ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು) (ತಾಮಸ ನಿರಿಂದ್ರಿಯ ಸ ಷ್ಟಿ) | 
; 
TANTS REE 
ಜಿ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ೫ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸು ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳು (ಸೂಕ್ಷ ಸ 





ಯುನ 


ವಿಶೇಷ ಅಥವಾ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು (ಸ್ಸೊ ಲ) 
ಸ್ಥೂಲಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳೂ ಪುರುಷನೂ ಕೂಡಿ, ಒಟ್ಟು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ವ ಗಳಾಗುತ್ತೆ ವೆ, pe 
ಗಳಲ್ಲಿಯ ಮಹನ್‌ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಮೊದಲ್ಲೊ ಈ, ಮುಂದಿನ ಇಪ್ಪ ತ್ತು ಜೀ ಗುಜ 
ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕಾರಗಳು; 4 ಅವುಗಳೊಳಗೂ ಐದು ಸೂಕ್ಷ, ತನ್ನಾ ತ್ರಗಳೂ ಐದು 
ಸೂ ಆ ಜು ಇವು ದ ದ್ರವ್ಯಾ ತ್ಮ ಕ ವಿಕಾರಗಳು; ಬುದ್ದಿ ips ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಕೇವಲ ಶಕ್ತಿ ಗಳು Wd ಹಸ ಈ ಇಪ್ಪ ತ್ತು ಮೊರು; ವ್ಯ ಕ್ರ ತತ್ವ ಗಳು. ಮೂಲ 
ಪ್ರಕೃತಿ, ಅವ್ಯಕ ವು, ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ಭೇದವ ಇದೇ, ಸಾಂಖ್ಯ ರು ದಿಕ್‌ ಮತ್ತು. ಕಾಲ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಪ್ರೇ ಇಪ್ಪ ತ್ತು ಶತ್ತ್ವಗಳೊಳಗಿನ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಯೇ ಸೇರಿಸುತ್ತಾ ರೈ;ಪಾ ಜನ ಬೇರೊಂದು ತತ್ವ 
ಬೆಂದೆಣಿಸದೆ, ಸರ್ವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾ ಸಾರಕ್ಕೆ ಪಾ ್ರರಂಭನಾದ ಕೂಡಲೆ ಅದಕ್ಕೇ ಈ 

ಪ್ರಾಣನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. (ಸಾಂ. ಕಾ. ೨೯); ಆದರೆ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಈ ಮತವನ್ನು ಒಪ ವದಿಲ್ಲ, 
ಪ್ರಾಣವು ಸ 'ತಂತ್ರೆ ವಾದ ತತ್ವ ವೆಂದು ಅನರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ (ವೇ. ಸೊ. ೨.೪೯); ಅದೇ 
ಮೇರಗೆ ಸಾಂಖ್ಯ Fy ತಿಳಿಯುವಂತೆ, ಪ್ರಕೃ ತಿ ಪೆರುಷಗಳಿರಡು ಸ್ವಯಂಭೂ ಮತ್ತು ಸ್ಪತಂ ಕ್ರವಾದ 
ತತ್ವ ಗಳೆಂದು FPN ಅವು ಪರಮೇಶ್ಛ ರನ ಎನಡು Ro i hod 
ಶ್ರಾರೆಂಬದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿಯೇ ಇದ್ದೆ "ತೆ. ಇದೊಂದು ಭೇದವನ್ನು ದು ಮಿಕ್ಕ ಸೃಷ್ಟುತ್ಪಕ್ತಿ 
ಳ್ರ ಮನೆಲ್ಲ ಜಸ ಸಾಮಾನ ವಾಗಿದೆ. ಉದಾ: _.. ಮಹಾಭಾಂತದೊಳಗೆ ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
(ಬ್ರಹ್ಮ ವೃಕ್ಷ? ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ ವನೆ?ದ ವರ್ಣನೆಯು ಏರಡು ಸಾರೆ ಬಂದಿದೆ (ಮಭಾ. ೩೫..೨೦-- 
೨೩ ಮತ್ತು ೪೭,೧೨--೧೫); ಅದು ಸಾಂಖ್ಯರ ತತ್ವ ಕೈ ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಇದೆ. 

WTA ತಲ) ೫4 | 

ಷ[ಕಹ7ಗಕ೩4; igri: | 


ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಪ್ರಳೆಯವೂ. ೧೭೫ 


arya Aa Ara 1 
amar: aig: gurgaeerea: || 
| anid: ಪರ್ಕ! seg: ಇರ್ವಣತ: | 
4 wd fer ಇ ಗಾರ ಇ ಕಣರ ವಗ ಕ್ರಜ: | 
ಗಣ ಕ್ಯ IIL ASIEN, 
? AA AER 3 mF ಕಕತ: ॥ 
ಯಾವದಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಕ್ತವೇ(ಪ್ರ ಕೃತಿ) ಬೀಜ, ಬುದ್ಧಿಯೇ (ಮಹಾನ್‌) ತಾಯಿಬೇರು, ಅಹಂಕಾರವೇ . 
ಮುಖ್ಯ ಚಿಗುರು, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಒಳಬೇರುಗಳು, | ಸೂಕ್ಷ್ಮೈ)ಮಕಾಭೂತಗಳೇ 
([ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳು) ದೊಡ್ಡ ಶಾಖೆಗಳು, ವಿಶೇಷ ಅಂದರಿ ಸ್ಫೋ.ಮಹಾಭೂತಗಳೀ ಅದ್ದಶಾಖೆಗಳು ' 
(ಅಥವಾ ಕವಲುಗಳು,--- ಈಸ ಥ್ರ ಕಾರ ಪುರಾತನ ಮಹಾ ಬ್ರಹ್ಮವೃನ್ನ ನ ಯಾವಾಗಲೂ ಎರೆ, ಹೊವು, 
ಶುಭಾ ಶುಭಫಲಗಳನ್ನು ಧಾರಣ ಮಾಡುವದೂ, ಸರ್ವ ಪಾ ್ರಗೆಮಾತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾದುದೂ 
ಅಂದೆ. ಇದನ್ನು ತತ್ವಜ್ಞಾನರೂಪಿಯಾದ ಕತ್ತಿ ಯಿಂದ ಕಡಿದು, ಈ ಜ್ಞಾನಿಯು ಜನ್ಮ-ಜರಾ- 
'ಮೃತ್ಯು ಗಳಿಗೆ ಸೆರೆಯಾದ pA ಸೆಂಗೆಮಯವಾದೆ ಪಾಶಗಳನ್ನು ಹರಿದೊಗೆದ. , ಮಮತ ಬುದಿ ಯನ್ನೂ 

ಹುಕಾರವನ್ನೂ ತ್ಯ ಜಿಸಬೇಳು. ಅ೦ದರೆ ಅವನು ನಿ:ಸ೦ ಶಯ ವಾಗಿ ಮುಕ್ಕ ಸಾಗುತ್ತಾನೆ ಹ ಒಕ ಶ್ರ 
Mee ಕ ಪೆಂದರೆ “ಫಷ (ಕಗೆ' (ಸಂಸೃಕಿಯ ಆಟ) ಅಥವಾ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಇಲ್ಲವೆ 
ಮಾಯೆಯ ಜಾಲ; ಇದಕ್ಕೆ ವೃಕ್ಸವೆನ್ನುವ ಪರಿಪಾಠವು ಬುನಾದಿಕಾಟ ದಿಂದ ಅಂದರೆ ಯಗ್ವೇದ 
ಕಾಲದಿಂದ ಬಂದಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ «ಸನಾತನ ಅಶ್ವ ತಪ ಕ್ಲ'ವೆಂದು ಆಜು 
(ಕಠ. ೬ ೧); ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ, pip; ಈ ವೃಕ್ಷದ ಮೂಲವು 'ಆಂಜರೆ (ಪರಬ್ರಹ್ಮ) 
ನೇಲ್ಲಡೆ ಇರುವದೆಂದೂ, ಶಾಖೆ (ದೃ ಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯ ಪಸಾರವ) ಕೆಳಗಡೆ ಇಲುವದೆಂದೂ ವರ್ಣನೆ 
ಯಿಠೆ.. ಈ ವೈದಿಕ ವರ್ಣನೆಯನ್ನೂ, ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದೊಳಗಿನ ತತ್ತಗಳನ್ನೂ, ಒಟ್ಟುಗೂರಿಸಿಕೊಂದು 
ಗೀಕೆಯ ಅಶ್ವತ್ನವೃಕ್ಸ ದ ವರ್ಣನೆಯು ಂಬಾಗಿದೆಂದು ಗೀತೆಯ ೧೫.೧ ಮತ್ತು ೨ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ 
ನಾವಿ ಬರೆದ ಟೀಕಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಹೇಳಿರುವೆವು. 

ಮೇಲೆ ವೃಕ್ಷ ರೂಪದಿಂದ ಕೊಟ್ಟಿ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ವಗಳನ್ನೇ ಸಾಂಖ್ಯರೂ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ 

ಟೇರೆಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸುವ ಮೂಲಕ, ಈ ವಗಳೀಕರಣದ ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ ಸ್ವಲ್ಲ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ ಮತದಂತೆ, ಈ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಮೂ ್ರಕೃತಿ, ಪ್ರ್‌ಕೃತಿ-ವಿಕೃತಿ, 
ಕೃತಿ, ಮತ್ತು ನ-ಪ ತಿನ ವಿಕೃತಿ, ಎಂದು ನಾಲ್ಕು 'ವರ್ಗಗಳಿರುತ್ತವೆ) (೧) ಬೇರೆ ಜಾ 
ಹಸಿ ಹುಟ್ಟಿ ದಿರುವ Wid ರ್ರಶೃತಿತತ್ವ ಕ್ರೌ ಮೂಲಸ್ರಕ್ಕ ಶಿರ್ಯದು ಕೆಸರು. (೨ ಮೂಲ 
ಕ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು » ಶೇಳಗಣ ಹಿಟ್ಟಲಗೆ ಹ ಮರುತ್‌ ತ್ನ ಕ್ಕೆ ತಲ ಳೇವೆ “ಮಹಾನ್‌? 
ಇದು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ "ಹುಟ್ಟದ ಕಾರಣ, ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕ್ಪ್‌೭ಯ ನಿಳೃತಿ ತೆ ವಕಾರ'ಫೆ ನ್ನಒಹುದು. 
ಮುಂದೆ; ಮಹಾನ್‌ ತತೃವು ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಅದು ಜನಕೋದುಬರಿಂದ, ಆದಂಳಾ pS ಪ್ರಕೃತಿ 
ಅಥವಾ ಮೂಲವೆನಿಸಿಕೂಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. ಅಂತೂ ಮಹಾನ್‌ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿ ಈ ಗುಣವು ಇರು ಶಈದೆಗೆ 
ಅಹಂಕಾರದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆಥವಾ ಮೂಲವು; ಎರಡನೆಯ ಕದೆಯಿ೨ದ ಆದು ಮೂ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ರಿಕೃತಿ ಅಥವಾ ವಿಕಾರವು. ಆದಕಾರಣ ಸಾಂಖ್ದರು ಆದನ್ನು * ಪ್ರಕೃಪಿ- ವಿಕೃಕ"ಯ ಎಗ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಹಾಕದ್ದಾ ರೆ. ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ, ಅಹಂಕಾರವನ್ನೂ ಪುಚತನ್ನಾತ್ರಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ `ಸ  ಫೃೃತ್ರಿ- 
ಕೃತಿ". ವರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ತಾನು ies ತತ್ನದಿಂದ ಕುಟ್ಟ. (ನಿಶೃತಿ ತಿ ಮುಂದೆ 
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೧೭೬ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ತಾನೇ ಅನ್ಯ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂಕೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗುವ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಗುಣಕ್ಕೆ "ಪ್ರಳ್ಗ ತ ವಿಶ್ವ 
ಯೆನ್ನುವರು. ಮಹತ್ತೂೂ, ಅಹಂಕಾರವೂ, ಪಂಚತನ್ಮಾತ ಗಳೂ ಈ ಏಳು ತತ್ವ ಗಳೂ ಈ ಜಟಾ. 
(೩) ಆದರೆ ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ, ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಸ್ನೂಲ ಪಂಜೆ" 
ಮಹಾಭೂತಗಳು ಈ ಹದಿನಾರು ತಕ್ಕೆಗಳೆಂದ ವಂದೆ pe ತತ್ವವೂ ಉತ ವ ಸೈ ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, Kk 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಅವೇ ಎರಡನೇ ತತ್ವ ದಿಂದ ಉಪ್ಪ ನ್ನವಾಃ ರುತ್ತವೆ ಆದಕಾರಣ ಈ ಹದಿನಾರು | 
ತತ್ವ ಗಳಿಗೆ * ಪೃಕೃತಿ ವಿಕೃತಿ”ಯೆಂದು ಕರೆಯದೆ, ಒರೆ? -ನಿಕೃತಿ' "ಅಥವಾ (ವಿಕಾರ' ಗಳೆನ್ನುತ್ತಾರೆ, 4 
(೪) ಪುರುಷನಾದರೋ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ; ವಿಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ; ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರನು ಹಾಗೂ 
ತ ಉದಾಸೀನದೃಷ್ಟಾ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಈಶ್ವ ರಕ್ಕ ಷ್ಣ ನು ವರ್ಗೀಕರಣ ಮಾಡಿ, ಎನ 
id ಪ್ಥಕಸಕರ್ಗೀಗಿಕರ: ಕತರ? ೫3!ಕರ್ಗಿಕತ: WW 1 

TET ಗಳಲಿ a RIT agi: gE: 1 
""ಮೂಲಪ್ರಕೈತಿಯು ಆವಿಕೃತಿ ಅಂದರೆ ಯಾವದರ ವಿಕಾರವೂ ಅಲ್ಲ; ಮಹತ್‌ ಮುಂತಾದ ಏಳ್ದೆ.. 
ಮಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಪಂಚಿತನ್ಮಾತ್ರಗಳು-- ಇವು ಪ ಪ್ರ ಶೃತಿ-ವಿಕೃ ತಿಗಳು. ಮನಸ ನಳ ' 
ಗೊಂಡು ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಸ್ನೂ ಸೀ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳೂ, ಅಂತೊ ಹದಿನಾರು ತತ 
ಗಳೂ, ಕೇವಲ "ಬಶೃತಿ Wi ವಿಕಾರಗಳು. ಪುರುಷನು ಪ ಗ್ರಶೃಕಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ವಿಕ ಗತಿಯೂ ಅಲ್ಲ» 
(ಸಾಂ. ಕಾ. ೩) 4 ಅನನ ಕಡೆಯ ತೀರ್ಮಾ ನವಿದೆ. ಆಜಾ! ಈ ಇಪ್ಪ ತ್ರ ಸದು ತತ್ವಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಪುನ: ಅವ್ಯಕ್ತ, ವ್ಯ ಕ ಮತ್ತ ಜ್ಞ, ಎಂದು ಮೂರು ವರ್ಗಗಳಾಗಿವೆ. ವು ಕೃತಿ 
ಯೊಂದೇ ಅವ್ಯ ಷ್ಟ ಕವ ಕೃತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದೆ ಇಪ್ಪತು ಮೂರು ತತ್ವಗಳು ವ್ಯ ಪ್ರ ಗಳು; ಫಹ, 
"ಜ್ಞ 'ನು; hy ಸಾಂಖ್ಯರ Mild ಭೇ. ದಗಳಾದವು. ಪುರಾಣ k, ತಿ: ಮಹಾಭಾರತ 
Md ವೆ ಬದಿ ಜಾ ಜ ಗೆ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಪ್ರಾಯಶ: ಈ ಇಪ್ಪ ತೆ ತ್ರ್ಮೈದು ತತ್ವಗಳೇ 
ಹೇಳಿರುತ್ತ ವೆ. "ನ್ಮ ತ್ತು, ೬-೧೦; ಮನು. ೧-೧೪-೧೫ ನೋ. ); ಆದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ 
ಇವೆಲ್ಲ 'ಪರಬ್ರಹ್ಮ Ma ಆಜ ) ಟ್ವಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು, ಅದರ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು "ಅನಾ 
ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಮಾಡಿರುವದಿಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಹಿಂದಿನಿಂದಾದ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಅವಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣವು ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ. ಚ ಅದು ಮೇಟಿ ಹೇಳಿದ ಸಾಲಖ್ಯರ ಈ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟು ತತ್ವಗಳು ಇಪ್ಪ ಶ್ರ್ಮೆದು; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನ ತತ್ವಗಳಂತೂ 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮತದಂತೆಯೂ ete. ಅಂದರ ನತ ಎರಡನೆಯ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಹುಟ [ದವು 
ಗಳು, ಆದಕಾರಣ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಮೂಲಭೂತ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಎಣಿಸುವದಿಲ. 
ಇನ್ನು ಉಳಿದವು ಒಂಭತ್ತು ತತ್ವ ಎಕ್ಕ ಪುರುಷ, ೨ಪ ್ರಶೃತಿ, ಶಿ-೯ ಮಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ 
| ಮತ್ತು ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರ ಗಳು. ಅನ ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರುದಿಷನನ್ನೂ ಪ ಪ್ರಶ ಎಕಿಯನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದೆ ಏಳು 
ಗಳಿಗೆ ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಶಕೃತಿ-ವಿಕ ತಿಯನ್ನು: ತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ. 'ನೇವಾಂತತಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ. ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಸ್ಪತಂತ ನಂದೆಣಿಸದೆ, ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನಿಂದಲೇ' ಪುರುಷನೂ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಹುಟ್ಟಿ ದವೆ ಮ ಅವರೆ 
ಸದ್ಯಾ ಹಂತವು. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಟಾ ಕ ತಿಯು Sidi ಸ್ರಶೃಶಿ- 
ವಿಕ್‌ 3 ಓತಿಗಳು ಬೇರೆಯೆಂದೂ ಸಾಂಖ್ಕಿರು ಮಾಡುವ ಭೇದಕ್ಕೆ ಆಸರವುಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ, 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸಹ ಪರಮೇಶ್ವ di ಹುಟ್ಟಿರುವ ಕಾರಣ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲನೆನ್ನ ಲಿಕ್ಕ್‌ ಬಾರದೆ, 
ಅದೂ ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಕೃತಿ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯೇ ಬರುತ್ತ ದೆ ಹ. ಸೃಷ್ಟಿಯು “ಗೆ ಹುಚ್ಚಿ. 
ಶೆಂಬದನ್ನು Fea ವೇದಾಂತಿಗಳು. ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಂದ, ಒಂದುಕಡೆ ಜೀವವೂ ಮತೊ. ಂದುಕಡೆ 
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ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಪ್ರಳಯವೂ. .. .: ೧೭೭ 


£" (ಮುಹದಾದಿ ಪ್ರಕೃಶಿ-ವಿಕೃತಿಗಳು ಸಹ) ಅಸ್ವಧಾ ಅಂದರೆ ಎಂಟು ಪ್ರಕಾರದ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ನಿರ್ಮಾ 
| ಇನಾದವೆಂದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ (ಮ. ಭಾ. ಶಾಂ. ೩೦೬. ೨೯ ಮತ್ತು 2೧೦.೧೦. ನೋಡು); 

ಅಂದಕೆ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಮತದಂತೆ, ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ :ಜೀವ'ವೆಂದೂ ಅಸ್ಪೃಧಾಪ್ರಕೃತಿ' 
':ಹಿಂದೂ' ಎರಡೇ ವರ್ಗಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ವೇದಾಂತಿಗಳ ಈ ವರ್ಗೀಕರಣವೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
| ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೆ ಕೊನೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ವಲ್ಪ ಬೀದವುಂಬಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರು "ಪುರುಷ? 
ನೆಂದು ಕರೆಯುವದಕ್ಕೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ «ಜೀವ? ವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದು. ಜೀವವು ಈಶ್ವರನ « ಪರಾಪ್ರಶಕೃತಿ? `' 


ಗ ಸ 


.- ಅಂದರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠಸ್ವ ರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರು ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ಕರೆಯುವದಕ್ಕೇ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ "ಅಪರ' ವೆಂದರೆ ಕನಿಷ್ಠ, ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ. ೭.೪.೫) 
ಹೀಗೆ ಮೊದಲು ಎರಡು ಸ್ಟೂಲವರ್ಗಗಳನು A ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗದ ಅಂದರೆ ಕನಿಷ್ಕ 


[,.ಸೃರೂಪದ ಮುಂದಿನ ಭೇದ ಅಥವಾ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಆ ಕನಿಷ್ಠ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
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"ಆರರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಮಿಕೃತತ್ವಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಿಕೈಬೇಕು, ಯಾಕಂದರೆ ಆ ಕನಿಷ್ಠಸ್ವರೂಪವು 


Wir 


4 (ಅಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯು) ಸ್ವತ: ತಾನೇ ತನ್ನಲ್ಲಿಯದೊಂದು ಪ್ರಕಾರವು ಅಥವಾ 
| 'ಭೇದವಾಗರಾರದು. ಉದಾ:-- ತಂದೆಗೆ ಮಕ್ಕಳೆಷ್ಟೆಂ ಬದನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ, ಆ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿಯೇ 
| ತಂದೆಯನ್ನು ಎಣಿಸಲಿಕ್ಕ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕನಿಷ್ಠಸ್ವರೂಪದ ಮುಂದಿನ 
\ ಭೇದಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ, ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅಷ್ಟಧಾಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಕಳೆದು' 
;. ಉಳಿದ ಏಳು ಅಂದರೆ ಮಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಇವಿಷ್ಟೇ ಮೂಲ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಭೇದಗಳು ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿಗಳೆಂದೆನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದರೆ, ಪರಮೇಶ್ವರನೆ 
ಕನಿಸ್ಕಸ್ಟರೂಪವು ಅಥವಾ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯು ಏಳು ಪ್ರಕಾರಗಳಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಬರುವದು; 
ಮತ್ತು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವೇದಾಂತಿಗಳಂತೂ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅಸ್ತೃಧಾ ಅಂದರೆ ಎಂಟು ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳುಳ್ಳದ್ದೆ೦ದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಹೀಗೆ, ವೇದಾಂತಿಗಳು ಎಂಟು ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೂ, ಗೀತೆಯು ಏಳು 
ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೂ ; ಹೇಳಿರುವ ಕಾರಣ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೋಧವುಂಬಾದೆಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ನೇದಾಂತಕ್ಕೂ ಗೀತೆಗೂ ಈ ನಿರೋಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವದು ಗೀ ತಾಕಾರರಿಗೆ ಇಷ್ಟವಿದ್ದಿಲ್ಲ್ನ ಅವರಿಗೆ 
ಅಷ್ಟಧಾ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಮಹತ್‌. ಅಹಂ ಕಾರ, ಮತ್ತು ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳು 
ಈ ಏಳರಲ್ಲಿಯೇ ಮನರೆಂಬ ಐಂಟಿನೆಯ ತತ್ವವನ್ನು ಬೆರಿಸಿ, ಪರಮೇ ಶರನ ಕನಿಷ್ಟಸೃರೂಪವು 
ಅಂದರೆ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯು ಅಷ್ಟಥಾ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ (ಗೀ. ೭.೫); 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚಮಹಾಭೂತ 
ಗಳೂ ಸಮಾವೇ ಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಈಶಕಾರಣದಿಂದ, ಗೀತೆಯ ವರ್ಗೀಕರಣವು ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ್ತು 
ನೇದಾಂತಿಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ, ಒಟ್ಟು ತತ್ವಗಳ ಸ:ಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅದ 
ರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗು ನದಿಲ್ಲೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು. ವಲ್ಲಳಡೆಗೂ ತತ್ತ್ವಗಳು ಇಪ್ಪತ್ತೈೈದೇ, 
ಆದರೂ ವರ್ಗೀಕರಣ ಭೇದದಿಂದ ಭ )ಮೆಯುಂಬಾಗಬಾರದೆಂದು ಈ ಮೂರೂ ವರ್ಗೀಕರಣಗಳನ್ನು 
ಕೋಷ್ಟಕರೂಪದಿಂದ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿ, ಮುಂದೆ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವೆವು. ಗೀತೆಯ ಹದಿಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (೧೩-೫); ವರ್ಗೀಕರಣದ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗದೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ಇಪ್ಪಶ್ಶೈದು ತತ್ವಗಳೇ 
ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿನೆ. ಅದರ ಮೇಲಿಂದ, ವರ್ಗೀಕರಣವು ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ದರೂ, ಎರಡೂ ಕಡೆಗೂ ತತ್ವಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಅಷ್ಟೇ ಇರುತ್ತದೆ೦ಬ ಮಾತು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುತ ದೆ. 
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೧೭೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಸ, 
ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಮೊಲತೆತ್ವಗಳೆ ವೆಗೀಕೆರಣ. 


ಸಾ೦ಖ್ಯರ ವರ್ಗೀಕರಣ ತತ್ತ್ವಗಳು. ವೇದಾಂತಿಗಳ ವಗೀಕರಣ. ಗೀತೆಯ ವರ್ಗೀಕರಣ್ಣ 


ನ-ಪ್ರ ಕೃತಿ-ನ-ವಿಕೃತಿ ತಿ ೧ ಪುರುಷ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸ್ವರೂಪ ಪರಾಪ್ಪ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಮಂ ಪ್ರಕೃತಿ ೧ ಪ್ರಕೃತಿ ಪರಾ ಪ್ರಕೃತಿ 
4 
೧ ಮಹಾನ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಕನಿಷ್ಠ ಸ್ವರೂಪ | ಅಪರಾ ಪಳ ತಯ 
2 ಪ್ರಕೃತಿ ೧ ಅಹಂಕಾರ ರಡು ಟು ಲ ೪ 
ಕ ತನ್ಮಾ ತ್ರ (ಅ ಪ ಪೃಶಾ ) ಖಂ ಪ್ರಕಾರಗಳು, 
೧ ಮನ ವಿಕಾರಗಳೆಂದು ತಿಳಿದು | ವಿಕಾರಗಳೆಂದು ತಿಳಿದು 





(೫ ಬುದ್ಧೀಂದ್ರಿಯ | ವೇದಾಂತಿಗಳು ಈ ಹದಿನಾ | ಈ ಹದಿನೈದು ತತ್ವಗಳ 
೫ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿ ಯರು ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಮೂಲ ನು ಗೀತೆಯು ಮೂಲ 
ಕೊ ಮಹಾಭೂತ ತತ ಗಳಲ್ಲಿ ಎಣಿಸುವದಿಲ . ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಎಣಿಸುವದಿಲ 


೧೬ ವಿಕಾರಗಳ 


೨೫ 

ಇರಲಿ, ಮೂಲತ: ಸಾಮ್ಯಾವಸೆ ಯಲ್ಲಿ ರುನ ಆಅಖಂಡವೂ, ನಿರವಯವೂ; ಅವ್ಯಕ್ತವೂ ಆದ 
ಜಡಪ ಶ್ರಕ್ಸೃತಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತ ಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ಅಸ ಸ್ವಯಂವೇದ್ಯ “ಬುದ್ಧಿ'ಯಂಂಬಾದಬಳಿಕ್ಸ 
2 0 "ಅದರಲ್ಲಿ ಯೇ ಸಾವಯವವು ಪುಳ್ಳ ಬಹು ಪ ಪದಾರ್ಥತ್ವವು ಹುಲ್ಬ, ಮುಂದೆ ಒಂದು 
ಈಡೆಗೆ ಸಾತ್ವಿಕ ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಸ್ಪಸ್ಟಿಗೆ PASSE ಸೂಕ್ಸ್ಮೆವಾದ ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿ 
ಯಗಳೂ, ಮತ್ತೊಂದುಕದೆ ನಿರಿಂದ್ರಿಯ ಅಂದರೆ ತಾಮಸ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರಗಳೂ "ಗುಣದಿಂದ ಗುಣ:'ವೆಂಬ ಗುಣಪರಿಣಾಮವಾದಕ್ಕ ನುಸರಿಸಿ, ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತ 
ವೆಂಬದನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಇದರ ಮುಂದಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಅಂದರೆ ಸೂಲಪಂಚಮಹಾಭೂತ 
ಗಳು ಅಥವಾ ಅದರಿಂದಾಗುವ ಬೇರೆ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳು ಯಾವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದವೆಂಬದನ್ನು 
ಇನ್ನು ವಿವರಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಸ್ಥೂಲಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು ಅಥವಾ (ವಿಶೇಷ'ಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತನ್ಮಾತ್ರ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ ಗುಣಪರಿಣಾಮದಿಂದ Fe 3 ಮಾತ್ರವೇ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ವೇದಾ೦ತಶಾಸ್ತ್ರ ದಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿವರಿಸಿರುವ ಮೂಲಕ 
ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅದನ್ನೂ... rE ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ; ಸಾಂಖ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕೃಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಪುನ: ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಕೊಟ್ಟು--ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಸ್ಥೂಲ ಪ್ರಥ್ವಿ, ನೀರು, ತೇಜ, 
ವಾಯು ಮತ್ತು ಆಕಾಶ ಇವುಗಳಿಗೆ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು ಅಥವಾ "ವಿಶೇಷ'ಗಳೆನ್ನುವರು. 
ಇವುಗಳ ಉತ್ಕ್ಪಕ್ಕಿಕ್ರಮವ ಶೈತ್ಮರಿಯೋಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದೆ..." ಗಡಣ: ತಹ: 
ಪ್‌: 1 IRIE: | qmicim: 1 STACY: 1 HET: ಕ ಇತ] ರ [ಸತಾ] sry: | 
ಸ್ನ (ತೈ. ಉ. ೨.೧)--ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ(ಸಾಂಖ್ಯರು ಅನ್ನುವಂಶೆ-- ಮೂಲ ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯಿ೦ದಲ್ಲ) 
ಮೊದಲು ಆಕಾಶ ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯು, ವಾಯವಿನಿ೦ದೆ ಅಗ್ನಿ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ನೀರು, ನೀರಿನಿಂದ 
ಮುಂದೆ ಪ್ರಥ್ವಿ ಹೀಗೆ ಹುಟ್ಟಿವೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ಸಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಉತ್ತರವೇದಾಂತ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ 
ಸಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತ ವೆಂ ಬದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರೊ ಕ್ಷ ವಾದ ಗುಣಪರಿಣಾಮದ ತತ್ವದಿಂದಲೇ ಉಪಪ 


ತ 
ಪಿಯ ಕ ್ಟೂಡಿಃ “gm ir wd ಈ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಮೊದಲು ಒಂದು ಗುಣವುಳ್ಳ 


ವಿಶ್ವ ದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ತ್ರಿಯೂ ಪ = ಪ್ರಳಯವೂ. ೧೭೯ 







F ರವ ಹುಟ್ಟಿ ಅದರಿಂದ ಎರಡು, ಮೂರು ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥಗಳು” ಹೀಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತ 
" ಹೋಗುತ್ತ PA ಉತ್ತ ರವೇದಾ೦ತಿಗಳು ಹೇಳುವರು. ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳೊಳಗೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
| , ಮುಖ್ಯತ: ಶಬ ) ವೊಂದೇ ಗುಣವಿರುವ ಮೂಲಕ, ಮೊದಲು ಆಕಾಶವು ಉತ್ತ ನ್ನವಾಯಿತು, 
ಎ : ಅನಂತರ ವಾಯು; ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ-ಸ್ಪೆರ್ಶಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಗುಣಗಳಿವೆ. ಗಾಳಿಯು 
(ಸಹತ್ತಿ ದರೆ ಅದು ನಮ್ಮ ಕವಿಗೆ ಕೇಳಿಸುತ್ತ ದೆ, "ನ 'ರ್ಕೀಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೂ ತಿಳಿಯುತ್ತ ದೆ. ವಾಯುವಿನ 
| ಕಡಿ ಅಗ್ನಿ; ಯಾಕಂದರೆ ಶಬ್ಧ ಸ್ಟ ರ್ಶೆಗಳಲ್ಲ ಡೆ ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ ಆ ಮೂರನೆ ಯ ಗುಣವೂ 
ಇದೆ. ಈ ಮೂರು ಹೊರತಾಗಿ, nih ಅಥವಾ ರಸವೆಂಬ ನ, ಲ್ವನೆಯ ಗುಣವು ನೀರಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಮೂಲಕ ಅಗ್ನಿ ಯಿಂದ ನೀರು ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕು; ಮತ್ತು ಈದೆಗೆ ಪೃಥ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಈ ನಾಲ್ಕು ಗುಣ, 
ಗಳಲ್ಲದೆ, ಗ೦ಧವೆಂಬ bi ಮೂಲಕ "ನೀರಿನಿಂದ ಚಕ: ಪೃಥ್ವಿಯು "ಉತ ನ್ನ” 
ತರದು ಸಿದ್ಧವಾ ಗುತ್ತದೆ. ಯಾಸ್ಕನೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾ೦ತ ನನ್ನೇ ಕೂಟ ದ್ದಾನೆ, (ನಿರುಕ್ಕ ೧೪.೪); 
ಸ್ಥೂಲಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು ಪ್ರ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬಳಿಕ ೬೬ ಥಾ sar: | 
aed Sad | wargaw: |” (ತೈ.೨.೧)- ಪೃಥ್ವಿಯಿಂದ ವನಸ ಸ ತಿ, ವನಸ್ಪತಿಯಿಂದ 
ಅನ್ನ್ಯ ಅನ್ನದಿಂದ ಪುರುಷ ಹೀಗೆ ಹುಟ್ಟಿದವಿ.--ಎಂದು ಶೈತ್ತರಿ! ಯೋಪನಿಪತ್ತಿ ಲ್ರಿ ಮುಂದೆ 
ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಈ ಮುಂದಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲವೂ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳ ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ ಆಗಿದ್ದು, 
ಆ ಮಿಶ್ರ ಣದ ಕಿ ಹಿಯೆಗೆ ವೇದಾಂತ yf 1 ರಥಗಳಲ್ಲಿ "'ಪ೦ಂಚೇಕರಣ'' ವೆಂದು ಹೆಸರು ಃಪಂಚೀಕರಣ' 
ವೆಂದರೆ ಈ Nd TE ಪ್ರತಿಯೊಂದರ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಪ್ರವಾಾಣಗಳ ಮಿಶ್ರಣ 
ದಿಂದ ಹೊಸೆ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸಿದ್ದಪಡಿಸುವದೆಂದು ಆರ್ಥನು. ಈ ಪಂಜೀಕರಣವು ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಅನಂತ ಪ್ರಕಾರವಾಗಬಹುದು. 
io qi ataat aid ಶೇಕ್‌ ಕಣಕ! | 
<7 fas wafaat । fed ₹7 ॥೧ 

ಎಂದು ದಾಸಬೋಧದ ಒಂಭತ್ತನೆಯ ದಶಕದಲ್ಲಿ (೯.೬.೪೦); ಹೇಳಿ, ಹದಿಮೂರನೆಯ ದಶಕದಲ್ಲಿ -- 


ದ 2072 ಎ. ಎ ಪ ಪ ಟಕ. ಜಾರ ಎ 


₹೫7 yer WZ sda ತೇಗಿ] ಈತ! | 
ಕಷ್ಠ] BuO lat ಜೆ! 14 ಶ್ತ med | 

ಥಂ ad 7] TT 1 ೮೫ ಕ್ರ5ಳ aia || 
ala ಇಗ ಕ al ಇಹ i ॥| 


ಸೇತತ್ತಾ ಪಗ್‌, ಈ್ಕಕತ್ತ್‌ ತತ | qed diol Ser | 
ಇ ಕ ಸತತ | ಪ್ಛಗ್ರೀ ಸತತ || 
an art andr aot | iat sy ತತ ard 
fd AS Sie Regt | 186 mms | 

೧--((ಅರ್ಥ) ಕರೇದು-ಬಿಳೇದು ಕೂಡಿಸಿದರೆ ತತ್ಯತ: ಕಂ Wi; ದೆ. ಕರೀ-ಹಳದಿ 


ತ 
ಹಾಸ! 
ನಂ 
ನಂ 


ಬಣ್ಣ ಕೂಡಿಸಿದರೆ ಹಸರು ಆಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಭೂಗೋಲದ ಹೊಟ್ಟಿಯ ಆ ಬೀಜಕೋಟ 

ಗಳಿದ್ದು, ಪೃಥ್ವಿ ಯೂ ಬೀಜವೂ "ಕೂಡಿದರೆ ಆಅಂಕುರವಾಗುತ ದೆ. pe ನಾನಾಬಣ್ಣ ಗಳಾಗು 
ದಾ ತಾವ Ce 

ತವೆ; ಪತ pind ಗಳಾಗುತ ನೆ. ನಾನಾತರದ ಸ್ನಾದಿಷ್ಕುಳ ಹಣ್ಮುಗಳಾಗುತ ಐ. 

yl ? ಇ ೪೨ ಇಯ ಅರೆ ಛೆ ಣಾ ಹ 


೧೮೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 

2, ಅಂಡಜ, ಜಾರಜ, ಸ್ವೇದಜ, ಉದ್ಭಿಜ, ಪೃಥ್ವಿ ಮತ್ತು ನೀರು ಈ ಎಲ ಗ ವುಗಳ ಬೀಜಗಳ್ಳು 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ರಚನೆಯು ಈಪ್ರಕಾರ ಆ ಶ್ವ ರ್ಯಜನಕವಾಗಿದೆ, ಪಿಂಡಬ್ಬ ಹ್ಮಾಂಡ ಕೂಡಿ, ಮೂರು. 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿಂಬತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಲಕ್ಷ x ಜೀವಯೋನಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದವು (ದಾ. ೧೩.೩.೧೦.೧೫); 
ವಿಂಜು ಸಮರ್ಥ ರಾಮದಾಸರು SRS ಮೊ ತತ್ವ ಜಾ 2 ಇರುತ್ತ ಜಿ. ಆದರೆ ಪಂಚೀ 
ಭರಣದಿಂದ ಬರೇ ಜಡಪದಾರ್ಶ ಅಥವಾ ದೇಹ ಉತ್ತೆ ನ ವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಜಡದೇಹಕ್ಕೆ ಸಚೀತನೆ 
ಸ್ವೈರೂಫವುಂಬಾಗಬೇ ಕಾದರೆ ಮೊದಲು ಜಡದೇ ಹಕ್ಕು ಸೂಕ್ಷ ಇಂದ ್ರಿಯಗಳಿಗೂ, ia ಆತ್ಮನಿಗೂ 
kg ಪುರುಷನಿಗೂ ಸಂಯೋಗವಾಗಬೇಕೆಂಬುವದನ್ನು ಟೀ 

ಉತ್ತ ರ ವೇದಾಂತಗ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ಈ ಜಟ ಪ್ರಾಚೀನ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ 

ಇಲ್ಲೆ ೦ಬದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಡಲಿೆ ಬೇಕು. ತನ್ಮಾ ತ್ರಗಳು ಅಥವಾ ಮುಹಾಭೂಶಗಳು ಐದು. ಎಂದು 
ತಿಳಿಯದೆ ಭಾಂದೋಗ್ಟ್ಯೂ ಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ತೇಜ, ಆಪ (ನೀರು) ಮತ್ತು ಅನ್ನ ಪೃಥ್ವಿ ಈ ಮೂರೇ ' 
ಸೂಕ್ಷ, ಮೂಲತತ್ವ ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂ ದು; ಈ ಮೂರರ ಮಿಶ್ರ ಣದಿಂದಲೇ ಅಂದರೆ: ವೃತ್‌ಕರಣ' 
ದಿಂದ. ಮುಂದೆ ಸರ್ವ ವಿವಿಧ ಸ ಸ್ಟ್ರಿಯು ಜಾರ ವಣ೯ನೆಯಿದೆ. ಮತ್ತು. “sre- 


ei siRagsger ಇಳ Tar; qaarat aor: ” (ಶ್ವೇತಾ ೪.೫)---ಕೆಂಪು ಅಂದರೆ 


* ಎ೦ಬತ್ತುನಾಲ್ಕು ಲಕ್ಷ್‌ ಯೋನಿಗಳ ಈ ಕಲ್ಪ ನೆಯು ಪೌರಾಣಿಕವಾಗಿದ್ದು, ಅದು 
ಅಂದಃಜಿನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ಟ ದೆಂಬದು ಸಹಜವಿದೆ. ಆದರೂ ಅದು ತೀರ ನಿರಾಧಾರವಿಲ್ಲ. ಪಾಫಿ 
ಮಾತ್ಯ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಉತ್ಕಾ ಂತಿವಾದದಂತೆ, ಮನುಷ ಪ್ರಾಣಿಯು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಔರಂಭಳ 
i ಒಂದು ಸಣ್ಣ ದುಂಡಗಿನ ಸಜೀವ ಜಂತುವಿವಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. Ky 
ಕಲ್ಲ ನೆಯಂತೆ ಸೂಕ್ಷ ಗೋಲಜಂತುವ ಹೋಗಿ ಪುನ: ಸಣ್ಣ ಹುಳವಾಗಲಿಕ್ಕೂ, ಈ ಸಣ್ಣ ಹುಳವು 
ಹೋಗಿ ಅದು ಮುಂಡೆ ಪ್ರಾ ಣಿಯಾಗಲಿಕ್ಕೂ » ನಡುವೆ ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ಯೋನಿಯ ಅಂದರೆ: ಜಾತಿಯ 
ವಸ್ಟೊ € ವಂಶಗಳು ಆಗಿಹೋಗಿರಬೇಕೆಂಬದು ಸ ಹಜವಿದೆ ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಒಬ್ಬ ಆಂಗ್ಲ ಜೀವ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ತೆ ನು ಹಾಕಿದ ಲೆಕ, ವೇನೆಂದರೆ,-- ನೀರೊಳಗಿನ ಸಣ್ಣ ವೂನದ ಗುಣ-ಧರ್ಮಗಳು 'ಬೆಳೆಬೆಳೆಯುತ 
ಕಟ್ಟಿ! ಕಡೆ ಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯ ಸ ರೂಪ ಬರುವ ಮಧ್ಯ ೦ತರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಜಾತಿಗಳ ಸುಮಾರು 
ಒಟ್ಟು ೫೩೭೦1೦೦೦ ಹುಟ್ಟು. rN ಹಳೆದು ಹೋಗಿರಬಹುದು. ಮತ್ತು ಈ ಹುಟ್ಟುಗಳ ಈ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಯು ಇದರ ಹತ್ತ ರಷ್ಟು ಆಂ ಇವು ನೀರಿನಲ್ಲಿಯ ಸಣ್ಣ 'ಜಲಚರದಿಂದ ಮನುಷ್ಯ 
ಪರ್ಯಂತದ ಯೋನಿಗಳು ಬಃ ಇದರಲ್ಲಿ ಯೇ ಸಣ್ಣ ಜಲಚರದ ಹಿ೦ದಿನ ಸಜೀವ ಜಂತುಗಳನ್ನು 
ಕೂಡಿಸಿದರೆ, ಇನ್ನೂ ಎಷ್ಟ್ಟು ಲಕ್ಷ ಹುಟ್ಟು ಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ಹಿಡಿಯ ಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತ ದೋ ಏನೋ 
ನಮ್ಮ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ. ತೇವ. ಲಳ ಲಕ್ಷ ಯೋನಿಯ ಕಲ ನೆಗಿಂತ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪುರಾಣ 
ದಲ್ಲಿಯ ಈ ಪೀಳಿಗೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಎಷ್ಟು ಮುಂದೆ ಹೋಗಿದೆಂ ಬದು ಇದರಿಂದ ಕಂಡು ಬರು 
ವದು. ಕಾಲದ ಕಲ್ಪ ನೆಯ EA ಈ ನಾ. ಯವೇ ಹತ್ತು ತ್ರ ದೆ. ಸಜೀವ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಯ 
ಸೂಕ್ಲ್‌, ಜಂತುಗಳು ಪೃಥ್ವಿ ಯ ಮೇಲೆ ಯಾವಾಗ ಹುಟ್ಟಿ ದೆವೆಂಬದನ್ನು ಸ್ಥೂಲಪಾನದಿಂದಲೂ 
ನಿಶ್ಲ ಯಿಸ ಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಸೂಕ್ಷ, ಜಲಚರಗಳ ಉತ್ತ ತ ಯಾಗಿಯೇ ಫೋ ಟಿ ವಧಿ ವರ್ಷಗಳಾದ 
ವೆಂದು ಭೂಗರ್ಭಗತಜೀವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಮತವಿದೆ. ಈ 'ಪಷಯವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯ ಬೇಕಾದರೆ-. The Last Tin by Ernst 1೩481 with notes etc. 
by Dr. H. Gadow (1898) ಈ ಪುಸ್ತ ಕವನ್ನು ನೋಡಬೇಕು, ಈ ಪುಸಕಕ್ಕೆ ಡಾಕ್ಟರ 
ಗ್ಯಾಡೋ ಇವರು ಎರದು ಮೂರು ಉಪಯುಘ ವಾದ ಪ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸಿದ್ದು : PR 
ಮೇಲಿನ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದೆ ವೆ. ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯ ಎಂಭ ನಾಲ್ಕು ಲಕ್ಷ್‌ ಯೋನಿಗಳ 
ಲೆಕ್ಕ ವು ಹೀಗೆ ಅಡೆ: ಲಕ್ಷ್‌ ಜಲಚರ” ೧೦ ಲಕ್ಸ್‌ ಪಕ್ಷಿ ; ೧೧ ಲಕ್ಸ ಹ್‌ ಕಿಮಿ, ೨೦ "ಅಕ್ಷ ಪಶು 
ಪಿಂ ಕ ಸ್ಥಾವರ, ೪ ಲಕ್ಷ್‌ ಮನುಷ್ಯ (ದಾ. ೨೦೬ ನೋ. ). 


ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಪ್ರಳಯವುೂ. ೧೮೧ 






.'ತೇಳೋರೂಪವುಳ್ಳ, ಬಿಳೇ ಅಂದರೆ ಜಲರೂಪವುಳ್ಳ, ಕರೇ ಅಂದರೆ ಪೃಥ್ಯೀರೂಪವುಳ್ಳ ಹೀಗೆ ಮೂರು 
3 ಬಣ್ಣಗಳ, ಮತ್ತುಮೂರು ತತ್ವಗಳ ಈ ಆಜಾ ಅಂದರೆ ಕುರಿ, ಇದರಿಂದ ನಾಮರೂನಾತ್ಮ ಕ ಅನೇಕ್‌ 
3 ಪ್ರಜೆಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ ಯು ಉತ್ಪನ್ನ SRE ಶ್ವೇತಾ ಶ್ವತರೋ ಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 
3 ಭಂದೋಗ್ಬೋಪ ಪನಿಷತ್ತಿನ "ನಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ಲೇತಕೇತುವಿಗೂ "ಅವನ ತಂದೆಗೂ ನಡೆದ 
| ಸಂವಾದವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ ಆಗ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನ ತಂಜಿಯು ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
| ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ-- ಮಗನೇ! ಜಗತ್ತಿನ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ kad ಪಕ್ಷ ಇದರ 4 
' ಅಂಡರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಅಖಂಡವಾದ ನಿತ್ಯ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಹೊರತು. ಎರಡನೆಯದೇನೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ 
ಟು ಅಸತ್‌ (ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲೇಇಲ್ಲ) ದಿಂದ ಸತ್‌ (ಇದ್ದದ್ದು) ಹೇಗೆ ಉತ್ತನ್ನವಾದೀತು? ಕಾರಣ ಆರಂಭ 
"ದಲ್ಲಿ ಸರ್ವತ್ರ 4 ಸತ್‌? ಇದೊಂದೇ ತುಂಬಿತ್ತು. ಅನಂತರ ಅದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಅಂದರೆ ಬಹು 
[ ' ಫದಾರ್ಥತ್ತ ಈ ಆಗಬೇಕೆಂ ದೆನಿಸಿ, ಆದರಿಂದೆ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಸೂಕ್ಮ್ಮತೇಜ (ಅಗ್ನಿ). ಅಪ(ನೀರು) 
' ಮತ್ತು ಅನ್ನ (ಪೃಥಿ) ಉತ್ತ ನ್ನವ ವಾದವು. ಅನಂತರ ಈ ಮೂರು ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವರೂಪ 
ದಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರ ಪ.ವೇಶಿಸಿದ ಬಳಿಕ, ಆವುಗಳ ತ್ರಿ ತ್ಕರಣದಿ೦ದ ಜಗರೊಳಗಿನ ಆನೇಕ ನಾಮ 
'ರೂಸಾತ್ಮಕ ವಸ್ತು Mike ಹುಟ್ಟಿದವು. ಸ್ಥೂಲ ಆಗ್ನಿ phy ) ಯೂ, ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿಯೂ, ವಿದ್ದು ತ್ರಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವ 3 (ಲೋ ಓತ) ಬಣ್ಣ ವು ಸೂಕ ಶೇಜೋರೂಪ ಮೂಲತತ್ತ, pe 
RN ಬಿಳೇ (ಶುಕ್ಲ) ಬಣ್ಣವು ಸೂಕ ಆಪತತ್ವದ ಪ ಪರಿಣಾಮವು. ಮತ್ತು ಆರೇ (ಕೃಷ 
ಬಣ್ಣವು ಸೂಕ್ಲ್‌ ಪೃಥ್ವೀತತ್ವದ ಪರಿಣಾಮವು. ಹಾಗೆಯೇ ಮನುಷ್ಯನು ತಿನ್ನುವ ಆನ್ನದಲ್ಲಿಯ 
ಸೂಕ್ಸ್ಮ ತೇಜಿ. "ಸೂಕ್ತ, ಆಫ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅನ್ನ (ಪೃಥ್ವಿ) ಈ ಮೂರು ತತ್ತಗಳೇ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿವೆ. 
ನೊರು ಳಡೆದರೆ ಬೆಣ್ಣಿ ಬರುವಂತೆ, ಈ ಮೂರು ಸೊಕ್ಸ್‌ ತತ್ವಗಳಿಂದ 'ಕೂಡಿದ ಅನ್ನವು ಹೊಟ್ಟೆ 
ಯೊಳಗೆ ಹೋದಬಳಿಕ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹ ತೇಜದಿ೦ದ ಮನುಷ್ಯ ನ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಥಿ; ಮಜ್ಞಾ ; , 
ಎಂದು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಸ್ಟೂಲ, ಮಧ. ಮ ಸೂಕ ವಾದ ರೂಪಾಂತರಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ. ಅದರಂತೆಯೇ 
ಆಪ ಅಂದರೆ ನೀರು ಈ ತತ್ತ ದಿಂದ ಮೂತ ತ್ರ, ರಕ್ತ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಗಳೂ, ಅನ್ನ ಅಂದರೆ ಪೃಥ್ವಿ 
ಈ ತತ್ತ ದಿಂದ ಪುರುಷ್ಠ ಮಾಂಸ, ಮತು ಮನ ಈ ಮೂರು ದ್ರ ವ್ಯಗಳೂ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತ ವೆ 
(ಭಾ. ೬.೨.೬); ಮೂಲ ಮಹಾಭೂತಗಳು ಐದು ಎಂದು Mo ಮೂರು ಬಂದು ತಿಳಿದು 
ತ್ರಿವೃಶ್ಶರಣದಿಂದ ಸರ್ವ ದೃ ಶೃಸದಾರ್ಥಗಳು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ದವೆಂಬದನ್ನು ಛಾ೦ದೋಗೊ, ೯ಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ; ವೇದಾ೦ತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ (೨.೪.೨೦) ಹೇಳಿದ್ದು ಬಾದರಾಯಣಾಜಾರ್ಯರು 
ಪಂಜೀಕರಣದ ಹೆಸರನು ಸಹ ವಿತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ತೈತ್ರಿರೀಯ ಷ್‌ ೧) ಪಶ್ನೆ (೪.೮) ಬೃಹ 
ದಾರಣ್ವಕ (೪.೪.೫) ಮುಂತಾದ ಬೇರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಸ್ವಂತ ಶ್ಶೇತಾಶ್ಚತರ (೨.೧೨) 
ನೇಡಾಂ ತೆಸೊತ್ತ (೨ಿ.೩.೧.೧೪) ಮತ್ತು ಕಡೆಗೆ ಗೀತೆ (೭.೪; ೧೩. ೫) ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರರ 
ಬದಲು ಐದು ಮಹಾಭೂತಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಗರ್ಭೋಸನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ 
'ದೇಹವು :ಫ೦ಜಾತ್ಮಳ'ವೆಂದು ಆರಂಭಜಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದು, ಮಹಾಭಾರತ, ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳ 
ಬಂತೂ pe ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ, (ಮ.ಭಾ.ಶಾಂ. ೧೮೪.೧೮೬). 
ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ತ್ರಿ ತೃರಣವು ಪ್ರಾ fo ರೂ; ಮಹಾಭೂತಗಳು ಮೂರಲ್ಲ, ಐದು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯ ಲಾಂ೦ಭಿಸಿದ ಹ ಶ್ರಿವೃತ್ಯರಣದ ಮಾಯ ಮೇಲೆಯೇ ಪಂಚೀಕರಣದ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಹೊರಟು, ಕಡೆಗೆ ಅದರ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಸರ್ವ ಬೇಬಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿ, ತ್ರಿವೃತ್ಯ ರಣವು ಒಂದೆ 
ಖಿದ್ದಿರಬಹುದೆಂಬದು ವಿಶದವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ, ಮನುಷ್ಯದೇಹವು ಪಂಚಮಹಾಭೊತಗಳಿಂದುಂ 





೧೮೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಕ. 
ಬಾಗುತ ದೆಂಬದು ಮಾತ್ರವೇ ಆಲ್ಲ; ಎ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಕಿಯೊಂದು ಮಹಾಭೂತವು 
ಪುನ: ಶರೀರದಲಿ ಐದುಬಗೆಯಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಲ ಬೈದೆ. ಉರಾ:--ತ್ತಸ ಮಾಂಸ್ಕ ಆಸ್ಲಿ, ಮಜ್ಞಾ 
೯ | ಶ್ಯೀ ಆಪ ಜ್‌ ಕ 
ಮತ್ತು ಸಾಯು ಈ ಐದು ಆನ್ನಮಯೆ ಪೃಥ್ವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವವು, ಇತ್ಯಾದಿ ಇತ್ಯಾದಿ... ಈ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ (ಪಂಚೀಕರಣ' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಮುಂದೆ ಜಿಳಿದಿದೆ. (ಮ.ಳಾ.ಶಾ. ೧೮೪,.೨೦.೨೫); 
ಮತ್ತು ( ಮರಾಠೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯ ದಾಸಜ್ಞ್ಯೋಧ ೧೭.೮ ನೋಡಿರಿ) ಈ ಕಲ ನೆಯು ಸಹ ಮೇಲೆ 

ಬು 

ಹೇಳಿದ ಛಾಂದೋಗ್ಕೋಷ೩ಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ತ್ರಿವೃತ್ಯ೦ಂಣದ ವರ್ಣನೆಯ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಫಳೋಚದಂಕೆ 
ಕಾಯುತ್ತ ದೆ. ಯಾಕಂದರೆ, ಅಲ್ಲಿಯೂ ತೇಜ, ಆಪ ಮತ್ತು ಕೃಥ್ಲಿ ಈ ತತ್ವಗಳು ಪ್ರಕಿಯೊಂದು 
ಮೂರು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ವೆಂದು ಳದೆಗೆ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. 
ಮೂಲ ಅವ್ಯಕ್ತ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಆಥವಾ ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ದಾಂತದ ತ್ರೆ ₹ರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅನೇಕ 
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ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ ಅಚೇತನ ಆದರೆ ನಿರ್ಜೀವ ಆಥವಾ ಜಜ£ದಬಾರ್ಥಗಳು ಸೃಷ್ಟಿ ಯೊಳಗೆ. : 
ಹೇಗೆ ನಿರ್ಮಾಣವಾದವೆ೦ಬದರ ವಿವೇಚನವು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. ಇನ್ನು, ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಸಜೇತನ | 
ಅಂದರೆ ಸಜೀವಪ್ಪಾಣಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾ ೦ಖ್ಯತಾಸ್ತ್ರವು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಬನು ಹೇಳುತ್ತದೆಂಬ 
ದನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸ್ಕಿ ವೇದಾ೦ತಶಾಸ್ತ್ರ ದೊಳಗಿನ ಸಿದ್ಧಾಂಕಗಳಿಗೆ ಆದು ಏಷ |, ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಿಹೊಂದು. 
ತ್ತವೆಂಬದನ್ನು ಮುಂದೆ ನೋಡೋಣ, ಮೂಲ ಸ್ರ್‌ಕೃಕಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಪೃಥ್ವಿ ಮೊದಲಾದ ಸ್ನೂಲ 
ಸಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಿಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಸ೦ಯೋಗವಾಯಿಶೆಂ೦ಂದರೆ, ಸಜೀವ 
ಪ್ರಾಣಿಯ ಶರೀರವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಈ ಶರೀರವು ಸೇಂದ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಜಡವಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ, ಪಃ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುವ ತತ್ವವು ಜಡಪ್ರ್‌ ಕೃತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ 
ಪುರುಷ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪುರುಷನು ಮೂಲ ತ: ಆಕರ್ತನಿದ್ದು, ಪ್ರಕೃಕಿಯೊಜನೆ ಅವನ ಸಂಯೋಗ 
ವಾಯಿಶೆ೦ದರೆ ಸಜೀವ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿಳೆಂಶ್ಮೂ "ನಾನು ಬೇರೆ ಪುಕ್ಸ ವಿಯ ಬೇರೆ? ಎಂಬ 
ಜ್ಞ್ಯಾನವುಂಟಾದ ಬಳಿಕ, ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಆವನಿಗೂ ಇಬ್ಬ ಸಂಯೋಗವು ಕಜಿದೆ ಅವನು ಪುನ: ಮುಕ್ತ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆಂದೂ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜನನ ಮರಣದ ಚಕ್ಸದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಪುತ್ತಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂಜೂ 
ಇತ್ಟಾದಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಫ್ರಕಂಣದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ ಪೃಕೃಕಿಯು 
ಬೇರೆ ಪುರುಷನು ಬೇರೆ, ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಾಗದೆ, ಮರಣ ಹೊಂದುವ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ-- ಅ೦ದರೆ ಸಾಂಖ, ಪರಿ 
ಭಾಷೆಯಂಕೆ ಪುರುಷನಿಗೆ ಹೊಸಹೊಸ ಜನ್ಮಗಳು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುತ್ತ ವಂಒದನ್ನು ಆಗೆ ವಿವೇಚಸೆ 
ದಿರುವ ಮೂಕ, ಆಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿಬಾರಿಸುವದು ಅವಶೃವಿದೆ. ಜ್ಞಾ ಸವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ 
ಸಾಯುವ ಮನುಷ್ಯನ ಆತ್ಮವು ಪ್ರಕೃಃಯ ಚಳ್ಸದಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲೆಂ 
ಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಹಾಗಾದ ಕ್ತ ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಪಾತ-ಪುಣ್ಮಳ್ಳೂ ಏನೂ ಬೆರೆ; 
ಯಿಲ್ಲದಂತಾಗಿ, ಸತ್ತಬಳಿಕ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ಪ್ರಕ್ಳೃಕಿಯಿಂದ ಬಿಡುಗದೆ ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷ ಹೊಂದು. 
ತಾನೆಂದು ಜಾರ್ವಾಕರಂತೆ ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. ಒಳ್ಳೇದು, ಸತ್ತಬಳಿಕ ಆತ್ಮವಷ್ಟೇ ಅಂದರೆ 
ಪುರುಷನಷ್ಟೇ ಉಳಿದು, ಅವನು ತಾನಾಗಿಯೇ ಹೊಸಕೊಸ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ತಾಳುತ್ತಾ ನೆನ್ನಬೇಕೇ: 
ಹಾಗೂ ಅನ್ನಲಾಗದು. ಕಾರಣ, ಹಾಗಂದರೆ ಪುರುಷನು ಆಕರ್ತನೂ ` ಉದಾಸೀನನೂ ಇದ್ದು' 
ಕರ್ತ್ಯತ್ವವೆಲ್ಲ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕಡೆಗಿರುತ್ತದೆಂಬ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಕ್ಕೆ ಲೋಫಬರುತ್ತದೆ, 
ಮೇಲಾಗಿ ಆತ್ಮನು ತಾನಾಗಿ ಹೊಸಹೊಸ ಜನ್ನ ಗಳನ್ನು ತಾಳುತಾ ನೆಂದು ಬಗೆದರೆ, ಹಾಗೆ ಮಾಡು. 
ವದು ಅವನ ಧರ್ಮವೇ ಆಗಿರುವ ಕಾರಣ, ಜನನಮರಣ ಚಕ್ರದಿಂದ ಅವನು ಎಂದೂ ಪಾರಾಗದಂಥ 
ಆನವಸ್ಥೆಯೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೈೈ ಆದಕಾರಣ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗದೆ ಮನುಷ್ಯನು ಸತ್ತರೂ ಅವನ 


ಸ 


ಕ ತ್ಲೆ 
sl ನಾ 
1 
ಗ 1? 

3 ಸೆ 


ತ್ಕ 
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| ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಮುಂಡೆ ಹೊಸ ಜನ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ತ ಮಾಡಿಕೊಡುವದಕ್ಕೋಸ್ಟರ, ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಅವನಿಗೂ 
4 "ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಉಳಿಯರೇ ಹ "ದ _ವಾಗುತ್ತ ಭನ ಆದರೆ ಮರಣದ ನಂತರ ಸ್ಫೂಲ 
ಕ ೬ ಜೇಹವಂತೂ ನಾಶವಾಗು ತ್ಮದಲ್ಲ ವೇ? ಅಂದಬಳಿಕ ಪುರುಷನ ಸ್ರಕೃತಿಯೊಳಗಿನ ಈ ಪಂಚಮಹಾ 
! ಭೂತಗಳಿಗೂ ಮುಂದೆ ಸಂಬಂಧವುಳಿಯಲಾರದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ 
: ಯೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಸ್ಥೂಲಪಂಚನಮುಹಾಭೂತಗಳಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ : ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಒಟ್ಟು ಇಪ್ಪತು ಮೂರು 
|: ತತ್ಕಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಈ ಇಪ್ಪತ್ತು ಮೂರು ತತ್ತೈಗಳೊಳಗೆ ಸ್ಫೂಲಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು ' 
4 | ಕೊನೆಯ ಐದು ತತ್ವ ; ಗಳು. ಈ ಕೊನೆಯ ಐದು ತತ್ಯಗಳನ್ನು . ಸಂಚಮಹಾಭೂತಗಳನ್ನು) ಒಟ್ಟು 
| ಇಪ ತ್ಮುಮೂರು ತತ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಳೆದರೆ, ಹದಿನೆಂಟು ತತ, ಗಳು ಉಳಿಯುತ್ತವೆ ಆದಕಾರಣ ಜ್ಞಾ ಹ 
4 ' `ವಂಟಗದೆ ಸಾಯುವ ಮನುಷ್ಯನು ಪಂಚಮಹಾಭೂತಾತ್ಮಕ ಸ್ಟೂಲ ಶರೀರದಿಂದ ಆಂದರೆ ಕದೆಯ 
ಕ ಐದು ತತ್ಕಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಜಾ ಪ್ರಶೃಕಿಯ ಉಳಿದ ಹದಿನೆಂಟು ತತ್ಕಗಳೊದನೆ ಇರುವ 
ಅವನ ಸಂಬಂಭವು ಈ ಬಗೆಯ ಮರಣದಿಂದ ಕಡಿಯಲಾರದೆಂತಖೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ, ದೆ. ಮಹಾನ್‌ 
(ಬಡ್ಡಿ ಅಹಂಕಾರ, ಮನ, ಹತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಐದು ತನ್ಮಾತ ಗಳು ಇವೇ ಆ 
ದಿನೆಂಟು ತತ್ಮಗಳು. (ಪೃಷ್ಠ ೧೭ ಒನೇದ್ದ ರಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಬ ್ರುಮ್ಮಾಂಡದ ವಂಶವ ಕ ನೋಡಿರಿ.) 
ಭತ ಕೂಡ ಇರುವ Md ಸಂಬಂಧವು ನಷ್ಟವಾಗು ವದಿಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ಕಗಳೇ; 
ಆದಕಾರಣ ಈ ಸಂಬಂಧದಿಂದುಂಬಾಗುವ ದೇಹಕ್ಕೆ ಸ್ಟೂಲ ಶರೀರವೆನ್ಸ ದೆ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಥವಾ ಲಿಂಗ 
ಶರೀರವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. (ಸಾ.ಕಾ೦. ೪೦) ಮನುಷೃನು ಜ್ಞಾನಪದೆಯದೆ ಸತ್ತರೆ, ಸಾಯುವಾಗ ಅವನ 
ಆತ್ಮದೊಡನೆಯೇ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಹದಿನೆಂಟು ತತ್ತ್ಕೆಗಳ ಈ ಲಿಂಗಶರೀರವೂ ಸ್ಥೂಲಶೆರೀರದಿ೦ದ ಹೊರ 
ಬಿದ್ದು, ಜ್ಞಾನಸ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಗುವ ವರೆಗೆ ಆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಹೊಸಹೊಸ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ಕೊದಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಮನುಷ್ಯನು ಸತ್ತ ಮೇಲೆ, ಜೀವದ ಸಂಗಡಲೇ ಜಡದೇಹದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಅಹಂಕಾರ, 
ಮನ ಮತ್ತು ದಶೇ೦ದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ನಸ್ಕವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದು ನಾವು ಸೃತ್ನಕ್ನವಾಗಿ ನೋಡು 
ವದರಿಂದ, ಲಿಂಗಶರೀರದಲ್ಲಿ ಈ ಹದಿಮೂರು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸೇರ್ಪಡಿಸಲು ಆಕ್ಟ್ರೇಪಣೆಯಿಲ್ಲೆಂದೂ, 
ಮಾತ್ರ, ಈ ಹದಿಮೂರು ತತ್ವಗಳ ಸಂಗಡ ಐದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳನ್ನು ಲಿ೦ಗಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾವೇಶ ಮಾದಲು ಏನೂ ಕಾರಣನಿಲ್ಲೆಂದೂ ಕೆಲವರು ಶಂಕಿಸುತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ಉತ್ತರ 
ಪಕ್ಷ ವೇನ೦ದರೆ- ಬರಿಯ ಬುದ್ಧಿ, ಬರಿಯ ಅಹಂಕಾರ, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಹತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಈ ಹದಿಮೂರು ತತ್ವಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಹೇವಲ ಗುಣಗಳು; ನೆರಳಿಗೆ ಯಾವದೊಂದು ಪದಾರ್ಥದ 
ಆಶ್ರಯವೂ, ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಗೋಡೆ, ಕಾಗದಗಳ ಆಶ್ರೆಯವೂ, ಬೇಕಾಗುವಂಕೆ ಕ್ರಿಗುಣಾತ್ಮ ಕ ಹದಿಮೂರು 
ತತ್ವಗಳು ಏಕತ್ರವಾಗಿರಲಿಕ್ಕೆ ಯಾವದೊಂದು ದ್ರವ್ಯದ ಆಶ್ರಯಜೇಾಗುತ ದೆ, ka ಆತ್ಮನು 
(ಪುರುಷನು) ನಿರ್ಗುಣನೂ ಅಕರ್ತನೂ ಇರುವ ಮೂಲಕ, ಅವನು ಯಾವ ಗುಣಕ್ಕೂ ಆಶ್ರಯವಾಗ 
ಲಾರನು. ಮನುಷ್ಠ ನು ಜೀವಂತನಿರುವಾಗ ಈ ಹದಿಮೂರು ತಶ್ತ ಗಳಿಗೆ ಅವನ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಯ 
ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳ ಆಶ್ರಯವಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮರಣಹೊಂದಿದ ಕೂದಲೇ ಅಂದರೆ, ದೇಹವು 
ನಷ್ಟವಾದ ಕೂಡಲೇ ಸ್ಟೂಲಪಂಚಮ ಹಾಭೂತಗಳ ಈ ಆಶ್ರಯವು ತಪ್ಪುತ್ತ ದೆ ಆದಕಾರಣ ಈ 
೧೩ ಗುಣಾತ್ಮಕ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಯಾವದೊಂದು ದ್ರನ್ಸ್ನದ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಹುಡುಕಲಿಕ್ಕೇಬೇಕು. 
ಮೂಲಪ ಕೃತಿಯು ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುತ್ತದೆನ್ನ ಬಿಕ್ಕೂ ತ ಯಾಕಂದರೆ ಅದು ಅವೃಕ್ತವೂ 
ಳಿಕೃತ' ಸ್ಥಿತಿಯುಳ್ಳದ್ದೂ ಅಂದರೆ ಅನಂತವೂ, ಸರ್ವನ್ಯಾ ಪಿಯೂ ಇರುವ ಮೂಲಕ, ಚಿಕ್ಕದೊಂದು 
ಲಿ೦ಗಶೆರೀರದೊಳಗಿನ ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಅದು ಆಧಾರವಾಗಲಾರದು. ಆಕಾರಣ ಮೂಲ 


| 


೧೮೪ ಗೀತಾರೆ ಹಸ್ಯ. 





ಪ್ರಕೃತಿಯ ದ್ರವ್ಯಾತ್ಮಕ ವಿಕಾರಗಳೊಳಗಿನ ಸೂ. ) ಲಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳ ; 
ಭೂತವಾದ ಪಂಚ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳೇ ಮೇಲಿನ ಹದಿಮೂರು ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವೆಂದು . |; 
ತಿಳಿದು, ಅವನ್ನು ಲಿಂಗಶರೀರದಲ್ಲಿ po ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ (ಸಾಂ. ಕಾ. ೪೧). ಹಲವು: 
ಸಾಂಖ್ಯ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಲಿ೦ಗಶರೀರಕ್ಳೂ , ಸೂ ಲಶರೀರಕ್ಕೂ » ನಡುವೆ ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಳಗಳ : ತ 
ಮೂರನೇದೊಂದು ಬೇರೆ ಶರೀರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಸ್ಕಿ ha ಲಿಂಗಶರೀರಕ್ಕೆ ಆಶ ಶ್ರಯವಾಗುತ ಶದೆಂದು % 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ದಕಾರಿಕೆಯೊಳಗಿನ ೪೧ನೆಯ ಶ್ಲೊ (ಕದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವು ೫ ಹಾಗಿಲ್ಲ 4 
ವೆಂದೂ, ಟೀಕಾಕಾರರು ಮೂರನೇ ಶರೀರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದ್ದು ತಪ್ಪಿ ರುತ್ತದೆಂದೂ, ನಮ್ಮ ಮತವು, 
ಬುದ್ದಿ ಮುಂತಾದ ಹದಿಮೂರು ತತ್ವ ಗಳೊಂದಿಗೇ ಪಂಚೆತನ್ನಾ ತ ಶ್ರಕಗಳನ್ನೂ ಬಿಂಗಕರೀರದಲ. ಸ 
ಏಕೆ ಸಮಾವೇಶ ಮಾಡಿರುತ್ತ ದೆಂಬದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೊಡುವದೊಂದೇ ಈ ಕ್ಲೋಳದ ಉದಡೆ ಕೇಶ ಶ್‌ 
ವೆಂದೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಉದ್ದೆ ಶವೇ ಇಲ್ಲ ೦ದೂ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. * 4 
ಸಾಂಖ್ಯೊ ಕ್ರ ವಾದ ಹದಿನೆಂಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ೬ ತತ್ವಗಳುಳ್ಳ ಲಿಂಗಶರೀರಕ್ಕೂ, ಉಪಃಷು ಗಳಲ್ಲಿ " 
ವರ್ಣಿಸಿದೆ ಲಿಂಗಶರೀ ರಕ್ಕೂ , ಬಹಳ ಭೇದವ Sis Mi, ವಿಜರ ಮಾಡಿದರೆ ಗೊತಾ ) ಗುವದು. | 
ಬ್ರಹದಾರಣ, ಶೋ ಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರ " ಹೀಡಿಯು (ಜಲಯುಕಾ) ಬ. ಮೇರೆಗೆ 
ಹುಲು ಕಡ್ಡಿ ಯ ಒಂದು. ತುದಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ದನಂತರ ಎರಡನೆಯ ಕಡ್ಡಿ ಯ ಮೇಲೆ (ಮುಂಗಾಲು 
ಗಳಿ೦ದ) pi ಮುಂಭಾಗವನ್ನು ಇಟ್ಟು , ಅನಂತರ ಹಿಂದಿನ ಕಡ್ಡಿ ಯ ಮೇಲಿನ ಹಿಂಭಾಗ 
ವನ್ನು ಸರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರ ದೆಯೋ, ಆ ಮೇರೆಗೆ ಆತ್ಮ ವು ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊ ೦ದು ಶರೀರಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುತ್ತ ದೆ. (ಬ. ಳಳ. 4); ಆದರೆ ಕೇವಲ ಈ ದೃ ಷಾ ೦ತವನ್ತ ವಲಂಬಿಸಿ ಆತ್ಮವೊ ಸ 
ಎರಡನೆಯ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಹೋ ಗುತ್ತ ದೆಂದ್ಕೂ ಅದು ಸಹ. ಹ್‌ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಾ ಲೆ 
ಹೋಗುತ ಶದೆಂದೂ ಹೀಗೆ ಎರಡೂ ಸಾಜ ಸಿದ್ಧ ವಾಗು ವದಿಲ್ಲ, ಯ ಕಂದ, ಬ ಹದಾರಣ್ಯ 
ಕೋ ಪಿಸ್ತಾ ನಲ್ಲಿಯೇ ಮುಂದೆ (ಬೃ. ೪ ೪,೫) ಆತ್ಮ ದೊಡನೆಯೇ ಇ ಪಂಚ(ಸೂಕ್ಷ ಸ ಭೂತಗಳ್ಳೂ 
ಮನ, ಇಂದ್ರಿ ಯ, ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೂ ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರಟು ಹೋಗುತ್ತ ವೆಂದೂ 
ವರ್ಜನೆಯಿದ್ದು ಆತ್ಮನಿಗೆ ತನ್ನ ಕರ್ಮದಂತ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಲೋಕಗಳು ಪ್ರಾಪ ನ ವಾಗಿ, ಅಲ್ಲಿ. ಅನನು 
ಕೆಲವು ಕಾಲ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಾ ಸಿಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಬೃ. ೬.೨ ೧೪ ಮತ್ತು ೧೫). ei ಮೇರೆಗೆ 
ಛಾಂದೋಗ್ಟೊ €ಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಆಫ (ನೀರು), ಈ ಮೂಲತತ್ವದ ೫006 ಜೀವದ ಯಾನ 
he ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟಿ ರೂ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಮ್ಮಂಶೆಯೇ ಹಚ್ಚೆ ರುತ್ತಾರೆಂಬದು 
ಅವರ ಮೊಮಾಂಸಾಶ್ಲೊ ed ವಾರ್ತಿಕ ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯ | ಶ್ಲೊ ಕದಿಂದ (ಆತ್ಮ ವಾದ ತ (೬,೨) 
ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. ಆ ಶೊ ಈವು ಹೀಗೆ 


sara 4 Ae ತಇಾಷ/ಗಷ 

ಕಗಗ sr a (Plaga || ಇ ॥| 
""ಅಂತೆರಾಭವ ಅಂದರೆ ಲಿ೦ಗಶರೀರ ಮತ್ತು ಸ್ಸ ಲಶರೀರ ಇವುಗಳ ನಡುವಿನ ದೇಹ ಅಥವಾ 
ಶರೀರವು, ವಿ೦ಂಧ್ರವಾಸಿಗೆ ಸಮ್ಮ ತನಿಲ್ಲ. ಈಬಗೆಯ ನಡುವಿನ ದೇಹಖಪೊಂದು ಇರುತ್ತ ದೆನ್ನ ಲಕ್ಕೆ 
ಏನೂ ಪ್ರಮಾಣ "ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ, ೫ 

ಈತ ರಕ್ರ ಸ್ನ ನು ವಿಂಧ್ಸ ಸೆರ್ವತದ ಮೇಲೆ ವಾಸಿಸುತ್ತಿ ದ ನೆಂದು ಅವನಿಗೆ ವಿಂಭ್ಯವಾಸೀ ಎಂದು 

ಹೆಸರು ಬಿದ್ದ ಜೆ ಅಂತರಾಭವ ಶರೀರಕ್ಕೆ **ಗಂಥರ್ವ?? ದೂ ಹೆಸರಿದೆ. ಅಮರಕೋಶ <್ಲೂ-- 
೧೩೨. ಮತ್ತು ಅದರ ಮೇಲಿನ ರಾ. ರಾ. ಕೃಷ್ಣಾ ಜಿ ಗೋವಿಂದ ಓಕ, ಇವರು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದ 
ಕ್ಷೀರಸ್ತಾ ರಿಯ ಟೀಕೆಯನ್ನೂ ಆ ಗ್ರಂಥದ ಪ ಪ್ರಸ್ತಾ 'ವನೆಯ ಪ ಕೊ ೮ ನೋಡಿರಿ, 











ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಪ್ರಳಯವೂ. ೧೮೨ 


! ತತಿಯು ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದರ ಮೇಲಿಂದಲೂ (ಛಾಂ, ೫.೩.೩; ೫೯೧), ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದರ ಮೇಲಿಂದಲೂ (ವೇ. ಸೂ. ೩.೧೧೭) ಲಿಂಗದ 
(ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅಪ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಂಗಡ ಶೇಜ, ಮತ್ತು ಅನ್ನ-- ಹೀಗೆ ಮೂರು ಮೂಲತತ್ಮಗಳ 
|. ಸಮಾರೇಶವ ಛಾಂದೋಗ್ಕೊ ೇಪನಿಷತ್ತಿಗೂ ಅಭಿಪ್ರೆ *ತೆವಿರುತ್ತ ದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ, ಸಾರಾಂಶ. 
" ಮಹದಾದಿ ಹದಿನೆಂಟು ಸಂಕ, ತತ, ಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತ ವಾದ. ಸಾಂಖ್ಲರ ಲಿಗಶರೀರಕ್ಕೆ ಸ್ಫಾಣ 
| ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ Mey ಕರ್ಮ ಇವುಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿದರೆ, ನೇವಾಂತದೊಳಗಿನ ಲಿಂಗ 
.`ತರೀರವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಂತಿ ಪ್ರಾಣವ ಹನ್ನೊಂದು 
|, ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮವು ಬುದ್ಧಿ ದಿ ನದದ ವ್ಲಾ. ನಾರದಲ್ಲಿ ಯೂ ಸಮಾವೇಶ | 


ತೆ : ಫಾಗುವದರಿಂದ, ಈ ಭೇದವು ಕೇರಲ ಬಾಬಿ ) ಕವಾಗಿದು.  ಲಿಂಗಶರೀರದ ಘಟಕಾವಯವದ ಬಗ್ಗೆ” 
- 1 ಫೇದಾಂತಿಗಳಿಗೂ ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೂ ವಸ್ತುತಃ ಏನೂ ಭೇದವಿಲ್ಲೆ ದರೂ ಸಲ್ಲುವದು. ಇದೇ ಕಾರಣದ ' 


ಹಾ ್ಯೀಕ್ತ ಆ HSC ಲತ ಇವನ್ನು ಟೂ 22 ಜಾ "6 ಆಃ 
ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆಯೇ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. * ಭಗವದ್ಗೀಶಿಯಲ್ಲಿ “ಫೆ ane? (ಗೀ. ೧ಜ.೭)-- 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದಿ ಯಗಳು ಇವಿಷ್ಟೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಮುಂದೆ 
“gia” (೧೫.೮); ಆಂದರೆ ಗಾಳಿಯು ಹೂನಿಸೊಳಗಿಂದ ಸುಗಂಧವನ್ನು ಹೀರಿ 
ಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಜೀವವು ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಹೋಗುವಾಗ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರವನ್ನು ತನ್ನ 
ಸಂಗಡ ತಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತದೆಂದು ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಆದರೂ ಗೀತೆಯ ಅಧ್ರಾತ್ಮಜ್ಞಾನವು 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಂದಲೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲ್ಲಟ್ಟಿರುವ ಮೂಲಕ «4«ಮನಸ್ಸು ಸಹಿಜವಾಗಿ ಆರು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು? ಈ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಐದು ಕರ್ಮೆಂದ್ರಿ ಯಗಳೂ, ಐದು ತನ್ಮಾತ ತ್ರೆಗಳ್ಳೂ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು 
ಪಾತಪುಣ್ಯಗಳೂ ಅಡಕವಾಗಿಗುತ್ತವೆಂಬದು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅಭಿಸೆ ಕ್ರೀತವಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಲೆ 

ಬೇಕು. ಮನುಷ್ಯನು ಮರಣ ಹೊಂದಿದಬಳಿಕ ಈ ಜನ್ಮದ ಪಾಪ-ಪುಣ್ಯಗಳ ಫಲವನ್ನು ಭೋಗಿಸುವದ 
ಕ್ಕಾಗಿ, ಅವನಿಗೆ ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಕ ಸೂಕ್ಚ್ಮ ಶರೀರವು ಸ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಮನುಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯಟ 
ವರ್ಣನೆ ಯಿದೆ (ಮನು. pakke: ಬ 26 ಈ ಗೀತೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತ 








* ದ್ವಾತ್ರಿಂಶದುಪನಿಸದದ ಆನಂದಾಶ್ರಮದ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು .ಪನಿಷತ್ಲಿನ ಮೇಲೆ 

'ಇರುವ ಮಂತ ಪಾಠವು “Rd 7೫೧೯7೦ ha ಎಂದು” ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಟೀಪಾಕಾರರೂ' ಅದನ್ನೇ 
ಸ್ಕೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ಕಿ ಈ ಪಾಠವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂದರೆ ಆರಂಭದ ಮಹತ್ತ ತ್ವವನ್ನು ಲಿಂಗ ಶರೀ ರಡಲ್ಲಿ 

ಸಮಾವೇಶ "ಮಾಡಿ, :ವಿಶೇಷಾಂತಮ*' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ವಿಶೇಷವೆಂದರಿ ಫಂಚಮಹಾಭೂತಗಳನ್ನು 
ಬಿಟು ;ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಂದರೆ “ ಮಹಪದಾದ್ವಂ' ಇದರಲ್ಲಿ ಮಹತ್‌ ಹಿಡಿದು ವಿಶೇಷಾಂತಮ್‌್‌ 
ಇದರೊಳಗೆ *ವಿಶೇಷ' ಬಿಡಬೇಕು, ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಆದ್ಯ ೦ತವೆಂದು ಹೇಳಿ 
`ರುವಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಹಿಡಿಯುವದು ಅಥವಾ ಎರಡೂ ಬಿಡುವದು ಯುಕ, ವಿರುತ್ತದೆ. “ಡ್ಡ wok "ಮಹ 
ದಾದೃ ಮ್‌ ಈ ಶಬ್ದದ ಕೊನೆಯ ಅನುಸ್ಟಾರವನ್ನು ಶೆಗೆದುಹಾಕಿ ಕ್‌ (ಪಕ್ಷ- 
1೧ + ೫೧ ಇ೧ಕಷು ಎ೦ಬ ಪಾಠ ಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂದು ಪೊ ಪ್ರೋ. ಡಾಯೆಸನ್‌ ಇವರ ಅಂಬೋಣ 
ವದೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದರೆ, ಅವಿಶೇಷವೆಂದು ಪದವಾಗಿ ಮಹತ್‌ ಮತ್ತು ಅವಿಶೇಷ ಅಂದರೆ ಆದಿ 
ಮತ್ತು ಅಂತ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ನ್ಯಾ ಯವು ಹತ್ತಿ ಇವೆರಡೂ ಲಿಂಗಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶ 
ವಾಗುತ್ತ ವೆ. ಇದೇ ಈ ಪಾಠದ ವಿಶೇಷ ಹ ಆದರ ಯಾವದೇ ಪಾಠವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಭೇದವಾಗು ವದಿಲ್ಲಿ ೦ಬದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು 


೧೮೬ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಯ. 
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ದಿಂದ ಈ ಶರೀರವು ಸೂಕ್ಚ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಮಾತ್ರವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ಆಕಾರವೆಷ್ಟಿರುವ ಕ 
ಬೆಂ ಬದು ತಿಳಿಯುನದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾವಿತ್ರ್ಯುಪಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ (ಮ. ಭಾ. ನನ್ನ '. 
೨೯೬.೧೬) ಸತ್ಸವಾನನ (ಸ್ಕೂಲ) ಶರೀರದಿಂದ ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರ ಪುರುಷನನ್ನು ಯಮನು ಹೊರ 
_ ತೆಗೆದನು, “ಘಡ ge (ತಾಳ್ಯ ಇಷ್ಟ ಇವ --ಎಂದು ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಅದರ ಮೇಲಿಂದ: ' 
ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕಾದರೂ ಈ ಲಿಎಗಶರೀರವು ಅಂಗುಷ್ಕದ ಆಕಾರದಷ್ಟು ಇರುವದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದ ೯ 
ರೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು 4 
ಈ ಲಿಂಗಶರೀರಪು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣಿಸದಿದ್ದ ರಹಿ, ಆದರ ಅಸ್ತಿ ತ್ರ ಪ್ರುಯಾವ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ. 1. 
ಸಿದ್ಧವಾಗು ತದ ಮತ್ತು ಅದರ “ಪಟಿಕಾರಯವಗಳು ಯಾವವು ಎಂ ದನ್ನು ವಿಜರಮಾಡಿದೆವು, ಆದಕಿ K 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೂ ಐದು ಸ್ಲೂಲಮಹಾಭೂತಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು, ಉಳಿದ ಹದಿನೆಂಟು ತೆತ್ಕಗಳ ಸಮುಚ್ಚ 2 
ಯದಿಂದ ಲಿ೦ಗಶರೀರವು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರ ಕ್ಕೆ ಕೆಲಸ ಕೊನೆಮುಟ್ಟಲಿಲ್ಲ, | 
ಬಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಲಿಂಗ ಶರೀರವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಈ ನ ಹದಿನೆಂಟು ತತ್ತಗಳ ಸಮುಚ ಯನು ಆಯಾ ಗುಣಧರ್ಮ 1% 
ದಂತೆ, ತಾಯಿತಂದೆಗಳ ಸ್ಪೂಲದೇಹದಿಂದ ಅಥವಾ ಮುಂದೆ ಸೂ ಲಸೃಷ್ಟಿ ಯೊಳಗಿನ ಅನ್ತ ದಿಂದ ಕ್ರೈ 
ಘಾಲು ಮುಂತಾದಸ್ಟೂ ಲ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಸ್ಟೂಲ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಸಿ ಆನು ವುಗಳನ್ನು 
ಪೋಷಿಸುತ್ತ ದೆಂಬದಕ್ಕೆ ಏನೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಹದಿನೆ ಟು ತತ್ರ ಗಳಿಂದ ಕೂಡದ ಈ ಲಿಂಗ 
ಶರೀರವು ಪಶು ಪಕ್ಚಿ » ಮನುಷ. ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ದೇಹಗಳನ್ನು ಬಕ್‌ ಉತ್ಪನ ಮಾಡುತ್ತ 
ದೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನೂ ಅತೆ ಛತಕ್ಟ್‌ ದ್ದಿಡ್ಗೆ ಸಜೀವ ಸ 'ಷ್ಟ್ರಿಯಲ್ಲಿಯ ಸಚೇತನ ತತ್ವ ಕ್ಷೆ ಸುರು ಪುರುಷ, 
ಎನ್ನು ತ್ತಾ ರೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತಂ, ಈ ಜು ಅಗಣಿತರಾಗಿದ್ದರೂ, ದ ಪುರುಷನು 
೪ ಎವತ: ಉದಾಸೀನನೂ ಬಳಕು ತು ಆಗಿರುವ ಮೂಲಕ, ಪಶುಪಕ್ಚ್ಯಾದಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಭಿನ ನ ಭಿನ್ನ 
ದೇಹ ಹಗಳನ್ನು ಉತ್ತ ನ್ರ ಮಾಡುವ ಕತ ತ್ತರ ನ: ಪುರುಷನ *ಡೆಗೆ ಜೀ. Nee, ದಲ್ಲಿ 
ಪಾಪಪುಕ್ಕಾ ದಿ ಕರ್ಮಗಳ ೫ ನಾ ಜರದ ಪ್ರ ಭೇದವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದೆ, ಈ ತರ 
ವಪಾಕದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಕಳ ಮಾಡುವೆವು, ಪುರುಷ ಪ್ರಶೃತಿಗಳಲ್ಲದೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ ವಾದ 
ಕರ್ಮವೆಂಬದೊಂದು ಮೂರನೆಯ ತತ್ತವಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಸಾ೦ಖೃಶಾಸ್ತ್ರವು ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ; ಇನ್ನು ಪುರುಷ 
ನಂತೂ ಉದಾಸೀನನು; ಆದಕಾರಣ ಕರ್ಮವು ೫ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸತ್ವರಜಸ್ಮವೋಗುಣಗಳ ವಿಕಾರವಾಗಿರುತ್ತ 
ದಂತಲೇ ಹೇಳಬೇಕಾಯಿತು. ಲಿ೦ಗಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಹದಿನೆಂಟು ತತ್ಕಗಳ ಸಮುಚ್ಚಯದಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮುಖ್ಯ ತತ್ವವ; ಯಾಕೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದಲೇ ಮುಂದೆ ಅಹಂಕಾರ ಮೊದಲಾದ 
ಹದಿನೇಳು ತತ್ವಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ, ಈಮೇಲೆಗೆ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸತ್ವ-ರಜ-ತನುಗಳ ನ್ಫೂನಾಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಾದ ಬುದ್ಧಿಯ ವ್ಯಾಪಾರ, ಧರ್ಮ ಅಥನಾ: 
ವಿಕಾರವೆಂದು ಹೆಸರು. ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರೊ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಭಾವ ವೆಂದು ಸಂಜ್ಞೆ. ಸತ್ತ-ರಜ ಮತ್ತು ತಮ. 
ಈ ಗುಣಗಳ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಈ ಭಾವಗಳು ಅನೇಕ ಬಗೆಯಾಗಿರುತ್ತ ವೆ ಹೂವಿಗೆ ಹೇಗೆ' 
*ಸೆನೆಯೋ, ಬಟ್ಟೆಗೆ ಹೇಗೆ ಬಣ್ಣವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಲಿಂಗ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಈ ಭಾವಗಳು ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ರವೆ (ಸಾಂ ಕಾ. ೪೦.); ಈ ಭಾವಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ಅಥವಾ ವೇದಾಂತದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವದಾದ ಪಕ್ಚ ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಲಿ೦ಗಶರೀರವು ಹೊಸಹೂಸ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ... 
ಈ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ ತಾಯಿತಂದೆಗಳ ಶರೀರದಿಂದ ಲಿಂಗಶರೀರವು ಹೀರಿಕೊಳ್ಳುವ 
ದ್ರವ್ಯಗಳೊಂದಿಗೆ ಪುನ: ಬೇರೆ ಭಾವಗಳೂ ಬರುಕ್ತಿ ರುತ್ತ ವೆ ದೇವಯೋನ್ಸಿ ಮನುಷ್ಯ ಯೋನಿ ಪಶು. 


ಯೋನಿ ಮತ್ತು ವೃಕ್ಟ ಜಾಸು ಈ hss BN ಭಾವಗಳ ಸಮುಚ್ಛ ಜೆ ಸರಿಣಾಮುವು, (ಸಾಂ 


ಗ 


(( 


ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಪ್ರಳಯವೂ. ೧೮೭ 









ಇ 


ಕಾ. ೪೩,೫೫); ಈ ಭಾವಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸಾತ್ವಿಕಗುಣದ ಉತ್ಕರ್ಷವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನ-ಪೈರಾಸ್ಯ- 
ಗಳು ಸ್ಪಾಪ್ಮವಾದವೆಂದರೆ, ಆದರಿಂದ ಫ್ರಶೃತಿ ಪುರುಷಗಳ ಭೇದವು ತಿಳಿದು ಬಂದು, ಪುರುಷನು 
'ಮೂಲಸ್ತೈ ರೂಪವನ್ನು ಅ೦ದರೆ ಕ ವಲ್ಯಷದೆವನ್ನೆ ದುತಾ ನೆ; ಮತ್ತು ಆಗ ಲಿ೦ಗಶರೀರವು ಬಿಟ್ಟು 
"ಹೋಗಿ, ಆವನ ದು:ಖದ ಆತ್ಯಂತ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷ ಭೇದವು 
ತಿಳಿಯದೆ, ಬರೇ ಸಾತ್ಮಿಕ ಗುಣದ ಉತ್ತ ರ್ನವಾಯಿಳಿಂಬರೆ, ಲಿ೦ಗಶರೀರವು ದೇವಯೋ ಯಲ್ಲಿ ಅಂಜರೆ: 
ಸ್ಸ ಕೈರ್ಗದಲ್ಲಿಯಟ್ಟೂ ರಜೋಗುಣದ ಪ್ರಾಒಲ್ಲವಾದರೆ ಮನುಷಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಅ೦ದರೆ ತೃಥ್ತಿಯಮೇೂ' 
ತಮೋಗುಣದ ಆಧಿಕ್ಕವಾದರೆ ತಿರ್ಯಗ್ಟೋ ನಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ಜನ್ಮತಾಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ (ಗೀ.೧೪.೧೮): * 
ಈ ಮೇರಗೆ ಮಾನವಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಜನ್ಮತಾಳಿದ ಮೇಲೆ ರೇಪೋ ಬಿಂದುವಿನಿಂದ ಕ್ರಮಳ್ರಮ 
ವಾಗಿ ಕಲಲ ಬುದ್ಧುದ ಮಾರಂಸ್ಕೆ ಫೇರಿ ಅನಂತರ ಬೇರೆಬೇರೆ ಸ್ಕೂಲ ಇಂದಿ ಯಗಳು ಹೇಗೆ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಂಬದನ್ನು “au mug ತರಲಿ? ಎ೦ಬ ತತ್ತ್ವದ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ (ಸಾ. ಇ. ೪೩; ಮಜಾ. ಶೀಂ. ಪ್ಲಿ೨೦); ಗರ್ಭೂಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ವರ್ಣ'ನೆ 
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ತೆ 


"ಯೂ ಈ ಸಾಂಖೃತಾಸ್ಪದಲ್ಲಿಯ ವರ್ಣನೆಯೂ ಪ್ರಾಯ: ಒಂದೇ ಇವೆ. ವೇದಾಂತಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ 


"ಭಾವವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟ, ಸಾಂಖ್ಯುಶಂಸ್ತ ದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಆರ್ಥವು ವಿವ ತವಿಲ್ಲ ದಿದ್ದರೂ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ *" ಕ್ರಗ್ರಫಷಷನಿ21ಕ್ತ: ಜಗ ಪರ ಕಷ: ಇಬ: *-- ಇತ್ಕಾದಿ ಗುಣಗಳಿಗೆ 
ಭಗವಂತನು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಾವವೆ೦ಬ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾದರೂ (ಗೀ. ೧೦.೪೫: 
೭.೧೨) ಪ್ರಾಯ: ಸಾಂಖ್ಯ ತಾಸ್ತೇದ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಂದುಕೊಂಡೇ ಕೂಟ್ಲಿರ 
ಬೇಕೆಂಬದು ಮೇಲಿನ ಏವೇಚಸನೆಯಿ೦ದ ಗೊತ್ತಾಗುವದು. 

| ಈ ರೀ೭ಕಯಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯರಾಸ್ತ್ರ ಜಂತೆ ಮೂಲ ಆವಸ್ತ್‌ ಪ್ರಕ್ಕಕ ಯಿಂದ ಅಥವಾ ವೇದಾಂತ 
ಕಾಸ್ತ್ರದಂತೆ ಮೂಲ ಸಲ್ರೂಪ ಪರಖ್ರಹ್ಮ ನಿಂದ, ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯ ಸರ್ವ ಸಜೀವ ಪಿರ್ಜೀವ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ನಮೀಣ ನಿರ್ಮಾಣವಾದ ಬಳಿಕ, ಸೆ ಷ್ಟೀಯ ಸಂಹಾರದ ಸಾಲವು ಪ್ರಾಪ್ಲವಾದಾಗ' 


a ರ್ಯ ನಿ 
ಕ ರ pe 


J ಭಿ 
ಉತ ತ್ತಿ ಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ಕೇಳಿದ ಗುಣಪರಿಣಾಮದ ವಿರುದ್ಧಕ್ಷ ಮಜಬಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ವ ಕ್ರ ಪದಾರ್ಥ 
3 ತ 
ಗಳು ಅವಕ ಪೃಕ್ಸಕಿಯಲ್ಲಿ ಆಥವಾ ನೂಲಬ್ಬಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಯಶೊಂದುತ್ತವೆಂದು ಸಾ೦ಖ್ಲ ಮತು 
ಸ್ಯ ik NO ರ್ರ ಗಿ ಣಿ ಲ ಲ 


ವೇದಾಂತ ಇವೆರದೂ ಶೀಸ_ಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿದೆ (ವೇ. ಸೂ. ೨.೩.೧೫; ಮಜಾ. ಶಾ. ವಿಪ್ಲಿ": 
ಉದಾ:-- ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳೊಳಗೆ ಪೃಥ್ವಿಯು ನೀರಿನಲ್ಲಿ, ನೀರು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ, ಅಗ್ತಿಯು 
ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ, ವಾಯುವು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ, ಆಕಾಶವು ತನ್ಮಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಆಹಂಶಾರ 
ದಲ್ಲಿ: ಆಹಂಕಾರನು ಬುದ್ದಿಯಲಿ. ಮತು ಬುದ್ದಿ ಆಥವಾ ಮಹಾನ್‌ ಇದು ಪಳ ಯಲಿ 

ಗಿ ಏ [3 ಇವಿ ಭ್ಯ ಇ ಧು ನೆ 
ಮತು ವೇದಾಂತದಂಶೆ ಪಕ ಯಂ ಮೂಲಬ ಹ್ತ ನಲಿ. ಆಯಶಕೊಂದುತವೆ. ಸ್ಪಷ್ಟ್ಠಿಯ ಉತ ತಶಿ 

ಎ೦ ಖಿ” ಸೆ ತ ಬಡಗ! ಎವಿ ಗೆ ಇ ತೆ 
ಅಥವಾ ಸ್ಥಿತಿಯು ಆದಬಳಿಕ €ಯ ಅಥವಾ ಸಂಹಾರವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟುಶಾಲ ಹಿಡಿಯುತ್ತ ದೆಂಬ 


© 
4 


ದನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಮನುಸಂಹಿಶೆ (೧.೬೬.೭೩): 
ಭಗವದ್ದೀತೆ( ೮.೧೭), ಮಹಾಬಾರತ (ಶರ. ೨೩೧) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕಾಲಗಣನಯು ಸಾಂಖ್ಯ 
ರಿಗೂ ಮಾನ್ಯವಾಗಿರಬೇಕಂದು ಕೋರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಉತ್ತ ರಾಯಣವೆಂದರೆ ದೇವತೆಗಳ ದಿವಸ; 
ದಕ್ಷಿ ಹಾಯನವೆ೦ದರೆ ಅವರ ರಾತ್ರಿ. ಯಾಕಂದರೆ ದೇವಶಿಗಳು ಮೇರುಪರ್ವತದ ಮೇಲೆ ಅಂದರೆ 
ಉತ್ತ ರಥ್ರುವಸಶ್ಟಿ ನದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾರೆಂದು ಸ್ಕೃತಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಆಲ್ಲ, ಜ್ಯೋಃಷಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ 
ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ವಣಿನೆ ಇದೆ (ಸೂರ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತ ೧.೧೩; ೧.೨.೩೫ಪ್ಲಿಃ 3; ಆರ್ಥಾತ್‌ ಎರಡು 


ಅಯನಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಒಂದು ವರ್ಷವೆಂದರೆ ದೇವಶೆಗಳ ಒಂದು ಹಗಲು-ರಾತ್ರಿ, ಮತು 


ಸ 
5 ಗೀತಾರಹಸ್ನ. | 
೧೮೮ 6 ಇ 


| 
18 
ಟೆ 
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೩೬೦ ವರ್ಷಗಳೆಂದರೆ ದೇವತೆಗಳ ೩೬೦ ಹಗಲು- ರಾತ್ರಿಗಳು, ಅಥವಾ ಒಂದು ವರ್ಷ ನು. ಕೃತ್ಯ 
ತ್ರೇತಾ, ದ್ವಾಪರ ಮತ್ತು ಕಲಿ ಎಂದು ನಮ್ಮ ನಾಲ್ಕು aiid ಶ್‌ ತಯುಗವು ೪೦೦೦ pt 
ಪ್ರೇತಾಯುಗವು ೩೦೦೦, ದ್ಯಾಪರಯುಗವು ೨೦೦೦, ಮತ್ತು ಕರಿಯಾಗವು ೧೦೦೦, ಈ ಮೇರೆಗೆ ; 
ಈ ಯುಗಗಳ ಕಾಲಗಣನೆಯಿದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ಮುಗಿದ. ಕೂಡಲೇ ಮತ್ತೊಂದು ಯುಗವು : 4 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ನಡುವೆ ಇವೆರಡರ ಸಂಧಿಕಾಲದ ಕೆಲವು ವರುಷಗಳು ಕಳೆದುಹೋಗುತ್ತವೆ. ' 
ಸ್ಸ ತಯುಗದೆ ಆದಿ-ಅಂತ್ಸ ದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಹಿಂದುಮಖಂಡೆ ಕೂಡಿ ಎರಡೂ ಕಡೆಗೆ ನಾನೂರು ಇದ್ದ ತೆ. 
ಜ್ರ ಜೂ 6 ಎರಡೂ "ಡೆಗೆ ಮೂನೂ ರು) ದ್ವಾಪರಯುಗದ ಎರಡೂ ಕಡೆಗೆ ಇನ್ನೂರು, “ಕಂ. 
RE ಎರಡೂ ಕಡೆಗೆ ನೂರು, ತಾ: ಒಟ್ಟು, ನಾಲ್ಕು ಯುಗದ ಎರಡೂ ಕಡೆಯ ಸಂಧಿಕಾಲವು. 
ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರುಷನಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡು Me ವರುಷಗಳು ಮತ್ತು ಕೃತ, ತ್ರೇತಾ, ದ್ಯಾಪರ 
ಮತ್ತು ಕಲಿ ಇವುಗಳ ಮೊದಲು ಒಟ್ಟುಸಂಖೈಯಂತೆ ಹತ್ತುಸಾವಿರ ವರುಷ ಈ ಮೇರೆಗೆ ಒಟ್ಟು 
ನಾಲ್ಕು ಯುಗಗಳು ಕೂಡಿ ಹನ್ನೆರಡು ಸಾವಿರ. ಸರ್ಷಗಳುದವ: ಈ ಹನ್ನೆರಡು ಸಾವಿರ ಜೀ ಕ 
ಮನುಸ್ಯರಫೋ ಅಥವಾ ದೇವರವೋ : $ ಮನುಷೃರವೆಂದರೆ ಕಲಿಯುಗಕ್ಕೆ ಆರಂಭವಾಗಿ ಈಗ ಐದು 
`ಸಾವಿರ ವರುಷಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಮಾನವೀ ವರ್ಷದಿಂದ ಕಲಿಯುಗನಂತೂ 
ಮುಗಿದೇ ಹೋಗಿ, ಕೃತಯುಗವು ಸಹ ಮುಗಿದು ನಾವು ಈಗ ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿದ್ದೇನೆಂದು 
ಅನ್ನ ಬೇಕಾಕುವದು. ks ನಿರೋಧವನ್ನು ತಪಿ ಸುವದಕ್ಕೋಸ್ವರ ಅವು ದೇವತೆಗಳ ಹನ್ನೆ ರದು ಸಾನಿರ 
ವರ್ಷಗಳೆಂದು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತು ಫೆದಿಸಿದೆ. 'ದೇವಳಿಗಳ ಹನ್ನೆ ರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳೆಂದರಿ ಮನುಷ್ಯ ರ 
೩೬೦ x ೧೨೦೦೦ ಹ ೪೨೦೦೦೦; ವಷ ಷ್ಷಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಈಗಿನ ಪ ಪಂಚಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಯುಗ 
ಪರಿಮಾಣವು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ದೇವತೆಗಳ ಹನ್ನೆರಡು ಸಾವಿರ ವರುಷಗಳೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯರ ಮಹಾ 
ಯುಗವು, ಮತ್ತು ದೇನರ ಯುಗವು. ದೇವಶೆಗಳ ೭೧ ಯುಗಗಳಿಗೆ ಮನ,ಂತರನೆಂದು ಸಂಜ್ಞೆ 
ಯಿದ್ದು, ಮನ್ಕ೦ತರಗಳು ಹದಿನಾಲ್ಕು ಇರುತ್ತ ವೆ. ಆದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ಮನ್ಯಂತರದ ಆರಂಭಕ್ಕೂ 
ಕೊನೆಗೂ; ಅದೇ ಮೇರೆಗೆ ಮುಂದಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದರೆ ಕೊನೆಗೂ; ಸಂಧಿಕಾಲವು ಕೂಡಿ ೯ ತಯಗ 
ದಷ್ಟು ಒಂದೊಂದರಂತೆ ಹದಿನೆ ದು ಸಂಧಿಕಾಲಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ. ಈ ೧೫ ಸಂಧಿಕಾಲಗಳೂ, ಹ ಮನ್ತಂ 
ತರಗಳೂ ಕೂಡಿ ದೇವತೆಗಳ ಸ ಸಾವಿರ ವರುಷ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಒಂದು ಹಗಲು 
(ಸೂರ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ೧.೧೫.೨೦); ಮತ್ತು ಪುನ: ಅಂಥ ಸಾವಿರ di ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ 
ಒಂದು ರಾತ್ರಿಯೆಂದು ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ (ಮನು. ೧೬೯- 
೭೩ ಮತ್ತು ೭೯; ಮಭಾ. ಶಂ. ೨೩೧.೧೮.೩೧ ಮತ್ತು ಯಾಶ್ವರನಿರುಕ್ತ್‌ ೧೪೯ ನೋಡಿರಿ); 
ಈ ಲೆಕ್ಟದಂತೆ ಬ್ರ ಹ್ಮದೇವರ ಒಂದು ದಿವಸವೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ನಾಲ್ಕು ಅಬ್ಬ ಮೂನಶೈರಡು 
WR, ವಷ ರ್ಷಗಳಾಗುತ ವೆ. ಮತ್ತೂ ಇದಕ್ಕೆ ಪಲ್ಲ ವೆಂದೂ Pil * ಬ್ರ ನ್‌ ದೇವರ ಪ್ರೊ ದಿವಸಕ್ಕೆ 
ಅಥವಾ ಕಲ್ಪ ಸ ಆರಂಭವಾಯಿಳೆಂದರಿ 
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ತಇಳಾಗತಕಸ: eat: dmg | 
715೫777 SAAT SHANA ॥ 
* ಜ್ಯೋತಿಷಶಾಸ ಸದ ಆಧಾರದಿಂದ ಯುಗಾದಿ ಗಣನೆಯ ವಿಜಾರವನ್ನು ಶೈ. ವಾ. ಶಂಕರ 
ಬಾಳಕೃಷ್ಣ ದೀಕ್ಬಿತ ಇವರು ತಮ್ಮ "ಭಾರತಿಯ ಜ್ಯೋತಿಷತಾಸ್ತ್ರ''ವೆಂಬ (ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ) ಭಾಷೆ 


ಯಲ್ಲಿ ಬರೆದ) ' ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಪ್ಲ. ೧೦೩.೧೦೫; 
೧೯೩ ಇತ್ಯಾದಿ. 


ತ ಸಾ 
ಸ್ಯಾ ಫಿ 


ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಪ್ರಳಯವೂ , .. ೧೮೯ 






ತ ಅವ್ಯಕ್ತ ದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಯೊಳಗಿನ ಸರ್ವ ವ್ಯಕ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತ ವೆ. ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ 
'`ಶಾತ್ರಿಗೆ ಪಾ ರಂಭವಾಯಿತೆಂದರೆ ಅವೆಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪುನ: ಅವ್ಯಕ್ತದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗು 
ತರೆ 32 KAR ಭಗನದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ (Re. ೮.೧೮ ಮತು ೯.೭ ಮತತ ಸ್ಮೃತಿಗ್ರ 
ಸಕಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಭಾರತದ ಮತ್ತೆ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೂ pe 
"ಪ್ರ ಲಯಗಳ ಉಲ್ಲೆ €ಖವು ಪುರಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ, ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ ಮುಂತಾದ 
ರನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿ ಯು ಆಗ ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದ $ ರಿ೦ದ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಉತ್ತ ತ್ರಿ ಯನ್ನೂ ಸಂಹಾರ -. 
( ವನ್ನೂ ಕುರಿತು ವಿಬಾರಮಾಡುವಾಗ, ಆಪ ಭಯಗಳನ್ನು ತಿಕ್ಕಕ್ಕೆ ಹಿಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಕಲ ವೆಂದರೆ : 
ಬ್ರಹ್ಮ ದೇವರ ಒಂದು ದಿವಸ ಅಥವಾ ರಾತಿ kl ಕ ೩೬೦ ದಿವಸೆಗಳೂ ೩೬೦ ರಾತ್ರಿ ಗಳೂ. , 
ಕೂಡಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಒಂದು ವರುಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಆಯುಷ್ಯವು "ನೂರು 
j ವರ್ಷವೆಂದು. ಕಲ್ಲಿ ಸ್ಕಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಆಯುಷ್ಯ ವು ಹೋಗಿ ಮಕ್ಕ ಅರ್ಧದ ಅ೦ದರೆ ೫೧ನೆಯ. " 
[ರ್ಷದ ಮೊದಲನೆಯ ದಿವಸಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಶೈ ರ ಟ್‌ ಕಲ್ಲ Md ಈಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ. ಈ” 
| ಕಲದ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಮನ್ವ ೦ತರಗಳಲ್ಲಿ ಆರು ಮನ್ನ೦ತರಗಳು ಸಂದಿವೆ. ಏಳನೆಯ ಅಂದರೆ 
 ಫೈವಸ್ವತ ಮನ್ವಂತರದ ೭೧ ಮಹಾಯುಗಗಳಲ್ಲಿ ೨೭ ಮಹಾಯುಗಗಳು ಹೋಗಿ, ೨೮ನೆಯ. 
ಮಹಾಯುಗದಲ್ಲಿಯ ಕಲಿಯುಗದ ಮೊದಲನೆಯ ಚರಣವಪು ಅಂದರೆ ಚತುರ್ಥ ಜಾಗನ್ರ ಈಗ ನಡೆ 
ದಿದೆಂದು ಪುರಾಣಾದಿಕಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ (ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ ೧.೩); ೧೮೨೧ನೆಯ ಶಕಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಕಲಿಯುಗದ ಐದು ಸಾವಿರ ವರುಷಗಳು ಮುಗಿದವು. ಹೀಗೆ ಲೆಕ್ಕ ಮಾಡಿದರೆ ಕಲಿಯುಗದ ಫೃಲಯ- 
ವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ೧೮೨೧ನೆಯ ಶತಕದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಮೂರು ಭ್ರ ೯೧ ಸಾವಿರ ವರುಷಗಳು :`ಉಳಿದಿ: 
ದ್ಲವೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗುವದು. ಅಂದಬಳಿಕ ಈಗೆ ನದೆದ ಮೆಸ್ಸಂತರಡ ಕೊನೆಗೆ ಆಗುವ ಅಂದರೆ 
ಸದ್ಯದ ಪಲ ದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಮಹಾಪ್ರ ಳಯದ ಮಾತಂತೂ ದೂರವೇ ಉಳಿಯಿತು ! ಮಾನವೀ 
ನಾಲ್ಕು ಅಬ್ಬ ಮೂವತ್ತೆರಡು ಕೋಟಿ ವರುಷಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ದಿವಸದಲ್ಲಿ 
ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ವು ಸಹ ಅಂಕೆ ಏಳು ಮನ್ವಂತರಗಳು ಸಹ ಇನ್ನೂ ಮುಗಿದಿರುವದಿಲ್ಲ? 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಪಶ್ತಿ-ಲಯಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಮಾಡಿರುವ ವಿವೇಚನೆಯು, 
ನೇದಾಂತದೊಳಗಿನ ಮತು ಪರಬ ಟಬಹ್ಮವೊ೦ಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಲೈ, ಸಾಂಖ್ಯಿಶಾಸ್ತ್ರದೊಳಗಿನ ತತ್ವಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನನ ಮಸರಿಸಿರುವದರಿಂದ, ಶೆ ಸ್ಪಷ್ಟ್ಟ್ಯುಶ್ಹ ತ್ತಿಪ್ರ್ರಮದ ಇದೇ ಪರಂಪರಖನ್ನು ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು. 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾ ಕೆ. ಭಗವದ್ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ಫ್ರಮನವು ಕೊಟ್ಟಿ, ಭೆ ಶೃತಿ-ಸ್ಮೃತಿ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಲವು ಕಡಗೆ ಮೊದಲು ಬೃಹ್ಮೆದೇವರು ಅಂದರೆ ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭನು ಉಪ್ಪ ನ್ನವಾದ 
ನೆಂದೂ, ಒಂದುಕಡೆ ಮೊದಲು ನೀರು ಉತ್ಪನ್ನ 6 ಹೇಳಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಪರ ಮೇಶ್ವ ರನ ಬೀಜ 
ದಿಂದ ಸುವರ್ಣಮಯ ಅಂಡಗಳು ಉತ್ಸನ್ನವಾದವೆಂಬ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ 
ಸೃಷ್ಟು ತ್ಯ ಮದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಶೊರೆಯುತ್ತ ವೆಂದು ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿ 
ದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಗೌಣ ಆಥವಾ ಉಪಲಶ್ಚ ನಾತ್ಮಕನೆಂದು ತಿಳಿದು ಅವುಗಳ 
ಉಪಪತ್ತಿ, ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರಸೆಂಗ ಬಂದಾಗ ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭನು ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ ದೇವರೇ ಪ್ರಕ್ಟಪಿ 
ತ್ರ. ಹೇ ನಳಲ್ಬಡುತ್ತದೆ. ಭ ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ "ಇಷ STEER ಸಷ (ಗೀ. ೧೪.೩) 
ಬಿಂದು ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕೃತಿಗೇನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೆಸರು ಕೊಟು,; ತನ್ನ ಬೀಜದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತ್ರಿಗುಣಗಳ ಮೂಲಕ ಅನೇಕ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತ ಟ್‌ ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿ 


ದ್ದಾನೆ. ಬ್ರ ಹ್ಮದೇವರಿಂದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷ್‌ ಮುಂತಾದ ಏಳು ಮಾನಸ ಪುತ್ರರು ಅಥವಾ ಮನು 
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ಗಳು ಹುಟ್ಟಿ, ಅವರೇ ಮುಂಜಿ ಚರಾಚರ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದರೆಂದು ವಾಸುಕಿ 
(ಮಭಾ. ಆ. ೬೫-೬೭; ಮಭಾ. ಶಾಂ. ೨೦೭: ಮನು. ೧.೩೯.೬೩); ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒನ್ನೆ 
. ಇದರ ಉಲ್ಲೇಖವು ಬಂದಿದೆ (ಗೀ. ೧೦.೬); ಅಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮದೇವನೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಚ 
"ಅರ್ಥಮಾಡಿ, ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಸೃಷ್ಟುತ್ತ ಮಕ್ಕೆ ಅದು ಹೊಂದುತ್ತದೆಂದು ವೇದಾಂತ 
ಗ್ರಂಥವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ನ್ಯಾಯವೂ ಉಳಿದ ಕಡೆಗೂ ಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಉದಾ: ಶ್ಶಿ 
ಅಥವಾ ಸಾಶುಪತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಶಿವನು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿದು, ಅವನಿಂದ ಶಾರ್ಯಕಾರಕಾರಿ 
ಐದು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಹುಟ್ಟಿದನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ನಾರಾಯಣೀಯ ಅಥವಾ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮ: 
ದಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವನು ಪ್ರಧಾನನೆಂದು ತಿಳಿದು, ಆ ವಾಸುದೇವನಿಂದ ಮೊದಲು ಸೆಂಕರ್ಷಣನೂ"ಜೀವ)' 
ಸಂಕರ್ಷಣನಿಂದ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ಮನೂ, (ಮನ) ಪ್ರದ್ಯು ಮ್ನ ನಿಂದ ಅನಿರುದ್ಧನೂ, (ಅಹಂಕಾರ), ಜನಿಸಿದ: 
ರೆಂದು ವರ್ಣನೆಯದೆ. ಆದರೆ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರೈದಂತೆ, ಜೀವನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಾರೆ ಹೊಸಸೊಸೆದಾಗಿ | 
ಹುಟ್ಟಿದೆ, ನಿತ್ಯನೂ ಸೆನಾತನೂ ಆದ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ನಿತ್ಫವಾದ... ಆದಕಾರಣ ಅನಾದಿಯಾದ..ಅಂಶ ' 
ನಿರುವ ಮೂಲಕ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರದ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪಾದದಲ್ಲಿ (ವೇ. ಸೂ. ೨.೨.೪೨. ' 
೪೫); ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದೊಳಗೆ ಜೀವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಮೇಲಿನ ಮತವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿ, ಈ ಮತವು ವೇದನಿರುದ್ಧವಿರುನ ಮೂಲಕ ತ್ಯಾಜ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ವೇದಾಂತಸೂತ್ರದ 
ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ (ಗೀ. ೧೩.೪;೧೫.೭); ಅದೇ ಮೇಕೆಗೆ 


ಸಾಂಖ್ಯರು ಪೃಕೃತಿ ಫ್ರರುಷಗಳು ಸೈತಂತ್ರ ತತ್ಪಗಳೆಂದೆಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಅವು ಬೇರೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯದೆ, ಅವೆರಡೂ ತತ್ವಗಳೂ ಒಬ್ಬನೇ, ನಿತ್ಯನೂ, ನಿರ್ಗುಣನೂ ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಭೂತಿಗಳೆಂದು 


ವೇದಾಂತದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವಿದ್ದು, ಭಗವದ್ದೀತೆಗೂ ಅದೇ ಗ್ರಾಹ್ಯ ನದೆ (ಗೀ. ೯.೧೦); ಆದರೆ ಈ ನಿಷಯ 
ವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ನಿವೇಚಿಸುವು. ಭಾಗವತ ಆಥವಾ ನಾರಾಯಣೀಯ 
ಧರ್ಮದ ವಾಸುಬೇವಭಕಿ ಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರ ಧರ್ಮತತ್ವವೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಗೆ ಮಾನ್ಯವಿದ್ದರೂ, ವಾಸು 
ದೇವನಿಂದ ಮೊದಲು ಸಂಕರ್ಷಣ ಅಥವಾ ಜೀವವು ಹುಟ್ಟಿ, ಅವನಿಂದ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ (ಮನ), 
ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ನಿಂದ ಅನಿರುದ್ಧ (ಅಹಂಕಾರ) ಹುಟ್ಟಿದರೆಂಬ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಗೀಶಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಿಂದೆ, ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ಅಥವಾ ಅನಿರುದ್ಧ ಈ ಹೆಸರುಗಳು ಕೂಡ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟೇ ನಾನಿಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ, ಗೀತೆ 
ಯೊಳಗಿನ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ, ಇಷ್ಟೆ ಮಹತ್ಚದ ಬೇದವು. ಭಗವದ್ಗೀ ತೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವು 
ಉಕ ವಾಗಿರುತ್ತವೆಂಬುದರ ಮೇಲಿಂದಶೇ, ಸ್ಥಹ್ಟು ತ್ತ ಶಿಯ ಕ್ರಮದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಜೀವ 
ಪರಮೇಶ್ವರ ಸ್ವ ರೂಪದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಭಾಗವತಾದಿ ಭಕೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ರುವ ಮತಗಳೂ ಗೀತೆಗೆ 
ಮಾನ್ಸವಿಂಲೇಬೇಕ್‌ಂದು ತಕ್ಕ ಕಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೂಳ್ಳ ಬಾರದು ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ 
ಅಥವಾ ಳ್ಲರಾಕ್ಲ್‌ರ ಜಗತ್ತಿನ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದು 
ಬೇರೆ ತತ್ವವು ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ವಿ೦ಬದನ್ನು ವಿಜಾರಿಸುವಾ. ಇದಕ್ಕೆಯೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಆಥವಾ 


ಇ 


ವೇದಾಂತನೆಂಬ ಹೆಸರು. 


ಗಾಲಿ 9% ಲಿ ಅನ್‌ ಲಿಖದ ಹತ ಕ್ಸ್‌ ಗ 
ನಾವು ಇದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಶ್ಲೀಖಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಇನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರೋಕ, ಸ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುದುಷ 
ಇವೆರಡೂಗಳ ಆಚೆಗೆ ಸರ್ವ ವೃಶಾ 
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ಒ೦ಭತನೆಯ ಪ್ರಕರಣ. 
eT 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. 
RTE ೫131 53215ಕಾಳಾಕಾ ಪಕ್ಷ | 
2: ಇ ₹ಶೆಕ್ರ ಜತ್ತ ತರ್ತಾ ಇ ತಸ ॥* | 
ಶ್‌ಕತ್ರ- ಕ್ಸೇತ್ರ ಜ್ಞ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ೀತ್ರಷ್ಟ, ನೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ಜನೇ ಸಾ೦ಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಪುರುಷ ' 


p 


| Poa ಸ್ಪಿತಿ-ಒಯಗಳ. ಬಗ್ಗೆ 00. ಹೊಸೆ ಸಿಯಲ್ಲಿ po ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಮತ್ತು " 
| 1.ಅನಾದಿಯಾದ ಮೂಲತತ್ತ್ವ ಗಳ ದರೆ, 
1 ಆತ್ಮ ಂತಿಕ ನಿವೃತ್ತಿ ಗಾಡ ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆಯುವದಾದರೆ; ತಾನು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನೆನೆಂಬು 


ಪ್ರಕೃತಿ, ಪುರುಷ ಇವೆರಡೇ, Sidi ತನ್ನ ದು:ಖದೆ 


ನ್ನು ಚೋ ಠೇ ವಲನೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದ್ದು ತ್ರಿಗುಣಾಕೀತನಾಗಬೇಕು. ಪ್ರಶೃತಿ-ಪುರುಷರ 
, ಸಂಯೋಗವಾದ ಬಳಿಕ ಪ / ಕೃತಿಯು ತನ್ನ ಸತ್ತ ಪುರುಷನ ಮುಂದೆ ಹೇಗೆ ಬಿಚ್ಚಿದುತ್ತ 


| '`ಪೆಂಬದರ ವಿಷಯಕ್ಕ್‌ ಸಾಂಖ್ಯ ರು ಹೇಳಿದ ಈ ಸೈಮವು, ಅರ್ವಾಚೀನ ಸೃಷ್ಟಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಹೇಳಿದ 


ಕ್ರಮಕ್ಕಿಂತ ತುಸು ನ್‌ ಆಧಿಭ್‌ತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಬೆಳೆಬೆಳೆಯುತ್ತ ಕೋದಂತೆ; ಈ 
ಕೃಮದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚ ಹಚ್ಚೆ ಸುಧಾಂಣೆಯಾಗಬಹುದು. ` ಆದರೆ ವೃಕ ಥೆ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲ ವೂ 
i ಅವ್ಯಕ್ತ ವ್ರಳ್ಸ MEN ಗುಣೋತ್ಕ ರ್ಷದಿಂದ ಪ್ರ, ಮಳ್‌, ಮವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ದವೆಂಬ ಮೂಲ 
ತ” ತದಲ್ಲಿ ಇ ಮಾತ್ರ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿನೆಯಾಗುವದು ಎಂದೂ ಶಕ ವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ವೇದಾಂತಕೇಸರಿಯು 
ಇದು ತನ್ನ ವಿಷಯವಲ್ಲ ವೆಂದು ಬಗೆದು, ಆ ಬಿಗ್ಗೆ ಮಾತಿಗೆ ಮಾತು ಮಥಿಸುತ್ತ ಹೊಡ್ರುದೆ, ಮಿಕ್ಕ 
ತಾಸ್ತ್ರೆಗಳಿಗಿ೦ತ ಎರದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ 'ನಿಂಡಬ್ಬ ಹ್ಮಾಂಡಗಳ ಬುಡಕ್ಕಿರುವ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತತ್ತ್ವ 
ನನ್ನೂ, ಆ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಹೇಗೆ ತರ್ಯೂಪನಾಗಬೇಕೆಂಬದನ್ನೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ತನ್ನ ಸೀಮೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆದು ಬೇರೆ ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಗರ್ಜನೆಯನ್ನೂ ನಡೆಯ 
ಗೊಡುವದಿಲ್ಲ. ಸಿಂಹದ ಮುಂದೆ ನರಿಗಳು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ವೇದಾಂತದ ಮುಂದೆ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳು ಬಾಯಿ ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತ ವೆ. ಆದುದರಿಂದ 

ಕತತ ade mere Ager fad 2೪1 | 

ಇ ad agian: ತಣಕ್ಷಾಾಣಕರಲ | 
ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಹಳೆಯ ಸು ಭಾಸಿತಕಾರನು ವೇದಾಂತವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕ್ಷೇತ್ರ. 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಘರಿತು ವಿಜರಮಾಡಲಾಗಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಷ್ಟನ್ನವಾಗುವ ಚೋಟು ಮು” 
fold ರುಷ. ಅಥವಾ "ಆತ್ಮ? ಎಂಬ ತತ್ತವ ಸೃಶಂತ್ರ. ಹ ಅದೇ ಮೇರೆಗೆ ಕ ರಾಕ್ಟ ರ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಟಾರಾಂ ತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಷ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಸತ್ತ -ರಜ- ಸ ನ ಮೋ ಗುಣಮಯವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂಬ ತತ್ಕವೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದುದು; ಆದಕಾರಣ - ಇವೆರಡೂ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲತತ್ವ ಗಳ್‌ 


ಬಜ ೫ ಅ ಜಉಜ ಯಜ 
Wr ಸೋ ಅವ್ಯಕ್ಕನಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಟ ವಾದ ಹಾಗು ಸನಾತನವಾದ ಯಾವ ವಿರಡನೇ 


ಅವ್ಯಕ್ತ ವಸು ನೋ, ಯಾವನು ಎ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ನಾಶಹೊಂದಿದರೂ ಕೂದ ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಷೀ? 
ಅವನ್‌ ಕಟ್ಟ 'ಘಡೆಯ ಗತಿಯಾಗಿರುವನು. 


೧೯೨ ಗೀತಾರಹು ಸ್ಯ. 


ವಿಂದು ತಿಳಿಯು ವದು ಅವಶ್ಯವೆಂಬದಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತವ. ಆದರೆ ವೇದಾಂತವು ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲು 
ವದಿಲ್ಲ. ಅದು ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ, ಸಾಂಖೃರ ಪುರುಷ ತತ್ವವು ನಿರ್ಗುಣನಿದ್ದರೂ, ಅರ್ಗ 
ಅಸಂಖ್ಯಾಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ ಅಸಂಖ್ಯ ಪುರುಷರ ಹಿತವನ್ನು ಅರಿತು, ಅವರವರೊಡನೆ ಅವ 
ವರಂತೆ ನಡೆಯುವ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಪ್ರ; ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ SEE ಸರಿಯಾಗದು; ಆದಕಾರಣ 
“ef ag’ ಎಂಬ ಕೆಳಗಿನಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತ ಬಂದ ಏಕೀಕರಣದ ಜ್ಞಾನಸ್ತಿ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ. ಸ 
ಈ ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಅನೇಕ ವ್ಯಕ ಥೆ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು heli ಅವ್ಯಕ್ತ. 
ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ಡೆ ಕೊನೆಯತನಕ ನಿರಪ ವಾದವಾಗಿ ನಡೆಯಿಸಿ, ಸೊನೆ ಗೆ.ಪ್ರಕ್ಕತಿ 
ಯನ್ನೂ ಅಸಂಖ್ಯ ಪುರುಷರನ್ನೂ ವಿಭಾಗಿಸದೆೆ ಒಂದೇ ಪರಮತತ್ವದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವದೇ ಸಕೃದ್ಧ Ws ಸ 
ಸಾತ್ವಿಕ ತಕಳ'ಶಾಸ್ತ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ, ಹೆಚ್ಚು ಸಯುಕ್ತವಾ ಜೂ ನಾನಾತ್ಸವೆಂಬುದು ಅಹಂಕಾರ] 
ಪರಿಣಾಮವು. ಪುರುಷತತ್ತ, ವು ನಿರ್ಗುಣವೆಂದು ತಿಳಿದ ಬಳಿಕ ಅದರಲ್ಲಿ ಈ ಅಸಂಖ್ಯ ಪುರುಷರ 
ಭಿನ್ನತ್ವಗುಣನನ್ನಾ ರೋಪಿಸುವದು ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ ಪುರುಷರು ಮೂಲತ; ಅಸಂಖ್ಯಲ್ಲ ನೆಂದೂ, ಈ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ, ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ರುವ ನನನ ಗುಣದ ಉನಾಥಿಯಿಂದ, ಈ ಅಸೆಂಖ ತ್ಯ ವು ಆಮುಲ | 
ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದೂ ವಿಧಾನಮಾಡುವ ಹೊತ್ತು ಬರುತ್ತದೆ, ಇದಲ್ಲ ದೆಸ ತಂತ್ರ. ಪುರುಷನಿಗೂ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಆಗಿರುವ ಈ ಸಂಯೋಗವು ಸ ಮೇ ವಿ ಮಿಥ್ಯಮ್ರೀ ಬಿಂಬ ಮತ್ತೂ ಒಂದು. 
ಆಕ್ಸೇಪವು ಹೂರಡುತ್ತದೆ. ಆ ಸಂಯೋಗವು ಸತ್ಯವೆನ್ನ ಬೇಕೇ? ಸಾ೦ಖ್ಯಮತದಂಕೆ ಆತ್ಮ ಗೆ] 
ಮುಕ್ತಿ ದೊರೆಯುವದೇ ಅಶಳ್ಕ ವಾಗುತ ತದೆ, ಇನ್ನು ಆದು ಮಿಥ್ಣ ನೆನ್ನ ಬೇಕೆ? laa 
ಪ್ರಕೃ ee ಸಂಯೋಗವಾಗು ಚಾಚೂ ಸಕ್ಸ ಬ ವನೆದುರಿಗೆ ತನ್ನ ಅಂಗಡಿಯನ್ನು ತೆರೆದಿಡುತ್ತ ಡೆ 
ದೆಂಬುವ ಮಾತು ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ್ನ. ಇನು ತ ತನ್ನ ತಟ! ಹಾಲು ಕರೆಯುವಂತೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪುರುಷನ ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ EE ಹಾಕೊರೆಯುತ. ದೆಂಬ ದೃಷ್ಟಾ೦ತವೂ Pee 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕಂದರೆ ಆಕಳ ಕೊಟ್ಟೆಯಿ೦ಜಲೇ ಕರವು ಹುಟ್ಟು ವ ee ಆಕಳು ಆದನು, | 
ಪ್ರೀತಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹಾರಣವಿ ರುತ್ತ ಜ್‌: pe ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರ ಈ ಹಾಗೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಸಾ ಗದು. | 
(ವೇ. ಸೂ. 320. ಭಾ, ೨.೨.೩): ಇಡುತ. ಸಾಂಖ್ಯತಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷ SN | 
ಮೊದಲಿನಿಂದಲೇ ಆತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ; ಮೇಲಾಗಿ ಒಂದು ಸಚೇತನ, ಮತ್ತೊಂದು ಅಚೇತನ. | 
ಈಬಗೆಯಾಗಿ ಇವೆರಡೂ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭದಿಂದಲೇ ಭಿನ್ನ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದ | 
ಬಳಿಕ, ಒಂದು ಮತ್ತೊ ೦ದರ ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ "ಏಕೆ ಪ ಸೃವರ್ತಿಸಬಜೇಘಕು? «(ಇದು ಅದರೆ ಸ (ಭಾವವ, » ; 
ವಿಂಬದೇನೂ ಇದಕ್ಕೆ ತ ವಿ ಜರವಾದ hf ರವಲ್ಲ; ಸ್ವಜಾವವೆಂದೇ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಹೇಳೇ ; 
ಜಡಾದೆ ಶೈ ತವನ್ನೆ e he ಒಪ್ಪ ಬಾರದು! ಹೇಕೆಲ್ಲನು, ಮೂಲಪ ರಜ ಕಿಯೆಲ್ಲಿಯ ಗುಣಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತ 

ಹೋದ ಹಾಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ನೋಡುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ನಿಬಂರಿಸುವ ಚೈತನ್ಯ 

ಶಕ್ತಿ ಯೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ವೆಂತಲೇ ಹೇಳುತ್ತಾ ನಲ್ಲವೆ ಆದರೆ ಸಾ೦ಖ್ಯರು ಮಾತ್ರ ಇದಕ್ಕೆ ಒಪ ದೆ 

ಸೋಡುವವನ ನು ಬೇರೆ ದೃ ಶೈಸ್ಥೆ ಷ್ಟಿ ಯು ಚೇರೆ'' ಎಂದು ಭೇದಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ.  ಅಂದಬಳಿಕ್‌ ಭೇಡೆ 

ವುಂಬಾಗುವ ನ್ಯಾ ಯವನ್ನೆ © ee ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯೋಗಿಸಬಾರದೇಕೆ! ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ, 

ದೃಶ್ಯಸ ಷ್ಟ್ರಿಯನ್ನು ಎಷ್ಟೇ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಕಣ್ಣೊ ಳಗಿನ ಮೆಟ್ಟು ತಂತುಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಧಿಂಥವೇ ಧರ್ಮ 

ಗಳುಂಟೆಂದು ನಿಣ೯ಯಿಸಿದರೂ, ಇದನ್ನು: ನಿರ್ಣಯಿಸ ಬವವನು (ದೃಶ್ಯ ಸೃ ಸ್ಕಿ ಯಿಂದ) ಮತ್ತೆ ಬೇರೆ * 

ಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತಾ ನೆ. ಆಡ ಷ್ಟ್ರಿಯನ್ನು ನೋಡುವ ಪುರುಷನು ದ್ರಶ್ನ ಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಬೇರೆ ` 


ಯಾದ' ಬಳಿಕ, ಈ ನೋಡುನವನು Ws ಚ ನಾವು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದ ನೋಡುವ ದೃ ಶ್ಯ 
ಸು 














ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. | ೧೯ 


ಯ ನಿಜಸ್ವರೂಪವು ನೆಮಗೆ ತೋರುವಂತೆಯೇ ಇದೆಯೋ, ಅದರಿಂದೆ ಭಿನ್ನ ವಿಜಿಯೋ, ಎಂಬು 
3 1 ವಿಚಾರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ನಮಗೇನಾದರೂ ಹಾದಿಯುಂಟೋ ಇಲ್ಲವೋ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ «ಈ ಪ್ರಶ್ನ A 
Kc ಎಂದಿಗೂ ಬಗೆಹರಿಯುವಂಥವುಗಳಲ್ಲ; ; ಅದುಕಾರಣ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷಗಳೆಂಚಿರಡು ತತ್ವಗಳು 
ಓೂಲದಲ್ಲಿ ಯೇ ಭಿನ್ನ ಮತ್ತು ಸೈತಂತ್ರ ವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಸಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯಕ 
1 ಉತ್ತ ರವೆ. fk ಜಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ನ ಪದ ್ಯತಿಯಿಂದನೇ ಯೋಚಿಸಿದರೆ, "ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತವು 
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; AE ಅವು ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿ ಯೆಗಳಿಗೆ. ಗೋಚರವಾಗಬೇಕಲ್ಲ ವೆ? ಆದರೆ "ನೋಡುವವನು? 
ಜವೆ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾ? ಗ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವವನು ನೋಡುವವನ ಅಂದರೆ ತನ್ನ; 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೇ ಭಿನ್ನ 'ರೂಪದಿಂದ ಗೋಚರವಾಗುವದು "ಕ್ಕ ವಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ; ಅಂದಬಳಿಕ ಆ ಇಂದ್ರಿಯಾ 


ೆ ಸ ತೀತವಾದ ಆತ್ಮವನ್ನು ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪರೀಕ್ಷಿ ಕಜ! ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ Fh 


4 ತನ rae mari ಶಿವೆ ಕಾಗಿ ಕತ: | 

& ಇ ಸೆ Famed 7 mae aed: ॥ | 

3 ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಆತ್ಮವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ (ಗೀ. ೨.೨೩); ಅರ್ಥಾತ್‌ ಈ ಆತ್ಮವನ್ನು 

|  ಶೇಜಾಪದಂಥ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹಾಕ, ಮಿಕ್ಕ ಪ ಪದಾರ್ಥಗಳಂಶೆ ಈರಗಿಸಲಿಕ್ಕಾ ಗದು; ಪ್ರಯೋಗ 

ಶಾರೆಯಲ್ಲಿಯ ಹದನವಾದ ಶಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ಅದನ್ನು ಈಡಿದು, ತುಂಡುಮಾಡಿ ಅಂತರಂಗವನ್ನು 

- ಫೆರೀಕ್ಸಿ ಸಲಿಕ್ಕಾಗದು; ಬೆಂಕೆಯ ಮೇಲೆ ಹಿಡಿದು ಅದನ್ನು ಸುಡಲಿಕ್ಕಾಗದು; ಅಥವಾ ಗಾಳಿ 

-ಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಒಣಗಿಸಲಿಕ್ಕಾಗದು; ಸಾರಾಂಶ, ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವಂಥ 
ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಯುಕ ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೂ ಸಹ ಇಲ್ಲಿ ನಾಟಲಾರವು. ಅಂದಬಳಿಕ ಆತ ವನ್ನು 
ಪರೀ ಕ್ಲಿಸುವದಾದರೂ ಎಂತು? ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕಠಿಣವಾಗಿ ತೋರುವದೇನೋ ನಿಜ; ಆದರೆ ಸ 
ನಿದಾನಿಸಿ ನೋ ಡಲ್ಕು ತೋರುವಷ್ಟು ಕಠಿಣವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವದು, Ne 
ಪುರುಷನು ನಿರ್ಗುಣನೂ, ಸ್ಲೆತಂತ್ರನೂ ಎಂದು ಯಾವ ಆಧಾರದಿಂದ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದರು? ತಮ್ಮ 
ಸ್ವಂತ ಅಂತ:ಕರಣದ ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ? ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಕೃಕಿಪುರುಷರ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ನಿರ್ಜಯಿಸುವದಕ್ಕೂ ಆ ರೀತಿಯನ್ನೇ ಅವಲಂಜಿಸೆಬಾರದೇಕೆ? ಆಧಿಭಾೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಇರುವ ದೊಡ್ಡ ಭೇದವೇ. ಇದು, ಆಧಿಭ್‌ೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರ 
ವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ; ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ವಿಷಯಗಳಾದರೋ, ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ಸ್ವಯಂ 
ವೇದ್ಯ ಅಥವಾ ತನಗೆ ತಾನೇ 'ಳಿಯುವಂಥವಾಗಿರುತ ವೆ. «ಆತ್ಮನು ಸ್ವಸೆಂವೇದ್ಧನು ಇದ್ದಬ್ದಾದರೆ 


ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೆ. ಅವನ ಜ್ಞಾನವು ಆಗುವಂತೆ ಆಗಲಿ, ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇನು? 
ಎಂದು ಕೆಲವರು ಆಕ್ರೇಫಿಸಬಹುದು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಮನಸ್ಸು ಅಥವಾ ಅಂತ:ಕರಣವು 
ಸಮನಾಗಿಯೇ ಶುದ್ಧ ವಿದ್ದ ರೈ ಈಪ್ಪ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಯೋಗ್ಯ ವಾಗಬಹುದು, ಆದರೆ ಎಲ್ಲರ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಶುದ್ಧ ಶೆಯು ಆರಾ ಶಕ್ತಿಃ Ws 8 ಎಲಿ ಇರುತ್ತ ದೆ?' ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಇದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಷ್ಟೇ; 
ಬುಕ ಯಾವಾತನ "ಮನಸ್ಸು ಅತಿಶಯ ಶುದ್ಧ ವೂ, ಪವಿತ್ರವೂ, ವಿಶಾಲವೂ ಆಗಿರುವದೋ 
ಅಂಥವನ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ" ಫ್ರೈ RRP As ಹಿಡಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು, ಸುಮ್ಮನೆ ನನಗೆ 
ಹೀಗೆ ಎನಸುತ್ತ ದೈ ಇಲ್ಲವೆ ನಿನಗೆ ಹಾಗೆ ವಸಿಸುತ ದೆ,” ಎಂದು ಇತ ಂಡವಾದವನ್ನು ಹೂಡುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯುತಿ $ ವಾದವನ್ನು ತೀರ ಬಿಟ್ಟೀ ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ವೇದಾಂತವು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 


ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯವು ಸ್ವಸಂನೇದ್ಯವು. ಅದನ್ನು ಕೇವಲ ಭಾತಿಕಯುಕ್ತಿ ವಾದದ ಬಲದಿಂದ 
13 


ತ 
೧೯೪ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ. P 


ನಿರ್ಣಯಿಸಲಿಕೈ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಅತ್ಯ ೦ತ ಶುದ ವೂ ಪವಿತ ತ್ರವೂ, ವಿಶಾಲವೂ ಆಡ 
ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ಮಹಾತ್ಮರ ಅಪರೋಕ್ಷ್‌ ಅಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಯುತಿ 
ವಾದವಷ್ಟೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಹ್ಯ ವೆಂ ೆಣಿಸ ಲಕ್ಕ. ಬರುವದಿಲ್ಲ, ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಟ ಕ್ಸ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಅನುಮಾನವನ್ನು ತ್ಯಾಜ್ಯವೆಂದೆಜೆಸು. ವಂತೆ, ವೇದಾಂತಶಾಸ 2 ಸ್ಪ ದೊಳಗೆ 
ಯುಕ್ತಿ! ಗಾ ಸ್ವಾ ನುಭವವನ್ನೆ ೇ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಾ ನುಭವವನ್ನೆ " ಹೆಚ್ಚು ಗ್ರಾ ಹ (ವೆಂದೆಣಿಸುತಾ ರೆ. ಈ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಟಸ್‌ ಲ್ಯ ಯುತಿ: ಕ ವಾದವು ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ ಮಾನ್ಯ ಸ ಶಿ ಶ್ರೀಮತ್‌ ಕಂಕಣ 
ಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ ದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ, ಈ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನೆ ಕೊಟ್ಟಿ ದು, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ' 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಭ್ಯಾ ಸಿಸುವನರು ಅದನ್ನು ಸಜ ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಜಟ 


sr: ಇತ್ರ ಈ wa 7 tea are | 
ಸಕತ: WY A TARA Sar | 

«« ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತವಿರುವ ಮೂಲಕ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನಾವು ಚಿಂತಿಸಲಾರೆವೋ ಅಂಥವು. 
ಗಳನ್ನು ಬರೇ ತರ್ಕದಿಂದ ಅಥವಾ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ನಿರ್ಣಯಿಸಬಾರದು; ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲ 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ದಾಟಿ, ಆಚೆಗಿರುವ ಪದಾಥ೯ವೇ ಅಚಿಂತ್ಯ ವಾದುದು.” ಹೀಗೊಂದು ಹಳೆಯ 
ಶ್ಲೊ ೇಕವಿದ್ಳು; Ry ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ (ಮಹಾ. ಭೀಷ್ಮ ೫.೧೨); "ಲಕ್‌ ಇದಕ್ಕೆ 
ಬದಲು ಕ್‌ ಎಂಬ ಪಾಠಭೇದದಿಂದ ವೇದಾಂತ ತಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲಿನ ಶಿ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಜಾರ್ಯ ರ 
ಭಾಷ್ಯೆ ದಲ್ಲಿಯೂ ಉದ್ದ ಎ ತವಾಗಿದೆ (ವೇ. ಸೂ. ಶಾಂ. ಭಾ ೨.೧. ೨೭) ಇದರಂತೆಯೇ ಭಟ 
ಮತ್ತು, ಕಶೋಪನಿಷತು. ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಕೇವಲ ತರ್ಕದಿಂದ ದೊರೆಯುವದಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ (ಮು೦, ೩.೨.೩; ಕಠ. ೨.೮ ೯. ೨೨); ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್‌ಗ ಗ್ರ೦ಥಗಳಿಗೆ 
ಇನ್ಫೊ೦ದು ವಿಶೇಷ ಬೆರೆ ಇರುವದಳ್ಳೂ ಇದೇ ಕಾರಣವು. ಈ ಹೊಲೆಮನಸ್ಸಿನ ಹರಿದಾಟವನ್ನು 
ಹೇಗೆ" ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ, ಹಿಂದಕ್ಕೆ 'ಫಮ್ಮ ದೇ ಶದಲ್ಲಿ ಘನವಾದ ಚಜೆಳಯು ಬೆಳೆದು, ಕೊನೆಗೆ 
(ಪಾತಂಜಲ) ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ತೋರೋ ಟು ಸ್ವತಂತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಆಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಮಹರ್ಷಿಗಳು 
ಶಾಸ ಸೈದಲ್ಲಿ ಪ ಪ ಪ್ರವೀಣರಾಗಿದ್ದುದಲ್ಲದೆ, ಸ್ವಭಾವದಿಂದಳೇ ಪ ಪವಿತ್ರ ಬ ಮತು ವಿಶಾಲವಾದ ಮನಸುಳ್ಳ 
ವರಾದುದರಿಂದ ಅನರು ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಅಂತಮ ಖಗೊಳಿಸಿ ಆತ್ಮನ ಸ್ನ ರೂಪದಬಗ್ಗೆ, 
ತಮಗುಂಬಾದ ಅನುಭವವನ್ನೂ, ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಶುದ್ಧ ಮತ್ತು edad ಬುದ್ಧಿಗೆ. 
ಸು ಹರಿಸಿದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ , ಊಟ ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದುದರಂಥ ಯಾವ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ತತ್ತ ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಾದರೂ, ಕೊನೆಗೆ ಈ ಶು ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಶರಣುಹೋಗಲೇಬೇಕು (ಕಠ. 
೪.೧); pd ಆತ್ಮಪ್ಪತೀತಿಗೆ ಪೋಷಕವಾಗಿರುವ ಈ! ಸ್ಯ ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಯ ತೀಶ್ಲ್ಲಕಗೆ 

ತಕ್ಕಂತೆ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ: ವಾಗಿರಬಹುದು; ಅದರಿಂದ ಮೂಲ ಪ ಪ್ರತೀತಿಯ ಪ್ರಾಮಾಣ ಕ್ಲಿ ಕ್ಲೂ ವ್ಯತಾ ತ್ಯಾಸೆ 
ಟಟ . ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಸ್ಮೃತಿಗ್ರ೦ಥವಾದರೂ ತೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಾ.) ಯೋಗ್ಯ ತಯನ್ನು 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಷ್ಟೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ನ ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದೆ ಜ್ಞ 
ಆದುದರಿಂದ -ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆಚಿಗಿರುವ ಈ ಅಚಿಂತ್ಯ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಕುರಿತು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ತ oli ಹೇಳಿರುವ ಸಿದಾ ಹಂತಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಘೊಡದಲೇ ಹೇಳ್ಳಿ 
ಆ ಬಳಿಕ ಸಾಧಾರವಾಗಿಯ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಜಾ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಅದರ ಉಪಪತಿ $ ಯನ್ನು ಈ ಪ್ರಕರಣ 

ದೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ, 

ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷಗಳ ಈ ದ್ವೈತವನ್ನು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ; ಇವೆರಡರಾಚೆ, 







ji 
JEN 


' ಆರ ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯು ನಾಶವಾದ ಬಳಿಕ ಉಳಿಯುವ ಬೇರೊಂದು ಅವ್ಯಕ್ತವೇ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ . 
| ನಿಜವಾದ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯವಾದ ತತ್ವವು el ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರನು ನು 2 ನಿವೇಚಿಸುವಾಗ, ಫೇ 
. : ಪ್ರಕರಣದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ಗೀತೆಯ (ಅ. ೮) ೨೦ನೆಯ ತ್ಲೊ ೇಶದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಚಂಗ 
. "೧೫ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ, ಕ್ಷರ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷ ರು ವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತ 
p ; ಎಂಬೆರಡು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಆಯಾ 


y 





ಆ ಥಾ ತ್ಕ. | A ೧ ೫ 


[: ಬುಡದಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆಂಬುದೇ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜ್ಞಾನದ ಮೊದೆಲನೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ವೇದಾಂತ 


IWS 
1 


 ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಾದರೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇಡದೆ, ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ ಸ್ಪಕೃ ತಿಯ ಅರ್ಯ ಕ ವಿದ್ದೆ ರೂ, ಅದು ತಿ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ 
"ಅಂದರೆ, ಸಗುಣವಿದೆ. ಆದರೆ ಸೆಗುಣವೆಲ i ky | ಚಿಳೆವಾಗಿರುವವನಿಂದೆ ಜ್‌ "ಅವ್ಯಕ್ತ ಈ 


STA: RE: TATA: 1 
Fm sigma fader Fac: | 
£6 ಇವೆರಡರಿಂದ ಬೇರೆ ಇರುವ ಪುರುಷನೇ ಉತ್ತಮನು, ಪರಮಾತ್ಮ ಸಂಜ್ಞ ಸ್ಹ ಕನು, ಅವ್ಯ PU 


| ಮತ್ತು ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ವಂತನು. ಅನನೇ ಮೂರು ' ಲೋಕಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನು .. 


ತ್ತಾ ಸ ೨ ನದು ವರ್ಣನೆಯಿದೆ (ಗೀ. ೧೫. ೧೭); ಈ ME, ಬೆ ರಾಕ್ಸ್‌ ರಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ 
ವ್ಯಕಾ ನ್ಯ ಕಗಳನ್ನು ದಾಟಿರುವದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಪುರುಷೋತ ಮನೆಂದು ips ಸಂಜ್ಞೆಯುಂಟು 
(ಗೀ. ೧೫.೧೮); ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮ ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಕೊಡುವಾಗ... 
sea WAT ಕತ್ತ: ಕ್ಷಣ: gS: । 
Ma ಕ್ರ AMG: ಅರಣಿಷ್ತಗಕ: ॥ 
«« ಆತ್ಮನು ದೇಹಕ್ಕೆ ಬದ್ಧನಾಗಿದ್ದರೆ, ಅವನಿಗೆ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ (ಜೀವಾತ್ಮ) ನೆಂದೂ, ಈ ಸಾಕೃತ 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂಧವಾದ ಇಲ್ಲವೆ ದೇಹದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಮುಕಳ್ತನಾದನೆಂದರೈೆ, ಅವನಿಗೆ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೆಂದೂ ಸಂಜ್ಞೆಯು '' ಎಂದು ಭ್ಭ ಗುಮುನಿಯು ಭರದ್ವಾಜನಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಮ.ಭಾ. 
ಶಾಂ. ೧೮೭.೨೪); "ಪರಮಾತ್ಮ * ಶಬ್ದ ಜ ಇವೆರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವ ಸಂಭವ 
ವದ್ದೆ ಆದರೆ ವಸುತ: ಅವು ಭಿನ್ನವಲ್ಲ; KA ರಾಕ್ಸ್‌ ರಸೃಷ್ಟಿ , ಮತು. ಜೀವ (ಅಥವಾ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ 


`ಪಂತೆ ಹೇಳುವದಾದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತು ಪುರುಷ) ಇವೆರಡನ್ನೂ ದಾಟಿ, ಒಬ್ಬನೇ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಹಾಡಿ —? ತ್ರ 


ನಿರುವ ಮೂಲಕ, ಒಮ್ಮೆ ಅವನು ಕ್ರ ರಾಕ್ಷ ರದ ಆಚೆಗಿರುವವನೆಂ ತಲೂ, ಮತ್ತೊ ಮ್ಮ ಅವನು ಜೀವ 
ನನ್ನು ಇಲ್ಲವೆ ಜೀವಾತ್ಮ ನನ್ನು ದಾಟ ಹುಸ. ಒಬ್ಬ ಪರಮಾತ್ಮೆನ ಕ್ಷ ಇವನ್ನೆ ೇ ಅಥವಾ 

ವ್ಯಾಖ್ಕೆಯನ್ನೇ ದ್ವಿವಿಧವಾಗಿ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿನಾ ಫ್ರಾಯವನ್ನೇ ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ. PE ಟು 
ಕಾಲಿದಾಸನೂ «(ಮನುಷ್ಯನ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಣಗಾಡುವ೦ಥ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ನೀನೇ, ಸ್ವಕೆ: ಉದಾಸೀನ 
ನಿದ್ದು, ಆ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ನೋಡುವಂಥ. ಪುರುಷನೂ ನೀನೇ;” ಎಂದು ಕುಮಾರಸಂಭವದಲ್ಲಿ ಪರಮಾ 
ತ್ಮನನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ (ಶುಮಾ..೨.೧ಷ್ಟಿ); ಹಾಗೆಯೇ ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಭಗವಂತನುಃ- ಇಇ ಈ!ಾ- 
ನೆಕ್ಟಾ ಪ್ರ ಪ ಕೃತಿಯು ನನ್ನ ಯೋನಿ ಅಥವಾ ನನ್ನ ದೇ ಒಂದು ಸ್ವರೂಪ (೧೪.೩) ವೆಂದ್ಕೂ ಜೀವ 
ಅಥವಾ ಆತ್ಮವೂ ನನ್ನ Git pp ೭) ME ಹೇಳಿರುವನಲ್ಲ ದೆ ೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವ 

far sda ae: ಈ aa gia ಇ | 


eer ಕಕತ a fam Agta | 
" ನನ್ನೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪೃಥ್ವಿ; ಜಲ, ಕೇಜ, ವಾಯು, ಆಕಾಶ, ಮನ, ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರ 





ತ್ತ 

ಟ್ಟ 

(ಟೆ 

pe 1 

೧೯೬ ಗೀತಾರಹಸ 
ಳಿ 


ಹೀಗೆ ಎಂಟು ಬಗೆಯಾಗಿರುವದಲ್ಲದೆ (WaT ಷ್‌) ಘಃ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ವನ್ನು ಧಾರಣಮಾ&ಿ 
ದಂಥ ಜೀವವೂ ನನ್ನದೇ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಶೃತಿಯೆಂದು ತಿಳಿ ? (ಗೀ. ೭.೪.೫) ಬಂದು ಹೇಳು 
ತಾನೆ. ಸಾಂಖ್ಯರ ೨೫ ತತ್ವಗಳ ವಿವರಣೆಯು ಮಹಾಭಾರತದ ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಹಲವೆಡೆ ಬಂಡಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಈ ೨೫ ತತ್ವಗಳ ಆಚೆಗೆ ೨೬ನೆಯದೊಂದು ಪರಮ ತತ್ವವಿದೆ. ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ 
ಮನುಷ್ಯನು ಬುದ್ಧನಾಗುವದಿಲ್ಲ (ಶಾ. ವ್ಲಿಂಆ), ಎಂದು ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಸೃಷ್ಟ್ರಿಯೊಳಗಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳಬಗ್ಗೈ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದುಂಬಾಗುವ ಜ್ಞಾನವೇ ನಮ್ಮ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು, ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಅಥವಾ ಸೈಷ್ಟಿಗೇ «ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹಲವ ಸಾಕೆ ಹೆಸರು 
| ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದು, ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪುರುಷನು ""ಜ್ಞಾತಾ” ಆಗುತ್ತಾನೆ (ಶಾ. ಸ್ಲಿಂ೬.೩೫.೪೧)' 

ಆದರೆ ನಿಜವಾದ "ಜ್ಞೀಯ?'ವೆಂಬುದು ಇ್ಲವೆರಡರಾಚಿಗೇ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾತಾ ಇವು 
ಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಇದ್ದು, ಅವನಿಗೇ ಪರಮ ಪುರುಷನು ಎಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಜ್ಞೆ ಯಿದೆ. ತ್ರೆ ಲೋಕ | 
ವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲೂ ಧರಿಸಿರುವ ಈ ಪರಮ ಅಥವಾ ಪರಪುರುಷನನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಿರಿ; ಅವನು ಒಬ್ಬನೂ, ಅವ್ಯಕ್ತನೂ, ನಿತ್ಯನೂ ಅಕ್ಲ್‌ರನೂ ಇದ್ದಾನೆಂದು ಬರೇ ಗೀತೆ 
ಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ಸರ್ವ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಉಗ್ಗಡಿಸುತ್ತವೆ. "ಅಕ್ಷರ 'ಮತ್ತು "ಅವ್ಯಕ, > 
ಇವೆರಡು ವಿಶೇಷಣಗಳು ಅಥವಾ ಶಬ್ದಗಳು ಸಾಂಖ್ಯ ಕಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನುದ್ದೆ ಶಿಸಿ ಯೋಚಸಲ್ಪ | 
ಟ್ವಿವೆ. ಏಕಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಬೇರೊಂದು ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲ ಕಾರಣನೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು (ಸಾ.ಕಾ. ೬೧); ಆದರೆ ವೇದಾಂತ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ನೋಡಲು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅಕ್ಬರ ಅಂದರೆ ಎಂದೂ ನಷ್ಟವಾಗದಂಥದಿದ್ದು, ಅದೇ ಅವ್ಯಕ್ತ ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರವಿರುವದರಿಂದ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ «ಆಕ್ಚರ' «ಅವ್ಯಕ್ತ ಈ ಶಬ್ದಗಳೇ ಪ್ರಶೃತಿಯ 
ಆಚೆಗಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಶೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಜಿಸಲ್ಪ ಟಿ ೈರುತ್ತ ವೆಂಬದನ್ನು ವಾಚಕರು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಲಳ್ಸ ದಲ್ಲಿಡಬೇಕು (ಗೀ. ೮.೨೦; ೧೧.೩೭, ೧೫.೧೬.೧೭); ಹೀಗೆ ತಿಳಿದ ಮೇಲಿ 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅವ್ಯಕ್ತ ವಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಕ್ಸ ರವೆನ್ನುವದು ಸರಿಯಾಗದೆಂ ಬದು ನಿಜವು; ಆದರೆ 

"ತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರ ಆಚೆಗಿರುವ ಈ ಮೂರನೆಯ ಉತ್ತಮ ಪುರುಷನ ಸರ್ವಶಕಿ ತ್ವಕ್ಕೆ 
ಬಾಥ ತರದೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಶ್ರಮದ ವಿಷಯಕವಾದ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
ಗೀತೆಗೂ ಮಾನ್ಯವಿರುವ ಮೂಲಕ, ಸಾಂಖ್ಯರು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಿದ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಿಡದೆ, ಅವರ ಶಬ್ಧ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಕ್ಸ್‌ರಾಶ್ಚರ ಇಲ್ಲವೆ ವ್ಯಕ್ತಾ ವ್ಯಕ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಯು ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರು ತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ ಸಂದೇಹವುಳಿಯಬಾರದೆಂದು (ಸಾಂಖ್ಯ) ಅವ್ಯಕ್ತ ದ 
ಆಚೆಗಿರುವ ಅವ್ಯಕ್‌ ಮತ್ತು (ಸಾಂಖ್ಯ) ಅಕ್ಷರದ ಆಚೆಗಿರುವ ಅಕ್ಚರವೆಂಬ ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಉದಾ: ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
ಸಾರಾಂಶ, "ಅವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಅದರಂತೆಯೇ «ಅಕ್ಬರ' ಇವೆರಡೂ ಶಬ್ದಗಳು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 
ಸಾ೦ಖ್ಯರ ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ವೇದಾಂತದೊಳಗಿನ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ-- ಬರಡು ಬೇರೆ ವಿಧದಿಂದ 
ಯೋಜಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿರುತ್ತ ವೆಂಬದನ್ನು ಗೀತೆಯನ್ನೋರುವವರು. ಯಾವಾಗಲೂ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಡಬೀಕು. 
ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯರ ಅವ್ಯಕ್ತ ಪ್ರಕೃಕಿಯ ಆಚೆಗಿರುವ ಈ ಎರದನೆಯ 
ಅವ್ಯಕ್ತವೇ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲವು. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲತತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು, ಸಾಂಖ್ಯ-ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ಪ್ರಭೇದನಿರುವ ಕಾರಣ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಜೊಳಗಿನ ಮೋಕ್ಲ ಸ್ವರೂಪವು ಕೂಡ, ಸಾಂಖ್ಯರ ನೋಶ್ಚ 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಹೇಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವೆವು. 


el  ್ಸ 

“A TAY) ೧೯೭ 
11] ಠ್‌ 
ಗಾ ಥು ಈ 

ಗ 


ಪ್ರಕೃತಿ: ಪುರುಷ ಎಂಬ ಸಾಂಖ್ಯರ ಈ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ, ಇವೆರಡೂ ಯಾವನ 
ತ ವಿಭೂತಿಗಳಾಗಿರುವವೋ, ಆ ಪರಮೇ ಶ್ವಕನ ಅಥವಾ ಪುರುಷೋತ್ತಮನೆ ರೂಪವಾದ ನಿತ್ಯತತ್ವವು 
(| ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲನೆಂದು ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ, ಈ ಮೂರನೆಯೆ ಮೂಲಭೂತತತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವೇನು, 
1 ಅದಕ್ಕೂ ಪ್ರಕೃತಿ -ಪುರುಷಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಯಾವ ಬಗೆಯದು, ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮುಂದೆ 
| | ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಹೊರಡುತ್ತದೆ, ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಪರಮೇಶ್ವರ ಈ ಮೂರಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
} | ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ರ ಮವಾಗಿ ಜಗತ್ತು, ) ಜೀವ ಮತ್ತು ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿನೆ. ಈ ಮೂರು 
| ವಸುಗಳ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನೂ, ಪರಸ ರ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಜಯಿಸುವದೇ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ 
| ' ಮುಖ್ಯ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದು. ಉಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಲ್ಲ ಈ ವಿಷಯವೇ ಚರ್ಚಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. Me 
|: ಈಬಗ್ಗೆ ವೇದಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ “ಮತ್ಕಕ್ಕ ನಿರುವದಿಲ್ಲ , ಕೆಲವರು ಈ ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮೂಲತ: 
ಒಂದೇ ಇರುತ್ತ ನೆಂದೂ, ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತುಗಳು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಮೂಲ 
ಸ ' ನಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಪಲ್ಪ ಅಥವಾ ತೀರ ಭಿನ್ನನಿರುತ್ತ ವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾ! ರೆ, ಆದುದರಿಂದೆ ವೇದಾಂತಿಗೆ 
ಳಲ್ಲಿ ಅದೆ ತರು, ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ ತರು, ದ್ವೈತರೆಂದು ಮೊರು ”`ಪೆಂಗೆಡಗಳಾಗಿವೆ. ಜೀವ ಮತ್ತು 
ಜಗತು ಇವುಗಳ ಪೃವಹಾರವೆಲ್ಲ. ಪರಮೇಶ ರನ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ನೆಡೆಯುತ್ತ ದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಎಲ್ಲರಿಗೆ ಸ ಆಟ ಗ್ರಾಹ್ಯ ಬದ, ಆದರೆ ಈ ಈ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ಪರೂಪವ ಮೂಲತ: 
ಆಕಾಶದಂತೆ ಏಕವೂ; ಅಖಂಡವೊ, ಆಗಿರುವದೆಂದು ಹಲವರ ನಂಬಿಗೆ, 'ಜಡಚೈತನ್ಯ ಗಳ ಐಕ್ಕ 
ವಾಗುನದು ಅಸೆಂಭವನೀಯವಿರುವ ಪ್ರಯುಕ, ದಾಳಿಂಬರಸ್ಥೈ ನಲ್ಲಿಯ ಕಾಳುಗಳು ಅನೇಕ 
ವಿದ್ದರೂ, ಹಣ್ಣೆ ನೆ ಏಕತ ತ್ವಕ್ಸ್‌ ಹೇಗೆ ಬಾಧೆ ಬರುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಜೀವ- ಜಗತು ಗಳು ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನಲಿ ಕೂಡಿದ ರೂ, ಹ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಯೇ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಭಿನ್ನನಿರುತ್ತ ನೆಂದೂ ಅವು ಮೂರು 
«ಒಂದು ಎ೦ಬದಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವದು ಯಾವಾಗ ಕಂಡು ಬರುತ್ತ ದೆಯೋ, ಆಗ 
,ದಾಳಿಂಬಹಣ್ಣಿ ನಂತೆ ಒಂದು: ಎಂತಲೇ ಅದರ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ ಹಲವು ವೇದಾಂತಿಗಳು 
ಅನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಈಮೇರೆಗೆ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಮತಪೃಭೇದಗಳು ಉಂಟಾದ 
ಬಳಿಕ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಗೀಕೆಯೊಳಗಿನ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನೂ 
ಕೂಡ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಟೀಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಳೆದೆಳೆದು ಅರ್ಥ ಹಚ್ಚಿದ್ದಾರೆ 
ಹೀಗಾದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ನಿಜವಾದ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಯವು ಒತ್ತ ಟ್ವಿಗುಳಿದು, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ 
ವೇದಾಂತವು, ಅದ್ವೈತವೋ, ದೈೈತವೋ ಎಂಬುದೊಂದೇ ಈ ಸಾಂಪ್ರ ತ್‌್‌ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ; ಇರಲಿ; ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ವಿಮರ್ಶಿಸುವ 1 
ಜಗತ್‌ (ಪ್ರಕೃತಿ), ಜೀವ (ಆತ್ಮಾ), (ಅಥವಾ ಪುರುಷ) ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ (ಪರಮಾತ್ಮ ಅಥವಾ 
ಪುರುಷೋತ್ತಮ) ಇವರ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕುರಿತು ಗೀೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನೇ ಏನು ನುಡಿ 
ದಿರುವನೆಂಬದನ್ನು ನೋಡುವ. ಈಟಗ್ಗೆ ಗೀತ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಮತೈಕ್ಯವಿರುವದೆಂಬದೂ, 
ಗೀತೆಯ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲ ವೊದಲು ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದು ಕೋಗಿರುವದೆಂಬದೂ ಮುಂದಣ 
ನಿವೇಚನೆಯಿ ೦ದೆ ವಾಚಕರಿಗೆ ತಿಳಿಯ ಬಹುದು, 
ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷಗಳ ಆಚೆಗಿರುವ ಪುರುಷೋತ್ತಮ, ಪರಮ ಪುರುಷ, ಪರಮಾತ್ಮ ಅಥವಾ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬನನನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವೊದಲು ವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತ 
(ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರವಾದದ್ದು. ಅಗೋಚರವಾದದ್ದು) ಎಂದು ಅವನ ಎರಡು ಸ್ವರೂಪಗಳು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಆಂದರೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವ ರೂಪವು ಸಗುಣವೇ ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕೆಂಬದು 






೧೯೮ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ. 


ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ, ಮಿಳ್ಕುಳಿದದ್ದು ಅವ್ಯಕ್ತರೂಪವು, ಇದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರನೇನೋ ನಿಜ, ' | 
ಆದರೆ ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಕ್ರೈ A "ಈ piss ಇದ್ದಿ ಟೀ ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾ ಗದು. ಅದು ನಮ್ಮ ' 





ಅಲ್ಲ; ಮನಸ್ಸಿ ಜಾ ಜ್ಞಾನವಾಗುವ ಟಿ ವೂ, ಇಲ್ಲಿ "ಏವಸ್ಟಿ ತನಾಗಿರುತ ವೆ. ಗೀತೋಶ ; 
ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಮೂರ್ತಿಮಂತ ಅವತಾರನಾದ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೇ. ಅರ್ಜುನನಿರು ತ 
ರಿಗೆ ನಿಂತಿರುವದರಿಂದ್ಯ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ "ಪ್ರಕೃತಿಯು ನನ್ನ ಸ ಸ್ವರೂಪವು” (೯.೮); ; (ಜೀವವು ಸ 
ನನ್ನ ಅಂಶವು'' (೧೫.೭); "ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ Fh ಆತ್ಮನು ನಾನೇ” (೧೦.೨೦); ("ಜಗತಿ 4 
ನಲ್ಲಿ ರುನ ಯಾವತ್ತು ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಮತ್ತು ನಿಭೂತಿಮಾನ್‌ ಮೂರ್ಶಿಗಳು ನನ್ನ ಅಂ ಶದಿ೦ದರೇ : | 
ಹುಟ್ಟಿವೆ ?? (೧೦ ಇಂ); « ನನ್ನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಟ್ಟು ನನ್ನ ಭಕ್ತನಾಗು '' (೯, ೩೪)» “ಅಂದರೆ 
ನನ್ನನ್ನೇ ಕೂಡುವಿ.? («ನೀನು ನನಗೆ ಪ್ರಿಯನಾದ ಕಾರಣ ಜಂ ಇದನ್ನು ಆಣೆಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ? 
(೧೮.೬೫), ಈ ಮೇರೆಗೆ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ಕಸ್ಪರೂಪವನ್ನ ನುಲಕ್ಬಿ ಸಿಯೇ ಭಗವಂತನು ತನ್ನನ್ನು ಪ್ರಥಮ 
ಪುರುಷದಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ; ಮತ್ತು ಚರಾಚರ ಸೃಷ್ಟಿಯೆಲ್ಲವೂ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್‌ ಸ್ವರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ನಿಜನಾಗಿಯೇ ಅಡಕವಾಗಿರುವದನ್ನು ವಿಶ್ವರೂಪ ದರ್ಶನದಿಂದ ಅವನ ಪ್ರತ ಕ್ಲಾನುಭನಕೆ 
ತಂದುಕೊಟ್ಟು, ಕೊನೆಗೆ ಅವ್ಯ ಕ್ಲೋಪಾಸೆನೆಗಿಂತ ವ್ಯ ಕ್ಲೋಪಾಸನೆಯು WGI 
ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಭಾವವನ್ನಿಡು, ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ, ನಾಶರಹಿತವಾದ ಮೋಕ್ಷ ಕ್ಕೂ ಶಾಶ್ವತವಾದ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೂ; ಪರಮಾವಧಿಯ ಸುಖಕ್ಕೂ ಮಾತೃಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದೇನೆ 1» (ಗೀ. ೧೪.೨೭) ವಿಂದು 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದ ತುದಿಯವರೆಗೆ ಭಗವಂತನ 
ವ್ಯಕಸ್ಥ ರೂಪದ ವರ್ಣನೆಯೇ ಪಾ ಧಾನ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. 

ಆದರೆ ಇಷ್ಟರಿಂದ ಕೇವಲ ಭಕ್ತಿಯ ಅಭಿಮಾನಿಗಳೂ, ಪಂಡಿತರೂ ಆದ ಹಲವ ಟೀಕಾ 
ಕಾರರು ಹೇಳುವಂತೆ; ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ್ರ ಪರಮೇ ಶ್ವರನೇ ಅಂತಿಮ ಸ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ತಿಳಯಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ 
ಮತವು WEY ನೆಂಬಲಿಕ್ಕಾ ಚ “ಏಕಂದರೆ 'ಭಗವ ೦ತನು ಮೇಲಿನ ತಟ ತನ್ನ 
ವ್ಯ ಕಸ್ಟ ೊಪವು Wo ಆದರಾಚೆಗಿರುವ (ಪ ರ) ಅವ್ಯಕ್ತ ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ba ಸ್ವರೂಪವೇ ಮುಖ್ಯ ಸ್ವ ರೂಪವೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ 

se, smaRrarad aed ಇ(ಪಕ್ರಷತ: 
QC HAASAN AHICATATHANT, ॥ 

"" ನಾನು ಅವ್ಯಕ,ನಿದ್ದರೂ, ಬುದ್ದಿ ಗೇಡಿಗಳು ನನ್ನನ್ನು ವ್ಯಕ್ತನೆಂದು ತಿಳಿದು, ವೃಕ್ತ ದ ಆಚೆಗಿರುವ 
ನನ್ನ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಮತ್ತು ನಾ ಶರಹಿತವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ (೭.೨೪) ಎಂದು ಹೇಳಿ, 
ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ (೭.೨೫) "ನಾನು ನನ್ನ ಯೋಗಮಾಯೆಯಿಂದ ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ 
ಕಾರಣ ಮೂಡರಾದವರು ನನ್ನನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ'' ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. 
ದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ""ನಾನು ಹುಟು -ಸಾವುಗಳಿಲ್ಲದವನೂ | 
ನಾಶರಹಿತನೂ ಆಗಿದ್ದರೂ, ನನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಸ್ಕಿತನಾಗಿ, ನನ್ನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಜನ್ಮತಾಳು 
ತ್ತೇನೆ ಅಂದರೆ ನ್ಯತ್ತನಾಗುತ (ನ್‌ (೪.೬) ಎಂದು ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತ ಸ [ರೊಪದ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ತೊಟ್ಟ ದ್ದಾನೆ; ಮತ್ತು ಮುಂಡೆ ೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ «ತ್ತಿ ಗುತಾತ್ಮಕ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯು ನನ್ನ ದೈವೀ 


ಇಡ ಭ್ಯ ೧ಂ ಯು ಪುತಾ ಬ 
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NY 


ಅಧ್ಯ್ಯಾ ತ್ಮ. ಸಿ ೧೯೯ 


: ಮಾಯೆಯಿದ್ದು, ಆ ಮಾಯೆಯನ್ನು ದಾಟಿದನರೇ ನನ್ನನ್ನೈದುತಾರೆ. ಆ ಮಾಯೆಯಿಂದ ನಷ್ಟ 

ಜ್ಞಾನರಾದ ನರಾಧಮರು ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ': (೧೪.೧೫) ಎಂದು ಹೇಳಿ ಕೊನೆಗೆ 
: ೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (೧೮.೬೧) «ಅಯ್ಯಾ ಅರ್ಜುನಾ, ಸರ್ವ ಭೂತಗಳ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ಜೀವರೂಪದಿಂದ ಈಶ್ವರನೇ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದು, ಅವನೇ ತನ್ನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಭೂತಗಳನ್ನು ಯಂತ್ರ 
" ಠಂತೆ ಕಿರುಗಿಸುತ್ತಿರುವನು '' ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾನೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತೋರಿಸಿದ ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನೇ 
ಭಗವಂತನು ನಾರದನಿಗೂ ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ, ಭಾರತದ ಶಾಂತಿಪರ್ವಡ ನಾರಾಯಣೀಯ , 
ಸ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ (ಶಾಂ. 4೩೯); ಮತ್ತು ನಾರಾಯಣೀಯ ಅಥವಾ ಭಾಗವತ '' 
(ಧರ್ಮವೇ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ೦ದು ನಾವು ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿ ' 
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ಸಾರ್‌ 
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2 ಇಷ್ಟಾ 
| ೫ 


ಕನ. ಭಗವಂತನು ನಾರದರಿಗೆ ಈಪ್ರಕಾರ ಸಾವಿರಾರು ಕಜ್ಮುಗಳೂ, ಬಣ್ಣಗಳೂ ಮತ್ತು ಇತರ 
ಓದೃಶ್ಯಗುಣಗಳೂ ಉಳ್ಳ ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸಿದನಂತರ-.. 
. aia War 72] ger ತಾಸ! ಕಕತ ಐತು | 
ಪ್ರಶ್ಸಿತ ಸತ ತ ತ್ರಗ || 

«ನೀನು ಈಗ ನೋಡಿದ ರೂನಗಳೆಲ್ಲ ನಾನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದ ಮಾಯೆಯ. ಆದುದರಿಂದ ನಾನು ಸರ್ವ 
ಭೂತಗಳ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನೆ೦ದು ಸರ್ವಥಾ ತಿಳಿಯಬೇಡ 1» ಎಂದು ಹೇಳಿ, ನನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪವು 
ಸರ್ವನ್ಯಾಪಿಯೂ, ಅವ್ಯಕ್ತ ವೂ ನಿತ್ಯವೂ ಇದ್ದು, ಅದನ್ನು ಸಿದ್ಧಪುರುಷರು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. :, ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಶಾ. ಶ್ಧಿಷ್ಠಿಳ. ೪೪.೪೮); ಇದರಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಶೋರಿಸಿದ ವಿಶ್ವರೂಪವೂ 
ಮಾಯಿಕವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು, ಸಾರಾಂಶ, ಭಗವಂತನು ತನ್ಯ ವ್ಯಕ್ತರೂಪಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಗಾಗಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಗಳಿದ್ದರೂ, ಪರಮೇಶ್ವರನ ನಿಜಸ್ಪೆರೂಪವು ಅವ್ಯಕ್ಕವು ಅ೦ದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಅಗೋಚರವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆಂದೂ, ಅವ್ಕಕ್ತದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವದು ಅವನ ಮಾಯಿಯೆಂದೂ, ಈ 
ಮಾಯೆಯನ್ನು ದಾಟಿ ಆಚೆಗಿರುವ ಶುದ್ಧ ಮತ್ತು ಆವ್ಕಕ್ಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನರಿತುಕೊಳ್ಳದ ಮನುಷ್ಯ 
ನಿಗೆ ಮೋಕ್ಸ ವು ದೊರೆಯಲಾರದೆಂದೂ, ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತನಿರುವದಾಗಿ ಮೇಲಿನ ವಚನಗಳಿಂದ 
ನಿರ್ನಿನಾದವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮಾಯಿ ಎಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ನಿಸ್ತರವಾಗಿ ವಿವೇಚಿ 
ಸುವೆವು. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರು ಈ ಮಾಯಾವಾದವನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಸಿರದೆ, ಅದಕ್ಕೂ 
ಮೊದಲು ಅದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯಟೂ, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ, ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಗಾ ತ್ರಹ್ಯವಾಗಿ 
ಎಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿತ್ತೆ ೦ಬದು ಮೇಲಿನ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ವೇತಾ ಶೃ್ವತರೋಪನಿಷತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ “ಇ gd arene ತ್ವ ae (ಶ್ವೇತಾ. ೪.೧೦) ಮಾಯೆ 
ಯೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು (ಸಾಂಖ್ಯರ), ಮತು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಮಾಯೆಯ ಒಡೆಯನಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಅವನೇ ತನ್ನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ವಿಶ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ.--ಎಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಹೇಳಿದೆ. 

ಪರನೇ ಶ್ವರನ ಈ ಶ್ರೇಷ್ಠಸ್ವರೂಪವು ನ್ಯಕ್ಷವಿರದೆ, ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂಬುದು ಈಮೇರೆಗೆ ಸಿದ್ಧ 
ನಾದರೂ, ಈ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶ್ರೇಷ್ಠಸ್ವರೂಪವು ಸಗುಣವೋ ನಿರ್ಗುಣವೋ ಎಂಬದನ್ನು ನಾವೀಗ 
ನಿಚಾರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾ೦ಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರೆದೊಳಗಿನ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅವ್ಯಕ ವು ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾಗಿದ್ದು, ಅದು ಸಗುಣ ಅಂದರೆ ಸತ್ವರಜಸ ಮೋಗುಣವಿಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ರ ದೆ. ಸಗುಣ ಅವ್ಯಕ್ತ ದ ಈ ಉದಾಹರಣೆಯು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣೆದುರಿಗಿರುವದರಿಂದ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸ್ವರೂಪವೂ ಸಗುಜವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಕೆಲವರು ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ತನ್ನ ಮಾಯೆಯಿಂದಲೇ ಯಾಕಾಗವಲ್ಲದು, ಅವ್ಯಳ ನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ವ್ಯಕ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 


೨೦೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ (ಗೀ. ೯.೮); ಮತ್ತು ಸರ್ವರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಜೊಂಡು ಅವರ ವಾ ಪಾರಗಳ ' 
ನ್ನೆಲ್ಲ ಅವರಿಂದ ನಡಿಸುತ್ತಾನೆ (೧೮. ೬೧); ಅವನು ಸರ್ವ ಯಜ್ಞ ಗಳ ಭೋ ನಿರುತಾ ನೆ. ೨೪); 
kd ಫಣಿಮಾತ ತ್ರಭಾವಗಳು ಅನನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ (೧೦. ೫; ಮತ್ತು ರಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ 
ಯನ್ನು ಟು ಮಾಡುವವನೂ ಅವನೇ "ಇದ್ದು ಕ್‌ ಕ್ಕ: ಎಬ! aaa 
ಕಣ್‌” ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಫಲಕೊಡುವವನೂ ಅವನೇ. ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಅನನು 
ಅವ್ಯ ಘೆ ನು ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಆಗೋಚರನಾಗಿದ್ದ ರೊ ಕರ್ಸೈಶ್ಟ, ದಯೆ ಮುಂತಾದ ಗುಣ 
ಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತ ನಾಗಿಯೇ ಆ ಸಗುಣನಾಗಿಯೇ ಇದ್ದಾನೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿಪರೀತವಾಗಿ, "ಭಗವಂತನು ಹೀಗೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಏನೆಂದರೆ «ಷಷ್ಟ ಇಷ್ಟೆ ನಾರಾ ಕಮ್ಮ 
ಗಳು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಗುಣಗಳು ಸಹ ನನಗೆ el ಅಂಟುವದಿಲ್ಲ (೪.೧೪). ಮೂಢರು ಪ್ರಕೃತಿಯ 


ಗುಣಗಳಿಂದ ಮೋಹಿತರಾಗಿ, ಆತ್ಮನೇ ಕರ್ತನೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ (4.೨೭.೧೪, ೧೯); ಅವ್ಯಯನ್ಯೂ 
ಕರ್ತನೂ ಆದ ಆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಜೀವರೂಪದಿಂದೆ ವಾಸಿ os 
ಕತಕ -೩೧) ಪ್ರಾ ಣಿಮಾತ್ರ ರ ಕತೃ ೯ತ್ವ ಮತ್ತು ಇವೆರಡರಿಂದ ಅವನು ವಸ್ತು ತಃ ಅಲಿಪ್ತ 
ನಿದ್ದೆ ರೂ. ಜಟಾ od ಜನರು ಮೋಹಕ್ಕೆ ಬಲಿಬೀಳುತ್ತಾ ರೆ. (೫.೧೪.೧೫) Ky 
ಮೀರೆಗೆ ಅವೃಕ್ಕ ಅಂದರೆ ಇ೦ದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಆಚ ಪರಮೇ ಶ್ರ ರನ ಸೆ ಕೈರೂಪಗಳು ಸಗುಣ 
ಮತ್ತು Asie se RY ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತ ನೆ೦ಂತಲ ; ಪ ಆದರೆ ಕೇಂವೆಡೆಗೆ ಈ ಗುಣಗಳೆರಡನ್ನೂ 
ಒಂದು ಮಾಡಿ, ಒಬ್ಬ ಅವ್ಯಕ್ತ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ನರ್ಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದ್ದ ನೆ, ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ-- TE 
ತ yee. ೫)-- Ni ಭೂತಗಳಿಗೆ ಆಧಾರಂದ್ಧೂ, ಅವುಗಳೊಳಗೆ ಇಲ್ಲ--ವಿಂದು ೯ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯಣ ೧೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸದ್ವಸು ವೂಲಲ್ಲ ಆಸದ್ವಸು ವೂ 
ಅಲ್ಲ, ಎ೦ದೂ (೧೩.೧೨); «ಸರ್ವೇಂದಿ ದ್ರಿಯವುಳ್ಳ ವನಂತೆ ಭಾಸವಾದರೂ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯ ರಹಿತನೂ, 
ನಿರ್ಗುಣನೂ; ಗುಣೋಪಭೋಗಿಯೂ, (೧೩.೧೪) RS ಸೆಮೊಪನೂ ಇದ್ದೆ ಫಿ” (೧೩.೧೫); 
««ಅನಿಭಕ್ತನೂ ವಿಭಕ್ತನೂ ಇದ್ದೇನೆ” (೧೩.೧೬); ಹೀಗೆ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಸ್ಥ ಸ್ಪರೂಪಡಬಗ್ಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧ ಅಂದರೆ ಸೆಗುಣ-ನಿರ್ಗುಣ ವರ್ಣನೆಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ 
«ಈ ಆತ್ಮವು ಅವ್ಯಕ್ತವೂ ಅಚಿಂತೈವೂ ಅನಿಕಾರಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ 3 (೨. ೨೫); ಬಿಂದು ಹೇಳಿ 
೧೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅನಾದಿಯೂ, ನಿರ್ಗುಣನೂ, ಅವ್ಯ ಯನೂ ಇರುವ 
ಮೂಲಕ ಅವನು ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದೂ ಯಾವ ಕ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ; Rs ಏತರ ಗಂಧವೂ 


ತಗಲು ನದಿಲ್ಲ (೧ಪ್ಲ.೩೧);-- ಎಂದು ಶುದ್ಧ ನಿರ್ಗುಣ, ನಿರವಯವ, ತಡ ಅಚಿಂತ್ಯ ಮತ್ತು | 


ಅನಾದಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂನದ ಮಹಿಮೆಯೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ತೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮೇ ಶ್ರ ರನಸೆ ಸ್ಟ ರೂಪವು ಒಮ್ಮೆ ಸಗುಣವೆಂತಲೂ 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ನಿರ್ಗುಣವೆಂತಲೂ, ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಶುದ್ಧ ನಿರ್ಗಣವೆಂತಲೂ ವರ್ಣಿಸಿರುವದಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತ ದೆ. ಉಪಾಸನೆಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಮೂರ್ತಿಯೇ ಯಾವಾಗಲೂ ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ಲೇಕೆಂತಿಲ್ಲ; ನಿರಾಕಾರ 
ವುಳ್ಳ ಚಕ್ಟುರಾದಿ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾದ ಸ್ವರೂಪದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಸೆಹ ಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಉಸಾಸ್ಫೆವಸ್ತುವು ಚಕ್ಪುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಶೋರದಿದ್ದೆರೂ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಗೋಚ ರವಾಗಿರಲೇಬೇಕು, ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಉಸಾಸನೆಯು ಅಶಕ್ಕವೇ ಸರಿ.  ಉಸಪಾಸನೆಯೆಂದರೆ, 
ಚಿಂತನವು, ಮನನವು ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನವು; ಚಿಂಕಿತ ವಸು ನಿನ ರೂಪವಾಗಲಿ, ಮತ್ತಾವದೊಂದು 
ಗುಣವಾಗಲಿ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೊಳೆಯದಿದ್ದರೆ ಮನಸ್ಸು ಏನನ್ನು ಚಿಂಕಿಸಬೇಕು? ಆದುದರಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತ 


ತೆ 
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Fe 


ತ ನ ಮ ಇಷ ಮೊ ರಚಿಸು ಸ್ಟೆ 
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ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. | ೨೦೧ 


ವಾದ ಅಂದರೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸದಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಚಿಂತನ, ಮನನ ಇಲ್ಲವೆ ಉಸಾಸನೆಯನ್ನು 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಲ್ಲ, ಅವ್ಯಕ್ತ ಪರಮೇಶ [ರನು ಸೆಗುಣನೆಂದು ಕಲ್ಲಿ ಸಿದಾ ರೆ. 
ಫರಮೇಶ್ವೆ ರನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಿದ ಈ ಗಟ ಚಾ 613 ಅಧಿಕಾರದಂತೆ ಹೆಚ್ಕು ಕಡಿಮೆ "ವ್ಯಾಪಕ 
ಅಥೆನಾ ಸಾತ್ವಿ ಕವಾಗಿದ್ದು, ಅವರವರ ನಿಷ್ಠೆ ಯಂತೆ ಅವರವರಿಗೆ ಫಲದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ. «ಪುರುಷನು 
ಳೃತುಮಯನಿದ್ದಾನೆ, ಯಾವನ ಕೃತು (ನಿಶ್ಚಯ) ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಅವನಿಗೆ ಸತ್ತ ಬಳಿಕ ಫಲದೊರೆ 
ಯಿತ ಜೆ ಜಾ ಭಾಂಜೋಗ್ಲೊ €ಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ (೩೯೪.೧) ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಭೆಜಿಸುವವರು ' 
ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ » ಪಿತೃಗಳನ್ನು ಆಟ. ಪಿತೃಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದುತಾ ತರೆ (ಗೀ, ೯.೨೫); ಅಥವಾ 


ಭೀ ಪಾಷ: ಆಟ್‌ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ತನ್ನ ತನ್ನ ಶ್ರದ್ಧೆಯಂತೆ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನೈದುತ್ತಾನೆ... 


ಎಂದು ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಕ್ತ ba Ws NE pif ಭೇಡದಂತೆ 
ಉಪಾಸ್ಕ ವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತಪ ಪರಮೇ ಶ್ಚರನ ಸತಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 
ಉಪನಿಸತ್ತು, ಗಳಲ್ಲಿಯ ಈ ಫ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ 'ವಿದ್ಯಾಃ ವಂದು ಹೆಸರುಂಟು. ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಅಂದರೆ 
ಈಶ್ವರ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯ (ಉಪಾಸನಾರೂಪ ) ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೂ ಕಡೆಗೆ «ವಿದ್ಯಾ 
ಹೆ ಹೆಸರು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯಾ (ಛಾ. ೩,೧೪), ಪುರುಷವಿದ್ದಾ (ರಂ. ಪ್ಲಿ. ೧೬ 
೧೭), ಪರ್ಯಂಕವಿದ್ಯಾ (ಕಾಸಿ, ೧), ಪ್ರಾಣೋಪಾಸನಾ (ಕ್‌. ೨) ಇತ್ಯಾದಿ. ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರದ 
ಉಪಾಸನೆಗಳು ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿನ್ನೆ ಅವೆಲ್ಲ ವುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ದ ಕಜ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೂರನೆಯ "ಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿವೇಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ವೆ ಈ ಪ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಲಿವ್ಯಕ್ತ ಪರಮೇಶ್ವ 
ವನು ಮನೋಮಯನು, ಪಾ ಫ್ರಜಶರೀರನು, ಭಾವರೂಪನು ಮ, ಕಸಂ ನು; ರ ಬಜ ಸರ್ವ 
ತಳಾ ಸರ್ವರಸನು, ಇರುವನೆಂಬದಾಗಿ ಸಗುಣವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ತ್ಮಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಂತೂ 
ಅನ್ನ ಣ್ಯ ಮನಸ್ಸು ವಿಜ್ಞಾ ಫ್ಲಿನ ಅಥವಾ ಆನಂದ ಈ ರೂಪ ಎ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮೇಲ ತರ 
ಸತಿಯ Crick ಜೇನ (ತೈ. ೨,೧,೫; ೩,೨ ೬); ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ (೨.೧) ಗಾರ್ಗ್ಯ 
'ಬಾಲಾಕಿಯು ಅಜಾತ ಶತ್ರುವಿಗೆ ಆದಿತ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ವಿದ್ಯುತ್‌. ಚತು ವಾಯು, ಅಗ್ನಿ, ಜಲ 
ಮತ್ತು ದಿಕ್ಕು ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಪುರುಷನನ್ನು ಬೃಹ್ಮಸ್ನೈರೂಪದಿಂದ ಹೇಗೆ ಉಸಾಸಿಸೆಬೇಕೆಂಬದನ್ನು 
ಮೊದಲು ಹೇಳಿದನು; ಆದರೆ ನಿಜವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇವುಗಳ ಆಚೆಗೆ ಇರುವನೆಂದು ಅಜಾತ ಶತ್ರುವು 
ಹೇಳಿ, ಕೊನೆಗೆ ಸಾ ಫಿ ಣೋಪಾಸನೆಯು ಮುಖ್ಯ ಬೆಂದು ಪ ಸೃತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೂ ಈ ಪರಂಪರೆಯು 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಲಿಲ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ i ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಪ್ರಶೀಕವೆಂದು ಉನಾಸನೆಗಾಗಿ 
ಇಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ ಗೌಣವಾದ ಬ ್ರಿಹ್ಮಸ್ವರೂಪಗಳು ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ ರ್ಶಕವಾದ ಚಿನ್ನಗಳೆ೦ದು ಅನ್ನು 
ತ್ತಾ ಕ: ಮತು ಪ್ರ ಸ ರೂಪಗಳನ್ನೆ ಮೂರ್ತಿರೂಪ ಸದಿಂದ ಕಣ್ಣಿ ದುರಿಗೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ, ಅವು ಪ್ರ ತಿಮೆ 
ಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ; ಆದರೆ pi ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವೇಸೆಂದರ, ವಸ್ತು bs ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸ du ಇವು 
ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದೆ. ಈ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷ ಇವನ್ನು “stoned ಕೆಲನೆಡೆಯಲ್ಲಿ pu ಘನವ 


ಶಕ? ಅಥವಾ camara ಕ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ ಜ್‌) ಜಾ ನನ (ಜಿತು) ಮತ್ತು ಹ 


ರೂಪನು ಅಥವಾ ಸಚಿ ; ದಾನಂಡರೂಪನಿರುವನೆಂದೂ 4 ‘eon AIG 

ಅಣುಗಳಗಿಂತ aii ಮಹತ್ತು ಗಳಿಗಿಂತ ಮಹತ್ಮೂ ಆಗಿರುತ್ತಾ ನೆ (ಕಠ. ೨.೨೦); cal 
ಕಣಿ ಕತ ಕಶ: ಅದು ಚಲಿಸುತ್ತದೆ, 'ಚಲಿಸುವದಿಲ್ಲ ; ದೂರದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ ಸೆಮಾಪ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೆ (ಈಶ, ೫. ಮು. ೩.೧. ೭); ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಭಾಸವಾಗುವದಾದದೂ 


(4 ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯ ವಿವರ್ಜಿತವಾದದು '' (ಶ್ವೇತಾ ೩.೧೭); ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪೆರ ವಿರುದ್ಧ ಗುಣಗಳು 


೨೦೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುತ್ತವೆಂದು ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಕೊನೆಗೆ, ಇವೆಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 4೨ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಅಧರ್ಮ, ಕೃತ ಮತ್ತು ಅಕೃತ, ಅಥವಾ ಭೊತ ಮತ್ತು ಭವ್ಯ ಇವುಗಳ ಆಚೆಗೆ ಯಾವದು ಇರು 
ತ್ತ ಜೆಯೋ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿ, ಎಂದು ಮೃತ್ಯುವು ನಚಿಕೇತನಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾನೆ (ಕಠ. ೨,೧೪), 
ಅದೇಮೇರೆಗೆ, ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗೆ ನಾರಾಯಣೀಯ ಧರ್ಮುದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ರುದ್ರನಿಗೂ (ಮ.ಜಾ. 
ಶಾಂ ೩೫೧.೧೧), ಮೋಕ್ಟಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಾರದರು ಶುಕನಿಗೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ (೩4೧.೪೪), ಬೃಹದಾ 
ರಣ್ಯ ಕೋಪನಿಸತ್ತ ನಲ್ಲಿಯೂ (೨ ೩.೨) ಪ್ರಥಮತಃ: ಪೃಥ್ಚಿ, ಅಗ್ನಿ, ಜಲಗಳೆ೦ಬವು ಮೂರು ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಮೂರ್ತರೂಪಗಳೆಂದೂ, ವಾಯು ಆಕಾಶಗಳೆರಡು ಅನನ ಅಮೂರ್ತರೂಪಗಳೆಂದೂ ಹೇಳ್ತಿ ತ 
ಅಮೂರ್ತದೆ ಸಾರಭೂತವಾದ ಪುರುಷನ ರೂಪಗಳೂ ಬಣ್ಣಗಳೂ ಬದಲಾಗುತ್ತ ವೆಂದು ತೋರಿಸಿದ ನೇತಿ 
ಹೊನೆಗೆ «ನೇತಿ ನೇತಿ, ಅಂದರೆ ಇಷು ಹೊತ ನವರೆಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಯಾನದೂ ಬ್ರಿಹ್ಮವಲ್ಲ! ಇವೆಲ್ಲ 
ನಾಮುರೂಸಾತ್ಮಕವಾದ ಮೂರ್ತಪದಾರ್ಥಗಳ ಆಚೆಗಿರುವ(ಪರ) « ಆಗ್ರಹ್ಯಃ ಅಥವಾ ೬ ಅನರ್ಣನೀಯ' 
ವಾದುದೇ ನರಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿ, ಹೀಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಿದ್ದಾನೆ (ಬೃಹ, ೨.೩.೬; ಶ್ಚ ಫ್ಲಿ..೨..೨.೨); 
ಹೆಚ್ಚು ಮಾಶಠೇನು? ಪರಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಹೆಸರು ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂಥ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ದಾಟಿರು 
ವದೇ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ದು, ಅದರ ಅವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ನಿರ್ಗಣ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ನೇತಿ 
ನೇತಿ” ಎಂಬದೊಂದು ಚಿಕ್ಕ ನಿರ್ದೇಶ, ಆದೇಶ ಇಲ್ಲವೆ ಸೂತ್ರವೇ ಆಗಿದ್ದು, ಅದು ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯ 
ಕೋಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಮರಳಿ ನಾಲ್ಕು ಸಾರೆ ಬಂದಿರುತ್ತ ದೆ (ಬೃಹ ೩4೯.೨೬; ೪.೨,೪; ೪೪.೨೨, 
೪.೫.೧೫); ಅದೇ ಮೇರೆಗೆ ಇತರ ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ “25 Rad qi 
ಪಣ ಈ” “ಅಡ (ಅಸರ) ಈಗ್‌ (ಮು. ೧.೧.೬) “ಲಗ Tar ಇಂಡಿ 
ಇಇ” ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಕಾಣಿಸದಂಥದು ಇಲ್ಲವೆ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದೆಂಥದು , ಅಥವಾ... 
ARTETA dase marae we । 
IR: ಇಗ ಕೃಷ icy ಕಾಘ್ಯಪ್ರಾಶ್ಮ arogent | 

“ಪಂಚನುಹಾಭೂತಗಳ ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ ರಸೆ, ಗಂಧ ಈ ಐದು ಗುಣಗಳಿಂದ ವಿರಹಿತನ್ಮೂ 
ಅನಾದಿಯೂ, ಅನ್ಯಯನೂ (ಕರ. ೨.೧೫) ಬಂದು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ನಿರ್ಗುಣವಾದ ಹಾಗೂ ಅಚಿಂತ್ಯ 
ವಾದ ರೂಪದ ವರ್ಣನೆಗಳಿವೆ (ವೇ. ಸೂ. ೨.೨,೨೨,೩೦) ಮಹಾಭಾಗತದ ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿಯ 
ನಾರಾಯಮಣೀಯ ಅಥವಾ ಭಾಗವತಥರ್ಮದ ವರ್ಣನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭಗವಂತನು ತನ್ನ ನಿಜಸ್ಟ ರೂಪವು 
«ಅದೃಶ್ಯ: ಅಫ್ರೇಯ : ಅಸ್ಪರ್ಶಃ «ನಿರ್ಗುಣ» «ನಿಷ್ಕಲ? (ನಿನವಯವ) ಆಜ, ನಿತ್ಯ, ಶಾ ಶ್ವತೆ, 
ಮತ್ತು ನಿಸ್ಕಿ ,ಯವಿರುವದಾಗಿ ನಾರದರಿಗೆ ಹೇಳಿ ಅದಕ್ಕೆ "ವಾಸುದೇವ ಪರಮಾತ್ಮಾ' ಅನ್ನುತ್ತಾ 
ರೆಂತಲೂ, ಅವನೇ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಲಯ, ಕರ್ತನೂ, ಶ್ರಿಗುಣಾತೀತನೂ ಆದ ಪರಮೇ ಶ್ವರ 
ನೆಂತಲೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಮ. ಭಾ. ಶಾ. ಪರ್ಕಿ. ೨೧.೨೮), 

ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಮಹಾಭಾರತಾಂತರ್ಗತ ನಾರಾಯಣೀಯ ಅಥವಾ 
ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯ, ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ವ್ಯಕ್ತ ಸ್ಯರೂಪಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಸ್ಪೆರೂಪವೇ ಹೆಚ್ಚಿನದೆಂದೆಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ; ಮತ್ತು ಈ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಅವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಪಗಳೂ ಸಗುಣ, 
ಸಗುಣ-ನಿರ್ಗುಣ ಮತ್ತು ಕೊನೆಗೆ ಕೇವಲ ನಿರ್ಗುಣ ಹೀಗೆ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ. 
ವೆಂಬದು ಮೇಲಿನ ನಚನದಿಂದ ಕಂಡು ಬರುವದು. ಅವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸ್ವರೂಪದ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಈ ಮೂರು ರೂಪಗಳ ಮೇಳಹಾಹುವದೆಂತು? ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಸೆಗುಣ-ನಿರ್ಗುಣವೆಂಬ. 
ಉಭಯಾತ್ಮಕವಾದ ರೂಪವು ಸಗುಣದಿಂದ ನಿರ್ಗುಜಕ್ಕೆ (ಅಥವಾ ಅಸ್ಲೆ ಯಕ್ಕೆ) ಹತ್ತುವ ಪಾವಟಿಗೆ 


ಆಧ್ಯ್ಯಾ ತ್ಕ. 4 ಅ೦ತ್ಟಿ 


ಅಥವಾ ಸಾಧನವೆಂದರಿಯಬಹುದು, ಯಾಕಂದರೆ ಮೊದಲು ಸಗುಣರೂಪದೆ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ, ಆಮೇಲೆ 
ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ ಒಂದೊಂದೇ ಗುಣಗಳನ್ನು ಬಿಡಬಿಡುತ್ತ ಹೋದಂತೆ ನಿರ್ಗುಣಸ್ಟ ರೂಪವು ಅನು 
. ಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತ ದೆ. ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತೀಕದ ಮೇಲು ತರಗತಿಯ 
ಉಪಾಸನೆಯು ಹೇಳಿದೆ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ--ಶೈತ್ತಿರೀಯೋಪ ನನಿಷತಿ ನಲಿ ಧುಗುವಲ್ಲಿೊಳಗೆ ವೆ ಮೊದಲು 
ಅನ್ನವೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಭೃಗುವಿಗೆ ವರುಣನು ಉಪದೇಶಿಸಿ, ಮುಂದೆ ಕ್ರಮೇಣ ಅವನಿಗೆ ಸಾ 
ಮನ್ಯ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಆನಂದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾನೆ (ತೈ 
೩೨.೬); ಅಥವಾ ಗುಣಬೋಧಕವಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳಿ೦ದ ನಿರ್ಗುಣವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವದು ಎಂದೂ . 
ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ ದ್ದರಿಂದ್ಧ ಅದನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಿಶೇಷಣಗಳಿ೦ದಲೇ ಹೇ ೪ಬೇಕಾಗುತ್ತ ಬೆಂತಲೂ ಅನ್ನ 
ಬಹುದು. ಯಾಕಂದರೆ ದೂರ ಅಥವಾ ಸತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚ ರಿಸಿದಾಕ್ಸ್‌ ಣವೇ ಬೇರೊಂದು 
ವಸುವು  ಸಮಾಪದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಅಸತ್‌ ಆಗಿ ಇರಬೇಕೆಂದು ಪರ್ಯಾಯದಿಂದೆ ನಮ್ಮ ಮನೆ 
ಸ ಗೆ ಬೋಧವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದ ಬಳಿಕ, ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನಿಗೆ ದೂರ ಮತ್ತು ಸತ್‌ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಹಚ್ಚಿ ಆ ಮೇಲೆ ಸಮಾಪ ಮತ್ತು ಅಸೆತ್‌ 
ವಿಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಯಾರಿಗೆ ಹಚ್ಚುವದು ? ಆ ದೂರವೂ ಇಲ್ಲ, ಸಮಾಪ ಪವೂ ಇಲ್ಲ; 
ಸತ್‌ ಅಲ್ಲ, ಅಸತ್‌ ಅಲ್ಲ; ಈ ಇಂದೆ ಾಷೆಯಿಂದ ದೂರ ಮತ್ತು ಸಮಾಪ್ಯ ಸತ್‌ ಮತ್ತು 
ಅಸತ್‌, ಮುಂತಾದ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಪೇಕ್ಸ್ಸ್‌ ಗುಣಗಳ ಜೊತೆಯನ್ನು ಹಾರಿಸಿಬಿಟ್ನು ತ ಸರ್ವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಯೂ, ಸರ್ವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ರಪೇಕ್ಸವಾಗಿಯೂ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಆಯಾ ಇರುವ ಐದೇ ಆ ಮಿಕ್ಕು ಳಿದ 
ನಿರ್ಗೀಣಪರಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದು kd ಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಪರಸ್ತೆ yw ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತ ಮತೆ 
ಈ ಭಾಷೆಯನ್ನು ವ್ಯ ವಹಾರದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸದೆ ಗತ್ವಂತರನಿಲ್ಲ(ಗೀ. ೧೩.೧೨); ಇರುವಜಿಲ್ಲ ವೂ. 

ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅಂದಬಳಿಕ ಶೂರದೆಲ್ಲಿರುವದೊ ಅದೇ; ಸಮಾಪದಲ್ಲಿರುವದೂ ಅದೇ; ಸದ್ವಸುವೂ 
ಅಜೀ. ಆಸದ್ವಸು ವೂ ಅದೇ; ಟರುವಕಂದ ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋಡಲು, ಅದೇ ಬ  ಹ್ಮನೆ 
ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ನಿರುದ್ಧ ವಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ “ಎ ಸಮಯಾವಚ್ಛೇದವಾಗಿ ಮಾಡಿದರೂ 
ತಪಿಲ್ಲ(ಗೀ.೧೧.೩ ೬೧೩. ೧೫; ಆದರೆ ಸಗುಣ-ನಿರ್ಗುಣಗಳೆಂಬ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾ ಸ್ವರೂಪ 
ಗಳು ಒಬ್ಬ ನೇ ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ ಶವಾಗುತ್ತ ವೆ೦ಬದನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಪರಮೇರನು ವ್ಯ ದ್ರ 5 ಅಥವಾ ಇಂದ್ರಿ ತೀಟ ರೂಪವನ್ನು ಹ] ತನ್ನ ಆಜು. 
ಆದರೆ, ಅವನು ಕ್‌ ೫. ನಾಗದೆ ಅ೦ದರೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಗೋಚರನಾಗದೈ ಅವ್ಯಕ್ತನೇ ಇದ್ದು, ನಿರ್ಗುಣತ್ವ 
ವನ್ನುಬಿಟ್ಟು, ಸಗುಹತ್ಯ ವನ್ನು ಧರಿಸುವನಲ್ಲವೆ? ಇದಕ್ಕೇನೆನ್ನ ಬೇಕು! ಆ "ನೇ ನಿರಾಕಾರ 
ಪರಮೇಶ್ವ ನನ್ನು ಕೆಲವರು ನೇತಿ ನೇತಿ' ಎಂದು ನಿರ್ಗುಣ ಬಾಗುವ ಜೆಲವರು ಸರ್ವಗುಣ ಸಂಪ 
ನ್ನನ್ಕೂ ii ಟೂ, ದಯಾಮಯನೂ ಎಂದು ಸಗುಣವಾಗಿಯೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಹ ಇಂಗಿತ 
ವೇನು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಶೆ ಷ್ಟ ತಕ ಸ ವಾವುದು ? ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣನೂ ಆವ್ಯಕ್ತ ನೂ ಬೃಹ್ಮನಿಂದ ಸರ್ವ 
ವ್ಯ ಕ್ರ ಷ್ಟಿ ಯೂ ೬ಜಿ. ಹೇಗೆ ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು ವಿ೦ಬುದನ್ನು ತಾ ವಿವರಿಸುವದು 
ಅವಕ್ಕೆ ಡೆ "ಸರ್ವಸಂಕಲ್ಪಗಳನ್ನೀಡೇರಿಸುವ ಅವ್ಳ ಪ'ನಾದ ಪರಮೇಶ್ವ Mh, ಸ್ಮುತ; ಸಗುಣನಿದ್ದು, 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಅವನು ನರ್ಗುಣನೆಂದು ಆ ಹ ಅತಿಶಯೋಕಿ dis ಬರೇ ಪ್ರಶಂಸಾ 
ಪರವಾದುದೆಂದು ಬಗೆಯುವದೆಂದರೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಬೊಡ್ಡಿಗೇ ಕೊಡಲಿಯನ್ನಿ ಡುವಂತಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಯಾವ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಮನಸ್ಸನ್ನುಏಕಾಗ್ರ ಗೊಳಿಸ್ಕಿ ಸೂಕ್ತ ವಾಗಿಯೂ ಶಾಂ ತವಾಗಿಯೂ 


ಎಜಾರಮಾಡಿ, “gd at ಗಣಕ ೫೫/7 ಇಷಕ1 UE” (ತೈತಿ, ೨.೪)- ಮನಸ್ಸಿಗೂ 


ಚ್‌ ಫ್‌ 
ಹಾತ್‌ 
ಸ ಟೂ ರ್‌ 


ಇಟ 4 ಗೀತಾಹರಸ್ಯ. 


pein. ದರಿಂದ, ಯಾವದನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವದಕ್ಕೆ ವಾಣಿಯೂ ಅಸಮರ್ಥವಿದೆಯೋ, ಆಜೇ ಕಟ್ಟ 

ಕಡೆಯ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರಪ ಪವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕಟ್ಟಿ ದರೂ ಅವರ ಆತ್ಮಪ್ನ ಸ್ರೃತೀತಿಯು ಅತಿಶಯೋಕಿ ಯ 
ಬೆಂದೂ, ಎಕ ನಿರ್ಗಣವೂ ಟಕ ಬ್ರಹ್ಮವು ತಮ್ಮ ಮನಸಿಗೆ ಆಳಲನವಾಗುನರಿಲೆ ಖು 

ನಿಜವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಗುಜನೇ ಇದ್ದಾ ನೆಂದು ಸ ಕತಿಪಾದಿಸುವದೆಂದರೆ, ಸೂರ್ಯನಿಗಿಂತ ಕ | 
ದೀವಟಿಗೆಯ hd ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಹೇಳುವಷ್ಟೆ € ಅಸಮಂಜಸವಾದುದು; ಇನ್ನು ಈ ನ 
ಸ್ವರೂಪದ ಉಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಹೊಟ್ಟಿ ರದಿದ್ದ ಕೆಳ ps 
ಬೇರೆ; ನಿಜಸ್ಥಿ ತಿಯು ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ; "ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಕ್ರೀಷ್ಠ ವಾದ ಹಾಗು "ನಿಜವಾದ ಸ್ವ ರೂಪವು 
ಅವ್ಳ ಪ್ರ ವೇ ಇರುತ ದೆಂದು ಭಗವದ್ದಿ "ತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಕಃ ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ಳು ವ್ಯಕ್ತ ವಾದ ಸ ಸ್ಟಿಯ 

ಸೃರೂಪವನ್ನು ರರಿಸುವದು ಅವನ ಮಾಯೆ ಯೆಂದು "ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ. ಲ, ವ) ಇ ಷ್ಟ ಅಲ್ಲ; 

ಪ್ರಕ ತಿಯ 'ಸುಜಗಳಿಂದ ದನೋಹಗೊಂಡು ಡರು. (ಅವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣ) ಆಕ್ಟ ಫೇ 
Sion ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ ಗೀ.ಕಿ. ೨೭.೨೯); ಈಶ್ವರನು ಏನೂ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಅಜಾ ನೆದಿಂಡ 
ಜೀವರು ನೆ ೋಸಹೋಗುತ್ತಾ ರೆ. (ಗೀ, ೫೧೫); ಅಂದರೆ ಅನ್ಯ ಕ ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಥವಾ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು ಮೂಲತ:  ಫರ್ಗುಣನಿರಲು (ಗೀ ೧೩. ೩೧) ಅವನ್ನ ಕರ್ತೃಶ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳನ್ನು 

ಚೋಟಾ ಅಥವಾ "ಅಜ್ಞಾನದಿ ೦ದ' ಅಧ್ಯಾರೋಪಿಸಿ, ಅವನನ್ನು ka "ಆನ್ಯಕ್ಷನನ್ನಾ ಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆಂದು ಭಗವಂತನು ಧಾಡಿಕವಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ (ಗೀ, ೭. ೨೪); ಚ. ನಿಷ್ಟ ಹೆ 

ವಾಗುವದೇಸೆಂಡರೆ, (೧) ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಪದ ವರ್ಣನೆಯು ಹೆಚ್ಚಿಗಿದ್ದ "ಕೂ 
ಪರನೇಶ್ವರನ ಮೂಲ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠಸ್ಟಣೂಪವು ಅನ್ಯ ಕೃವೂ ಇದ್ದು ಜನರು. ಆಜಾನ 
ದಿಂದ ಅಥವಾ ಮೋಹದಿಂದ ಅವನನ್ನು ಸಿಗುಣನೆಂದು Wied ರೆ; ಮತ್ತು, (೨)ಸ ಸಾಂಖ್ಯ ರ 
ಪ್ರ ಳ್ರೃ ತಿಯ ಅಥವಾ ಅದರ ವ್ವ ತೆ ಕಾ ಅಂದರೆ ಸರ್ವ ಜಗವು ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಜೂ 
pa ಸ (ಕಿ) ಸಾಂಖ್ಯರ ಪರಪುರುಷನು ಅಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಮೂಲತ; ಪರಮೇಶ್ವರರೂಪಿಯ್ಕೂ 

ಪರಮೇಶ್ವ ರನಂಕೆ MJ ಅಕರ್ತನೂ ಇದ್ದರೂ ಅಜ್ಞಾನದಿ ಂದ ಜನರು ಅನನನ್ನು 

ಕರ್ತನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ. ಪರಮೇಶ್ನರನ ವಿಷೆಯನಾಗಿ ಗೀತೆಯ ನಿಜವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶಗಳು ಇವೇ 

ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳಾದರೂ ಇವೇ; ಆದರೆ ಉತ್ತ ರವೇದಾಂತ ಗ ಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ತ 
ಸಿದ್ಧಾ `ಂತಗಳನ ಪ ಜಟಾ ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾ ಇವೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೈಲ ) ಭೇದಮಾಡಲ್ಪ 
ಟ್ರಿ ಡೆ ಉದಾ; ಪಂಚದಶಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೂ, ಫೆರಬ್ಬ ಹ್ಮ ನೂ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಅಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದು ಈ ಚಿತ್‌ಸ್ಪರೂಪ ವುಳ್ಳ. ಬ್ರ ಕೆ ಮು ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತನಾದಾಗ, 

ಸತ್ವ ರಜಸ್ತ (ಗುಣವುಳ್ಳ (ಸಾಂ ಖ್ಯರ ಮೂಲ) ಪ್ರಕ ತಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತ ಎ A 
ಹೇಳಿರೆ. ಡ್‌ ಮ್‌ ಈ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ (ಮಾಯೆ' ಮತ್ತು "ಅವಿ, ಬೀಬೆರಡು ಭೇದ 
ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಮಾಯೆಯೊಳಗಿನ ತಿ ತ್ರಿಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಯ "ಶುದ್ಧ 2 ಸತ್ತ ಗುಣದ ಉತ್ಕರ್ಷವಾದಾಗ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಬರಿಯ ಮಾಯೆಯೆಂದೊ, ಆ ನಾಯಿಯಲ್ಲಿ. ಪತಿಬಿಂಬಿತನಾದ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿಗೆ ಸ £44 ಅಂದರೆ 
ವೃಕ್ತ ಈಶ್ವರ (ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ) ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಇಡೇ ಸತ್ವಗುಣವು ಅಶುದ್ಧ ವಿದ್ದರೆ ಅದು ಅನಿದ್ಯೆ 
ಯಾಯಿತು, ಮತ್ತು ಆದರಲ್ಲಿ ಪ ಕತಿಬಿಂಬಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ hol ಹೆಸರು(ಪಂ.. ೧.೧೫. ೧೭); 
ಹೀಗೆ ನೋಡಲು. ಪರಬ್ರಹ್ಮ 4 ವ್ಯ ಕ್ರ ಅನ್ಯ ರನು ಹುಟ್ಟಿ ಲಿಕ್ರೈ ಮಾಯೆಯೇ ಕಾರಣವೆಂದೂ 
ಜೀವ'ನು ಹುಟ್ಟು ವಕ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು duets ಸ್ವರೂಪತಃ ಒಂದೇ ಇರುವ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಯೇ ದ್ವಿವಿಧ ಭೇಜಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಭಗವಂತನು phat ಮಾಯೆಯಿಂದ ವೃಕ್ತ ನು-- ಅಂದರೆ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. | | ೨೦೫ 


|" ಸಗುಣ ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆಯೋ ಮತ್ತು ಯಾವ ಮಾಯೆಯ ಮೂಲಕ ಅಷ್ಟಧಾ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
|, ಅಂದರೆ ಸೈಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯ ಸರ್ವ ವಿಭೂತಿಗಳು ಅವನಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೋ (೪.೬), ಅದೇ, 
ಮಾಯೆಯ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದರೇ ಜೀವನು ಮೋಹಗೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ (೭.೪.೧೫); ಎಂದು ಗೀತೆಯೂ 
| ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅನಿಷ್ಠೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಗೀತೆಯ ಯಾವಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿಲ್ಲ; ಶ್ರೇತಾಶ್ವತರೋಪ 
' ನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅದು ಎಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೇ ಅನಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ 
ಯಿದೆ೦ಂದು ಅದರ ಅರ್ಥವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ (ಶ್ವೀತಾ, ೫.೧); ಆದಕಾರಣ ಉತ್ತರ ವೇದಾಂತ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವೇಶ್ವರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೇವಲ ನಿರೂಪಣದ ಸೌಲಭ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದ ಈ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಮತ್ತು ಮಾಯೆಗಳೊಳಗಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೇದವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ, ಮಾಯೆ, ಅವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನ 
ಶಬ್ದಗಳು ಸಮಾನಾರ್ಥಳಗಳೆಂದು ತಿಳಿದು, ಈ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ ಮಾಯೆಯ, ಅವಿದ್ಯೆಯ ಅಥವಾ 
ಅಜ್ಞಾನದ ಮತ್ತು ಮೋಹದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವರೂಪವೇನು ? ಗೀತೆಯ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳ ಉಪಪತ್ತಿಯು ಅದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಹತ್ತುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ರೀತಿಯಿಂದ ಇನ್ನು 
' ಸಂಕ್ಸ್ಟೇಪವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸುವೆವು. 

ನಿರ್ಗುಣ-ಸಗುಣಗಳೆಂಬ ಈ ಶಬ್ದಗಳು ತೋರಿಕೆಗೆ ಚಿಕ್ಕ ವುಗಳಾಗಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಯಾನವೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡಹೋದರೆ, ನಿಜವಾಗಿ ವಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೇ 
ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ಕಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲವಾದ ಅನಾದಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಏಕವೂ, ನಿಷ್ಮಿ ,ಯವೂ 
 ಉದಾಸೀನವೂ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಮನುಷ್ಯನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುವ ಅನೇಕೆ 
ಬಗೆಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಅಥವಾ ಗುಣಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಅಖಂಡಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಖಂಡವುಂಬಾಯಿತು ? 
ಅಥವಾ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಏಕಪದಾರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದು ಬಹು ಪದಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ; ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ವೃಕ ಪದಾರ್ಥ 
ವಾಗಿಯೂ ಹೇಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ? ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಕಾರವಿದ್ದು ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಸಿಹಿ, ಹುಳಿ, 
ಕಹಿ ಅಥವಾ ಗಟ್ಟಿ-ತೆಳ್ಳಗೆ ವಿಂಬ ಭೇದಗಳೂ, ಶೀಶೋಷ್ಠ್ರಾದಿ ಬೇದಗಳೂ ಇಲ್ಲವೋ , ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಬೇರೆಬೇರೆ ರುಚಿಗಳೂ, ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ದಪ್ಪ-ತಿಳವುಗಳೂ ಅಥವಾ ಶೀತೋಷ್ಣ, ಸುಖದು:ಖ್ಯ 
ಬೆಳಕು-ಕತ್ತಲ್ಲೆ ಮೃತ್ಯು ಮತು ಅಮರಕೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರದ ದ್ವಂದ್ವಗಳೂ ಹೇಗೆ 
| ಉತ್ಸನ್ನವಾದವು ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಂತವೂ, ನಿರ್ವಾತವೂ ಇದೆಯೋ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ನಾನಾವಿಧ 
ಧ್ವನಿಗಳೂ ಶಬ್ದಗಳೂ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ! ಯಾವ ಪರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೆೊರ-ಒಳಗೆ, ದೂರ-ಸಮಾಪ 
ನೆಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲವೋ, ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ಆಚೆಗೆ ಈಚೆಗೆ ದೂರ-ಸಮಾಪ, ಅಥವಾ ಪೂರ್ವ-ಶಶ್ಚಿನು, 
ಇತ್ಯಾದಿ ದಿಕ್‌ಕೃತ ಮತ್ತು ಸ್ಥೂಲಕೃತ ಭೇದಗಳು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾದವು 1 ಯಾವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು 
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ಸಟ ದ ಎಷ್ಟ 


ತ್ಲ 


ಷೀ ರಾಜಾ 


ಸರಾ ಜೇ ದ 


೪ 
ಅನಿಕಾರಿಯ್ಕೂ ತ್ರಿಕಾಲಾಬಾಧಿತನೂ, ನಿತ್ಯ ನೂ ಅಮೃತನೂ ಇರುವನೋ, ಅವನೇ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ 


ಕಾಲಮಾನದಿಂದ ನಷ್ಟಹೊಂದುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗಿ ಹೇಗೆ ಆದನು ? ಅಥವಾ ಯಾವದಕ್ಕೆ ಫಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವದ ಸ್ಪರ್ಶವು ಸಹ ಇಲ್ಲವೋ ಅದೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಮೃತ್ರಿ ಕೆ ಮತು ಘಟಗಳೆಂಬ 
. ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವರೂಪದಿಂದ ಏಕೆ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತ ದೆ? ಮು೦ತಾದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ 
ವಿಜಾರೆಗಳೂ ಮೇಲಿನ ಸಣ್ಣ ಶಬ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗುತ್ತ ವೆ; ಆಥವಾ ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, 
ಏಕಪದಾಥಳಕ್ಕ್‌ ನಾನಾತ್ವವೊ, ನಿರ್ದ್ವಂಧ್ರಕ್ಕೆ ದ್ವಂದ್ವತಶ್ವವ್ರೂ ಅದ್ವೈತಕ್ಕೆ ದ್ರೈತವೂ, ಅಸ೦ಗಕ್ಕೆ 
ಸಂಗವೂ ಹೇಗೆ ಉಂಭಾಯಿತೆಂಬದನ್ನೀಗ ನಿಜಾರಿಸತಕ್ಕ್‌ದ್ದಿದೆ. ನಿರ್ಗುಣನೂ, ನಿತ್ಯನೂ ಆದ ಪುರುಷ 
ನೆಂಶೆಯೇ, ಶ್ರಿಗುಹಾತ್ಮಕವಾದ ಸಗುಣಜಪ್ಪಕೃತಿಯು ಕೂಡ ನಿತ್ಯವೂ, ಸ್ಪತಂತ್ರವೊ ಆಗಿರುತ್ತ 
ದೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಮೊದಲಿಗೆ ದ್ವೈತವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಈ ಕೆಟಿಕೆಟಿಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 











೨೦೬. ಗೀತಾರಹಸ್ಯು. 
ಇದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲತೆತ್ವವನ್ನು ಹುಡುತಿ ತೆಗೆಯುವ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 11 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಸಮಾಧಾನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಯುಕ್ಮಿವಾದಕ್ಕೂ ಈತರದ ದ್ವೈತವು 4 
ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಇವೆರಡನ್ನು ದಾಟಿ, ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ 4 
ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ತರಗತಿಯ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲವೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ಯಾರರು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ತ 
ದ್ದಾರೆ; ಸಾಂಪ್ರತ್ಕ ನಿರ್ಗುಣದಿಂದ ಸಗುಣವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಯಿತಂಬದನ್ನೀಗ ಹೇಳಬೇಕು | 
ಯಾಕಂದರೆ ಯಾವದು ಇಲ್ಲವೋ ಅದು ಇಲ್ಲೇ ಇಲ್ಲ; ಅದರಿಂದ ಇದ್ದದ್ದು ಎಂದೂ ಉತ್ಪನ್ನ 33 
ವಾಗಲಾರದೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾ೦ತೆವಾದರೂ ಇದೇ, ಈ ''. 


Wi: 


ಗ 
ಟಿ 


ಸಿದಾ ೦ತದಂತೆ ನಿರ್ಗುಣದಿ೦ದ ಅಂದರೆ ಗುಣಾಭಾವದಿಂದ, ಸಗುಣ ಅಂದರೆ ಗುಣಯುಳ ವಾಠ 7 
ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಹುಟ್ಟುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ; ಅಂಭಬಳಿಕ ಈ ಸಗುಜನೆಲ್ಲಿ ೦೮ ಕ 
ಬಂದಿತು? ಸಗುಣವೇ ಅಲ್ಲವೆನ್ನ ಬೇಕೇ? ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌ವಾಗಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ; ನಿರ್ಗುಣ್ಣದಂತೆ ಕಃ 
ಸಗುಣವೊ ಸತ್ಯವೆನ್ನ ಬೇಕೆ? ಇ೦ದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಶಬ್ದ-ಸ್ಸ ರ್ಶ-ರೂಪ-ರಸಾದಿ ಸರ್ವ i 
ಗುಣಗಳ ಸ್ವರೂಪಗಳು ಇಂದು ಒಂದು ಇದ್ದರೆ, ನಾಳೆ ಮುಕ್ತೊಂದು, ಹೀಗೆ ನಿತ್ಯಬದಲಾಗುವಂಥವ 
ಅತಏವ ಅವು ವಿನಾಶೀ, ವಿಕಾರೀ, ಅಶಾಶ್ವತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದಕಾರಣ ಸರ್ವವ್ಯಾ ಪಿಯಾದ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನು ಈ ಸಗುಣಭಾಗದ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ (ಪರಮೇ ಶ್ಚರನು ವಿಭಾಜ್ಯನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ) ನಾಶವಂತ 
ನೆಂಬೆನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು ವಿಭಾಜ್ಯನ್ಕೂ ನಾಶವಂಶನೂ ಇದ್ದು ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿಯಮಗಳ 
ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಪರತಂತ್ರನಾಗಿ ವರ್ಶಿಸುವವನಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದಾದರೂ ಹೇಗೆ ಅನ್ನುವದು? 
ಸಾರಾಂಶ, ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾದ ಸರ್ವ ಸಗುಣ ಜಾರ್ಥಗಳು ಪಂಚಮ ಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಾಣ 
ವಾಗಿವೆ೦ದು ತಿಳಿಯಿರಿ; ಇಲ್ಲವೆ ಸಾಂಖ್ಯರಂತೆ ಅಥವಾ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಒಂದೇ ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾಜಂಥ ಆದರೂ, ಸಗುಣವಾದ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯಿ೦ದ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿವೆಂದು 
ಅನು ಮಾನ ಶೆಗೆಯಿರಿ; ಯಾವ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೂ, ನಾಶವಂತಗುಣಗಳು ಈ ಮೂಲ 
ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ತಪ್ಪಿಲ್ಲವೋ. ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಾಗಲೀ, ಪ್ರಕೃತಿ 
ರೂಪವಾದ ಈ ಮೂಲಪದಾರ್ಥನೇ ಆಗಲಿ, ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ಅವಿನಾಶಿಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರವೊ, ಅಮೃತವೂ 
ಆದ ತತ್ಪವೆ೦ದೆಣಿಸಲಾಗದೆಂಬದು ನರ್ವಿವಾದನಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಕೃತಿವಾದವನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸುವವರು 
ಪಠಮೇಶ್ವರನು ನಿತ್ಯನೂ, ಸ್ಪತಂತ್ರೆನೂ, ಅಮೃಶನೂ ಇರುವನೆಂಬದನ್ನಾದರೂ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡಬೇಕು; 
ಅಥವಾ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳ೦ಥ ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರಕೃಕಿಯಂಥ ಸಗುಣವಾದ ಮೂ. ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಆಚೆಗೆ 
ಏನಿರುತ್ತ ದೆಂಬದದ್ದಾ ದರೂ ಶೋಧಿಸಬೇಕು, ಆದನ್ನು ಬಟ್ಟು, ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ, ಮೃಗಜಲದಿಂದ 
ನೀರಡಿಕೆಯಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು, ಆಥವಾ ಉಸುಬಿನಿಂದ ಎಣ್ಣೆ ತೆಗೆಯುವದು ಹೇಗೆ ಅಶಕ್ಯವೋ ಹಾಗೆ, 
ಕಂಡೂ ಕಂಡೂ ನಾಶವಂತ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಎಂದಾದರೊಮ್ಮೆ ಅಮೃತತ್ವವ ಲಭಿಸುವದೆಂದು 
ಆಶಿಸುವದು ವ್ಯರ್ಡವ; ಆದುದರಿಂದ ಎಷ್ಟೋ ಸಂಪತ್ತು ದೊರಕಿದರೂ " "ಅಕ ಳತ್ತ ಕ 
ಳ್‌ (ಬೃ. ೨.೪,೨)- ಆ ಸಂಪತ್ತಿಯಿಂದ ಅಮೃತತ್ವವ ದೊರಕುವ ಆಶೆಯೇ ಬೇಡ, ಎಂದು 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಖಡಾಖಡಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಒಳ್ಳೇದು, ಇನ್ನು ಅಮೃತತ್ವವೆಂಬದೇ 
ಸುಳ್ಳಿನ್ನಬೇಕೆ? ಅರಸನಿಂದ ದೊರಕುವ ಇನಾಮು ತನ್ನ ತರುವಾಯ ತನ್ನ ಪುತ್ರಪೌತ್ರಾದಿಕರಿಗೂ 
ಆಚಂದ್ರಾರ್ಕವಾಗಿ ಉಪಭೋಗಿಸೆಲು ದೊರೆಯಬೇಕೆಂದು ಮನುಷ್ಯನ ಇಚ್ಛೆಯಿರುತ್ತ ದೈ; ಮತ್ತು 
ಚಿರಕಾಲ ಬಾಳುವ ಅಂದರೆ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಕೀರ್ತಿಯು ದೊರೆಯುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನು 
ಜೀವದ ಹಂಗನ್ನು ಸಹ ಶೊರೆಯುತ್ತಾನೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ಬೆ. ಯಗ್ವೇದದಂಥ ಅತ್ಯಂತ 


ಡ್ಯ ರರ ಎರಾ ಇದ್ದ 


ಹಾ ಸುರು ಯ ಘಾ ಫಂ ಚತತ ಎತ್ತ 
ಎಸ ಹ್ಯಾ ತ್ತಾ ಪ ತು 


ಯಂ ವು ಟು ಬ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ « ಎಲೈ ಇಂದ್ರನೆ, ನೀನು ನಮಗೆ "ಅಕ್ಸೆತಶ್ಚವ' ಅಂದರೆ ಅಕ್ಷಯ ಕೀರ್ತಿ 
ಇಲ್ಲವೆ ಧನಕೊಡು* (ಯ. ೧.೯.೭); ಅಥವಾ "ಎಲೈ ಸೋಮನೆ, ನೀನು ನನಗೆ ವೈವಸ್ವತ 
(ಯಮ) ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಮರನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡು” (ಯ. ೯.೧೧೩-೮); ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವ ಯಸಿಗಳ 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳಿವೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಇದನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, “ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಸುಖಕ್ಕೆ 
ಮರುಳಾಗದೆ, ಸದ್ಯದ ಮತ್ತು ಭಾವೀ ಮಾನವ ಜ್ಞಾಂಃಯ ಚಿರಕಾಲಿಕೆ ಸುಖಾರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ತ 
ಪಡುವದೇ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯಮಾತ್ರರ ಪರಮ ನೈತಿಕ ಕರ್ತವ್ಯ ವು? ಎಂದು, ಅರ್ವಾಚೀನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯ ಸೆ ಶನ್ಸರ ಮತ್ತು ಕೋಟಿ ಶುದ್ಧ ಆಧಿಭೌತಿಕ PN ಪೃತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


y ಕಮ್ಮ ಜೀವಮಾನದ ಆಚಿಗಿರುವ ನಿರಂತರ ಕಲ್ಪ ME ಆರ್ಥಾಶ್‌ ಅಮೃ ತತ್ವ ಕ | ಕಲ್ಪ ನೆಯು 


ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದಿತು? ಅದು ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧ ವನ್ನ ಬೇಳೆ: ಪ್ರ BANE, Fe ಆಚೆಗೆ. ಯಾವ 


: ಜೊಂದು ಅಮೃತನಸು ವ Br, ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುವದು. ಈಬಗೆಯ ಅಮೃತವಾದ ವಸ್ತುವು 
| ಇಲ್ಲವೆನ್ನ ಬೇಕೆ? ನಮಗೆ ಸಾಕ್ಟಾತ್ತಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾದ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಗಳ ಉಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಅನ್ಯರೀತಿ 


ಯಿಂದ ಹಚ್ಚಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ! ಈಬಗೆಯ ತೊಡಕಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುಕೊಂಡೇ ಹಲವು ಪಂಡಿತರು ಈ 


ಕೂಟ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಎಂದೂ ಹರಿಯುವಂಥದಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ, ಅದರ ವಿಜಾರವನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ದೃಶ್ಯ 


ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ಯ ಆ ಗುಣಧರ್ಮಗಳಾಚೆಗೆ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು dissed es ದೇಸ 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ಉಪದೇಶವೇನೋ ಕಾಣಲಿಕ್ಕೆ ಹಗುರು. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವ- 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಅದ್ಡಳಟ್ಟುವವರಾರು; ಮತ್ತು ಹೇಗೆ! ಮತ್ತು ಘಃ 
ದುರ್ಧರವಾದ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ಕಡಿದುಹಾಕ ಬಿಟ್ಟರೆ, ಮುಂದೆ ಜ್ಞಾನವು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಯಾಗುವ ಬಗೆಯೇನು? ದೃಶ್ಯವೊ ನಾಶನಂತವೂ ಆದ, ಸರ್ವಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಅಮೃತ 
ಪ್ರವ ಯಾವದು? ಅದು ತನಗೆ ಹೇಗೆ ಸಿಗುವದು? ಎ೦ಬ ಬಗ್ಗೆ ಮನುಷ್ಯನು ಈ ಪೃಥ್ವಿಯಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿದಂದಿನಿಂದಲೂ ಎಡೆಬಿಡದೆ ವಿಜಾರನಡಿಸಿದ್ದಾನೆ; ಮತ್ತು ಆಧಿಬ”ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಎಷ್ಟು 
ಬೆಳೆದರೂ, ಅನ್ಳುತತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಮನುಷ್ಯನ ಈ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಮನ:ಪ್ರನೃತ್ತಿಯು 
ಎಂದೂ ಕುಂದೆಲಾರದು. ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಎಷ್ಟು ಬೆಳೆದರೂ ಅಷ್ಟೇ; ತತ್ವಜ್ವಾನವ 
ಸೃಷ್ಟಿಜ್ಞಾನವನ್ನೆಲ್ಲ ಬಗಲಲ್ಲಿ ಟ್ಟು ಜೊಂಡು ಆದಕ್ಕಿ ಅತ ಮುಂದೆಮುಂದೆ ಓಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡು 
ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಣ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಹೀಗೇ ಇತ್ತು . ಈಗ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತೃ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿ ಬೆ. 6 ಮಾಶೇಕ? ಮನುಷ್ಯ ನ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಈ "ಓಟವು ಯಾವ ದಿವಸ 
ನಿಲ್ಲುವದೋ, ಆ ದಿವಸವೇ ಅವನಿಗೆ "ಸ್ರ ಇ | uantsqar ರ್ರ: ಅನ್ನ ಬೇಕಾಗುವದು! 
ಇರಲಿ, ದಿಕ್ಯಾಲದಿಂದ ಆಮರ್ಯಾದಿತವೂ, ಅಮೃ ತಮೊ, ಟೂ ಸ್ವತಂತ್ರವ ವೂ, ಏತ 
ಪದಾರ್ಥವುಳ್ಳ ದ್ಹೊ, ಏಳೂ, ನಿರಂತರವೊ, ಸರ್ವವ್ಯಾ ils ನಿರ್ಗುಣವೂ ಆದ ಈ ತತ್ವದ ಅಸಿ 
ತೃದ ಬಗ್ಗೆ » Wet ನಿರ್ಗುಣತ, ದಿಂದ ಸಗುಣವಾದ ಸ ಸ್ಟ್ರಿಯು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಮಾಣವಾಖಯಿಶೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ, 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿಯ ಉಪನಾದನಗಿಂತೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಯುಕ್ತಿಕವಾದುದನ್ನು ಬೀರೆ 
ಯಾವದೇಶದ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಇಂದಿನರಗೆ ಹುಡುಕಿರುವದಿಲ್ಲ. "ಅರ್ವಾಜೀನ ಜರ್ಮನ್‌ ತತ್ವ ಜ್ಞ 
ವಾಜ ಕಾಂಟನು ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಬಾಹ್ಯಸ್ಫ ಷ್ಟಿ ಯ ಇಾಂನಾತ್ರ ದ ಏಸತ್ತಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ *ಾರಣವೇನೆಂಬ 
ವನ್ನು ಸೂಸ್ಸ್ಮೆವಾಗಿ ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿ, ಕಗ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪದ್ಧ ಯಿಂದ ಇದೇ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚು, ಸ್ಟ ಷ್ಟ ಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಿಗೇನು ಕಾಂಟಿನನು ವೂರಿದ್ದ ರೂ Wi 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳೂ ied ಮುಂದೆ ಹೋಗಿಲ್ಲ; ಶೋಪೆನ ಹೌಎರನ ಸ್ಥಿತಿಯೂ “ಹೀಗೇ ಇದೆ; 


ಜ್‌ ಗೀತಾರಹನ್ನ, 


ಲ್ಯಾಟಿನ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿನರ್ತಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಅವನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿದ್ದ ನ್ನು" A 
«ಜಗತ್ತಿ ನೆಲ್ಲಿಯ ವಾಜ್ಮಯದೊಳಗಿನ ಈ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಗ್ಗೆ ಗ್ರಂಥ'ದೊಳಗಿಂದ ಹಲವು ವಿಜಾರಗಳನ್ನು .. _ 
ತನ್ನ "ಗ್ರ ೦ಥಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದಾಗಿ ke ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ; ಆದರೆ ಈ ಗಡನರಿಬಾರಳಗ 4 
ui ಹ ಬಾಧಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಅಥವಾ ಪೇದಾಂತದೊಳಗಿನ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು : ಕ 
ಕಾಂಟಿ ಮೊದಲಾದ ನಾಶಿ ಮಾತ್ಯ ತತ್ವ ಜ್ಞ ರ ವಿಜಂರೆಗಳಿಗೂ ಸಾಮ್ಯ ವೆಷು ) ವೆ | ಷಮ ನ್ನು ಸ್ಥ 
ಎಂಬದನ್ನು ಇಲ್ಲನೆ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಸ್ಮ, 'ವೇದಾಂತಸೆ ಇತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ಯಾಚೀನ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಯ 3 
ವೇದಾಂತಳ್ಳ್ಕೊ ; ತದುತ್ತರ ಕಾಲೀನವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ, ಇರುವ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟಿ 
ಪ್ರಭೇದಗಳು ಯಾವವು, ಎಂಬಿವೇ ವೊದಲಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಘು ಚಿಕ್ಕದಾದ. ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮಾರ a 
ವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವದು ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ಲ; ಆದಕಾರಣ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸೆತ್ಯತೆಯೂ 
ಉಪಪಶ್ಶಿಯೂ, ಮಹತ್ವವೂ ಮನದಟ್ಟಾಗುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾವು 3 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ಇವು | 
ಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಬರೇ ದಿಗ್ಗ ರ್ಶನಮಾಡಿದ್ದೆ ಅವೆ. ಪ್ರ ಸಿತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷಗಳೆಂಬ 
ಸಾಂಖ್ಯೊ ಕ್ರ ವಾದ ದ್ವೈತದ ಆಚೆಗೆ ನಿನಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನು ಪ್ಲ ನಾವು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾದರೆ, ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಆಜ: ಮತ್ತು ದೃ ಶ್ಯಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಯೆಂಬ ದ್ವೈತಭೇದದ ನಿಜಾರಕ್ಕೇ ನಿಲ್ಲದೆ; ಸೃಷ್ಟಿ ಸ 
ಯನ್ನು ನೋ ಡುವವಸಿಗುಂಬಾಗುವ ಬಾಹ್ನ್‌ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪವೇನು? ಆದು ಏತರಿಂದುಂ 
ಬಾಗ್ಯತ್ತ ದೆ? ಮುಂತಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನೂ ಈಗ ಸೂಕ್ಷ ಒವಾಗಿ ವಿಜಾರಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತ್ನ 
ಬಾಹ್ಯಸೃಸ್ಠಿ ಯೊಳಗಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವಂತೆಯೇ ಅನು ಪಶು 
ಗಳ ಕಣ್ಣಿಗೂ ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ, ಆದರೆ ಕಣ್ಣು ನಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದ 
ಮನಸ್ಲಿನಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಏಐಕೇಕರಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು ಮನುಷ್ಯಸಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ, ಅನನಿಗೆ ಬಾಹ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿರುವ 
ವಿಶೇಷ ಗುಣವು. ಈ ವಿಶೇಷವು ಯಾವ ಏಕೀಕರಣ ಶಕ್ತಿಯ ಫಲವಿದೆಯೋ, ಆಶಕ್ತಿಯು ಮನಸ್ಸಿನ 
ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿಯ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ಆಚೆಗಿರುವ ಆತ್ಮನದಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಕ್ಪೇತ್ರ- 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ವಿಬೂರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೇ ಇದ್ದೇವೆ ಫದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವಷ್ಟೇ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತ 
ದೆಂತಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜಾ ಜಟ 4 ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ 
| ಸಂಬಲ್ಯಧಸ್ಥ್ಯೈ, .ಯಾವುಗಳಿಗೆ ನಿಯಮ ಅಥವಾ ಕಾಯಿದೆಗಳೆನ್ನುತ್ತಾ ಕೋ, ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ ಇದೇ 
ಹಿಆದಾಗು ತ್ತದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸಿದರೂ, ಅವುಗಳೊಳಗಿನ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣದ : ಸಂಬಂಧವು ಪ್ರ ತ್ಕ ಕವಾಗಿ ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುವಂಥದಿರುವದಿಲ್ಲ.. ನೋಡುವವನು 
ತನ್ನ ಮಾನಸಿಕ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಅದನ್ನು [ಪೃರ್ಷಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಉದಾ:-_ಒ೦ದು ಪದಾರ್ಥವು ನಮ್ಮ 
ಕಷ್ಟೆದುರಿಗೆ ಹಾಯ್ಕು ಹೋದರೆ, ಅದರ ರೂಪವನ್ನೂ ಗತಿಯನ್ನೂ ನೋಡಿ, ಅವನು ಸೈನ್ಯದ 
ಸಿಸಾಯಿಯೆಂದು ನಾನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುತ್ತೆ ವೆ; ಮತ್ತು, ಆ ಸಂಸಾ ರವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಧೃಡವಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲು ತ್ರ ದೆ. ಹಿಂದಿನಿಂದ ಆ po or ಮತ್ತೂ ೦ದು ied ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣ ಮಂಂಜೆ 
ಬಂತೆಂದರೆ, ಮತ್ತೆ ಅಜೇ ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸ್ಪಾ ಕಂಭವಾಗಿ ಆ ಪದಾರ್ಥವು ಲಷ್ವರೀ ಜು 
ಯೆಂದು ಮತ್ತೆ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಯು ನ ಯಿಸುತ್ತ `ಸ ಹೀಗೆ ಒಂದೆರ ಹಿಂಜೊಂಡು ii ಭಿನ್ನ 
ಭಿನ್ನೆಳ್ಸ್‌ ಣಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಕಕ್ಷೆ ಮನೆಸ್ಸಿ ನೆ ಮೇಲೆ `ದ ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಣಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ಪಕ್ಕೆ Ws: he” ಗೂಡಿಸಿದ ಬಳಿಕೆ, ನನ್ಮು. ಮುಂದೆ ಹಾಯ್ದು ಹೋದಷ್ಟು 









೨೦೯ 


@ 
ಸ್ವತ 
ಶಿ 


ಸೈನ್ಯ” ವೆಂದು ನಮಗೆ ಈ ಸರ್ವ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಏಕತ್ರಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸೈನ್ಯದ 
ಇ ಟಟ ಬರುವ ಪದಾರ್ಥ ವು "ಅರಸನು' ಎಂದು pA Ks ಮೇಲಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ ಮೇಲ್ಮೈ 
ಹಿಂದೆ ಉಂಟಾದ ಸೈನ್ಯದ ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಈ ಹೊಸ ಸಂಸ್ಥಾ ಿರವೂ, ಪುನ: ಒಂದಾಗಿ «ಅರಸ ನೆ 
ಸ್ಟಾ ರಿ ಹೋಗುತ್ತಿ ಜಾ ಡ್‌ 08, ಅನ್ನು ತ್ರೆ ವೆ. isi. ಸೃಷ್ಟಿಜ್ಞ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಾಗಿ ಗೋಚರವಾಗುವ ಕೇವಲ ಜಯ್‌ ಫೆದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲ ವೆಂತಲೂ, "ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರದಿ೦ದೆ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲುಂಬಾಗುನ ಅನೇಕ ಸೆಂಸ್ಕಾ ರಗಳನ್ನು "ನೋಡುವ ಆತ್ಮನು? ಏಕೀಶಕರಿಸ್ತು 
ವದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಅದರ ಫಲವೆಂತಲೂ ಅನ್ನ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೋಸ್ಕ ರವೇ 
ಭಗವದ್ಲೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ “ಅ ಗಟಳಾತ್ತಗ-- ಯಾವದು ವಿಭಕ್ತ ಅ೦ದರೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಇರು 
ತ್ರ ದೆಯೋ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಅವಿಭಕ್ತ ದ ಆಥವಾ ಏಕತ್ವದ ಜ್ಞಾನವು ಏತರಿಂಜಾಗುತ್ತ ದೆಯೋ, ಅದೇ 
ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಜ್ಞಾನದ ಆಕ ಕಣವು ಹೇಳಿದೆ * (ಗೀ. ೧೮.೨೦); ಆದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ದ್ವಾರದಿಂದ ಪ್ರಥಮತ: yd ಸ್ಸಿನ ಜಟ ಸೆಂಸ್ಕಾ ರಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
| ನಿಜಾರಮಾಡಿದರೆ, ಕಣ್ಣು, ಕಿವಿ, ಮೂಗು ಇತ್ಯಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದ ಪದಾರ್ಥಮಾತ್ರದ 
, ರೂಪ್ಯ ಶಬ್ದ, ಗಂಧ ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳು ನಮಗೆ ತಿಳಿದರೂ, ಈ ಬಾಹ್ಮಗುಣಗಳು ಯಾವ ದ್ರವೃದಲ್ಲಿ 
ವೆಯೋ ಆ ದ್ರವ್ಯದ ಅಂತರಂಗ ಸ್ವದೂನದ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ನಮಗೆ ಏನೂ ಹೇಳ 
ಲಾರವು. ಶೆಸಿರಿನಿಂದ ಮಡಿಕೆಯಾದದ್ದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೇನೋ ಸರಿ; ಆದರೆ (ಕುಸಿಮಣ್ಣು? 
ವಂದು ಕರೆಯುವ ಮೂಲ ದ್ರವೃದ ತಾತ್ತಿ ಸ್ತರೂಪವೇನೆ ೦ಬದೆನ್ನು ನಾವು ೬ಳಿಯಲಾರೆವ. ನಮಗೆ 
ತಿಳಿಯುವದು ಶಕ್ಕವೂ ಇಲ್ಲ. ಜಿಗಿ, ಹಸಿ, ಬೂದೀಬಣ್ಣ eles: ಗು೦ದಿನಂಶೆ ಆಕಾರ (ರೂಪ) 
ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ "ನಮಗೆ ರೋ ಗೊತ್ತಾದ ಬಳಿಕ ಇವೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗಳನ್ನು "ನೋಡುವ. ಆತ್ಮನು ಒಟ್ಟು ಗೊಜಿಸಿ, ಇದು ಹಸೀಮಣ್ಣು ಚ ಸಿವ ಆನ್ನುತ್ತಾನೆ, ಮುಂದೆ 
ಇದೇ ದ್ರವ್ಯದ (ಯಾಕಂದರೆ ಈ ಈ ದ್ರ ವ್ಯ ದ ಶಾಶ್ಲೀ ಈ ಸೈರೂಪವು ಜಹಾಜ್‌” ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ 
ಏನೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ 4 ದು೦ಡನ್ನ ಘಿ pl ಆಸ್ಳ ತಿ ಇಲ್ಲ ವೆ ರೂಪ, ಖಣಮಿಣಶಬ್ಧ, ಮತ್ತು ಒಣಗುವಿಕೆ. 
ಈ ಗುಣಗಳು ಸ್ಸಿಗೆ ಗೊತಾ ನ ದಾಗ, ಆವುಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿ, ME ಮ ಆದಕ್ಕೆ 
ಎ "ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಸಾರಾಂಶ, 'ಬಡಲಾಗುವರೂ, 
ಎಲ್ಲವೂ "ರೂಪ? "ಆಕಾರ? ಈ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದು, ತನ್ನ ವ 
ಗಳ ಏಕೀಕರಣವನ್ನು ನೋಡುವವನು” ಮಾಡಿದನೆ ದರೆ, ಒಂದೇ ತಿ ಬ 
ಹೆಸರುಗಳುಂಬಾಗುತ ಪೆ. ಸಮುದ್ರ ಮತ್ತು ತೆರೆ, Horst ಮತ್ತು ಒಡವೆ, ಇವೇ ಈ 
ಸುಲಭ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು, ಯಾಕೆಂದರೆ, ಬಣ್ಣ, ಗಟ್ಟಿ ಆಡವಾ ಶಳ್ಳ ಸ ಗಾಗುವ ಗುಣ ಮತ್ತು 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಇದ್ದಂತೆ ಇದ್ದು (ರೂಪು ಇ ಮತ್ತು ನಾಮ ಇವೆರದೇ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ 





ಈ 
“J 
ಪಲ ಟವಾಗುತ ವೆ. ಆದಕ್ಕೋಸ್ನರವೇ, ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಇವೆರದೂ ಉದಾಪವರಣೆಗಳು ಪಬೇಷದೇ 
೮ ಅವಿ ನ್‌ 
ಬರುತ್ತಪ್ನೆ ಬಂಗಾರವು ಒ೦ದೇ, ಆದರೆ ಆದರ ಆಕಾರ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಕಾಲ ಸ್ವ್‌ ಉಂಹಾದೆ 


i 'ಹೆಗಳ ಮೂಲಕ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ದ್ವಾ ರದಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನ ನಲಿ ಹ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು 
ಏಕತ್ರವಾಗಿ "ನೋಡುವವನು? ತಾತ್ವಿ ಪ್ರ ದೃಕಿ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಒಂದೇ SiS ಈ ಮೂಲ ದ್ರವ್ಯ ಕ ಒಮೆ, 





ICH “Knowledge is first produced by the synthesis of what 
is manifold.” Kant’s Critique i Pure Reason, p. 64. Max Muller’s 
translation 2nd. Bd. 
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ಹ ಲ್‌ 


೨೧೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 









ತ್‌್‌ ತ 4 


*ಈಡಗ''ನೆಂದೂ, ಒಮ್ಮೆ ««ಪಕೊಗುತಿ'? ವಿಂದೂ, ಒಮ್ಮೆ €(ಪೋಚಿ? ಎಂದೂ, ಒಮ್ಮೆ «(ಸಂಘ | 
ಎಂದೂ, ಒಮ್ಮೆ "ಸಲ್ಲಿ? ಎಂದರೆ ಚಂದ್ರಹಾರವೆಂದೂ-.. ಹೀಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಡು 8 
ತಾನೆ. ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ನಾವು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಕೊದುವ ಹೆಸರುಗಳಿಗೂ, ಯಾವ ಭಿನ್ನ ಆಕ ತಿಗಳ 3 
ಮೂಲಕ; st ಆ ಹೆಸರುಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತ ನೆಯೋ ಆ ಆಕ್ಸತಿಗಳಿಗೂ ರ ಕಿಷತ್ತು Vv 
ಗೆಳಲ್ಲಿ ನಾಮರೂಪ»... ಹೆಸರು ಮತ್ತು ರೂಪ) ಜು ಆನ್ನುತಿ ಕದ್ದು , ಇತರ ಗುಣಗಳನ್ನೆಲ್ಪ, ಕ 
ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (ಛಾಂ. ೬.೩.೪; ಬೃ ೧ ೪.೭); ಯತಾ ಂದರೆ, ಯಾವ ಗುಣಗಳನ್ನು 1 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡೂ, ಆದಕ್ಕೆ ಒಂದಿಕ್ಲೊ ೦ದು Wd ರೂಪವೂ ಇರಲೇಬೇಕಲ್ಲ ವೇ? ಆದರೆ ನ್ನ ಎ 
ಸಾಮಂಪಗಳು ಕ ಒಂದಕ್ಕೆ ಬದಲಾದರೂ, ಇವುಗಳ ಬುಡಕ್ಕೆ ಈ ನಾಮರೂನಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ 4 
ವಾದ ಮತ್ತು lo ಹರ ರಾಗದಿದ್ದ ಯಾವದೊಂದು ವಸ್ತುವು ಇ ದ್ದು, ನೀರಿನ ಮೇಲಿನ Ee 3 
ದಂತೆ (ಪಟಲ) ಆ ಒಂದೇ ಮೂಲದ್ರವ್ಪದ ಮೇಲೆ ಆನೇಕ ನಾಮ ಣೂಪಗಳ ಈ ತರಂಗಗಳು ಸ 
ಇರುತ್ತ ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ನಾಮರೂನಗಳ ಹೊರತು ಬೇಕೆ ತ 
ಯಾವದ 'ನ್ಲೂ ತಿಳಿಯಲಾರವು; ಆದಕಾಂಣ ಈ ನಾಮರೂಕಗಳಿಗೆ ಆರಾರಭೂತವಾದ.. ಆದರೆ ನಾನು ; 
ited ಭಿನ್ನ ವಿರುವ ಈ ಮೂೋದ್ರವ [ವನ್ನು ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕಿಳಿಯಲಾವೆಂಬದು 
ನಿಜವು: ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆಲ್ಲ ಜೀ ತತ್ವವು ಅವ್ಯಕ್ತ ಆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಅಜ್ಜೀ ಯವಿದ್ದರೂ, ಜು "ಸತ್‌ ಆಂದರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೇ ಸರ್ವಕಾಲ ಜಲ್ಲಿ ಈ ನಾಮರೂಪಗಳ 
ಬುಡಕ್ಕೂ ನಾಮರೂನಗಳೊಳಗೂ ವಾಸವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದೂ, ಆದು ಎಂದೂ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲೆಂದೂ, ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದೃ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಆನುಮಾನನನ್ನು ತೆಗೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಯಾಕಂ 
ದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ನಾಮುರೂಪಗಳನ್ನು ಬಟು , ಮೋದಲ ಮಶ್ಶೇನೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ "ಸರಿಗೆ' ಕಡಗ ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಭಿನ್ನನಿದ್ದು, ಆವು ಒಂದೇ ಭಂಗಾಂದಿಂದ 


ಮಾಡರು ವದಾಗಿ ಈ ನಮಗೆ ಆಗುವ ಜಾ ವ ನಕ್ಕ್‌ ಖಿ ನೂ ಆಧಾರವೇ ಉಳಿಯ ವದಿಲ್ಲ. "ಸರಿಗೆಯು 
ಇದ? ಕಡಗಗಳು ಇವೆ? ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು. ಆದರೆ ಸರಿಗೆಯು ಬಂಗಾರದ್ದು 
ಎಂದು ಚನ್ನೆಲಿಕ್ಟೆ ಬರಲಾರದು; ಆದಕಾರಣ 'ಸರಿಗೆಯು ಬಂಗಾರದ್ದು ಇದೆ? 'ಗೋಪು ಭಂ ೦ಗಾರದ್ದು 


ಲ್ಲ 


ಇದೆ ಮುಂತಾದ ವಾ 8ಕ್ಸ್‌ ಗಳಲ್ಲಿ "ಇದೆ? ಬಿಂಬ ಶಬ ದಿಂದ ಯಾವ ಒಂಗಾರಕ್ಕೂ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ 
ಸರಿಗೆಗೂ ಆಥವಾ ಗೊಪಿಗೂ fe ಹಚ್ಚಲ ಲ ದತ್ತಿ $ ದೆಯೋ, ಆ ಬಂಗಾರವ ಶೆಶಶ್ಚ ೦ಗದಂತೆ 
ಆಟೋಟ ಆಭರಣಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಆಧಾರ ರಭೂಳವ ವಾಗಿರುವ ದ್ರವ್ಹಾ೦ಶವೇ “ಬಂಗಾರ” ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧನಾಗುತ್ತದೆಂದು ನಾ ಯತ: ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗುತ್ತ ದಿ” ಇದೇ ನ್ಯಾಯವ ವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯೊಳಗಿನ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥೆಗಳಿಗೆ ಹಚ್ಚಿದರೆ, ಕಲ್ಲು; ಮುತು , ಬೆಳ್ಳಿ, ಕಬ್ಬಿಣ, ಕಟ್ಟಿಗೆ ಮುಂತಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣುವ ಬೇರೆಬೇರೆ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ಪದಾರ್ಥ ಗಳೆಲ್ಲ ಯಾವದೋ ಒಂದು ನಿತ್ಯ 
ದ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ನಾಮರೂಪಗಳ ಒಪ್ಪವನ್ನಿಟ್ಟು, ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಅಥವಾ ಭೇದ 
ಅಚ ನಾಮರೂಪಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರ್ತು ಮೂಲದ್ರವೃದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ನಾನಾಪ್ರಕಾರದ 
ನಾಮರೂಪಗಳ ಬುಡಕ್ಕೆ ಏಕಪದಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಒಂದೇ ದ್ರವ್ಯವು ನಿತ್ಯವಾಗಿ ವಾಸಿಸಿರುತ್ತದೆಂದೊ, 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಯ ಮೇರೆಗೆ, ನಿತ್ತರೂಪದಿಂದ ಸದೈವ ಇರುವದಕ್ಕೆ 

ಸಂಸ ತದಲ್ಲಿ ಸತಾ ಸಾಮಾನ್ಯ `ವೆಂದೆನ್ನುತಾ 
ಕಾಂಟಿ ಮು೦ತಾದ ಅರ್ವಾಚೀನ ಪ ಸ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳೊ ನಮ್ಮ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ 


ಸಿದ್ಧಾ೦ತವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕೆರಿಸಿದ್ದಾರೆ; ನಾಮರೂನಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತಿನ ಬುಡಕ್ಕಿರುವ ಮತ್ತು ನಾಮ 


ಜಾ 


Nu 


kh 1 
4 


೨೧೧ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. 





ಉಊಪದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಈ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಅದೃಶ್ಯ ಗೆ ದ್ರರ್ಯ ಕ್ರೌ ವಸು ತತ ಕೈ?3ವೆಂದೂ, ನೇತ್ರಾದಿ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಜ್‌ ಟ್‌ ನಾಮರೂಪಕ್ಕೆ “ಹೋರುವ ಜೀ PN ಕಾಂಟನು ತನ್ನ 

ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾ ನೆ.* ಆದರೆ ವೇದಾಂತರಾಸ್ತ್ರ ದೊಳಗೆ ನಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಬದಲಾಗುವ 
ನಾಮ ರೂಪಾತ್ಮಳ ಶೋರಿಕೆಗೆ « ಮಿಥ್ಯಾ? ಆಥವಾ ನಾಶ ಶವಂತವೆಂದೊ, ಮೂಲವ್ರವೃಳ್ಳಿ ಸತ್ಯ?” 


ಅಥವಾ ಅಮೃತನೆಂದೂ, ಆನ್ನುವ ರೂಢಿಯುಂಟು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು "ಇಟ್ಟೆ ಇಪ '? ಅಂದರೆ 


| ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣು ವದಷ್ಟೆ ( ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಸೆತ್ಯ ಕಬ KA ಮಾ ಖ್ಯ ಹೇಳುತ್ತಾ ಡೆ. ವ್ಯ ವಹಾರವನ್ನು ನೋಡಿ 


೦ 


ದರೂ, ನಮಗೆ ಲಕ hw ಸಿಕ್ಕಂತೆ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವದಳ್ಕೂ " ಆಥವಾ ಕಿವಿಯಿಂದ ಜೀಳು 


| ವದಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಹ ತೆ್‌ ಬಾಗಿ ಲಕ ರೂಪಾಯಿಗಳು ಜೊರಳುವದಳೂ ಮಹದಂತರನಿದೆಂದು 


ಒಂ ಗ್ರ ೧ ಇ 
ಯಾರಿಗೂ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ , ಆದಕ್ಕೋಸ ರ ಕರ್ನೋಸಕರ್ಣವಾಗಿ ಯಾನದೊಂದು ಮಾತು 


ಗಿ 


ಕೇಳಿದರೆ ಮತ್ತು ಆದನ್ನು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಪವಾಗಿ ಕಟ್ಟಿ ನಿಂದ ನೋಡಿದರೆ, ಶವಿ-ಕಣ್ಣು ಗಳೊಳಗೆ ಭಗ 
ದರ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚು ವಿಶ್ವಾಸ ಬಡಿಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುನದಕ್ಕ್‌ ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಪ ಪನಿಷತ್ತಿನ 
(ಇಚ್ಚೆ ಸಾಮೆ”? ಸಹ ವಾಕ್ಯ ವು ಬಂದಿದೆ (ಬೃ ೫-೧೪.೪); pS ರೂಪಾಯಿ ಈ ಭಕ 
ರೂಪಾಯಿ: ಈ ಈ ದ್ವ ಶೈನಾಮ ಮತು ರೂಪ ಗಳಿಂದ ಆಂದರೆ ವತ್ತುಲಾಕೃತಿಯಿ೦ದ ನಿಜವಿದೆಯೋ 
ಇಲ್ಲ ವೋ ವಿ೦ಬುದನ್ನು ವತ ಬಾಗು ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ, ಸತ್ಮದ ತಸ ಕ್ಸ್‌ ಬುದಿ ಯಂ 
ಬನು ಉಪಯೋ ಗದ್ದೆ? ಯಾನನೊಬ್ಬ ಮೆ $a. ಇನ್ನೊ ಂದು ಗಳಿಗೆಗೆ ಮಲಿ ಂದು, ಹ್‌ 
ತಾಳಗೆಟ್ಟು ಮಾಡುತ್ತಿರಲಿ ಆವನಿಗೆ ಸುಳ್ಳು ಗಾರನನ್ನು ತ್ತಾರೆ; ಆಂಪಬಳಿಕ ಕೂಟು 
ಎಂಬ ನಾಮರೂಪಕ್ಕೆ (ಒಳಗಿನ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕಲ್ಲ) ಆದೇ ನ್ಯಾ ಯವನ್ನು ಹಚ್ಚ, ಆದಕ್ಕೆ ಸುಳ್ಳು ಆಥವಾ 
ಮಿಥ್ಯವೆ೦ದು ಆನ್ನಲಿಕ್ಕೆ ಏನು ಆಡ್ವಿಯಿದೆ? did, ಈ ಹೊತ್ತು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ 
ಆ ರೂಸಾಯಿಯ “"ರೂಸಾಯಿ' ಎ೦ಬ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಶೆಗೆದು, ಆದಕ್ಕೆ ಬದಲು €"ಸರಪಳಿ»: 
ಇಲ್ಲವೆ «ಭಾಲಿ ಎ೦ಬ ನಾಮರೂಪಗಳನು ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ದೆ. ಆಂದರೆ ನಾಮರೂಪಗಳೆಲ್ಲ 
ನಿತ್ಯಬದಲಾಗುತ್ತವೆಂಬದನ ಛೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ Ra ೦ಬ ದನ್ನೂ ನಾನ ಪ್ರತ್ತ್ವಕ್ಸ್‌ ಜವಾಗಿನೋಡು 
ಶ್ತೇವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಆಸ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಸವ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಏಕೀ 
ಕರಣದ ಯಾವ ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಸೃಮ್ಠಿ ಸಜ್ಞ್ಞಾನವಾಗುವದೋ, ಆ ಸ್ರಿಯೆಯೂ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಆಗೋಚರನಿರುವ ನಮುೂಲಕ ಆಸತ್ಯ ವೆಂದು ಚ! ಬತ ಬರುವದು; ಮತ್ತು ಹಾಗೆಂ ದರೆ; 
ನಮಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ಯಜ ವರ ಜ್ಞಾನವೂ ಆಸತ್ಯವೆನ್ನ ಬೇಕಾಗುವದು; ಈ ಮತ್ತು ಇದರಂಥ 
ಆನ್ಯ ತೊಂದರಿಗೆಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ oN. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಪಾಣಿ ಸುವದನ್ನೆ ಸತ್ಯವೆಂಬ 
ಸೆತ್ಸದ ಸಾಪೇಕ್ಷೆ ಲಕ್ಷ ಅವನ್ನು ಸ್ಥಿ ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ, ಯಾವದು ಆವಿನಾಶಿಯು ದರೆ ಇತರ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ನಾಶವಾದರೂ ಎಂದೂ ಸಾತಾಗುವದಿಲ್ಲ ವೋ, ಆದೇ ಸತ್ವವು ಎಂದು ಸತ್ಯ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಹಾ ಹೈಯು ಹೇಳಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮಹಾಜ ಆಗ್‌ 
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ಡಹ 
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* ಕಾಂಟನು ತನ್ನ Critiyue ೧)" pe ಔeason ಬ೦ಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ವಿಚಾರಿಸಿದ್ದಾನೆ, ನಾಮರೂಪಾತ್ತಕವಾದ ಸೈನಿ ಭಯ ಬುದಕ್ಕರುವ ದ್ರೈವ್ಯಕೆ :ಡಿ೦ಗಆನರಿುಸ್‌ 
(Ding an sich-Thing in itself) ಎಂದು ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವನು; ಮತ್ತು 
ಇದನ್ನೇ ನಾವು "ವಸ್ಮುತತ್ತ' ಎಂದು ಭಾಷಾ೦ತರಿಸಿರುವೆವು. ನಾಮರೂಪಾತ್ವಕವಾದ ಮೇಲ್‌. 
ತೋರಿಕೆಗೆ ಕಾಂಟಿನು "ಎರಶಾಯನುಂಗ' (Erscheinung =: appearance) w೦ದು 
ಹೆಸರಿಟ್ಟಿರು ವನು. ಫೊ ವಸ್ತು ತತ್ವವು ಆಜ್ಞೇಯ ವೆ೦ಬುದಾಗಿ ಹಾ೦ಟಿನೆ ಮತವು. 


೨೧೨ ; ಗೀತಾರ ಹಸ್ಯ. 


ad marsead fraafaari ada ಇ * 

££ ಯಾವದು ಅವ್ಯಯವು ಅಂದರೆ ಎಂದೂ ನಾಶವಾಗದಂಥದೂ, ನಿತ್ಯವು ಅಂದರೆ ಯಾನಾಗಲೂ: 
ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವಂಥದೂ, ಮತ್ತು ಅನಿಕಾರಿಯು ಅಂದರೆ ಎಂಡ ಬದಲಾಗದ ಸ್ವರೂಪ: 
ವುಳ್ಳ ದೂ ಇದೆಯೋ, ಅದೇ ಸತ್ಯ ವ''..ಎಂದು ಸತ್ಯ ದ ಲಕ್ಷ ಇವು ಹೇಳಿದೆ ಈಗೊಂದು, ಇನ್ನೊ ಂರು: 
ಪ್ರ ಣಕ್ಕೆ ಮತ್ತೂ ೦ದು, ಜೇಳುವವಣಗೆ ವ್ಯ ನಹಾರದಲ್ಲಿ ಸುಳ್ಳುಗಾರನೆಂದು ಕರೆಯುವ ಕಾರಣ 
ಹೊ ಇದೇ. ಸತ್ಯದ ಈ ನಿರಪೇಕ್ಸ್ಸ ಲಕ್ಷ ಇವನ್ನು ಸ್ಹ (ಕರಿಸಿದರೆ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸಿದರೂ ಕ ಕಣ 
ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ id ನಾಮರೂಪಗಳು ಆಸತ್ಯವಾದವುಗಳಿಂದೂ ಅವು ಗಳಿಂದ ಆಜ್ಕಾರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು 
ಸದೈವ ಅವುಗಳ ಬುಡಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಆಮೃತವಸ್ತು ವಷ್ಟೇ--ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ... ; 
ನಿಜವಾದ ಸತ್ಯವೆಂದೂ ನನ್ನ ಬೇಕಾಕುತ್ತದೆ, ಭಗವದ್ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ “ಇ; ಇ ನಕ್ಷ yay ಸಪತ , 
Raa (ಗೀ. ೮.೨೦; ೧೬.೨೭); ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಆರ್ಥಾತ* ನಾಮರೂಪಗಳ ಶರೀರ | 
ಗಳು ನಸ್ಟಹೊಂದಿದರೂ, ಯಾವದು ನಾಶವಾಗುವದಿಲ ಪ್ರೆ ನೀ ಅದೇ ಅಕ್ಷ ರಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂಬದಾಗಿ ಹೇಳ್ತಿ 

ಬ್ರಹ್ಮನ Rei ಇದೇ ತತ್ವವನ್ನ ನುಸೆರಿಸಿದ್ದೆ, ಮಹಾಭಾ ಾಂತದಲ್ಲಿ ಜೀ ಆಥವಾ 
Sill ನಿರೂಪಣದಲ್ಲಿ, ಇದೇ ಶ್ಲೋಕವು (ಚ: ಇಷ ಕನ್ಯ ಇ್ಲನಿಕ್ರ” ಎಂಬದಕ್ಕೆ ಬದಲು 
aman” ವಿಂದು ಪಾಠಭೇದದಿಂದ ಮಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ (ಮಜಾ ಶಂ. ಕರ್ಕ. -೨೩); 
ಹಾಗೆಯೇ ಗೀತೆಯ ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಯದ ೧೬-೧: ಫಯ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಶಾತ್ಸರ್ಯವೂ ಹೀಗೇ 
ಇದೆ. ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಲಂಕಾರಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯೆಯೆ೦ದೂ, ಬಂಗಾರಕ್ಕೆ ಸತ ತ್ಯವೆಂಥೂ ಕರೆಯುವಾಗ, 
ಆಲಂಳಕಾರನು 'ನಿರುಪಯೋಗವಾದುದೂ,, ಪೂರ್ಣ ಸುಳ್ಳೂದುದೂ, - ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಏನೂ ಶಾಣಿಸ 
ದಂಥಭೂ ಆಥವಾ ಮಣ್ಣಿಗೆ ಬೇಗಡಿಯನ್ನೆ ಹಚ್ಚಿ ಮಾಡಿದ್ದೂ, ಆಥವಾ ಏನೂ ಅಸಿ ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 
ದಂಥದೂ, ಎಂದು ಆದಕ್ಕೆ ಆರ್ಥವಲ್ಲ. («ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು? ಇಲ್ಲಿ ನಮಿ ವರ್ಣ 
ರೂನಾದಿ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಆಕೃತಿಗೂ ಅಂದರೆ ಮೇಲೆ ಕಾಣಿಸುವ ಆದರ ತೋರಿಕೆಯನ್ನ ನುಲಕ್ಸಿ ಸಿ 
ಹಚ್ಚುತ್ತಾರೆ. ಒಳಗಿನ ತಾತ್ಟಿ ಭ ದ್ರವ್ಯ ವನ್ನನುಲಸ್ಸಿಸಿ ಆಲ್ಲ; ಯಾಕೆಂದರೆ ತಾಶ್ವಿಕ ದ್ರವ್ಯವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯವಿರುತ್ತ ದೆ೦ಬದನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ದಬ ನೀಕು. ಪದಾರ್ಥಮಾತ್ರದ ನಾಮ 
ರೂಸಾತ್ಮ ಷ್ಟ “iki ಬೆಳಗೆ, ಮೂಲದಲ್ಲಿ. ಏನಿರುತ್ತ ದೆಂಬದ ನ್ನ ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ `ನೋಡತಕ್ಕ 
ದಿರುತ್ತ.ದೆ. ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ನಿಜವಾದ ವಿಷಯವೂ ಇದೇ. ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಆಭರಣವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವ ಕ್ಕೆ 
ನಾನು ಬಹಳ ಕೂಲೀ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೂ, ಆಪತ್ಕಾ ಲದಲ್ಲಿ ಚನಿ ld ಅದನ್ನು ಮಾರುವ ಜ್ಯ 
ಬಂತೆಂದರೆ, « ಈ ಆಭರಣವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ತೊಲಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ನಿನಗೆ ಹ ಖಚು೯ ತಗಲಿ 
ತಿಂಬಜನ್ನು ನಾನು ನೋದುವವನಲ್ಲ. ನೀನು ಈ ಒಡವೆಯನ ನ್ನು ಬಂಗಾರದ ಬೆಕೆಗೆ ಕೊಡುತ್ತಿ ದ ರೆ 
ಕೊಡು'' ಎಂದು ಅನನು ಸ್ಪ ಷವಾಗಿ ಹೇಳುವದನ್ನು ನಾವು ನ್ನ ್ಯೈವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಸಾರೆ ನೋಡು 
ಶ್ರೇನೆ, ಇದೇ ವಿಜಾರವನ್ನು ಆಟ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವೃಕ ಮಾಡುವದಾದರೆ; ««ನಿವಾರನಿಗೆ 
ಆಭರಣನು ರ ಮಿಥ್ಯವು; ie ಭಂಗಾರವು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ re ಕಾಣಿಸುತ್ತ ದೆ? ಎ೦ದೆನ್ನ ಬೇಕಾಗು 
ವದು, ಹೊಸದಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಮನೆಯನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಮಾರಾಟಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಿದರೆ, ಆ ಮನೆಯ ಮಾಟಿ 


* ಗ್ರೀನ ಇನನು real (ಸತ ಆಥವಾ ಸತ್ಯೆ ) ಇದರ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಕೊಡುವಾಗ 


‘Whatever anything ie really it ig ೫701101 ably” "ಹೀಗೆ ನುಡಿದಿ 
ದ್ದಾನೆ. (Prolegomena 10 Ethics, § 98). ಗ್ರೀನನ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯೂ, ಮಹಾ 
ಭಾರತದೊಳಗಿನ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಕೆಯೂ ತತ್ವತ: ಒಂದೇ ಆಗಿನ್ನೆ 
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(ರೂಪ) ಕ್ಕೂ, ಅದರ ಅನುಕೊಲವುಳ್ಳ ಆಕೃತಿ (ಆಚ್ಮುಕಟ್ಟು) ಗೂ ಎಷ್ಟು ವೆಚ್ಚೆವಾಯಿತಂಬ 
ಜಿನ್ನು ನೋಡದೆ, ಆ ಮನೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಫಟ್ಟಿಗೆ-ಕಾನಲಿನ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನುಗಳ ಬೆರೆಯನ್ನಷ್ಟೇ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, ಅದನ್ನು ಮಾರಲಿಕ್ಕೆ ಕೊಡಿರೆಂದು ಕೊಳ್ಳುವವನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ನಾಮರೂಪಾ 
ತ್ಮಕ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯೆಯು, ಬ್ರಹ್ಮವ ಸತ್ಯವೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವದರ ಮರ್ಮವ ಈಗೆ 
ವಾಚಕರ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರಬಹುದು. ದೃಶ್ಯ ಜಗತ್ತು ಮಿಥೈ ಐಂದಕೂಡರೆ, ಅದು ಕಣ್ಣಿಗೆ .. 
` ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಒಂದೇ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ನಾಮ ರೂಪಗಳ ಮೂಲಕ ಉಂಜಾಗಿರುವ 
 ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಅನೇಕ ಸ್ಟಲಕೃತ ಅಥವಾ ಕಾಲಕೃತ ತೋರಿಕೆಗಳು ನಾಶವಾಗುವಂಥವೇೈ;. 
`` ಅಂದರೇನೇ ಮಿಥ್ಯವಾಗಿದ್ದು, ಈ ಎಲ್ಲ ತೋರಿಕೆಗಳ ನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬ ಹೊದಿಕೆಯ ಕೆಳಗೆ; 
ಸರ್ವದಾ ಇರುವ ಅನಿನಾಶಿಯೂ, ಅವಿಕಾರಿಯೂ ಆದ ದ್ರವೃವಷ್ಟ್ರೇ ನಿತ್ಯವೂ ಸತೃವೂ ಆಗಿರುತ್ತ 

ದೆಂದು, ಇದರ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವು, ಚಿನಿವಾರನಿಗೆ ಗೋಟು, ಗೋಪು, ತೋಡೆ, ಪಾಟಲಿ ಮುಂತಾದ 
ವಸ್ಮುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಅದರೊಳಗಿನ ಬಂಗಾರವಷ್ಟೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ತೋರು 
ತ್ತದೆ ಆದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗನ ಕಾರಖಾನೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಒಂದೇ ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆಬೇಕೆ 
ನಾಮ ರೂಪಗಳು ಳ್ಳ ಬಂಗಾರ, ಈಲ್ಲು, ಕಟ್ಟಿಗೆ, ಹವೆ, ನೀರು ಮುಂತಾದ ಆಭರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ವೇದಾಂತಿಯು ಚಿನಿವಾರನಿಗಿ೦ತಲೂ ಸೂಕ್ಸ್ಮ್ಮವಾಗಿ ವಟಾರ ಮಾಡಿ, ಆಭರಣಗಳಂತೆಯೇ 
ಬಂಗಾರ, ಬೆಳ್ಳಿ ಕಲ್ಲು ಇತ್ಯಾದಿ ನಾನುರೂಪಗಳೆಲ್ಲ ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಬಗೆದು, ಇವೆಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಬುಡಕ್ಕಿರುವ ದ್ರವ್ಯವೆಂದರೆ "ವಸು ತತ್ವ? ವಷ್ಟೇ ನಿಜವಾದದ್ದು, ಅಂದರೆ ಅನಿಕಾರಿಯಾದ ಸತ್ಯ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಈ ವಸ್ಮು ತತ್ವಕ್ಕೆ ನಾಮರೂಪಾದಿ ಯಾವ ಗುಣವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, 
ಅದು ನೇತ್ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವದು ಎಂದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸ 
ದಿದ್ದರೂ್ಯ ಮೂಗಿನಿಂದ ವಾಸನೆ ಶೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರದಿದ್ದರೂ, ಅಥವಾ ಕೈಗೆ ತಗಲದಿದ್ದರೂ, 
ಅದು ಅನ್ಯಕ್ಕ ರೂಪದಿಂದಾದರೂ ಇರಲೇಬೇಕೆಂದು ಬು ದ್ವಿಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಅನುಮಾನಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತ ದೆ; ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಲೋಕದೊಳಗೆ ಎಂದೂ ಬದೆಲಾಗದಂಥ ಯಾವದೊಂದು ಪದಾರ್ಥನು 
ಇದ್ದರ, ಅದು ಇದೇ ನಿಜವಾದ ವಸ್ತು ತತ್ವವು, ವಿಂದೂ £ರ್ಥರಿಸಬೀಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೇ ಲೋಕ 
ದೊಳಗಿನ ಮೂಲ ಸತ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ "ಸತ್ಯ: ಮತ್ತು 'ಮಿಥ್ಯಾ? ವಿ೦ಬ ಶೆಬ್ಬಗಳ ಈ ಪಾರಿ 
ಭಾಷಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ತಾರದೆ, ಅಥವಾ ಸತ್ಯ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಾವು ತಿಳಿದಿರುವ ಅರ್ಥಕ್ಕಂತಲೂ 
ಬೀರೊಂದು ಅರ್ಥವಿರುವದು ಶಕ್ಕನಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲಮೋ ವಿ೦ಬುದನ್ನು ನೋಡುವ ಶ್ರಮವನ್ನೂ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಸಹ ವೇದಾಂತಿಯು ಮಿಥ್ಯೆ 
ಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ; ಇದಕ್ಕೇನೆನ್ನಬೇಕು? ಬ೦ದು ಕೆಲವು ಬುದ್ಧಿ ಗೇಡಿಗಳಾದ ಪರಕೀಯರೂ, 
ಪಂಡಿತಮನ್ಯರಾದ ಸ್ವೈಕೀಯರೂ, ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದ ಉಪಹಾಸೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಯಾಸ್ಕನು ನುಡಿದಿರುವಂತೆ, ಶುರುಡನಿಗೆ ಕಂಬವು ಕಾಣಿಸದಿರುವದೇನೂ ಆ ಕಂಬದ ದೋಷವಲ್ಲ! 
ನಿತ್ಯ ಬದಲಾಗುವ ಅಂದರೆ ನಾಶವಂತ ನಾಮರೂಪಗಳು ಸತ್ಸವಲ್ಲದ್ದೆರಿಂದ, ಯಾರಿಗೆ ಸತ್ಯ 
“ಅಂದರೆ ನಿತ್ಯಬಾಳುವ ತತ್ಯವನ್ನು ನೋಡತಕ್ಕದ್ದಿದೆಯೋ, ಅವರು ಈ ನಾಮರೂಪಗಳಾಚೆಗೆ 
“ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಒಯ್ಯ ಬೇಕೆಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯ (೬.೧.೭.೧), ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ (೧.೬.೨): 
'ಮುಂಡಕ್‌ (೩ ೨.೮) ಪಶ್ನೆ (೬.೫); ಇತ್ಯಾದಿ ಉಪನಿಷಶು ಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾವೃತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದು, 
ಪ ನಾಮರೂಪಕ್ಕೆ (ಕಠ ೨.೫); ಮುಂಡಕ (೧.೨.೯೪). ಮುಂತಾದ,ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ? ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯೆಂದ್ಭೂ ಕೊನೆಗೆ ಶ್ಲೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ (ಮಾಯೆ? (೪.೧೦); ಎಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


೧೪ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ, 


ಭಗೆವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ «ಮಾಯಾ? ಮೋಹ «ಅಜ್ಞಾನ' ಶಬ್ಧಗಳಿಗೆ ಇದೇ ಅರ್ಥವು ವಿವಕಿ 5 ತನಿಜೆ. 
ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ದ್ಧ ದ್ದ ಕೆಲ್ಲ ನಾಮರೂಪೆ ಗಳೇ ಇಲ್ಲ; "ಅಂದರೆ ಆದು ನಿರ್ಗಣವೂ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ವೂ ಜಾ ಅದಕ್ಕೆ in ನಾನುರೂಪಗಳು ಸಪ್ರಾಪ್ರ ವಾಗುನದರಿಂದೆ, ಅದು ವ್ಯ ವೊ 
ಸಗುಣವೂ ಆಗುತ್ತದೆ, (ಬೃ. ೧೪.೭; ಛಾಂ. ೬.೧, ೨-೩); ಆದರಿಂದ, ವಿಕಾರವುಳ್ಳ ಚ 
ನಾ ಶನಂಶನಾದ ನಾನುರೂಪಕ್ಕೆ (ಮಾಯೆ ಎಂಬ ಸಂಜೆ ಕೊಟ್ಟು. ಸಗುಣ ಇಲ್ಲವೆ ದತ ಸೃಷ್ಟಿ 
ವಿಂಬದು ಮೂಲದ್ರ ವ್ಯ ದ hE ಈಶ್ವ ರನ ಮಾಯೆಯ ಆಟ ಅಥವಾ ಲೀಲೆ ನಂದನ್ನ, ತ್ತಾರೆ. . 
ಈ ದೃ ಸ್ಕಿ ಯಿಂದ ಎತ ಸಾಂಷ್ಕಿ ರಪ ಪ್ರ ಫೃ ಕಿಯು ಅವ್ಯಕ್ತ ನಿದ್ದರೂ, ಸತ ರಜಸ ನೋಗುಣ 
ಗಳು ಛದ್ದು ಅತಖಬವ ಜಾ: ಯುಕ್ತ ವಾದ ಮಾಯೆಯೇ ಇದ್ದು, ಈ ಪ್ರ ೈತಿ 
ಯಿಂದಾಗುವೃ ವಿ೦ಂಟನೆಯ ಪ ರತರಣದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ, ವ್ಯಕ್ತ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ರಚನೆ ಅಥವಾ ಪಸಾರ್ಕ 
ಇವು ಸಹ ಆ ಮಾಯೆಯ ಸಗುಣ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ವಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಯೇ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಯಾಕಂದರೆ 
ಗುಣವೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರವಾಗುವಂಥದು; ಅಂದಮೇಲೆ ಅದು ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕವೇ 
ಇರಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಎಲ್ಲ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಈಬಗೆಯಾಗಿ ಮಾಯೆಯ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಸೇರುತ್ತವೆ. ಇಶಿಹಾಸ್ಸೆ ಭೂಜ್ಲಾನ, ವಿದ್ಯುಚ್ಛಾಸ್ತ್ರ, ರಸಾಯನ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಪದಾರ್ಥ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮುಂತಾದ ಯಾವದೇ ಶಾಸ್ತ್ರೆನಿರಲ್ಕಿ ಅದರಲ್ಲಿಯ ವಿನೇಚನವೆಲ್ಲ ನಾಮರೂಪಗಳ ನಿಷಯವಾಗಿಯೇ 
ಅಂದರೆ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದ ನಾಮರೂಪಗಳು ಲೋಪವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ನಾಮರೂತಗಳು ಹೇಗೆ 
ಬರುತ್ತ ವೆಂಬ ವಿಷಯನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತ ವೆ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ ನಾವು :ನೀರು' ಎಂದು ಕರೆಯುವ 
ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ «ಉಗಿ? ಎ೦ಬ ಹೆಸೆರು ಜಾತ ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಃ ಸ ವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಅಥವಾ ಅಚ್ಚ 
ಕಪ್ಪಾಗಿರುವ ಡಾ೦ಬರದಿಂದ ಕೆಂಪು, ಹಸರು, ನೀಲಿ ಲಿ-ಮುಂತ ತಾದ ಜಾತ್‌ ಪುಡಿಬಣ್ಣ ಗಳು (ರೂಪ) 
ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತ ವೆ, ಇತ್ನಾದಿ ನಾನುಗೂಪಗಳ ಬದರಾವಣೆಯನ್ನೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಳಿ 
ENE ನಾಮರೂಪ ಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ ಸಿ ಸಿಲ್ಕಿರುವ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ನಾಮರೂಪಗಳಾಚಿ 
ಗಿರುವ ಸೆತ್ಯವಸ್ಮುವಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮ ನ ನಿಜಸ್ಸೆ ರೂಪನ ರಿಯಲಿಚ್ಛಿಸುವ ವನಬು ತಮ್ಮ 


ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಈ ಆದಧಿಭ್‌ಕಿಕ ಅಂದರೆ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮ ಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಆಚೆ ಕಿಗೆ ಮುಟ್ಟಸಬೇಕೆಂಬದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ ಛಾಂದೋಗ್ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನೆ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಜ ಆರ೦ಭಕ್ಕಿರುವ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಈ 
ಅರ್ಥನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಕಥಾರಂಭದಲ್ಲಿನಾರದರು ಸನತ್ಮುಮಾರನ ಕಡೆಗೆ ಅಂದರೆ ಸ್ಕ೦ದನ ಪಡೆಗೆ ಹೋಗಿ, 
"ನನಗೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಹೇಳಿರಿ'' ಎಂಡು ಕೇಳಿದರು. ಆಗ ಸನತ್ಕು ಮಾರರು "ನೀನು ಈ ಮೊದಲೇ ಕಲಿ 
ತಿರುವದನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, ಅದರ ಮುಂದೆ ಹೇ ಳುತ್ತೇನೆ.' ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಮಾಡಿದರು, ಆದಕ್ಕೆ ನಾರದರು 
"ನಾನು ಯಗ್ಗೆ ೀದ ಸಕದ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳನ್ನೂ ಇಕಿಹಾಸ-ಪ್ರರಾಣ ರೂಪವಾದ ಐದನೆಯ 
ವೇದವನ್ನೂ , ವ್ಯಾಕರಣ, ಗಣಿತ, ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ; » ಶಾಲಶಾಸ್ತ್ರ, ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ, ವೇದಾ೦ಗೆ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 
ಭೂತನಿದ್ದಾ, ಕ ತ್ರನಿದ್ಯಾ, ನಕ್ಕ ತ್ರ ಸರ್ಪ-ದೇವ-ಜನ ವಿದ್ಯಾ ಮುಂತಾದ ವಿದ್ಯೆ ಗಳನ್ನೂ 
ಕಲಿತಿದ್ದೆ ನೆ; ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಹಾ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿಲ್ಲ ನೆಂದು ನಿಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದೇನೆ.? ಎಂದರು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಸನತ್ಕು ಮಾರರು "ನೀನು 'ಕಿತಿರುವಜಿಲ್ಲ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮ್ಮ ಕನಾಗಿದ್ದು | ನಿಜವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಈ ಆಚಿಗೆ ಇದ್ದಾನೆ.» ಎಂದು ಉತ್ತರಕೊಟ್ಟು » ಮುಂದೆ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ, ಈ ನಾಮ 
ರೂಪಗಳಿಂದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಾಂಖ್ಯರ ಅವ್ಯಕ್ತ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಆಚೆಗಿರುವ ಅಥವಾ ವಾಣಿ, ಆಶೆ, 
ಸಂಕಲ್ಪ, ಮನ ಬುದ್ದಿ (ಜ್ಞಾನ) ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣ ಇವುಗಳನ್ನು ದಾಟಿರುವ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೂ 
ಹಂದಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ರೂಪವಾದ es 'ತತ್ಯ ವನ್ನು ನಾರದರಿಗೆ ಗುರುತು ಮಾಡಿಕೊಪ್ಪ ರು. 


ಅಧ್ಯ್ಯಾ ಶ್ಮ್ಮ. | ೨೧೫ 


ಮನುಷ್ಯನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ನಾಮರೂಪದ ಹೊರತು, ಮಿಕೃದ್ಧೂವದೊ ಪ್ರ ಕ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿ 
ಗೊತ್ತಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅನಿತ್ಯ ನಾಮರೂಪಗಳ ಹೊದಿಕೆಯ ಕೆಳಗೆ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಗೋಚರವಾಗದ 
ಅಂದರೆ ಅವೃಕ್ಕವಾದ ಜಾಸು ಒಂದು ನಿತ್ಯ ದ್ರವ್ಯವ ಇರಬೇಕೆಂದೂ, 'ಆದರಮೂಲಕವೇ 
ನಮಗೆ ಎಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಏಕತ್ವದ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ, ಈ ಮೇಲಿನ ವಿವೇಚನೆಯ ತಾತ ರ್ಯ 
ನಿದೆ. ಜ್ಞಾನವಾಗುವದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ; ಆದಕಾರಣ ಆತ್ಮನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವವನಾದನು ಈ 
ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳು ವವನಿಗು೦ಟಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನವೆಲ್ಲವೂ ನಾ ಮರೂಸಾತ್ಮಕ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವಪರಿಂದ 
ತ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ಬಾಹ್ನೆ ಸ್ಪಪ್ಟಿಯೆಂಒದು ಜ್ಞಾ ನವಾಯಿತು. ಟೆ en ಶ್ಠಿ೦ ೬.೪೦); 
ಮತ್ತು ಪ ನಾಮ ರೂಸಾತ್ಮಕ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಬುಡಕ್ಕೆ ರುವ ವಸು ತತ್ವವು ಜೆ ಕ್ಲೀಯವಾ ಯಿತು. ಇದೇ 
ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಭಗವದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರ ಸ್ಞೃನಾದ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾತನೆ೧ದೂ, 
ಇಂದ್ರಿ ಯಾಕೀತ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು (ಗೀ. ೧೩ ೧೨ ೧-) ಟೈ ೀಯನೆ೦ದೂ ಹೇಳಿ, ಮುಂದೆ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಮೂರು ಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಭಿನ್ನತ್ವದಿಂದ ಸ ನಾನಾತ್ವದಿಂದ ಆಗುವ ಸೃಷ್ಟಿ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ರಾಜಸವೆಂದೂ, ಕೊನೆಗೆ ತ ಸಾ ದ ಏಕತ್ವದಿಂದಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಇತಿ ಕವೆಂದೂ WE 
(ಗೀ. ೧೮.೨೦.೨೧); ಇದಕ್ಕೆ ಹಲವರು ಆಕ್ಜೆ "ಪಿಸುವದೇನೆ ಂದರೆ, ಜ್ಞ್ಹಾತ್ಯಾ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞೇಯ ಹೀಗೆ ಮೂರು ಭೇದಗಳನ್ನು ಜು | ಉಚಿತವಲ್ಲ. ನಮಗುಂಬಾಗುವ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಸಲದ, ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಶ್ಶೇನಾದರೂ ಇರುವದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಏನೂ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 
ಆಕಳು, ಶುದುರೆ ಮುಂತಾದ ಕಾಣುವ ಬಾಹ್ಮವಸು ಗಳೆಲ್ಲ ನಮಗುಂಬಾದ ಕ್ಲ್ಞಾನವೇ, ಫೊ 
ಜ್ಞಾನವು *ಸತ್ಯನಿದ್ದರೂ ಅವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾದವೆಂಬದನ್ನು. ಕೇೇಳುವದನ್ನು ಜ್ಞಾನದ ಹೊಂತು 
ಅನ್ಯ ಸಾ ನವೇ ಉಳಿಯುವದಿ್ದಾದ್ದರಿ೨ ದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಾಡ್ಕಹದಾರ್ಥಗಳಂ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಪದಾರ್ಡಗಳಿವೆಂದೂ ಆಥನಾ ಈ ಬಾಹೃವಸ್ಮುಗಳ ಬುದಕೆ ಬೇರೆ ಯಾವವದೊ 
ಸ್ವತೆಂತ ತತ್ವವಿರುತ್ತದೆಂದೂ ಹೇಳ೨2೨ಗದು. ಯಾಕಂದರೆ, ಜ 
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ಶಿಲಕು ಉಳಿಯುವದಿಲ. ಪ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಜಾರಿಸಲು, ಜ್ಲಾಶಾ, ಜ್ಞ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಞೇಯ 
ಇದರೊಳಗೆ ಜ್ಞೇಯವೆಂಬ ಮೂರನೆಯ ವರ್ಗವು ಉಳಿಯದೆ, ಸ್ವಂತ ಮತ್ತು ಆವನಿಗೆ ಉಂಟಾ 
ಗುವ ಜ್ಞಾನ ಇವೆರದೇ ಉಳಿಯುತ ವೆ. ಇದೇ ಯುಕ್ತಿ ವಾದವನು, ತುಸು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಸಾಗಿಸಿದರೆ 
(ಜ್ಞ್ಯಾತಾ”. ಆಥವಾ ನೊಡುವವನೆಂಬದೂ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದ ಜ್ಞಾ “ನವೇ ಇರುವದರಿಂದ್ದ ಕೊನೆಗೆ 
ಜಾ ನದ ಹೊರತು ಯಾವ ವಸು ೨ ಮೊ ಉಳಿಯದಂತಾಗುತ್ತದೆ.. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದ ವೆಂಬ 
ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ಯೋಗಾಜಾರಪಂಥದೊ! ಭವ ಬೌದ್ಧರು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದು, ಜ್ಲಾತನ 
ಜ್ಞಾನದ ಹೊರ್ತು ಬೇರೆ ಯಾವದೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಸ್ಮುವು ಈ ಜಗಃ ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು, ಕಂಬ 
ಹುನಾ ಜಗತೆ ೦ಬದೇ ಇಲ್ಲ; ಇದ್ದುದೆಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯನ ಜ್ಞಾನವೆಂದೂ ಫೊ ತ೦ಧೆದೆ ವಿದಾಂಸರು 
ಪ್ರತಿನಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇ೦ಗ್ಲೀಷ ಗ್ರ೦ಥಕಾರರೊಳಗೂ ಹ್ಯೂಮನಂಥ ಪಂಡಿತರು ಇದೇ ವಿದಧ ಮತದ 
ಪುರಸ್ಕರ್ತರಿದ್ದಾರೆ; ಆದರೆ ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಈ ಮಠವು ಮಾನ್ನವಿಲ್ಲ. ಬಾದರಾಯನಾಬಾರ್ಯರು 
'ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ವೇ.ಸೂ. ವಿ.ವಿ. ೨೮.೩೨.) ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂಕರಾಜಾಯರರು ಸೂತ್ರ 
ಗಳ ಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲೂ ಈ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಮೇಲುಂಬಾದ ಸಂಸ್ಥಾರಗಳಷ್ಟೇ ಕೊನೆಗೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತವೆಂಬದೇನೂ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೇ ನಾವು ಜ್ವಾನವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಈ ಜ್ಞಾನದ ಹೊರತು ಎರಡನೆಯದಜೇನೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 


"ಇದು ಆಕಳ' «ಇದು ಹುದುರೆ' (ಇವನು ನಾನು? ಎಂದು ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ನೆಮ್ಮ 
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೨೧೬ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ಬುದ್ಧಿಗೆ ತಿಳಿಯುವ ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? ಜ್ಞಾನವಾಗುವದೆಂಬ ಮಾನಸೆಕ ಕ್ರಿಯೆಯು ಸರ್ವತ್ರ 
ಒಂದೇ, ಅದರ ಹೊರ್ತು ಬೇರೆ ಏನೊ ಇಲ್ಲದ ಬಳಿಕೆ ಆಕಳು, ಕುದುರೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ಭೇದಗಳೆಲ್ಲಿ ದ 
ಬಂದವು? ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಂತೆ, ಮನಸ್ಸು ತಾನಾಗಿಯೇ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದಂತೆ ಈ 
ಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆನ್ನಬೇಕ್‌ ! ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಸ್ವಪ್ನಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಈ ಜಾಗೃತ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದುಬಗೆಯ ಸಾಮ್ಯವು ಕಂಡುಬರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ (ವೇ. ಸೂ ಶಾಂ. ಭಾ. ೨.,೨೯;೩,೨.೪), ಇದಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನದ ಹೊರತು 
ಬೇರೆ ಯಾವ ವಸ್ತು ವೇ ಇರದೆ, ನೋಡುವವನ ಮನಸ್ಸೇ “ಸರ್ವ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತದೆಂದೇ ಹೇಳಿದರೆ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನೋಡು ವವನಿಗೆ "ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಅಂದರೆ ನಾನೇ 
ಕಂ ಬವಿದ್ದೇನೆ, ನಾನೇ ಆಕಳಿದ್ದೇನೆ' ವಿಂದು ಅಹಂಪೂರ್ನಕವಾಗಿ ಸರ್ವ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಜೇಕು; 
ಹಾಗಾಗದೆ, ನಾನು ಬೇರೆ, ಕಂಬ, ಆಕಳು ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ನನ್ನಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂಬ 
ದಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುವ ಕಾರಣ ನೋಡುವನನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆಲ್ಲ 
ಆಧಾರಭೂತವಾಗಿರುವ ಬಾಹ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಬಾಹ್ಯವಸ್ಮು ಗಳೇನಾದರೂ ಇರಲಿಕ್ಕೆ 
ಬೇಕೆಂದು ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರು ಸಿದ್ಧಾಂತಕಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ (ವೇ. ಸೂ. ಭಾ- ೨.೨.೨೮). ಶಾಂಟನ 
ಮತವೂ ಇದರಂತೆಯೇ ಇದ್ದು, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿಕ್ಕ ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಯ ಏಕೀಕರಣವು 
ಅವಶ್ಯವಿದ್ದ ರೂ, ಈ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬುದ್ಧಿಯು ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಕೈ ಗಂಟಿನಿಂದ ಅಂದರೆ ನಿರಾಧಾರ 
ದಿಂದ ಅಥವಾ ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಸುನದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಯಾನಾಗಲೂ ಸೃಷ್ಠಿ [ಯೊಳಗಿನ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು 
ಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ (ಅವ ಕ್ಯಕತೆ) ಇರುತ್ತ ದೆಂದು ಅವನು ಥಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು 
*ಏನಯ್ಯ್ಯಾ! ಶೆಂಕರಾಜಾರ್ಯರು ಒಮ್ಮೆ ಬಾಹ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಮಿಧ್ಯೆಯಂದೂ ಬೌದ್ದಮತನನ್ನು 
ಖಂಡಿಸುವಾಗ ಮಾಕ್ರ ಆ ಬಾಹ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅಸಿತ್ವವು ನೋಡುವನನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ದಂತೆಯೇ? ಸತ್ಯ 
ವೆಂದೂ, ಪ್ರಕಿನಾದಿಸುವರಲ್ಲಾ ! ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಳಹಾಕುವದೆಂಶು ? ಎಂದು ಆಕ್ಸ್ಸೇಫಿಸುತ್ತಾರೆ; 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಆಚಾರ್ಯರೂ ಬಾಹ್ಮಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಭರೆ 
ಯುವಾಗ ಅದರ ಬಾಹ್ಕ ಸೃಷ್ಟಿಯ ದ್ರ ಶ್ಯನಾಮ ರೂಪವಷ್ಟೇ ಅಸತ್ಯ ಅಂದರೆ ವಿನಾಶಿ ಎಂದು 
ಮಾತ್ರ ಅವರ ತಾಶ್ಸರ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು; ಆದರೆ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ಬಾಹ್ಕತೋರಿಕೆಯು 
ಮಿಥ್ಯೆ ಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದು ಸೆತ್ಯವಸ್ತು ಇರಬೇಬೇಕೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಕ್ಕೆ 
ಅದರಿಂದೇನೂ ಬಾಧೆ ತಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. ಸಾರಾಂಶ, ವಿನಾಶವುಳ್ಳ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಯಾದ ನಾಮರೂಪ 
ಗಳ ಬುಡಕ್ಕೆ ಯಾವದೊಂದು ನಿತ್ಯ ಆತ್ಮತತ್ವವು ಇರಬೇಕೆಂದು ಕ್ಸೇತ್ರಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ವಿಜಾರದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಮಾಡಿದಂತೆಯೇ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ ಬಾಹ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬು ಡಕ್ಕೂ ಯಾವದೊಂದು 
ನಿತ್ಯ ತತ್ವವು ಇರಶೇಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಆದಕಾರಣ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ 
ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಮಸೈಸ್ಟಿ ಇವೆರಡರ ನಿತ್ಯ ಬದಲಾಗುವ ಅಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಶೋರಿಕೆಗಳ ಬುಡಕ್ಕೆ-ಅಂತೂ 
ಎರಡೂ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಏನಾದರೂ ನಿತ್ಯ ಅ೦ದರೆ ಸತ್ಯ ದ್ರವ್ಯವು ಗೂಢವಾಗಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕೆಂದು 
ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರವು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿರುತ್ತ ದೆ ಎರದೂ ಕಡೆಯಲ್ಲಿರುವ ಈ ನಿತ್ಯ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಬೇರೆ 
ಚೀರೆಯಾದವುಗಳೋ ಅಥವಾ ಅವೆರಡೂ ಏಕರಲೂಪವಾದವುಗಳೋ, ಎಂಬುದೇ ಮು೦ದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಯು; 
ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ವಿಚಾರಿಸುವ ಮೊದಲು ಈ ಮತವು ಅರ್ನಾಚೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು 
ಇದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಕೆಲವರು ತೆಗೆಯುವ ಆಕ್ಟೇಪದೆ ವಿಚಾರವನ್ನು: ಮೊದಲು ಮಾಡುವ. 

ಕೆಲವರು ಆಕ್ಲೇಪಿಸುವದೇನಂದರೆ ಬೌದ್ಧರ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವು ನೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಕೈ ಸಮ್ಮತ 


(" ಅಧ್ಯ್ಯಾ ತ್ಕ. | ೨೧೭ 
p `ಈ 

A ' ವಿಲ್ಲದಿದ್ದೆರೊ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವ ಬಾಹ್ಯಸೃಷ್ಟ್ರಿಯ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ಸ್ನರೂಪವ ಮಿಥೃಯಿದ್ದು 

| ಅದರ ಬುಡಕ್ಕಿ ರುವ ಅವ್ಯಯವೂ ನಿತ್ಯ ವೂ ಆಡ ದ್ರೃವ್ಯವಷ್ಟೇ ಸತ್ಯ ವೆಂಬ ಶ್ರ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 
ಮತವು- -ಯಾವದಕ್ಟೆ ಮಾಯಾನಾದನೆನ್ನು ತ್ರಾ i pA ಪ್ರಾಚೀನ” ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
; ವರ್ಣಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವದಿಲ್ಲಾ ದರಿಂದ, ಅದು 'ನೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ RATES ಎಣಿಸರಾಗದು; 


' ಆದರೆ ಉಸನಿಷತ್ತು, ಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷ 4ಸಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಒದಿಸೋಡಿದರೆ ಈ ಸಂಶಯವು ನಿರಾಧಾರ 





. ಪೆಂಬದು ಸಹಜವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದು. ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ «ಸತ್ಯ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಕಣ್ಣಿಗೆ ;: 
ಹಚ್ಚು ತಾ A ಹಂದೆ ಹೇಳಿರುವೆವಷ್ಟೆ 6; ಆದೆಕಾರಣ ': 





ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವ ವಸು ಮ 
| ಸತ” “ಶಬ್ದ ದಶೆ ವ್ಯ ವಹಾರಿಕ. ಅರ್ಥವನ್ನು, ಬಡಿದು, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹಟ್ಟ ಕಡೆಗೆ, ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣಿಸುವ ನಾಮರೂನಾತ್ಮ ಕ ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ "ಸತ್ಯ'ವೆಂದೂ ಆ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ಮುಚ್ಚ 
ಟ್ಟ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ «ಅಮೃ ಶ'ವೆಂಜೂ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ; ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಪ 
ki (೧.೬.೩); "(ಕತಕ ಬಾ ಆ ಅನ್ಫುತವು ಸತ್ಯದಿಂದ ಆಬ್ಕಾದಿ ಶವಾ 
ಗದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಅದೇಶ್ಚಣಕ್ಕೆ "ಗಃ 31. ST AE ಕಾಕ TAT MEE 
ಸ್ರಾಣವೇ ಅಮ್ಸ ತವು, ನಾನುರೂಪನೇ ಸತ್ಯವು, ಈ ನಾಮರೂನವಾದ ಸತ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಾಣವು 
ಆಚ್ಛಾದಿತವಾಗಿದೆ, ಎಂದು ಅಮೃತ ಮತ್ತು ಸೆತ್ಯ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರಾಣ 
ನೆಂದರೆ ಪ್ರಾಣಸ್ವರೂಪಿಯಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಹಿಂದಿನಿಂದಾದ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುಗಳಿಗೆ 'ಮಿಥ್ಯಾ' ಮತ್ತು 'ಸತ್ಯ'ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೋ ಅವಕ್ತೇ ಮೊದಲಿನ 
ಉನನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ *ಸತೃ' ಮತು "ಅಮೃತ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿದ್ದವೆಂದು, ಇದ 
ರಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆ. ಎಷ್ಟೋಕಡೆ ಈ ಅಮೃತಕ್ಕೆ «ನಾಇ ಇಷ” ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ಸತ್ಯದ 
ಹೊಟ್ಟೆಯೊಳಗಿನ ಕಟ್ಟಿ ಕಡೆಯ ಸತ್ವವು (ಬೃ. ೨.೫ ೬) ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೈ ಆದೆರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವ ಸೃಷ್ಟಿಗೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ಕರದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಮೇಲಿನ 
ಆಕ್ಷೇಪವು ಸಿದ್ಧ ನಾದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ; ಯಾಕಂದರೆ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕದಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮ pho ನಿಹ್ಮವ 
ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕದೆಲ್ಲವೂ ‘Cy ಆಂದರೆ ನಿನಾಶವಾದುದೆಂದು 'ಕಟ್ಟಕದೆಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿ ದ್ಹಾರೆ 
(ಬೃ. ೩ ೭೨೩). ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲತತ್ವಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದಾಗ, ಮೊದಲು 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ಜಗಕ್ಕು ಸತ್ಯವೆಂದೆಣಿಸಿ, ಅದರ ಹೊಟ್ಟೈೆಯಲ್ಲಿಯ ಬೇರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ಪವುಯಾವ 
ದೆಂಬದನ್ನು ಶೋಧಕರು ಹುಡುಕತೊಡಗಿದರು; ಮುಂದೆ ನಾವು ಸತ್ಯ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ದ್ರಶ್ಯ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ನಔ ವು ನಿನಾಶಿಯಾಗಿದ್ದು, ಅದರ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ NE ಒಂದು Sd 
ಅಥವಾ ಅಮೃ ತವಾದ ತತ್ವವದೆಂದು ಟು; ವರಡರೊಳಗಿನ ಈ ಭೇದವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಚ್ಚು 
ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ಮಾಡಬೇಕಾದಂಕೆ ಸತ್ಯ' (ಅಮೃತ' ಶಬ್ದಗಳ ಬದಲು *«ಅವಿದ್ಯಾ: :ವಿದ್ಯಾ' 
ಎಂಬ ಪರಿಭಾಷೆಯು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿತು; ಏಕಂದರೆ, ಸತ್ಯ ಶಬ್ದದ ಧಾತ್ಯರ್ಥವು “ನಿರಂತರ 
ಬಾಳುವಂಥದು' ಎಂದಿರುವ ಮೂಕ ನಿತ್ಯ ಬದಲಾಗುವ ಮತ್ತು ನಾಶವಂತವಾದ ನಾಮರೂಪಕ್ಕೆ 
ಸತ್ಯೆ ವೆಂದು ಕರೆಯುವದು ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಜ್‌ ಅಪ್ಪಶಸ್ತ ವೆನಿಸಿತು; ಆದರೆ ಈ ದೀತಿಯಾಗಿ 
A ಮತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಹಿಂದಿನಿಂದ ಪ ಕ್ರ ಜಾರದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದರೂ, ಜಗತ್ತಿನ 
ವಸು ಗಳ ನಮಗೆ ತೋರುವ ಶೋರಿಕಯು ವಿನಾಶಿಯೂ ಅಸೆತ್ಯವೂ ಆದುದು; ಮತ್ತು ಅದರ 
ಖುಡಿಕ್ಕಿರುವ "ತಾತ್ಮಿ ಕದ್ರವ್ಯ'ವಷ್ಟೇ 'ಸತ್‌: ಅಥವಾ ಸತ್ಯವಾದುದು-- ಎಂಬ ವಿಜರಗಳು ಬಹಳ 
ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದಿನೆ. ಯಗ್ರೇದದಲ್ಲಿಯೂ "ಇತ್‌ ಅಗತ] ಕ್ಲ ERA 


೨೧೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


(೧.೧೬೪.೪೬, ೧೦.೧೧೪.೫.) ಮೂಲತ: ಏಕವಾಗಿಯೂ ನಿಶ್ಶ ವಾಗಿಯೂ (ಸತ್‌) ತ 
ವಿಪ್ರರು (ಜ್ಞಾನಿಗಳು) ಬೇರೆಬೇರೆ ಹೆಸರು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ ವಸು ಎ ೫ 
ಕಾನೂನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ಶೋರುತ್ತ ಜಿಂದು ಹೇಳಿದೆ. «ಒಂದೇ ರೂಪಕ್ಕೆ ಅನೀಕ: a 
ೂಪಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವದು ಎಂಬ ಅರ್ಥಕ್ಟ್‌ ಮುಗ್ಗ €ದದಲ್ಲಿ ಯೂ "ಮಾಯಾ' ಎಂಬ ಆತೆ ವನ್ನು 
Ks ಕ್ಷೆ! ೫1211: ged: Re ಇಂದ್ರನು ತನ್ನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಅನೇಕ: 3 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಯ. ೬.೪೭.೧೮) ಎಂದು ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ತೈತ್ತರೀಯ ಸಂಹಿತೆ ತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ (ಶೈ. ಸ. ಶಿ ೧.೧೧) “ಮಾಯಾ” ಎಕ ಶಬ್ಧ ವನ್ನು ಇದೇ ಅರ್ಥದಿಂದ: . 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದು, ಕೊನೆಗೆ ಶ್ವ ತಾಶ್ವ ತರೋ ಪಸಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ” ಮಾಯಾ ಶಬ್ದವನ್ನು ನಾರುರೂಪಕ್ಕೆ ' 
ಚ ದೈ; ಹೀಗೆ ನಾಮರೂಪಕ್ಕೆ ಮಾಯಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹಚ್ಚುವ ಪ್ರಘಾತವ ಮೊದಲು. 
ೇಶಾಶೃತರೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿದ್ದರೂ, ನಾಮರೂಪಗಳು ಅನಿತ್ಯ ಅಥವಾ ಆಸತ್ಯವೆಂಬ 
ಕಲ್ಪ ನೆಯು ಅದಕ್ಕೆ ತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿತೆಂಬದೂ, «ಮಾಯಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರು 
ನಿಪಃ ತ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು » ಅದನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಸಿಲ್ಲೆಂಬದೂ, ಮಾತ್ರ ನಿರ್ವಿವಾದವಿದೆ, 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರಂತೆ ನಾಮರೂನಾತ್ಮ ಚ್ರ ಸೆ ಸೃ ಷ್ಟಿ ಯೆ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ನಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಥಧ್ರರ್ಯಸಾಲದವರೂ, 7 (ನಮಲ್ಲಿ. eA ಹೇಳಿದಂತೆ? ಆದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
"ಮಾಯಾ ಶಬ್ದವನ್ನು ಊಯೀಗಗ0ಕ್ಕ ಅ೦ಜುವರರೂ, ಬೇಕಾದರೆ ಬ್ರಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಫ 
ನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ “ಸತ್ಯ » ಅನ್ಬುತ' ವೆಂಬ ಭಾಷೆಯನ್ನು ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದು, 
ಎನೇ ಅಂದರೂ SU ನಾ ಶವಾಗುವಂಥನವುಗಳು; ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಂದಾಬ್ಕಾ ದಿತವಾಡ. 
ತತ್ವನು ಅಮೃತ ಅಥನಾ ಅವಿನಾಶಿ; ಎಂಬ ಭೇದವು ಪ್ರಾಚೀನ ವೈ ದಿಕಕಾಲದಿಂದ Wh ಬಂದಿ 
ದೆಂಬೀ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಕ್ಕೆ ಅದರಿಂದ ಏನೂ ಬಾಧತಟ್ಟಿ ವದಿಲ್ಲ. 
ಇರಲಿ, ನಮ್ಮ ಆತ್ಮ ಕ್ರ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕವಾದ ಬಾಹ್ಯಸೈಷ್ಟಿ ಯೊಳಗಿನ ಪದಾರ್ಥಮಾತ್ರೆಗಳ 
ಜ್ಞಾನವ ಆಗಬೇಕಾದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾಂಭೂತನಾದ ಮತ್ತು ಕೆ ಬಾಹ್ಯ ಸ್ಪಪ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಯ ನಾನಾ 
ಪದಾರ್ಥಗೆಳ ಬುಡ ಡಕ್ಕೆ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಮೂಲಭೂತ ದ್ರವೃದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು, ಅದಿಲ್ಲದೆ ಈ 
ಜ್ಹಾನವಾಗುವದು ಸಂಭವವಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಸೌಲಸವು ಮಾಗಿಯ 
ಲಿಲ್ಲ; ಬಾಹೃಸೃಷ್ಟಿಯ ಬುಡಕ್ಕಿರುವ ಈ ನಿತೃದ್ರವ್ಯಳ್ಕೇ ವೇದಾಂತಿಗಳು "ಬ್ರಹ್ಮ' ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಶಕ್ಯವಿದ್ದರೆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು ನಾವ. ರೂಸಾತ್ಮಕವಾದ ಎಲ್ಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳ ಬುಡಕ್ಕಿರುವ ಈ ನಿತ್ಯತತ್ವವು ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವು ನಾನುರೂಸಾತ್ಮಕ್‌ 
PSR ವ್ಯಕ್ತವೂ ಸ್ಥೂಲವೂ (ಜಡ) ಇರುವದು ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ಲೆ uk ಸಹಜನಿದೆ; ಆದರೆ, 
ವೃಕ ಮತ್ತು ಸ್ಥೂಲ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ, ಸ್ಫ್ಯೂಒವಿಲ್ಲದಿರುವ ಮನ, ಸ್ಮೃತಿ, ವಾಸನಾ. 
ಪ್ರಾಣ, ಜ್ಞಾನ ಮು೦ತಾದ ಬೇರೇ ಎಷ್ಟೋ ಅವ್ಯಕ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಅವುಗಳ 
ಲ್ಲೊಂದು ಸ್ಪೆರೂಪವುಳ್ಳವನಿರುವದು ಅಶಕ್ಕ ವಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವ ರೂಪವು: ಒ೦ದೇ 
ನಿನು Weds ಹೇಳುತಾ ರೆ. ಜರ್ಮನ ಜಟಾ ಕೊಪೆನ ಹೌವರನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ವಾಸನಾ 
ತ್ಮಳನಿದ್ದಾನೆಂದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವಾಸನೆಯು ಮನಸ್ಸಿನ ಧರ್ಮವಿರುವದರಿ೦ದ ಈ ಮತದಂತೆ 
ಹ್ಮನು ಮನೋಮಯ ನಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು (ಶೈ. ೩.೪) ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಮಾಡಿದ 
ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ನೋಡಲು ಈಔಜರ್ಷಶೆ ತತ್‌ (ಐ. ಷಿ ಶಿ ಅಥವಾ "ಷೆ ಜೆ ಘು 2.೫) 
ಅಂದರೆ ಜಡಸ ೈಷ್ಟೀಿಯೊಳಗಿನ ನಾನಾತ್ವವನ್ನು ಎಕತ್ವ ದಿಂದ ತಿಳಿಸ ಸುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ವರೂಪವಾಗಿರ 
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ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಹೆಗೆಲನ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಇದೆಳ“ಕೆರದ್ದಾಗಿರುತ್ತಡೆ; ಆದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ 
1 ಕ್ರೂಪವುಳ್ಳ 'ಜ್ಞಾನದೊಡನೆಯೇ ಸತ್‌ ಅಂಡರೆ ಜಗತಿ ತ ನೊಳಗಿನ ಸರ್ವವಸು ಗಳ ಅಸ್ಲಿತ್ನ ತ್ವದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಸತ್ತಾಸಾಮಾನೃತ್ವನನ್ನೂ ಆನಂದವನ್ನೂ ಕೂಡ ಬ ಹ್ಮ ಸ್ಸ ರೂಪದ್ಲೀ ಯೇ ಸೇರಿಸಿ 


1 
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RE 


[ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದರೂಪನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ; ಇವಲ್ಲ ಡಿ ಮತ್ತೊಂದು ಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪವೆಂದರೆ, ಓಂಕಾ 
(ರವೆ. ಇದರ ಉಪಸತ್ತಿಯೇನೆಂದರೆ ಅನಾದಿ ವೇಡಗಳಿಲ್ಲ ಮೊದಲು led ಹೊರಟಿವೆ; ಅವ 
ಕೆ ರಭನಂ ತರ ಆ ಪೌದಗಳೊಳಗಿನ ನಿತ್ಯ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದರೇ ಮುಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರು ಎಲ್ಲ ಸೃಷಿ ಯನ್ನು 
ಹೊರ್ಮಿಸಿರುವದರಿಂದ (ಗೀ. ೧೭, 4) ಮೂ ಶಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೊ ರವನ್ನುಳಿದು ಬೇರ ವಿನಹ 
!ಇರ್ದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ್ಸಿವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆಮೂಲಕ ಓಂಕಾರವೇ ನಿಜವಾದ ಬ್ರಹ | ಸ್ವರೂಪವು (ಮಾ. ೧ 
ತ್ಕ ೧.೮); Wet: ಶುದ್ಧ "ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ವಿಜಾರಮಾದಲು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಈ ಮೇಲೆ 
(ಹೇಳದ ಸ ರೊಪಗಳೆಲ hy ಆಲ್ಪಸ್ವೈಲ ) ಕಾಮೊವಾತ. ಶವೇ ಆಗುತ್ತವೆ ; ಯಾಕಂದರೆ ಇನೆಲ್ಲ ಸ ರೊಪ 
(ಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಇಂ ದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಯುವಂಥನು ಇವೆ, ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಭೇ 
'ಜೆ್ಲ ವೂ ನಾಮರೂಪದ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆ, ಅಂದಬೌಕ ಈ ನಾನುಗಳ ಬುದಕ್ಕಿ ರುವ ಈ 
ಅನಾದಿಯಾದ ಮತ್ತು ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ಕೂಡೇ ಒಂದೆ: ವಿಧವಾಗಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ ಏಳೆ ನದಾರ್ಥ 
ವಳ್ಳ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಮೃತ ತತ್ವದ (ಗೀ, ೧೩,೧೨ ೧.) ವಾಸ್ತವಿಕ ಸ್ವರೂ:ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿ 
ಸುವದು ಹೇಗೆ? ಈ ತತ್ವಪು ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಅಜ್ಞವೇ ಉಳಿಯ ತಕ್ಕದೆ ದಂದು 
ಹೆಲವು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಮತವಿದ್ದು, ಕಾಂಟಿನಂತೂ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮುಂಜಿ ವಿಒಂರಿಸ 
ಕೈಬಿಟ್ಟ ದ್ದಾನೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಇಸ ಅದಕ ಯಾವ ವಿಸಮಕ್ಕೆ 
ನಮಗೆ ಏನಾದರೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಜೋ ಅನನು ಬ ಸ್ರಹ್ಮ ನೆಲ; ಅವನು ಆದರಾಚೆಗಿದ್ದಾ ನೆ 
ಆವನು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. “gat ata [rade ೫೫1ರ] ಇರರ ಕ” ' ವಾಜಿಗೂ 
ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಸೂಟ ಅಗೋಚರನಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಶ್ಲೇಯ ಸ್ವರೂಪದ ವರ್ಣನೆಗಳಿವೆ, 


ಇ 


ಆದರೂ ಇಂಥ ಅಗಮ್ಯ ಸ್ಟ ಸ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಬ hy ;ರೂಪಬನ ನನ ದಿ ಜಮ್ಮು ಬು ದ್ವಿಯಿಂದ ಒಂದು 


ಬಗೆಯಾಗಿ ಇರ್ಣಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ BOR ವಾಸನಾ, 
ಸ್ಮ.ತಿ, ಚಿ, ಆಶಿ, ಖಾಣ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಮು೦ತಾದ ಮೇಲೆ ಪೇಳಿದ ಆ seals 
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ಅತಿಶಯ ವ್ಯಾಪಕವು ಅಥವಾ ಶ್ರ ಷ್ಠ ವು ಯಾವದೆಂಬದನ್ನು ನಿಜಾರಮೂದಿ, ಳಗೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
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ತ್‌ 
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ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದೇ ಪ್ರರಬ್ರಹ್ಮನ ಸೈ ರೂಪನೆಂದೆಣಿಸಬೇಕು. ಯಾಕಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಸರವ ನು ಶ್ರೇಷ್ಟ ವೆಂ ಬದು ನಿರ್ನಿವಾದವಿದೆ. ಅಶೆ, ಸ್ಮೃತಿ, ವಾಸನಾ, ಧೃತಿ ಇತ್ಲಾದಿಗಳನ್ನು 
ಪ ದೃಷ್ಟ [ಯಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲು ಇವೆಲ್ಲ ಮನೋಧರ್ಮಗಳಿರುವ ಮೂಲಕ ಇವೆಲ್ಲ ವ್ರಗಳಿಗಿಂತೆ 
ಮನಸ್ಸು, ಶ್ರೈ ಷ್ಠ; ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ಜ್ಞಾ ನವು ಸೈ ಶ್ರೇಷ್ಟ; ಜ್ಞಾ ನನು ಬುದ್ದಿ ಯ ಧರ್ಮನಿರುವ ಮೂಲಕ 

ಜ್ಞಾನ ಂತ ಬುದ್ಧಿಯು ಕ್ರಷ್ಣ ಕೊನೆಗೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಸಹ ಯಾವನ ಆಳು ಆಗಿದೆಯೋ ಆ 
ಆತ್ಮನು ವಿಲ್ಲರಿಗಿ೦ತ ಕ್ರೀಷ್ಠನು, (ಗೀ ೩.೪೨); ಎಂದು ಜೇತ್ರಕ್ಲೇತ್ರದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಶೋರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ವಾಸನೆ, ಮನ ಮುಂತಾದ ಸರ್ವವ್ಯಕ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನು ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದ 
ಬಳಿಕ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪನೂ ಆದೇ ಎಂದು ತಾನಾಗಿಯೇ ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಛಾಂದೋ 
ಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಯು ಕ ವಾದನನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿದ್ದು, ವಾಣಿಗಿಂತೆ 
ಮನಸ್ಸು ಮೇಲ್ಸೈಯುಳ್ಳದ್ದು. (ಬಣ) ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ಜ್ಞಾನ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬಲ ಹೀಗೆ 
ಏರುತ್ತೇರುತ್ಮ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಆತ್ಮನು ಶ್ರೇಷ್ಠ (RAL) ಸರುವವರಿಂದೆ ಅವನೇ "ಪರೆಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ವರೂ 


AL ¢ pe 


೨೨೦ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ. 








ಪನೆಂದು ಸೆನತ್ಮು ಮಾರರು ನಾರದರಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಆಂಗ್ಲೆ ಗ್ರ೦ಥಕಾರರಲ್ಲಿ ಗ್ರೀನ ಇವನಾದರೂ.'' ಸ 
ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ನ್ಮೆ ಆದರೆ ಅವನ ಯುಕ್ತ ವಾದವು ತುಸು ಭಿನ್ನ ನಿರುವಡರಿಂಕ : ಸ 
ನೇರಾಂತ ಬರಿಭಾನೆಯಿಂದ ಅದನು. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗ್ಗಳ ದ್ಯಾಣ 4 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಉಂಟಾಗುವ ಸಾಹ್ಯನಾಮರೂಪಗಳ 'ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಏಕೀಕರರನ್ನು p 
ಮಾಡುವದರಿಂದ ನಮಗೆ «ಆತ್ಮದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈಜ್ಞಾ ನದ ಬುಡಕ್ಕೂ ಬಾಹ್ಯಸೃಷ್ಠಿಯ ? 
ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ನಾಮರೂನಗಳ ಬುಡಕ್ಕೂ 'ಏಕತ್ಯ ದಿಂದಿರುವ ಯಾವದೋ ಜತ ವಸು ಸ ಇರಲ | & 
ಬೇಕು; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮವು ಉತ್ಸ ತೆ ಮಾಡಿದ ಜ್ಞಾನೆವುಸ್ನ ಸೈಕೋ ಲಕಲ್ಪಿ ತವೂ ನಿರಾಧಾರವೂ ಆಗ್ನಿ ತ 
ವಿಜ್ಞಾ ನರು ನ್ಯೂ ನವುಳ್ಳ ದ್ದ್ದಾ “ಸುವದೆಂದು ಗಿ ೀನನಾಹೇಬರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ನೂನನ. k 
Won: ವಸು ವಿಗೆ ಆಖ ಹ ವನ್ನು ಶ್ರ ೇವೆ ಕಾಂಟಿನ ಪರಿಭಾಷೆಯ ನ್ನುಸ್ಟಿ ಕರಿಸಿ, ಗಿ ಗ್ರೀನನು ಅಠಕ್ಕೆ 
ವಸ್ತು ತ್ಕ ನಿನ್ನು ತ್ತಾನೆ . ಇಷ್ಟೆ e pe ನಮಗೂ ಭೇಧನು. ಅಂದರೂ ವಸ ೨ ತತ್ವ ತ 
ಆತ್ಮಾ Sy ಸದಾರ್ಥಗಳೇ ಶೊನೆಗೆ ಶಿಲಕು ಉಳಿಯುತ್ತ ದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವು, ಮನಸ್ಸು 
ಮತು, ಬುದ್ಧಿ ಇವುಗಳ ಆಚೆಗೆ ಅರ್ಥುಕ್‌ ಇಂದಿ ನ್ರಿಯಾತೀ ತವಾಗಿದ್ದರೂ ನಮ್ಮ ಪ್ರಶೀಕಿಯನ್ನು 
ಪ್ಪ Fo ಗ್ರಹಿಸಿ, ಈ ಆತ್ಮವು ಜಡವಾಗಿರದೆ, ಚಿದ್ರೂಸ ಅಥವಾ ಚ್ಶೆ ತನ್ನ ರೂಪವಾಗಿದುವ 
ದಜ ನಾನ ನಿಶ್ನ ಯಿಸುತ್ತೆ ವೆ ಆತ್ರ ನ ಸ ಸ ರೂಪನನ್ನು ಬಗೆ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿದ ys ಬಾಸ್‌ (ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಇನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸತಕ್ಕದ್ದಿದೆ. ಈ ಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ವಸ್ತು ತತ್ವವ 
(೧) ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪನಿರಬಹುದು. (೨) ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ ಸ್ವರೂಪವಿರಬಹುದು, ಹೀಗೆ ಎರಡು 
ಪಕ್ಸ ಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಸೆಂಭನಿಸುತ್ತನೆ, ಯಾಕಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾ ಇವುಗಳ ಹೊರತು 
ಮೂರನೆಯ ಪದಾರ್ಥವೇ ಈಗ ಉಳಿಯುನದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಪತ: 
ಭಿನ್ನವಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಅಥವಾ ಕಾರ್ಯಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತ ವೆಂಬದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಬಂದ ಮಾತು ಆದಕಾರಣ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಭಿನ್ನನೋ ಅಥವಾ 
ಬಕರೂಪನೋ ನಿಂಬದನ್ನು ನಾವು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತೆ ವೆ, ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, 
ವಿರಡು ಗಿಡಗಳ ಬೇರು, ತಾಯಿಬೇರು, ತೊಗಟಿ, ಎರೆ, ಹೂ, ಹಣು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಒಂ 
ಕ್ಟೊಂದಂ ಹೋಲುತ್ತಿದ್ದರೆ ಆಗಿಡಗಳು ಒಂದೇ ಜಾತಿಯ ಗಿಡಗಳೆಂದೂ ಅವು ಭಿನ್ನ ವಿದ್ಧ ರೆ ಭಿನ್ನ 
ಜಾಕಿಯವೆಂದೂ ನಾವು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುತ್ತೆ ನೆ. ಇದೇ ನಿಯಮವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತು ತಸ ದಲ್ಲಿ ಹಚ್ಚೆ ದರೆ 
ಆತ್ಮವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಒಂದೇ ಸ ಸ್ಪ ರೂಪ ವುಳ್ಳ ನಿರಬೇಕೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂದೆ, ಆತ್ಮನ 
ವ್ಯಾಪಾಂದ ಇಹ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಫದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಮೇಲೆ ಬಹುತ 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಜಟ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಬಾಹ್ಯ ಜಾ ಬುಡಕ್ಕಿರುವ ವಸ್ತು ತತ್ತವು ಅಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಮೇಲ್ಕಂಡ ಪದಾರ್ಥಗಳ ನಾನಾತ್ಮವನ್ನು BV, ಮಾಡುವ ಚಳಕ 
ಇವೆರಡೂ ಕೂಡಿ, ಒಂದಕ್ಕೊ ೦ದು ಸಮವಾಗಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ -ಜ್ಞಾ ನವೆಲ್ಲವೂ ಹೊಳ್ಳಾಗಿ 
ಹೋಗುವನೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದೆ ವೆ. ಒಂದೇ ಮಾದರಿಯ ಮತ್ತು ಸರ್ವಾಂ ಶದಿಂದಲೂ ಒದ 
ನೊ ೦ದು ಹೋಲುವ ಈ ಜ್‌ ನ್ನು ಮಾಡುವ ತತ್ವಗಳು ಎರಡು ಕಡೆಗೆ ಇದ್ದರೂ, ಅವ 
ಪರಸ್ಸ ರೆ ಭಿನ್ನ ನಿರುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲೆ೦ಂದೂ, ಆತ್ಮ ನ ರೂಪವೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ರೂಪವಿರಬೇಕೆಂದೂ ಮುಂದೆ 
ತಾನೇ .ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ “ ಸಾರಾಂ ಕನೇನಂದರೆ, ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದ ಆಲೋಚಿಸಿದರೂ, ಬಾಹ್ಯ 





ಮಾರಾ 
ಾಾ SES ae SL SOS ನಾಜ್‌ 


* Green’s Frolegomens to Ethics. §§ 26-36. 
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ಸೃಷ್ಟಿ ಯೊಳಗಿನ ನಾಮರೂಪಗಳ ಕೆಳಗೆ ಮುಚಿ ಕೊಂಡಿರುವ ಈ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ವವು ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ 
ಡ್‌್‌ ಜಡವಂತೂ ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. ವಾಸನಾತ್ಮಳ ಬ್ರಹ್ಮ, ಟಬ ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಮಯಬ್ರಹ್ಮ್ಮ ಪ್ರಾಣಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ಓಂಕಾರರೂಪ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮ ಇವು ಸಹ ಕೌಳತರಗತಿಯ 
ಟ್ರ ಸೈರತಿನಗಳು ಮತ್ತು ನಿಜವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೆಂಬದು. ಇವುಗಳ ಆಚೆಗಿದ್ಮು ಅದು ಇವು 
ಗಳಿಗಿಂತ ಯೋಗ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ "ಹೆಚ್ಚಿ ನದು, ಅಂದರೆ ಶುದ್ಧ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಿರಬೇಕೆಂದು ಈಗೆ. 
ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತ ದೆ; 4 ಸಿದ್ಧಾ ಬಂತವೂ ಹೀಗೇ ಜು ಊಟ ಆ ಷೆಯಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿರುವ 
Pos ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತ ದೆ (ಗೀ. ೨.೨೦; ವಿ೫; ಲಳ; ೧೩.೩೧; ೧೫.೭೮ 
ನೋಡು); ಆದರೂ ನಮ್ಮ ಯಸಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ, ಆತ್ಮಾ ಇವೆರಡರ ಸ್ವರೂಪವು ಒಂದೇ ಎಂಬ 
'" ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಕೇವಲ ಇಂಥ ಯುಕ್ತಿ ವಾದದಿಂದಲೇ ತೋಧಿಸಿದರೆಂದು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯ ಕೂಡದು; | 
' ಏಕೆಂದರೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ. ಬುದ್ಧಿಯ ಬಲದಿಂದಲೇ ಯಾವ ನಶ್ಚಿತ ಆನುಮಾನವನ್ನೂ 
| ತೆಗೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಾನುಭವದ ಜೊತೆಯೇ ಯಾವಾಗಲೂ ಬೇಕೆಂಬದನ್ನು 
' ನಾವು ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಆರಂಥಕ್ಕೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಆಧಿಭೌತಿಕ ರಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಆಮಭವ 
ಬಂದನಂತರ ಆಧರ ಉಪಪತ್ತಿಯ ಜ್ಞಾ ನವೆಂಟಾಗುವದನ್ನೂ ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ಶೋಧಿಸುವದನೂ 
ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ, ಬ್ರ ಹ್ಮಾಶ್ಟೆ ಕ್ಕ ದ ಬುದ್ಧಿಗಮ್ಯ ಚ ಉಪಪತ್ತಿ ಈ 
ಗೊತ್ತಾಗುವ ನೂರಾರು ವರ್ಷ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಹ ಈ ಘಾ KN 
ಣ್‌ (ಬೃ. ೪.೪.೧೪; ಕರೆ, ಕಣಣ) ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶೋರಿಬರುವ ನಾನಾತ್ವನ್ರ ನಿಜವಾಗಿ 
ರಜೆ, ಅದರ ಬುಡಕ್ಕ್‌ ನುಲ್ಮೂ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ yo ತೊ ಅವ್ಯಯ ಮತ್ತು ನಿತ ವಾ ದ ಒಂದೇ 
ತತ್ತವಿರುವದೆಂದು (ಗೀ, ೧೮.೨೦); ಮೊದಲು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ, ಕೊನೆಗೆ ಜಾರ ಸೈ ೩ ಯಲ್ಲಿ ನಾಮ 
ರೂಪಗಳಿಂದ ವಖಚ್ಛ್ಚಲ್ಲಟ್ಟಿರುವ ಅವಿನಾಶಿತತ್ಸವ್ಕೂ ನಮ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಆಚೆಗಿರುವ 
ಆತ್ಮಶತ್ವವೂ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ; ಅಂದರೆ ಏಕಪದಾರ್ಥವು ಭವೂ, ಆಮರವೂ ಅವೃಯವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತ ವೆ; ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮಾಂದದಲ್ಲಿದ್ದ ತತ್ವವೇ ನಿಂಡದಲ್ಲಿ. ಅಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಯೂ ವಾಸಿಸಿರುವದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅವರು ತಮ್ಮ ಅಂಶರ್ದ್ಯಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಶೋಧಿನಿದ್ದಾರೆ; 
ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತೆದ ರಹಸ್ಯವಾದರೂ ಇದೇ Suk ಬ್ರ ಹೆದಾರಣ್ಯ ಫೊ ಹನಿಷತಿ ನಲಿ 


po 


ಡಿ 


Ka ಸ 


3 


ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು ಮೈತ್ರೇಯಿನಿಗ್ಳೂ ಗಾರ್ಗಿ ವಾರುಣಿ ಪ್ರ್ಛತಿಗಳಿಗೂ, ಜನಕನಿಗೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
(ಬೃ. ಪಿ.೫.೮;೪. ೨-೪). "ಕ್ಷೆ qa” ನಾನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಎ೦ಬದನ್ನು 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದವನೆಂದು ಇದೇ ಉಪ 'ನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು, 
ಪನಿಷತ್ತಿನ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇ ತಕೇತ ತುವಿಗೆ Aes 
ತತ್ವವನ್ನೇ ಬಹುವಿಧವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. "ಮಣ್ಣಿ ನದೂ 
ಕೆಂಬದೆನ್ನು ತಿಳಿಯುವದರಿಂದ ಮೃತ್ತಿ ಳೆಯ ನಾಮರೂನಾಶ ೪ ನಕಾರಗಳೆಲ ತಿಳಿಯುವಂಶೆ 
ಯಾವ ಒಂದೇ ವಸು ನನ್ನು ತಳಕೊಂದರೆ. ಯಾವತ್ತೂ | ತಿಳಿಯುವಮೋ ಅಂಥ ಎಸೆ 
ವನ್ನು ನವಗೆ ದಯವಿಟ್ಟು po ನನಗೆ ಅದರ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ 3 ಎಂದು ಅಧ್ಯಾ ಯೆದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ 
ತಕೇತುನು ತಂದೆಗೆ ಪ pf ಸ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದನು, ಆಗ ನದಿ, ಸಮುದ್ರ » ನೀರು, ಉಪ್ಪು ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೀಕ 
೦ತಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ೨ ಬಾಹ್ಯಸೃಷ್ಟ್ರಿಯ ಬುಡಕ್ಕೆ ಯಾವ ದ್ರ ವ್ಯ ವು' ಇದೆಯೋ ಅದು (ಇಷ) 
ಮತ್ತು "ನು (೧೩೩) ಅಂದರೆ ನಿನ್ನ ದೇಹದೊಳಗಿನ ಆತ್ಮನು 'ಒಂದೇ...ಕ್ಷಷಾಗ್ಥ” ನನ್ನ 


ತ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ, ಸರ್ವ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆಧಾರಭೂತವಾದುದು ತಾನಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯುವ 


ಶ್ರೇ 
ದೃಷ್ಟಾ 


೨ಬಿ ಗೀತಾರಹಸ್ಕ. 







ಥೆಂದು, ತಂದೆಯು ಅವನಿಗೆ ಒಂಭತ್ತು ಬೇರೆಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶ: 4 
ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಾರೆ 3,1. ಅದೇ ನೀನು - ಈ ಸೂತ್ರ ವನ್ನೇ ಮರಳಿ ಮುಜೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಛಾ. ೬.೮-೧೬); ಗಣ ಇದು ಅದೆ ತ ಸು) ಮಹಾವಾಕ gl 
ಲ್ಲೊ ಂದು ಮುಖ್ಯ ವಾಕ್ಯವಿದ್ದು «ಪಿ೦ಡದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ'' ನೆಂದು ಅದನ್ನು ಕನ ದಿ 
RE ದು. 
ಈ ಮೇರಗೆ ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪನಿರುವನೆಂಬುದು ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು, ಆದರೆ ಆತ್ಮನ್ನು 4 
ಚಿದ್ಭೂಸಿಯಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಚಿದ್ರೂಪಿಯಿರಬೇಕೆಂದು ಹಲವರಿಗೆ ತೋರುವ ಸಂಭವವಿಸ | 
ವಧರಿಂದ್ದ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಅದರ ಜತೆಗೆ ಆತ್ಮನ ನಿಜಸ್ವರೂಪ ವನ್ನೂ ಕುರಿಫಿ 4 
ಒಡೆದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. 4 14 ಜ್ಞಾನವು. ಇದು ಆತ್ಮನ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ ದಿಂದ. ಜಡಾತ್ಮಕ 
ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಧರ್ಮವು. ಆದರೆ ಬುದ್ಧಿಯ ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೆ ನಲ್ಲಿ ಆರೋ್ಲ _' 
ಸುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲದ್ದರಿ೧ದ, ತಾತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆತ್ಮನ ಮೂಲಸ್ಸೆ ರೂಪವಾದರೂ ಸಹ 
ನಿಗುಳಣವೂ ಅಜ್ಜೇಯವೂ ಎಂತಲೇ ಶಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು; ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆತ್ಮತ ಕ 
ಸ್ವರೂಪಿಯಾಗಿದ್ದರ್ಕೂ ಇವೆರಡೂ ಅಥವಾ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಯಾವದೊಂದು ಚಿದ್ರೂ ಪಿಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂಠ i 
ನ್ನುವದು ಔೆಲವಂ ಶದಿಂದ ಗೌಣವೇ ಎಂದು ಹಲವರ ಮತವು, ಕೇವಲ ಜದ್ದೂ ಪದೆ ವಿಷಯಕ್ಕಷ್ಟೇ ಸ್ಟೆ 
ಈ ಆಕ್ಸೇಪಣೆಯಲ್ಲ, ಸತ್‌' ಎಂಬ ವಶೇ; ಷಣವನ್ನು ಸಹ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ ಹಚ್ಚು ವದು ಯೋಗ 
ವಾಗಲಾರದೆಂದು ಓಫೆದಿಂದರೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಯಾಕಂದಶಿ ಜ್‌. ಮತ್ತು ಜಿಸತ್‌ ಇವೆರಡು. 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಮತ್ತು ಸರಸ್ಸೆರ ನಾಪೇಕ್ಟ ವಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಅಂದರೆ ಬೇಲಬೇರೆ ಆದ ಎರಡು. 


೩.2 


ವಸ್ಮುಗಳನ್ನುದ್ದೆ ದೆ ೇಶಿಸಿ ಹೆ Re ವೆ. ಬೆಳಕು ನೋಡಿದವನಿಗೆ ಕತ್ತಲೆಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ಬರ 
ಲರಿಯದು! ಇಷ್ಟ € ಅಲ್ಲ, ಬೆಳಕು ಕಠ ಲೆಗಳೆಂಬ ದ್ವಂದ್ವ ಶಬ್ದಗಳೇ ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿಯಲಾರವು. 
ಸತ್‌ ಮತ್ತು We ಶಬ್ದಗಳ ದೃಯ (ದ್ವಂದ್ವ) ಕ್ರ ಇದೇ ನ್ಯಾಯವು ಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಕಲವು 
ವಸುಗಳು ನಾಶವಾಗತ Pe ಲಳ್ಸ್ಸಜಲ್ಲಿ ಬಂದನಂತರ, ವಸು ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ 'ಅಸತ್‌ (ನಾಶವಾಗುವ) 
ಮತ್ತು ಸತ್‌ , ದ) ಎಂದು ಎರದು ಭಾಗೆಗಳನ್ನು ನಾವು ಕಲ್ಲಿ ಸುತ್ತ ವೆ; ಅಥವಾ ಸ್‌ 
ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ ಎಂಬ ಗಬ್ಬಗಳು ನಮಗೆ ಕೋಚಬೇಕಾದರೆ. ವಿರದು ಪ ಕಾರದ. ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು 
ನಮ್ಮ ನಲ್ಲನ ಮುಂದೆ ಸಿಂತಿರಬೇಕೆಂಬದು ಸಹಜ ವದೆ. ಆದರೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ 2 ಒಂದೇ 
ವಸ್ಮುವಿದ್ದ ಬಳಿಕ ನ್ಯ ನಂತರ ಬರಡು ವಸು ಗಳನ್ನು ಜೆ ಸೇ ಶಿಸಿ ಪ್ರಜಾಂದಲ್ಲಿ ಬಂಡ 
ಸತ್‌, ಅಸತ್‌ ಎಂಬ ಸಾಪೇಕ್ಟೆ ವಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಘೊ ee ಸ್ತು ವಿಗೆ ಹಚು. ವದು ಹೇಗೆ? 
ಯಾಕಂದರೆ ಅಜಕ್ತೆ «ಸತ್‌» ಎಂದರೆ, ಆಗ ಅದರೊಂದಿಗೆ (ಅಸತ ನಿಂಬುಜೊಂದು ಇತೋ 
ಏನೋ ಎಂದು ಸೆಂದೇಹವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದಕಾರಣ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಯಾನ ವಿಶೇಷಣವನ್ನೂ ಕೊಡದೆ 
"ಜಗತ್ತಿನ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಸತ್‌ ಎಂಬದು ಇದ್ದಿಲ್ಲ; «ಅಸ ಎಂಬದೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ; ಇರುವದೆಲ್ಲ 
ಒಂದೇ ಇತ್ತು.” ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳು ಹಿಂದಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವೆಂದು ಯಗ್ಮೇದದಲ್ಲಿಯ 
ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ ಕ ದಲ್ಲಿ ಸೃ ಸ ಯ ಮೂಲತತ್ವ ದ ವರ್ಣನೆಯುಂಟು (ಯ. ೧೦.೧೨೪); ಮತ್ತು 
ಸತ್‌, ಅಸತ್‌, ಶೀತ ಉಷ್ಣ pK ದ್ವಂದ್ವ ಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತ ಸಾದವನೇ ಈ ದ್ವಂದ್ವ ಗಳ 
ಆಚೆಗಿರುವ ನಿರ್ದ್ರಂದ್ವ ಬ್ರಹ್ಮಪದವನ್ನೈದುತ್ತಾ ನೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ. ೭.೨೮ ೨. 
೪೫); ಅಧ್ಭಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರೆದ ವಿಜಾರಗಳು ಎಸ್ಟು | ಗಹನವೂ ಸೂಕ್ಬ್‌ ೬ನೊ ಆಗಿರುತ ಮೆಂಬಧು' ಇದರಿಂದ 
ತಿಳಿಯುವದು, ಕೇವಲ ತರ್ಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಜಾರಿಸಲು, ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಜ್ಞೆ ೀಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ 


ಕ 
ಜೆ 


Gl A 
ಸ, 


ಜ್ಞ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. | ಸ: | ೨೨ 


ಗಠ್ಯ೦ತರವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬ ನ್ರಿಹ್ಮನು ಈ ಮೇರೆಗೆ ಅಜ್ಜಿ ಸ್ಲೀಯನೂ ಟಃ ಅಂ ತಲೇ, ಇಂದ್ರಿಯಾ 
ತೀತನಿದ್ದರೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ತನ್ನೆ ಆತ್ಮದ ಸಾಕ್ಸು br ತೀತಿಯಿರುವ ಮೂಲಕ, ನಾವು ಸಾಕ್ಲಾ 
ಕ್ಯಾ ರದಿಂದ ಘಟ ಹಿಡಿಯುವ ಘೊ ಜಾ ಆತ್ಮ ಶನ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವಾದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೂ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಪ್ರತೀಕಿಗೆ ಬರಬಹುದಾದ ತಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ ಶೈ ರೂಪವೂ 
ಭಕ ವೂ ಒಂದೇ ಎ೦ಬ ಸಿದ್ದಾ ್ಸಿಂತನು ನಿರರ್ಥಕವಾಗಲರಿಯದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲು, 
[ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಆತ್ಮಸ್ವರೂನನು' ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಇದಕ್ಕೆ ೦ತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಏನೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದು ಇದರ ಮುಂದಿನ ಮಾತುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸ್ಥಾ ್ವನುಭವಕ್ಕೆ ( 
ಸಿ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತಜೆ ಆದರೆ ಬುದ್ಧಿಗಮ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸ್ಫತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಿರುವ 
ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶೆ ದೆಯಲ್ಲಿ ಸಮ 
k "ರವಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತನೂ, ಅಜ್ಜಿ ಸ್ಟ್ವೇಯ ನೂ, ಅನಿರ್ನಾಚ್ಛನೊ ಆಗಿದ್ದರೂ ಜಡಸ್ಥೆ ಸೃಷ್ಟಿಗೂ, ಆತ್ಮಸ,ರೂಪಿ 
“ಯಾದ ಬ ಹ್ಹ “ತತ್ವ ಕ್ಕೂ ಇರುವ ಬೇದವನ್ನು ವೃಕ ಮಾಣು ಎದಕ್ಕೊ ಸ್ತರ ಆತ್ಮನ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯದಿಂದ 
ಸ, ಜಡಸ್ರ್‌ Sy ತಿಯಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ದ್ರ ಗ್ಸೊ 'ಚಂವಾಗುವ ಚ ವತನ ರೂಪ ಗುಣಪೇ ಆತ್ಮನ ಪ ಥ್ರ ಧಾನ ಅಕ್ಷ ಣ 
[ವೆಂ ಹ ಭಾವಿಸಿ ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ಬ ಹ್ತ ಇವೆರದೂ ಚದ್ರೂಪಿ ಆಥವಾ ಚೆ ಕ ತನ್ನ ರೂಪಿಗಳಿರುತ್ತ ವೆಂ kn 


ಅ 
1 ಅಧ್ಯಾಶ್ಮಶಾಸ್ತ್ರೆ ದಲ್ಲಿ ಆನು ನ್ನುಶ್ರಿ ಬಿತ್ತಾರೆ ಯಾಕಂದರೆ ನಾಗೆ ಮಾದದೆ ಹೋ ದರೆ, ಆತ್ಮಾ "ಮತು 
ಇದ್‌ ~~ 


ಈ 


ಹ್ತ ಇವೇ ರೂ ನಿರ್ಗುಣ, ನಿರಂಜನ ಮತ್ತು ಅನಿವಾ”ಚ್ಯವಿರ ಮೂಲಕ, ಅನ್ಯಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ವೃಕ ಮಾಡುವದೆಂದರೆ ಮ್‌ ರಬ A ವಾ ಶಬ್ದದಿಂದ ವರ್ಣಿಸುಎದೇ ಆದರೆ 
uf fe 1 CRATE 4 ಇದು (ಬ್ರಹ್ಮ) ಅಲ್ಲೂ (ಇದು ನಾಮರೂಪ 
ವಾಯಿತು) ನಿಜವಾದ ಬ. ಹ್ಮವು ಇ ಇದಕ್ಕೂ ಆಜೆಗೆ ಇದೆ, ಎಂದು ಯಾವಾಗಲೂ "ನ'ಠಕಾರ ಘಂಜೆ 
ಯನ್ನೇ ಹೊಡೆಯುತ್ತ ಇಂದ್ರದೆ ದಾರಿಯಿಲ್ಲ (ಬೃ. ೨.೩.೬: ಆದನಾಂಣ ಜಳ" (ಜಾನ) 
ಸತ್‌ (ಸತ್ತಾಮಾತ್ರತ್ವ ಆಥವಾ ಆ ಮತ್ತು ಆನಂದ ಇವು ಬೃದ್ಮಸೈ ರೂಪದ ಲಪ್ಲ್‌ಣ 
ಗಳೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶೇೀಳುತಾ ರೆ. ಇತರ ಸರ್ವ ಆಳ ಣಗಳಿಗಿ2ತ ಈ ಆಕ ಣಗಳು ಶ್ರೇ 
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mi “A ಕು 
ವೆಂಬದಕ್ಕೆ ಸಂದೇಕವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಬ್ವಹ್ಮಸರೂಪವಳ್ಳು ಶಕ್ಯವಿರುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಶಬ್ದ ದಿ೦ಜಲೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಉ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಹೆ ಛ ಟ್ರಿ ರುಶ್ತವಲ್ಲದೆ, ನಿಜವಾದ ಬಭ್ರಹ್ಮಸ್ಟ್‌ ರೂಪವು 
ಹೌ ಇದ್ದು, ಆದರ ಜ್ಞಾನವಾಗ ಕ್ಕೆ ಅಪೋಸ್ಪಾನ.ಭವವೇ ಆಗತ್ರೆನಂಬುದನ್ನು ಬಿಂದೊ 
ಮರೆಯಕೂಡದು. ಇದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವ ಒಗೆ ೪ನ? ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಾಕೀತವಾದ 
ಕಾರಣ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಛವಾಗಿರುವ ಬೃಹ್ಮಸ್ಥ ರೂಪವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಟ್ರ ಪ್ರರುಷನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ರೇಗೆ ಮತು 

e 


ಯಾವಾಗ್ಲೆ ಬರುತ್ತದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ಮು ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿರುವದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಟ್‌ ೇಪವಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, 

ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾ ಇವು ಒಂಹೇ ಎಂಬ ಸಮೂಕರಣಕ್ಕೇ «ಪಿ೦ಡದೆಂಥೆ ಬ್ಲಹ್ಮಾಂಡ' 
ಪೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಕ್ಯ ವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂತೆಂದರೆ ಜ್ಞಾತಾ ಮತ್ತು ಜ್ಲೇಯ ಅಂದರೆ 
ನೋಡುವ ಆತ್ಮನು `ಜೀರೆ. ನೋಡತಕ್ಕ ವಸುವು ಬೇರೆ, ಎಂಬ ಭೇದವುಳಿಯುವದಿಲ್ಲಿಂಬದು 
ನ್ಯಾಯತ: ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ. ದೆ ಆದರೆ ಮನುಷ ಸು ಜೀವಂತನಿರುವವರೆಗೆ ನೇತ್ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಅವನನ್ನು ಬಿಡುವದಿಲೆ ಂಡ ಬಳಿಕ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಬೇರೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ 
ವಿಷಯಗಳು ಬೇರೆ ಎಂಬ ಭೇದವಾದರೂ ಹೇಗೆ ಬಿಡುವದು! ಮ ತು ಈ ಭೇದವಳಿಯದೆ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ತ್ಕ°್ರೈಕ್ಸ ದ ಅನುಭವವಾದರೂ ಹೇಗೆ ಸಾ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದು?ಟ ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೊಂದು ಸಂಶಯವು ಬರುವ 


೨೨೪ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಯ. ಸ 











ಸಂಭವನಿದೆ. ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ವಿಜಾರ ಮಾಡಲು ಒಮ್ಮೆಲೆ ಈ ಶಂಕೆಯ 
ತಪ್ಪಿ ರುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೂ ಆಗುನದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆಳವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ, ಇಂದ್ರಿ ಹ್ಗ 
ಗಳು ಬಾಹ್ಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು pr ಕೆಲಸವನ್ನು ತಾವಾಗಿಯೇ ಮಾಡುತ್ತ ನೆಂದು pe 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. (ಬ: a Sait ಪತತ ಪತ್ತ ಇಜ್ರಣಗ' (ಮ ಭಾ. ೫ಾಂ. ೧೧೩.೧೭. 
ಯಾವದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋ ಡಲಿಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಕೇಳಲಿಕ್ಕೆ) ಕಣ್ಣಿಗೆ ಮತ್ತು (ಕಿವಿಗೂ ಕೂಡೆ, 
ಮನಸ್ಸಿನ ಸಹಾಯವೂ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸು ಶೂನೃವಾಗಿದ್ದರೆ, ಪದಾರ್ಥವು ಕಣ್ಣಿ ಧುರ 
ಗಿದ್ದರೂ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲೆ೦ಬದನ್ನು ನಾವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೆ ಅವೆ. ಈ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅನುಭವವನ್ನು 1 
ಲಕ್ಷ ಕೈ ತಂದುಕೊಂಡರೆ, ನೇತ್ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿ did. ಸರಿಯಾಗಿದ್ದ ri ಮನಸ್ಸು ಇಲ್ಲದಿಡ್ಡಕ್ಕ; | 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷಯಗಳ ಈ ದ್ವಂದ್ವ ವು ಬಾಹ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದೂ ಇಲ್ಲ ದಂತೆಯೇ ಸಥ್ಯ 4 
ನರಕ ಮನಸ್ಸು ಕೇವಲ ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಟ್‌ ಆತ್ಮಸ್ಥ ೈರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಲೀನವಾದಕಿ 1 1 
ನನುಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾ ರವು 2 ಓಟ ಜಾ ಅನುಮಾನ ಹೊರಡುತ್ತದೆ, ತ್ರ ಡಿ 
ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯು ಯಾವನಿಗೆ ಸಮಾಧಿಯಿಂದ ಏಕಾಂತ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಅಥವಾ "ಅತ್ಯ ತ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಜಾರದಿಂದ ಕೊನೆಗೆ ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಅವನಿಗೆ ದೃಶ್ಯ ಸೃಷ್ಟ್ರಿಯೊಳಗಿನ ದ್ವಂದ್ಯಗಳು ಸ 
ಅಥವಾ ಭೇದಗಳು ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ಇದ್ದೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ, ಆಬಳಿಕ ಅದ್ವೈತ-ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪದ ತ 
ಪೂರ್ಣಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಕಾ ರವು ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಆಗುತ್ತದೆ, ಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೊನೆಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತ 

ವಾಗುವ ಈ ಪರಮಾವಧಿ ಸ್ಟಿ4ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತಾ, ಜ್ಜ ಯ ಮತು ಜ್ಞಾ ನ ಈ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರದ 


ಭೇದವ ಅಂದರೆ ತ್ರಿಪುಟಿಯು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಉಪಾಸ್ಯ. ಉಪಾಸಕರೆಂಬ ದ್ವೈತ | 
ಭಾವವೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅನ್ಯ ರಗೆ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂಕಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, "ಅನ್ಮಃವೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಚ್ಚ ರಿಸಿದ ಕೂಡಲೇ ಈ. ಅವಸ್ಥೆ | ಅಳಿದುಹೋಗಿ 
ಮನುಷ್ಯನು ಅದ್ದೆ ತದಿಂದ ದೆ ತಕ್ಕ ಬರುತ್ತಾ, ನೆಂಬದು ಸಹಜವಿದೆ; ಹಲವು ಮಾಶಕೇನು? ಈ 

ಅವಸ್ಥೆಯು ನ ನಗೆ is 8 ಸಹ ಕಠಿಣವೇ ಯಾಕಂದರೆ, (ನಾನು' ಎಂದ ಕೂಡಲೆ ಇತರ 
ರಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂಬ ಭಾವನೆಯು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲುದಯಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕ್ಯವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ವಿಘ್ನ ವುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದೇ ಕಾರಣದ ಸಲುವಾಗಿ "ಇಳ ಗೀ ಶಕಗಾತ wai ಅಗ qa 6೫... 


ಡಿಇಡಿ... Td... ead |.,. 25 ೫೮೫7 AAA ಕಡಿತ ಕ ಇತತ. 


Rd... a... Raat |... ಕವ Re Read 1 ಇಕ[೫೫೪ 
ಇತ್ರ ಕ್ತಕತಗಔಗತೆ | '' ನೋಡುವವ ಮತ್ತು ನೋಡುವ ಪದಾರ್ಥ ಐಂಬ ದೈ ತನ ಎಲ್ಲಿಯ 


ವರೆಗೆ ಇರುತ್ತ ದೆಯೋ, ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಒಬ್ಬ ನು ಮತ್ತೊ, ಬ್ಬ ನನ್ನು ನೋದುತ್ತಾನೆ ನೈ ಜೀ ಸುತ್ತಾ ನೆ, 
ಕೇಳುತಾ ಸೆ, ಮತ್ತು ಶಿಳಿಯು ತಾ ನೆ ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ಸೆ ಆತ್ಮ ಮಯವಾಯಿತೆಂದರೆ (ಅಂದರೆ 
ತಾನು, ರರು ಬಿಂಬ ಭೇದವೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ.) ಆಗ ಯಾರು ಯಾರನ್ನು ನೋಡುವದು, 
ಮೂಸುವದು, ಕೇಳುವದು ಅಥವಾ ತಿಳಿಯುವದು, ಎಂದು ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ರು ಬ್ಬ ಹದಾರಣ್ಯ ಷ್ಟ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಪರಮಾವಧಿ ಸ್ಥಿಕಿಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. (ಬೃ. ೪.೫.೧೫.೪. ನಿಷ ೨೭) ಈ ಮೇರಗೆ 
ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮಭೂತ i ಬ್ರಹ್ಮ ಭೂತವಾದ "ಬಳಿಕ ಇಲ್ಲಿ ಶೋಕ ಅಥವಾ ಸುಖದು:ಖಾದಿ 
ದ್ವಂದ್ವಗಳು ಉಳಿಯುವದು ಶಕ್ಕ ನಿಲ್ಲ (ಈಶ ೭); ಯಾಕಂದರೆ, ನಮಗೆ ಭೀತಿ ಮತ್ತು ಶೋಕ 
ವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವಂಥ ವಸ್ತುವು ನಮ್ಮಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು; ಮತು ಬ ಹ್ಮಾತ್ಮ್ರೈಕ್ಕದ 


ಕ 


ಬ 
ಅನುಭವವಾಯಿತೆಂದರೆ, ಈ ತೆರದ ಭೇದಭಾನಕ್ಕ್‌ "ಅವಕಾಶವೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಈ ದು:ಖ 


1 
Ls 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ '. 5೨೫ 


ಕೋಶವಿಲ್ಲದ ಅವಸ್ಥೆ ಗೇ «ಅನಂದಮಯ'ವೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟು, ಈ ಆನಂದವೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತೈತ್ರಿ 
ಕೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ತೈ, ೨.೮4.೬); ಆದರೆ ಈ ಆಯು. 'ಗೌಣವೇ ಸನ 
ಾಳೆಂದರೆ ಇಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆನಂದವನ್ನನು ಭವಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಉಳಿಯುವವರಾರು ? ಆದುದರಿಂದ 
ಸಚ್‌ ಆತ್ಮಾನಂದನೆಂಬದು ವಏಲಕ ಜವೆಂದು ಬ್ರಹೆದಾರಣ್ಯ ಕೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
(ಜೃ. ೪.೩.೩೨); ಬ್ರಹ್ಮನ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿಯ ' «ಆನಂದ' ಶಬ್ದದ ಈ ಗ”ಣತ್ವವನ್ನು ನಾವ 
|| ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಂದುಳೊಂಡೇ ಇತರ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ * ಇಸಿ ಇ ಇತ ಶಿಕ (ಬ್ರ. ೪.೪.೨೫); ' 
| Ws “ವ Er ಸಕ್ಸೆಸ್‌ ವ (ಮುಂ. ೩.೨೪%), ಬ್ರ ಹ್ಮ ನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಬೃಹ್ಮನೇ 
ಆಗುತ್ತಾ ನೆ, ಎಂದು ಮಾತ್ರ (ಅಂದರೆ ಆನಂದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು ಬ) ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞನ ಕೊನೆಯ: 
ತ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಉಪ್ಪಿನ ಹರಳು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಈರಗಿ ಹೋಯಿತೆಂದರೆ ಇದು ಉಪ್ಪು, ಇದು ನೀರು, 
2 ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ಮ್ಮೈಕ್ಯ ದ ಜ್ಞಾನವಾದ "ಬಳಿಕ ಸರ್ವವೊ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಮಯವಾಗುತ್ತ ಬೆಂಡು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ _ ಸತಿಯನ್ನು ಆಜು ದೃಷ್ಟಾ೦ತವಿದೆ, 
(ಬೃ. ೨.೪.೧೨; ಛಾ. ೬.೧೩4) ಆದರೆ “ಯ ಕಕ್ಕಿ ಗ ಕು ಕಡೆ! 7 ಯಾವನ 
ನಾಲಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಸದಾ ವೇದಾಂತವೇ ನಲಿದಾಡುತ್ತಿಕ್ತೋ? ಆ ತುಕಾರಾಮನು ಈ ಉಪ್ಪಿನ 
ದೃಷ್ಟಾಂ ತಕ್ಕ್‌ ಬದಲಾಗಿ -- 
Mead Far qs | dar {a mer eS || 
eal ೫ lira | ಕತ aie atl || 

ಬೆಲ್ಲವು ಹೇಗೆ ಎತ್ತಕಚ್ಚಿದರೂ ಸವಿಯೇ ಆಗಿರುವದೋ, ಕಾಗೆ ದೇವರು ಎಲ್ಲವೂ, ಹೊರಗೂ 
ಒಳಗೂ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿರುವನು. ಇನ್ನು ಅವನನ್ನು ಯಾವ ಪರಿಯಿ೦ದ ಭಜಿಸಲಿ- ಎಂದು ಬೆಲ್ಲದ 
ಸನಿಯಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಕೊಟ್ಟು, ತನ್ನ ಸ್ವಾನುಭವವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ (ತು. ಗಾ, ೩೬೨೭); 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ i ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅಗಮ್ಯವೂ ಆಗಿದ್ದರೂ, ಸ್ವಾನುಭವ 
ಗಮ್ಯವು ಅಂದದೆ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ಅನುಭವದಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ನುಡಿಯುವದರ 
ತಾತ 3 ರ್ಯವೂ ಇದೇ. ಪರಬ್ರ ಹ ವು ಅಜ್ಜಿ ೀಯವೆಂಬ ವರ್ಣನೆಯು, ಜ್ಞಾತಾ ಮತ್ತು ಜ್ಞೇಯವೆಂಬ 
ದ್ರೆ ತಸ್ಯ ತೆ ತಿಯೊಳಗಿನದು; ದ ಫತೆ ಸಾಕ್ಪಾತ್ಕಾ ರದೊಳಗಿನದಲ್ಲ. ನಾನು ಬೇರೆ, ಜಗತ್ತು 
ಬೇರೆ ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಸ್ಥೀವಾಗಿರುವನರೆಗೆ ಏನು ಮಾಡಿದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಎಕ್ಕದ ಪೂರ್ಣ 
ಜ್ಞಾನನಾಗುವದು ಶಕ್ಕನಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನದಿಗೆ ಸಮುದ್ರವನ್ನು ನುಂಗುವದಾಗದಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ತಾನೇ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಧುಮುಕಿ ತದ್ರೊಪನಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆಯೇ, ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಮುಳುಗಿ ಅದನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ " aiyevarad agai 
areata 32. (ಗೀ. ೬.೨೯)-.«ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳು ತನ್ನಲ್ಲಿ, ತಾನು ಎಲ್ಲ ಭೂತೆಗಳಲ್ಲಿ? ಎಂಬ 

ಬ್ರಹ್ಮಮಯ ಸ್ಥಿತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ro ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಕೇವಲ 
ಸ್ವಾ ನುಭವವನ್ನನಲಂಬಿಸಿದೆಂಬಡನ್ನು ಶೋರಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿ « ಗಿರ ಗಾರ್‌ 1ಹಕ(ಕಷ- 
Read” (ಕೇನ. ೨,೩),--ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ತಿಳಿದಿದೆ. ಎನ್ನುವವರಿಗೆ ಅದು ತಿಳಿದೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ; 
ತಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವದೆಂದು ನೆನಪು ಸಹ ಯಾರಿಗೆ ಇರುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ತಿಳಿದಿರು 
ತ್ತದೆ, ಎಂದು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪದ ನಿರೋಧಾಭಾಸವನ್ನು ಬಲು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ವದು 
ಏಕಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ತಿಳಿದಿದ್ದೆ ಎಂದು ಅನ್ನುವಾಗ ಮು (ಜ್ಞಾತ ಬೇರೆ, ನನಗೆ ಗೊತ್ತಾದ 
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ಬ 
ತ ಬೆ; ಆದಕಾರಣ ತನಗೆ aA ಹ್ಮ ಜ್ಞ್ಞಾನವಾಗಿಲ್ಲೆ ಬದನ ನ್ನು ಅನನು ತನ್ನ ಬಾಯಿಯಿಂದಕೇ 


ಬಪ್ಪಿ ದ೦ತಾ ಗುತ್ತ ದೆ ತದ್ವಿ ರುದ್ಧ ವಾಗಿ "ನಾನು: ಮತ್ತು (ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ದ್ವೈತಭಾನವು ಅಳಿದ್ದು k 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ಶೆ ಕ್ಕ ದ್ದ 24 8೬! ದಾಗ "ಅದು (ಆಂದರಿ ನನ್ನಿ ಎದ ಹ್ಯಾ ವಾದುದು) ನನಗೆ ೩೪ 1 
ಜಿ ೫ ಎ೦ಬ ಮಾಶೇ ಅವನ ಬಾಯಿಯಿಂಜ ಹೊರಡಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ೩ ತಿಯಲ್ಲಿ `ನ 
ಅಂದರೆ "ನನಗೆ ಗೊತ್ತಾ ಗಿದೆ, ಎಂದು ಜ್ಞಾನಿಯು ಹೇಳಲಿಕ್ಟ್‌ ಅಸಮರ್ಶನಾದ ಸ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 3 ಅನನಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಿ ತಿಳಿದಿದೆ ನಿನ ಅನ್ನ ಬೇಕಾಗುತ ದೆ, ಈ ರೀಫಿಯಾಗಿ. ಜ್ಞಾನಿಯ ದೆ ತಭಾವನುಪ ಪುರ್ಣ . 
ಲೋಪವಾಗಿ; ಅವನು ಷರಬ್ಬ ಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಮೈಮರ ತು, ಅದರಲ್ಲಿ ಯೇ ನಿ: ಜಾ. ಕರಗಿ, ಬೆಳತು : 
ಅಥವಾ ಒಂದುರೀತಿಯಿಂ ದ್ರ “ಸತ್ತು ಕೋಗುವದು? ಸಾಮಾನ ತ: ದುಷ್ಕ ರಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ; ಸ 
ಆದರೆ ಸಕೃ ದ್ದೆ ರ್ಶನಕ್ಕೆ ದುರ್ಫಟವಾಗಿ ಶೋರುವ ಈ ನಿರ್ವಾಣ ಸಿ ತಿಯ. ಮನುಷ್ಯ ನಗೆ ಅಭ್ಯಾಸ 
ದಿಂದಲೂ Fy ರಾಗೃ ದಿಂದಲೂ ಕೊನೆಗೆ ಸಾಧ್ಭ ವಾಗುವದು ಶಕ್ತ ವೆಂದು, ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ ಕಾರರು ಅನುಭ 
ವಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಿ [ಕಿಯಲ್ಲಿ ತಾ ಎ೦ಬ ಭೇದಭಾ ವವ ಆಳಿಯುತ ದೆ, 
ಸರಳ ಸತು ಹೋಗುತ್ತ ದೆ, ಆದಕಾರಣ ಇದೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಆತ್ಮ ನಾಶವೇ ಎಂಡು ಕೆಲವರು 
ಸಂಜೇಹಪದುತ್ತಾ, ರ್ಮೆ ಆದರೆ ಈ ಸ್ಟಿ ಸತಿಯನ ಕ ಮಭವಿಸುವಾಗ ಒಂದು ವೇಳೆ ಆದನು ವ್ಸ ವರ್ಣಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಬಾರದಿದ್ದರೂ, ಆ ಆನಂತರ ಆದರ "ಸ್ಮರಣವಾಗಒಹುದೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡಕ್ಕೆ 
ಮೇಲಿನ ಸಂದೇಹವು ನಿರ್ಮೂಲನಾದು ದೆಂಬದು ತಿಳಿದು ES us ಇದಕ್ಕೆ ೦ತ ಬಲವ 
ತ್ರ ರಪ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದರೆ, ಸಾಭುಸೆಂತರ ಅನುಭನವು. ಪೂರ್ವದ ಸಿದ್ದ ಪುರುಷರ ವರ್ಣನೆಯಂತ್ಕೂ 
ಒತ್ತ ಟೈಗಿರಲ್ಕಿ ತೀರ ಈಚೆಯ “ ಕಾಲದವರೂ ಭಗವದ್ಭಕ್ತ ಶಿರೋಮಣಿಗಳೂ ಆದ ತುಕಾರಾಮ 
is 
“ eg aT TRS qi Sat 1 ma ಪಪ mI |” 
ನನ್ನ ಸಾವನ್ನೇ ನಾನು ಕಂದು ನಿರುಪಮವಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಪಟ್ಟಿನು ೫ ವಿಂದು ಈ 
ಪರಮಾವಧಿ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಆಲಂಕಾರಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಒಹು ಕೌತುಳ ದಿಂದಲೂ, ಥನ್ಯತಾಪುರ್ವಕೆ 
ವಾಗಿಯೂ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ಕ (ಗಾ 2೫೭೯); ಉಪಾಸಕನು ಧ್ಯಾನಬ£ದಿಂದ ವೃಕ ಅಥವಾ 
ಅನ್ಯ ಕ್ರ ಸೆಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಉಸಾಸನೆ ಮೊದೆಲ್ಲೊ ೦ಡು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಮೆಟ್ಟಿಲೇರುತ್ತ ಏರುತ್ತ 
ಕೊನೆಗೆ («ಶ್ರ Wek (ಬೃ. ೧.೪.೧೦) "ನಾನೇ ಬ ಬಿಹ್ಮನು' ಎಂಬುವ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ದಾಗ 
ಅವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಶೆ, ಕ್ಯ ಸ್ಥ ತಿಯ ಸಾಕ್ಲಾ ತ್‌ ಅನ ೯ಭವವಂಟಾಗ್ಯಿ ಅವನು ಆದರಲ್ಲಿ ಯೇ ಮಗ್ನ 
ನಾಗಿ ಈ. ಮ ನ್ಲ್ಲಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ) ರುನೆನು*' ನಾನು ಏನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತ ರುವೆನು' ವಿಂಬದನ್ನು 


ಬ್ರಹ್ಮಾಶೆ ತ್ಶ್ಸೈಕ್ಯ ರೂಪ ಅದ್ವೈ 3 ತಾನುಭವವು ಆ ವೇಳೆಯ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನ್ನೂ ನವೊ ಅಪೂರ್ಣವೂ i ; 


% ಧ್ಯ ನದಿಂದ ಅಥವಾ ಸಮಾಧಿಯಿಂದ ನಕ್ರ ವಾಗುವ ಈ ಅದೆ ತ)ತೆ ಅಥವಾ ಆಭೇದ 
ಭಾವದ ಸ್ಥಿತಿಯು nitrous-oxide gas ಐಂಬ ಹೆಸರಿನ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದ ರಾಸಾಯನಿಕ 
ವಾಯುವನ್ನು ಮೂಸಿ ನೋಡಿದರೂ ಪ್ರಾಪ್ತ ಪ್ಲವಾಗುತ್ತಿ ರುತ್ತ ದೆ. ಈ ನಾಯ.ವಿಗೆ ಲಾಫಿಂಗೆ ಗ್ಯಾ ಸ 
ಎ೦ದು ಹೆಸರು, Will to Believe and Other Juvssays on ಖಾ 
Philosophy. William James, pp. 294, 298. ಆದಕೆ ಈ ಅವಸಿ ಯು 
ಕೃತ್ರಿ ಮನಾಗಿದು ಸ) ಸಮಾಧಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಅವಸ್ಥೆಯು ನಿಜವೊ, ಸಾ , ಭಾವಕವೂ 
ಆಗರುತ್ತ ಜೆ, ತ್ರ ರೀತಿ ಅವೆರಡರೊಳಗೆ ಮಹತ್ವ ದ ಭೇದವಿದೆ; ಆದರೂ ಈ ಕೃತ್ರಿ ಶ್ರಮ ಅವಸ್ಥೆಯ 
ಪ್ರ ಮಾಣದ ಮೇಲಿಂದ ಆಭೇದಾವಸ್ಸೆಯ ಆಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ಮಾಡವ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ 


Kon ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಉಲ್ಲೆ 'ವಿಸಿದ್ದೆ ವೆ. 


ಅಧ್ಯ ತ್ಕ. | ೨೨೭ 










ಟಳಿದು ಕೊಳು ವದಕ್ಕೂ ಅಶಕ್ಷನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಜಾಗೃತನಾಗಿರುವದರಿಂದ 
(ಈ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಸ್ವಪ್ನ ಅಥವಾ ಸುಷುಪ್ತಿ (ನಿದ್ರೆ) ಎನ್ನಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಜಾಗೃತಿ 
ನ್ನಬೇಕೇ? ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ಜಾಗೃತಾವಸ್ಕೆಯಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ದೈೈತದ ವ್ಯವಹಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿಂತು 
: 'ಗಿರುತ್ತವೆ ಆದಕಾರಣ ಸ್ವಫ್ಲ ಸುಷುಪ್ತಿ (ನಿದ್ದೆ) ಮತ್ತು ಜಾಗೃತಿ ಈ ಮೂರು ವ್ಯಾವಹಾ 
ಸಂಕ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಂದ ಅದು ಭಿನ್ನವಾದಂಥ ನಾಲ್ಕನೆಯದೊಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಅಂದರೆ ತುರಿಯಾವಸ್ಥೆಯೇ 


ಜ್‌ 
poe: 


Ww Fn ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಜ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದರೆ, ಅಂದರೆ 


A] ನುಷ್ಕನು 1 'ಬೇಸಂಗೂಳ್ಳ ಟಾರದೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. (೬.೨೦.೨೩); ಈ ಬ 
ಕ್ಕೈಕ್ಕ ಸ್ಥಿತಿಯೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನದ ಪೊರ್ಣಾವಸ್ಥೆ ಯು. ಏಕಂದರೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮರೂಸವು 
| ಅಂದರೆ ಒಂದೇ ಆದಮೇಲೆ 4" aah aang ”-- ಆ ನೇಕವನ್ನು ಐಕಗೊಳಿ ಸುವದು-. 
i ಎಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಜ್ಞಾನಿಯು ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಯ ಲಕ್ಷಣದ ಪರಮಾವಧಿಯನ್ನ ಡರಿದ 
ಮೂಲಕ, ಮುಂದೆ ಯಾವ ಆಟ ಹೆಚ್ಚನ ಜಾ ನವಾಗುವದು ಶಟ್ಯಿವಿರುವದಿಲ್ಲ: 
"ಹಾಗೆಯೇ ನಾಮರೂಪವನ್ನು ದಾಟಿ ಇರುವ ಈ ಅಮೃ ತತ್ವ ನನು. ಅನುಭನಿಸಿದ ಜಟ ಹುಟ್ಮು. 
, ಸಾವಿನ ಸುಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಮನುಷ್ಯನು wilt ನಾರಾಸುತಾ ನೆ; ಯಾಕಂದರೆ, ಹುಟ್ಟು 
ಸಾವುಗಳೂ ಸಹ ನಾಮರೂಪಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತ ವೆ; ಇವನಂತೂ ಅವುಗಳನ್ನು ದಾಂಟಿ ಜಾತ 
ರುತ್ತಾನೆ (ಗೀ. ೮.೨೧); ಆದಕಾರಣ ತುಕಾರಾಮ ಸಾಧುಗಳು ಇದಕ್ಕೆ “I HAO 
ಅಂದರೆ «ಸಾವಿನ ಸಾವು' ಎಂದು ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿರುವರು (ಗಾ. ್ಲಿಚಲಂ); ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕೆ ರವೇ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ $ರಾದರೂ ಈ ಸ್ತಿ ತಿಗೆ ಅರು ತತ್ವದ ಚರಮ ಸೀಮೆ ಆಥವಾ ಪರಾಕಾಷ್ಕೆ 'ಿಂದೆನ್ನು 
ತ್ತಾ ಕ ಕಸ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಾ ವಸ್ಥೆ ಯು. ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಗಮನ ಮುಂತಾದ ಕಲವು 
ಅಪೂರ್ವವಾದ ಮತ್ತು ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳು 'ದೊರಕುತ್ತ ವೆಂದು ಪಾತಂಜಲಯೋಗ ಶಾಸ್ತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಜಾ (ಪಾ. ಸೂ. ೩ ೧೬.೫೫); ಇದಕ್ಕ್‌ ಆಕೆಗೊಂಡೇ 
ಅನೇಕರು ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಎಳಸುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಠ ಕಾರರು ras, ಆಕಾಶ 
ಗಮನಾದಿ ಸಿದ್ದಿ ಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠ ಸ್ಥಿತಿಯ ಸಾಧ್ಯ ಗಳಲ್ಲ, ಭಾಗವೂ ಈದ ಅಲ್ಲ; ಜೀವನ್ಮು ಕ ಮ 
ಈ ಸಿದ್ದಿ ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಹುಚ್ಚಿ ಗೆ ಬಲೆ ಬೀಳುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ನೇಕ ಸಾರೆ ಅವು ಅವನಲ್ಲಿ 
ಚ ಬರುವದಿಲ್ಲ (ಯೋ, ಜಲ. ನೋ,); ಆದಕಾರಣ ಕ ಗಭ ದಲ್ಲೂ, ಆಪಷ್ಟೇಅಲ್ಲ, 
ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ, ಮ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳ ಉಲೆ ಖವಿರುವದಿಲ್ಲ » ಈ ಚಮತ್ಕಾ ಗಳೆಂದರೆ ನ ಆಟಿ 
ಗಳು ಬ್ರ ಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯ ಲ್ಲ ಕಟ ವಶಿಷ್ಟ ರು ರಾಮನಿಗೆ ಸ್ಸ A, ಹೇಳಿದ್ದಾ ದೆ, ಅವು ನಿಜವಿರ 
ಜತ ಸುಳ್ಳಿ ನಾವೂ ಅನ್ನು ವದಿಲ್ಲ. ಏನೇ ಅಂದರೂ, ಅವು ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದೆ ಯ ವಷಯ 
ಗಳಲ್ಲವೆಂಬದು is ಶ್ರ ನಿರ್ವಿವಾದವಿದೆ. ಆದಕಾರಣ, ಸಿದ್ಧಿಗಳು ದೊರಕಲಿ, `ದೊರಕದಿರಲ ಅವ 
ಲಕ್ಷಿ ಸದಿರುವದೇ ಅಥವಾ ಅವುಗಳ ಆಶೆ ಇಲ್ಲವೆ ಇಚ್ಚೆ ಯನ್ನು ಹ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಹರಿಯದೆ 
ಭೂತಮಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಿರುವನೆಂ ಬ ಪರಮಾವಧಿ RW ಸ್ಥಿಪಿಯ ನ್ನ್ನ ದೊರತಿಸ 
ಲಿಕ್ಟೆ ಮನುಷ್ಯನು ಪ್ಪ ರ್ರಯತ್ನ್ನಿ ಸಲಿಕೆ ಬೇಕು; ಈ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳನ್ನು ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಬಾರ ರದು, ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಕ್ಕ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ, ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞ್ಞಾ ನವೆಂದರೆ ಆತ್ಮ ನ ge ದ್ಲಾವ ವಯಂ ಅದು ಮಾಟ 
ಗಾರಿಕೆ ಅಥವಾ ಮಾಯಿಕಚಮ ತ್ಕಾ? ರವಲ್ಲ; il ಚೆಮತ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ದೈಯ ಮಹತ್ವವು 


೨.೨೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 14 ಭತ 







ಟಗ ಗಳಯ ಕೂ VM pr ಕೂಡ ಇರಬಹುದು, 
ಹ್ಮಾತ್ಮೆ ತ್ಮೈಕ್ಯ್ಕರೂಪ ಪವಾದ ಆನಂದಮಯ ಸ್ಥಿತಿಯ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಪರರಿಗೆ pie ಹೇಳುವದಸೆದಳನು; ಯಾಕಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಹೇಳ ಬೇಕಾದರೆ. 'ನಾನು- ಜೀನು 
ಎಂಬ ದ್ರ ಸ ತಭಾಷೆಯನ್ನೇ ಬಳಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಈ ದ್ವ ತಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಬ್ಬ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಆಡಿತೋರಿಸಲಿಸ್ಕ್‌ ಬರು ವದಿಲ್ಲ; ಆದಕಾರಣ, ಪರಮಾವಧಿಯ ಸ್ಕಿ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣರ್ನೆಳೆಲ್ಲ ಅಪೂರ್ಣ ಅಥವಾ ಗೌ್‌ಜವಾದವೆಗಳಂರ್ಶ" ಕ 
ಎಣಿಸಬೇಕು; ಮತ್ತು ಈ ವರ್ಣನೆಗಳು ಗಗಣವಿದ್ದಬಳಿಕ ಸೃ ಸ್ಟಿಯ ರಚನೆ, ಉತ್ಪತಿ ಮುಂತಾಶ- ಜೆ 
ವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ, ಬೇಕೆ ಲನ ಸ್ಯ 1 
ದ್ವೈತ ವರ್ಣನೆಗಳೂ ಚೌಜಜಿಂಬೇ ಎಣಿಸಲಿಕ್ಕ್‌ “ಬೇಕು, ಟಟ ಆತ್ಮಸ್ಥ ರೂಪಿ ಶುದ್ಧ 
ನಿತ್ಯ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ ಮತು ಅವಿಕಾರಿ ಆದ ಬ ಶಹ್ನಸಿಂದ ಮಂಂದೆ'ಹಿರಣ ಿ ಗರ್ಭನಾವ ಮಕ ಸಗುಂಧರಸನ " ಗ 
ಸಹ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಯ ಆಪ (ನೀರು), ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಕ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಕ್ರಮಕ್ರ ಮರದಿಂದ : 
ನಿರ್ಮಾಣವಾದವು; ಆಥವಾ ಈ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ನಿಮ್ಮಿ” ಸಿದ ನಂತರ ಜೀವರೂಪದಿಂದ ee | 
ಶ್ವರನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು (ತೈ. ೨.೬; ಛಾಂ. ೬.೨ಪ್ಲಿ; ಬೃ. ೧.೪.೭); ಹೀಗೆ ದೃಶ್ಯ 1 1 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಬಗ್ಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವರ್ಣನೆಗಳು ಆದ್ರ್ವೈ ತದೃಷ್ಟಿಯಿಂಥ | 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಲಾರವು; ಯಾಕಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಗೆಮ್ಯ ನಿರ್ಗುಣ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಸರ್ವತ್ರ ತುಂಬಿದ್ದ 
ಬಳಿಕ, ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದನೆಂದು ಹೇಳುವದೇ ತಾತಿ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ನಿರ್ಮೂಲ p 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ ರಚನೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಅಂದರೆ ದ್ರೆ ಎ ತೆಭಾಷೆ ಸೆಯೊಂಜೇ ಕ ಪರ ಮೂಲಕ್‌, ವ್ಯಕ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅಂದರೆ ನಾಮರೂಪದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಬಗ್ಗೆ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿ೦ಥ ವರ್ಣನೆಗಳು ಉಪನಿಷತ್ಮುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಿ ರುತ್ತ ವೆ. ಆದರೂ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಆದ್ಲೈತದ ನೇಯಿಗೆಯು ಕಾಯಮವಾಗಿಟ್ಟಿದ್ದು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ದ್ವೈೈ ತಭಾಷೆ 
ಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಆದ್ರೆ ತವೇ ನಿಜವೆಂದು ಆನೇಕ ಕಡೆಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಸೂರ್ಯನು ತಿರಗುವದಿಲ್ಲೆಂಬದು ಈಗ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಗೊತ್ತಿ ದರೂ, ಸೂರ್ಯನು ಮೂಡಿದೆನು, 
ಸೂರ್ಯನು ಮುಳುಗಿದನು, ಎಂಬ ನುಡಿಯನ್ನು ನಾವು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಬಳಸುವಂಶತೆಯೇ, ಒಬ್ಬನೇ 
ಆತ್ಮರೂಫಿಯಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ನಾಲ್ಕೂ ಕಡೆಗೆ ಅಖಂಡವಾಗಿ ತುಂಬಿದ್ದು, ಆವನು ಆನಿಕಾರಿ 
. ಯಿದ್ಧಾನೆಂಬದು ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಗೊತ್ತಿ ದ್ದರೂ, «ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಜಗವ ನಿರ್ಮಾಣ 
ವಾಯಿತು' ಈ ತರದ ಭಾಷೆಯು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದೇ ಮೇರೆಗೆ, 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ««ನನ್ನೆ ನಿಜಸ್ವರೂಪವು. ಅವ್ಯಕ್ತವೂ ಅಜವೂ ಆಗಿದೆ? (ಗೀ. ೭.೨೫), ವಿ೦ದು 
ಹೇಳಿದ್ದರೂ ನಾನು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತೇನೆ.? ?' (ಗೀ, ೪.೬) ವಂದು ಭಗವಂತನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, ಆದರೆ ಈ ವರ್ಣನೆಗಳೊಳಗಿನ ಮರ್ಮವನ್ನು ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ತಾರದೆ, ಅವು ಅಕ್ಬರಶ: 
ನಿಜವಿರುತ್ತವೆಂದೂ, ಅವೇ ಮುಖ್ಯನಿರುತ್ತವೆಂದೊ ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಅನೇಕ ಪಂಡಿತರು ದ್ವೈತ ಆಥವಾ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತಮ ತವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪೃತಿಪಾಜ್ಯನಿರುತ್ತದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. ೨೨೯ 


ಎಂದೇ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನ ಎನ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುತ್ತ ದೆಂದೆಣಿಸಿದರೆ, ಈ ಅನಿಕಾರಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಹಿಂದ ವಿಕಾರಿಗಳೂ, ವಿನಾಶಿಗಳೂ ಆದ ಸಗುಣ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿದವು ಎಂಬದರ ಉಪೆ 
'ಫತ್ತಿಯು ಹತ್ತುವದಿಲ್ಲ, ಯಾಕಂ ದರೆ, ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ಸೈಷ್ಟಿಯು "ಮಾಯೆ? ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಸಗುಣ ಮಾಯೆಯು ಹುಟ್ಟುವದೇ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, 
' ಅದ್ವೈ ತವಾದಕ್ಕೆ ಭಂಗೆಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತ, ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತೈದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ, ನಾಮರೂಪಾ 
ತ್ಮಕನ್ಯಕ್ತ ಸೃಷ್ಠಿ ಯ ಬುಡಕ್ಕಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿಯಂಥದೇ ಸಗುಣವಾದರೂ ವೃಕ ರೂಪಪೊ೦ದನ್ನು 
ಫಿತ್ಯವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಕಬ್ಬಿಣದ ಯಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಗಿಯು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಅದರ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ 
'ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ನಿತ್ಯತತ್ಯವು ಆಡುತ್ತದೆಂದೂ (ಬೃ. 3.೭), ದಾಳಿಂಬಹಣ್ಣಿನ 
'ಹಾಳುಗಳಂತೆ ಇವೆರಡೂ ಐಳ್ಕವಾಗಿರುತ್ತವೆಂದೂ ಬಗೆಯು ವದು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರ ಶಸ್ತವಿರುತ್ತದೆಂದು 
`ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವು. ಆದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚೆಯಿಸುವದು 
ಯುಕ ವಲ್ಲೆಂದು ನಮ್ಮ ಮತವ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ದ್ರೈತೆನರವಾಗಿಯೂ 
ಒನ್ನೊಮ್ಮೆ ಆದ್ರೆ ಸ ತಪರವಾಗಿಯೊ ವರ್ಣನೆಗಳು ಬಂದದ್ದರಿಂದ ಯಾನ ವಧದಿಂದಲಾದರೂ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬಕವಾಕ್ಕಶೆಯೆನ್ನು ಹೇಳಲೇಬೇಕೆಂಬದೇನೋ ನಿಜವು; ಆದರೆ ಅದ್ದೆ ತವಾದವು ಮುಖ್ಯ 
ವೆಂದೆಣಿಸಿ, ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸೆಗುಣನಾಗುವಾಗ ಮಾತ್ರ ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾಯಿಕ ದ್ವೈತ 
ಸ್ಥಿತಿಯು ಸ್ರಾಪ್ಮವಾದಂಶೆ ತೋರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿದರೆ, ಆ ವಚನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹೇಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆ, ದ್ವೈತಪಕ್ಸವು ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಉದಾ 
'ಹರಕಾರ್ಥ "ಕಕ್ಷ ಕಷಇಗಕ '-- ಈ ವಾಕ್ಕದೊಳಗಿನ ಪದಗಳ ಅನ್ವಯ ವು ದ್ರೈತಮತದಂತೆ ವಿಂದೊ 
ಚನ್ನಾಗಿ ಹತು ವದಿಲ್ಲ. ಈ ತೊಂದರೆಯು ದ್ವೈತರ ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಬಂದಿಲ್ಲ ವೆಂತಿಲ್ಲ; ಆದರೆ 
ನನ್ನ ಕಳಾ ₹ಣವ್ನ--ಅಂದೆರೆ ನಿನ್ನಿಂದ ಯಾವನು ಭಿನ್ನನೋ ಅಂಥವನಿಗೆ ನೀನು ಹೊಂದಿದೆ 
ವನು ಇದ್ದೀ; ಅವನೇ ನೀನಲ್ಲ; ಹೀಗೆ ಈ ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಹೆಚ್ಚಿ, 
LX ತರು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೆ ಯಾವನಿಗೆ ತುಸುವಾದರೂ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಜ್ಞ್ಞಾನವಿದ್ದು, ಆಗ್ರಹದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವನಿಗೆ ಈ ಎಳೆದೆಳೆದು 
ತೆಗೆದ ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಆಕ್ಚೆಣಕ್ಕೆ ಕಂಡುಬರುವದು. ಫೆ ವಲ್ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯಂತೂ 
(ನ ಹರಿತ ಕಳ ಕಕ '-(ಕೈೆ. ೧.೧೬) ಇದರಂತೆ "ಕಣು? ಮತ್ತು "ಷಷ್ಟ. ಇನಗಳನ್ನು 
ತಿರುವುಮುಎುರುವು ಹಾಕಿ, ಮೇಲಿನ ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವ ಅದ್ರೆ » ತಪರವಿರುತ್ತ ಬೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಕ್ತಿ ದಾರೆ. ಹೆಚ್ಚು ಹೇ ಳುವದೇನು? ಒಟ್ಟು ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿಯ ದೊಡ್ಡ ಜಾಗವನ್ನು ಹತ್ರ ರಿಸಿ 
ತೆಗೆದ ಹೊರತು, ಅಥವಾ ಬೇಕೆಂದು ಅದನ್ನು ಆಲಸ್ಸಿಸದ ಹೊರತು, ಪನಿಷಜ್ಮಾಸ್ತ್ರದ ರಹಸ ವು 
ಅಬ್ಬೆ ತೆನಲ್ಲದೆ ಬೇರೊಂದು ಇರುವದೆಂದು ಠೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು; ಆದರೆ ಈ ವಾದಕ್ಕ್‌ 
ಹೊನೆಯಿಲ್ಲ ದಿರುವದರಿಂದ, ಆ ವಿಷಯವಾಗಿ ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತ ಕೂಡ್ಬುವದಿಲ್ಲ. 
ಅದ್ರೆ )ತನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರ ಮತಗಳು ಯಾರಿಗಾದರೂ ಇಷ್ಟವಿದ್ದರೆ, ಅವರು ಅವೆಗಳನ್ನೇ 
ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಸ್ಟೀಕರಿಸಬಹುದು; ಯಾವದೊಡ್ಡ ಮಹಾತ್ಮರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ "ಇ 776 
ಸಕ” (ಬೃ. ೪.೪.೧೯; ಕಠ. ೪.೧೧)--ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವಶೆರದ ನಾನಾತ್ವವೂ ಇಲ್ಲ; 
ಇದ್ದದ್ದೆಲ್ಲ ಮೂಲದಲ್ಲಿ «ರಾಇಿಇಗತತೆಷತ್‌' (ಛಾ ೬.೨.೨), ಎಂದು ತಮ್ಮ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು 
ಖಂಡತು೦ಡಾಗಿ ಹೇಳಿ ಮುಂದೆ ಆಫ: ಇ ಪಣ NE ತಗಿ GRA 
ಯಾವನಿಗೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ವವಿ ತೋರುತ್ತ ದೆಯೋ, ಅವನು ಹುಟ್ಟು ಸಾವಿನ ಸುತಿ ಗೆ 
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ಇರುವ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ತ ಆನುವು ಕಟ ಬಹು ಆಡಕೆ ಗೀತೆಯ. ಮಾತು ಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಗೀತೆಯು ಒಂದೇ ಗ ಗ್ರ೦ಥನಿರುವದರಿಂದ, ಆದರಲ್ಲಿ ಒ೦ದೇಶೆರದ ವೇದಾಂತವು ಪ pe, 
ಬೇಕೆಂಬದು MA ಆದು ಯಾವದೆಂಬದನ್ನು ನಿಜಾರ ಮಾಡಲು, "ಪಾ ್ರಣಿಜಾತನೆಲ ವ 1 
ನಾಶ ಹೊಂದಿದರೂ ಯಾವದು "ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆಯೋ'' (ಗೀ, ೮.೨೦) ಅದೊಂದೇ 
ನಿಜವಾದ ಸತ್ಯವಿದ್ದು, ಪಿಂಡಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅಡೇ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ (ಗೀ. ೧೩ ೩೧), i 
ಬಿಂದು ಅದ್ರೆ | ತಪೆರವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಮಾಜಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಹಲವು ಮಾಕಿನಿಂದೇನು! 
. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಉಕ್ತ ವಾದ ಆಶ್‌ ಪಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಯ ನೀತಿತಕ್ಕೆದ ಪೂರ್ಣ ಉಪಪಶಿ ಶ್ಮಿಯೂ ಅದ್ವೆ ತ 
ದಿಂದಲ್ಲದೆ ಮತ್ತಾವ ತೆರದ ವೇದಾಂತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಬಗೆ ಹರಿಯು ವದಿಲ್ಲ. 3 ಶ್ರೀಶಂಕರ 
ಜಾರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಾ ಗಲಿ, ತದುತ್ತ ಕಕಾಲದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಹೊರಟ ಅದೆ ತಮತಸೃತಿಬಾದಕವಾರ 
ನಿಲ್ಲ ಕೋಟಿಗಳ್ಕೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತಿನಾದ್ಯವಾಗಿವೆಂದು ಹೇಳುವದು ನಮ್ಮ 
ಆಶಯವಲ್ಲ. ಗೀತೆಯು ದ್ರೆ, ತ, ಅದೆ ತೆ? ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವೈತ ಮುಂತಾದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಕವ 
ಕೊಡೆಯುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಯಾವದೇ ವಿಶಿಷ | ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದ ಜೋಟಿ 
ಗಳು ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವದು ಶಕ್ಕವಿಶ್ಲೆ೦ಬದನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪ ಶ್ನೇವೆ; ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯ ವೇದಾಂತನು ಸಾಮಾನ್ಯತ: ತಾಂ ಕರಸಾ೦ಪ್ರದಾಯ ದವರ ಜ್ಞ್ಞಾನದಂತೆ ಅದ್ಭೈತವಿರು 
ತ್ತದೆ ದ್ವ ತವಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕ್‌ ಏನೂ ಅಡ್ಡಬರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಮೇರೆಗೆ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ್ಕ ಗೀತಾ ಮತ್ತು ಶಾಂಕರಸಾ೦ಪ್ರದಾಯಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದಕ್ಕೊ ೦ದು ಹೊಂದಿ 
| ದ್ದರೂ, ಆಚರಣದೃ ನ್ಯಾ ಕರ್ಮ ಸೆನ್ಸಾ ಕ್ಕಿ ೦ತ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ € ಗೀತೆಯು ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವದರಿಂದ ಗೀತ ಧರ್ಮವು 'ಶಾಂಕರಸಾಂಪ್ರ ದಾ ಯಕ್ಷಿ ೦ತ ಭಿನ | ವಾಗಿ ಬತ್ತ ದೆಂದು 
ನಮ್ಮ ಮತವು; ಆದರೆ ಆದರ ವಿಜಾರವನ್ನು ಮುಂದೆ sd ಪ್ರಕೃತದ ನಿಷಯವು ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ೦ಬಂಧಿಸಿರುವದರಿಂದೆ, ಈ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಶಾ೦ಕರಸಾಂಪ್ರದಾಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಅಂದರೆ ಅದ್ವೈ ತವೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇಕೆರ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಭಾಷ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ಗೀತೆಯ ಶಾಂಕರ ಭಾಷ|ಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಬಂದಿರುವ 
ದಕ್ಕ ಕಾರಣನಾದರೂ ಇದೇ. 
ಜ್ಞಾನದೃಷಿ ಯಿಂದ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬದಿಗಿರಿನಿದೆ ಬಳಿಕ ಅವಿಕಾರಿಯೂ, ನಿರ್ಗುಣವೂ 
ಆದ ತತ್ತವೊಂದೇ ಉಳಿಯುವದರಿಂದ,್ಗ ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯ್ಕೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಗಿಯೂ ನಿಬಾರ ಮಾಡಲು 
ಕೊನೆಗೆ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು; ಇನ್ನು, ನಿರ್ಗಣವೂ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ವೊ ಆದ ಇದೊಂದು ದ್ರವ್ಯ ದಿಂದ ತ್‌್‌ ವ್ಯಕ್ಕ ಸಗುಇಸ ಷ್ಟಿ ಯು ಅ 
ದನ್ನು ಅದ್ವೆ ತನೇದಾಂತ ದೈಷಿಯಿಂಜ ವವರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. Kel ಪುರುಷನಂತೆಯೇ 
ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ ಅಂದರೆ ಸಗುಣ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅನಾದಿಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರವೊ ಎಂದು ತಿಳಿದು, 
ಸಾಂಖ್ಯ Ke ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸಿಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆಂಬದನ್ನು ನಾವ ಹಿಂದೆ ಹೇ ಕಿರುವೆವನ್ನೆ "1! ಆದರೆ ಹೀಗೆ 
ಸುಜನ ಕೃತಿಯು ತಂತ್ರ ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೆ? ಜಗತಿ ಶ್ರಿನ ಮೂಲತತ್ವಗಳು ಎರಡಾಗಿ, ಅನೇಕ 
ಕಾರಣಗಳನ್ನು. ಕೊಟ್ಟು ಮೇಶೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ ಆದ್ರೆ ಕ ಮತಕ್ಕೆ ತಯಾ 
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ತ್ತ ದೆ. ಅದು ಸೈತಂತ್ರನರ್ಲಿ ೦ದು ತಿಳಿಯಬೇಕೆ? ಒಂದೇ ಮೂಲ ನಿರ್ಗುಣ ದ್ರವ್ಯ ದಿಂದ ನಾನಾವಿಧ 
"| ಸಗುಣ ಸೃಷ್ಟಿ ತ ಹೇಗೆ ಹುಟಿ ತೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಯಾಕಂದರೆ ನಿರ್ಗುಣದಿಂದ 
ಅಂದರೆ bi ಇಪ್ಲೇಇಲ್ಲವೂೋೇ, ರೋ ಸಗುಣ a ಯಾವದೊಂದು ಹುಟ್ಟುವದು ಶಕ್ಕ 
ನಿಲ್ಲ ಎ೦ಬ ಸತ್ಕಾ ರ್ಯವಾದದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು ಅದ್ವೈತರಿಗೂ ಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ ಎರದೂ ಕಡೆ 
ಯಿಂದಲೂ ತೊಡಕು. ಈ ಕಗ್ಗ೦ಟನ್ನು ಬಿಡಿಸುವ ಬಗೆ ಏನು? ಅದ್ವೆ "ವನ್ನು ಬಿಡದೆ, ನಿರ್ಗುಣದಿಂದ 
ಸಗುಣವು ಹುಟ್ಟುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನಂತೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಸೆ ಬೇಕು; ಆಂದರೆ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಂತೆ ಆ 
4 ಮಾರ್ಗವಂ ಶೂ ಕಟ್ಟ ದಂತೆ ಫೋರುತ್ತ ದೆ, ಕಗ್ಗ 4b ಬಿಗಿಯಾಗಿರುವದೇನೋ ನಿಜ; ಕೆಂಬಹುನಾ 
ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾ ತವನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಹಲವರು ಹಿಂಜೆಗೆರಿರುವದೂ ಇದೇ ತೊಂದರೆಯಮೂಲಳ. 
"ಅವರು ದ್ರ ತವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವದಕ್ಕೂ ಇದೇ ಕಾರಣ; ಆದರೆ ಆದ್ದ ತ ಪಂಡಿತರು ತಮ್ಮ 
: ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಈ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಸೂತ 3 ಸಾರಾಗು ವದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮುಕ್ತಿ ಇವಾದ ಮುತು” 
ನರುತ್ತ ರವಾದ ದಾರಿಯನ್ನು ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಈವ EE 
' ಒಂದೇ ಕೋಟಿಗೆ ಅಥವಾ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಠ್ಕಾರ್ಯವಾದದ ಆಥವಾ ಗುಣ 
ಸರಿಣಾಮವಾದದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸರಿಬೀಳುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಗುಣ ಮಾಯೆಯು ಹುಟ್ಟುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲೆ೦ಬದನ್ನು ಅದ್ದೆ. ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳು ಸಮ್ಮತಿಸಬಹುದು; ಆದರೆ ಎರಡೂ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸತೃವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರೆ ಈ ಒಪ್ಪಿ ಗೆಯ 
ಸ್ರಯೋಜನವು. ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವ ಸಶೃವಿದ್ಯು, ಮತ್ತೊಂದು ಆದರೆ ಸ "ರಿತ ಇದ್ದ ಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವು ಹತ್ತು ವದಿಲ್ಲ. ಪುರುಷನಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸತ್ಯವಸ್ತು ವೆಂದು 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಭಾನಿಸುತ್ತೂ ರ; ಪಾರಣ ಸಕ್ಕಾರ್ಯನಾ ಇದೆದಿಂದ, A ಪ್ರರುಷನಿಂದ ಸಗುಣ 
ಪ್ರಕ್ಸೃ ಸ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಉಪಪತ್ತಿ ಯನ ನ್ನು ಹಚ್ಚಲಿಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ: ಆದರೆ :ಮಾಯೆ'ಯು ಆನಾದಿ 
ಯಿದೆ ರೂ, ಆಡು ಸತ್ಯವೂ ಸ್ಪೈತಂತ್ರವೂ ಆಲ್ಲ; ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ, ಹೇಳಿದಂತೆ ಆದು ಮೋಹ” 
"ಅಜ್ಞ್ಲಾ ನು ಇಲ್ಲ ವೆ Me 2! ಶೋರುವ ತೋರಿಕೆ” ಎಂದು ಆದ್ರೆ ಸತನೇದಾಂತದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ie ಕಾರಣ, ಸೆತ್ಕಾ ಖೃರ್ಯವಾದರಿಂದ ನಿಷ್ಸನ್ನ ವಾಗುವ ಆಕ್ಟೇಪಗಳೇ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ. ತಂದೆಯಿಂದ ಮಗ ಹುಟ್ಟ ಲ, ತಂ ಡೆದೆ; ಗುಣಪರಿಣಾಮದಿಂದ ನ 
ಹುಟ್ಟಿ ದನೆನ್ನ he ಆದರೆ ತಂದೆಯೊಂದೇ ವೃಕ ಯಿದ ಅವನು ಒಮ್ಮೆ ಬಾಲಕನ 
ಮತ್ತೊ ಮ್ಮೆ ತರುಣನ, ಇನ್ನೊ ಮ್ಮೆ ಮುದುಕನ ವೇಷಗಳನ್ನು ತಾಳಿದೆಂತೆ ತೋರಿದಾಗ ಆ ವೃತ್ತಿಗೂ 
ಷ್ಟ ಸೋಗುಗಳಿಗೂ ರ ಭಾವನಿರುವದಿಲ್ಲೆಂಬದನ್ನು ನಾವು 
ಯಾವಾಗಲೂ ನೋಡುಶ್ಶೆ "ವೆ. ಆದೇ ಪ್ರಕಾರ ಸೂರ್ಯನು ಒಬ್ಬನೇ ಎ೦ಬದು ನಿಶ್ಚಿ ಶವಾದ ಬಳಿಕ 
ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕಂಣುವ ಅವನ ಫ ಸ್ರತಿಬಿಂಬವು ಒಂದು ಭ್ರ ಮಯೇ ಹೊರ್ತಾಗಿ, ಗುಣಪ ಸರಿಣಾಮದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ೦ದು ನಾವು ಅನ್ನು ಫೇವೆ. ದುರ್ಬಿಣಿಯಿಂದ ಒಂದು ಗ್ರಹದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿದ ಬಳಿಕ, ಬರಿಗಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣಂವ "ಆದರ ಸೆ ಸ್ವ ರೂಪವು ಕಣ್ಣಿ ವ ಜು ಬಜ 
ಹಾಗು ಅಕಿದೀರ್ಥ ಅಂತರದ ಮೂಲಕ wisi ಜೇವಲ ಮಾಟ ಜ್ಯೋತಿ:ಶಾಸ್ತ್ರ ವು 
ನಿಚ್ಚ ಭವಾಗಿ, ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಯಾವದೊಂದು ಪದಾರ್ಥವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವ 
ಸ್ಪತಂತ್ರ ವಸು ನೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗದೆಂದು ಇದರಿಂದ ಎಕರವಾಗುತ ದೆ. dd ಅಧಾ EN 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಇದೇ ನ್ಕಾ ಯವನ್ನು ಹಚ್ಚಿ, ಜ್ಞಾ ನಚಕ್ಟು ರೂಪವಾದ "`ರುರ್ಬಿಣಿಯಿಂದ ನಿರ್ಧ ರಿಸಿದ 


ನಿರ್ಗಣ ಬಹ್ಮ ವೊಂದೆ" ಸತ್ಯವಸ್ತು ವದ್ಧು, ಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯ ಚವ ರ೯ಚೆಕ್ಸು ಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ 
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೨೩೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. ಕ್ಕೆ 


ಬರಿಯ ಭ ಮೆ Me 'ಮೋಹಕವಾದ ನೆ ಬೋಟವಿರುವದೆನ್ನ ಲಿಕ್ಕೆ ಆಡ್ಡಿ ಯೇನು] ನಿರ್ಗುಣದಿಂದೆ 
ಸಗುಣ ಹುಟ್ಟುವದು ಶಕ್ಕನಿಲ್ಲೆಂಬ ಆಕ್ಚೇಪವೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೆೊರಡುನದಿಲ್ಲ, ಯಾಕಂದರೆ ಈ ಎರ 
ವಸ್ತು ಗಳು ಒಂದೇ ಡ್‌ ಸೇರಿರದೆ ಒಂದು ಸತ್ಯ ವಿದ್ದು ಮತ್ತೊ ೦ದು ಬರೇ ಆದರ ತೋರಿಕಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ವಾದ ತ "ವಸು'ನಿದ್ದ ರ್ಕೂ ನೋಡುವನನ ದೃ A 
ಭೇದದಿಂದ, ಅಜ್ಜಾ ನದಿಂದ, ಅಥವಾ ಕಣ್ಣು ಕಟ್ಟಿ £೦ದೆ ಆಗ ವಸು ವನ ನೋಟಿಗಳು pl 
ಲಾಗುತ್ತಿ ರುವದು "ನನ್ನ ಆನು ಭವನಿದ್ದೆ a ಕೇಳಿಸುವ ಶಬ್ದ, ಹಾಗು] 
ಕಣ್ಣೆ ಗೆ” ಕಾಣುವ ಬಣ್ಣ ಇವೆರಡು ಗುಣಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ; ಅನ ಗಳಲ್ಲಿ ನಿಗೆ ಜೇಳಿಸುವ ಶಬ್ದದ | 
ಅಥವಾ ಧ್ವನಿಯ ಸಪ್ಲೈ ಪರೀಶ್ಸ ಣ ಮಾಡಿ, ಶೆಬ್ಹ' ವೆಂದರೆ ಹವೆಯ ತರಂಗ ಅಥನಾ ಗು. ಕ 

ಎಂದು ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಪ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದೇ ಮೇರೆಗೆ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣಿಸುವ: 
ಕೆಂಪು, ಹಳದಿ ನೀಲಿ pS ಬಣ್ಣಗಳೂ ಮೂಲತ: ಒಂದೇ ಸೂರ್ಯ ಪ್ರಕಾಶದ ವಿಕಾರ” ಹು 
ಗಳಾಗಿದ್ದು, ಸೂರ್ಯಪ್ಪಕಾ ಶವ det ಒ೦ದು ಪ್ರಕಾರದ ಗತಿಯೇ ಎಂದ್ರು ಈಗ ಸೂಕ್ಟ್ಮ ಕ್ಟ 
ವಿಜಾರಾಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯ ಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ಬೆ. ಗತಿ'ಯು ಬೊಡ್ಡ ಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಇದ್ದ ರೂ, ಆದಕ್ಕೆ ಕಿವಿಯು ಭೌ 
ಶಬ್ದ ನೆಂದೂ ಕಣ್ಮು ಬಣ್ಣ ವೆಂದೂ ನಿಸ್ಕರ್ಷಿಸುತ್ತ ವೆ. ಇದೇ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕರೀತಿ 
My ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಹಚ್ಚಿ ನೋಡಿದರೆ, ಯಾವದೋ ಒಂದೇ ಜೂ ವಸ್ತು ನಿನ 
ಮೇಲೆ ಮನುಷ್ಯನ ಬೇರೆಬೇರೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ಶಬ್ದರೂಪಾದಿ ಅನೇಕ ನಾಮ 
ರೂಪಾಶ್ಮ ಥ್ರ ಗುಣಗಳನ್ನು "ಅಧ್ಲಾರೋಪ' ಮಾಡಿ, ಬಗೆಬಗೆಯ ನೋಟಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತ ನೆಂದೂ, 
ಮೂಲದಲ್ಲಿದ್ದ ku ವಸು ವಿನಲ್ಲಿ ಘೊ ನೋಟಗಳು, ಗುಣಗಳು ಜಣ ನಾಮರೂಪಗಳು 
ಇರುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಸತ್ಕಾರ್ಯ ವಾದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ, ನಾಮ ರೂಪಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ 
ಉಪಸತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೈೆ;, ಮತ್ತು ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾದುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹಗ್ಗವು ಹಾವಿನಂತೆ ಭಾಸವಾಗುವದು; ಅಥವಾ ಸಿಂಪೆಯು ಬೆಳ್ಳಿ ಯೆಂದು 
ಭ್ರಮೆಯುಂಬಾಗುವದು; ಇಲ್ಲವೆ ಕಣ್ಕೊಳಗೆ ಬೊಟ್ಟಿಟ್ಟಿರೆ ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥವು ಎರಡಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸುವದು; ಅಥವಾ ಬೇರಬೇರೆ ಬಣ್ಣಗಳ ಕನ್ನಡಕಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡರೆ ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥವು 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಬಣ್ಣದಂತೆ ಘಫೋರುವದು; ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಬರುತ್ತ ವೆ. ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ನುನುಷ್ಯನನ್ನು ಎಂದೂ ಬಿಡುವದಿಲಾ ) ದಸಾರಣ, ಜಗತ್ತಿ NMS ನಾಮ ರೂಪಗಳು ಅಥವಾ 
ಗುಣಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೀಳುತ್ತ ವೆಂಬದೇನೆ ನೋ ನಿಜ; ಆದರೆ ಇಂದ್ರಿಯವುಳ್ಳ 
ಮನುಷ್ಯನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ತೋರುವ, ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪವೇ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಸ್ವ ಕಪು? 
ಅ೦ದರೆ ನಿರಪೇಕ್ಸ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯಸ್ತರೂಪವ್ತು ಹೀಗೆನ್ನ ಕ 0 ಈಗಿರುವ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳೆ 
ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು | ಅಥವಾ ಕಡನೆ hd die ಮನುಷ್ಯ ನಗೆ ಪ್ಪ್ರಾ್‌್‌ ವಾದರೆ, ಘಃ ಸೆ ಷ್ಟಿ ಯು ಆವನಿಗೆ 
"ಈಗೆ doi ಕಾಣಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ; ಇದು ನಜವದ ಬಳಿಕ, ನೋಡುವವನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 
ಲಕ್ಸಸೆದೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬುಡಕ್ಕೆ ರುವ ತತ್ವದ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿರೆಂದು ಯಾರಾದರೂ ಕೇಳಿ 
ಧರೆ ಆ ed ತವು ನಿರ್ಗುಣವಿದ್ದು.. ಅದು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸಗುಣವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವದು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಧರ್ಮವೆ. ಮೂಲವಸ್ತುವಿನ ಗುಣನಲ್ಲೆಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಧಿ ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಇಂದ್ರಿ ಯ ಗೋಚರವಾಗುವ [ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನಷ್ಟೆ ೮ ಪರೀಕ್ಸಿ ಸಬೇಕಾದು 
೫ರಿ೦ದ್ರ ಅಲ್ಲಿ “ಇಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಉದ್ಭವಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲ; ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನೂ ಅವನ ಇಂದ್ರಿಯ 
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| ಸಳೂ ನಷ್ಟವಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನೂ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತಾ ನೆಂದಾಗಲ್ಲಿ ಅವನು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
| ಇಂತಿಂಥ ರ pl dh ಆವನ ತಿ ತ್ರಿಕಾರಾಬಾಧಿತವಾದ ನಿರಪೇಳ್ಸ ಸ್ವರೂಪವು 
| ಹಾಗೆ ಇರಲೇ ಬೇಕೆಂದಾಗಲಿ, ತೀರ್ಮಾನಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದು; ಆದಕಾರಣ, ಜಗತ್ತಿನ ಬುಡಕಟ್ಟಿಗಿರುವ 
` ಸತ್ಯದ ಮೂಲಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಶೋಧಿಸ ಗುವಂಥ ಆಧ್ಭಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಬಲ್ಲಿ ಮನ ನುಷ್ಯನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
| ಸಾಪೇಕ್ಸ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು ಕೊನೆಗೆ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ನದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಅಂದರೆ ಶಕ್ಕವಿರುವ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೇ ವಿಜಾರಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
4 ಗೋಚರವಾಗುವ ಸರ್ವಗುಣಗಳು ತಮ್ಮಿಂದ ತಾವೇ ಕಾರೆಗೆದು, ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ನಿತ್ಯ ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪವು 
1 ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತವೂ ನಿತ್ಫವೂ ಇದ್ದು, ಅದೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಿರುತ್ತ ied ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತ ದೆ; 
, ಆದರೆ ನಿರ್ಗುಣವಿರುವದನ್ನಾ ದರೂ ವರ್ಣಿಸಲು ಯಾರು ಶಕ್ತ ರು! ಮತ್ತು ಹೇಗೆ: ಇದಕ್ಕೋಸುಗೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಕೊನೆಯ ಅಂದರೆ ನರಪೇಕ್ಸ ಮತ್ತು ನಿತೃಸ್ಥರೂಪವು ನಿರ್ಗೇಣವಸೆ 4 ಇಂದೆ ಅನಿರ್ವಾ 
 ಚ್ಯವೂ ಇರುತ್ತ ದೆಂದೂ, ಈ ನಿರ್ಗುಣಸ್ವರೂಸದಲ್ಲಿಯೇ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅವನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಮೂಲಕ ಸಗುಣವಾದ ನೋಟವು ಕಾಣಿಸುತ್ತ ದೆಂದೂ, ಆದ್ರೈ ತವೇದಾಂತವು ಸಿದ್ಧಾ ೦ಕಸಿದೆ; ಆದರೆ 
ನಿರ್ಗುಣವಿದ್ದು ದನ್ನು ಸಗುಣವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸುವ ಈ ಶಕ್ತಿ ಸಷ ಇಂದ್ರಿ ಜಟ ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಬಂದಿಶೆಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಪ ಪುನ: ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಅದ್ರೆ ತೆ ಆಟ ಸ್ತ್ರದ ಉತ್ತರ 
ವೇನಂದರೆ; ಮಾ ಸಾನವೀ ಜ್ಞಾನದ ಗತಿಯು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಕುಂಠಿತವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಆಜ್ಞಾನೆ 
ವೇ ಕಾರಣವಿದ್ದು, ನಿರ್ಗುಣ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸುಗುಣ ಜಗತ್ತಿನ ಪುಸಿ ನೋಟವು ಕಾಣುತ್ತಿರುವದ್ಕು 
ಆ ಆಜ್ಞಾ ನದ ಜಕರ ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಾದರೂ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೇ ಸೇರಿರುವ 
ಹ ಸಗುಣಸೃಷ್ಟಿ ( ಪ್ರಕೃತಿ) ಯು ನಿರ್ಗುಣ ಪರಮೇಶ್ವರನದೇ ಓತ ದೆ ವೀಮಾಯಿ' 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿ ತನಾಗಿ Rl ಅಲ್ರಿ ಗೆ ಕೈಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ಡೆ (ಗೀ, ೭.೧೪. ಆಕ್ಸ್‌ ಬುದ್ಧ ರಿಗೆ 
ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ನೋಡುವವರಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ವ್ಯಕ್ತ ನೂ ಸಗುಣನೂ ಆಗಿ 
ಕೋರಿದರೂ, ಪ ಪರಮೇಶ್ವರನ ನಿಜವಾದ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸ ಸ್ತ ಸ ನಿರ್ಸುಣವಿದ್ದು. ಅದನ್ನು 
ಜ್ಞಾನದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದೆ ತಿಳಿಯುವದೇ ಜ್ಞಾನದ ಪರಮಾವಧಿಯು ಇದೇ, ಮೊದಲಾಗಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ವು (ಗೀ. ೭.೧೪.೨೪. ೨೫) ಗುಟ್ಟು ಈಗ ವಾಚಕರಿಗೆ ತಿಳಿಯಬಹುದು; ಆದರೆ ಮೂಲತ: 
| ಪರಮೇ ಶ್ವರನು ನಿರ್ಗುಣನಿದ್ಭು, ಅವನಲ್ಲಿ ಹೀ ಮನುಷೃನ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಸಗುಣಸ್ಕಪ್ಪಿಯ 
ವಿವಿಧ ನೋಟವು ತೋರುತ್ತದೆಂದು ಈ ಮೇರೆಗೆ ನಿರ್ಣಯವಾ a ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿಯ 
(ನಿರ್ಗುಣ? ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿವರಿಸುವದು ಅವಶೃವಿದೆ. ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಹನೆಯ ತರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ಬರೂಸಾದಿ ಗುಣಗಳನ್ನೂ, ಆಥವಾ ಶಿಂಪಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಲಿಯನ್ನೊ, ಆಧ್ಯಾ 
ರೋಪಿಸಿದಂಗ, ಹವೆಯ ತರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ರೂಪಾದಿಗಳೂ, ಶಿಂಪಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಯ ಗುಣಗಳ್ಳೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲೆ೦ಬದು ನಿಜವು; ಆದರೆ ಅಧ್ಯಾರೋಪಿ ಹಿತವಾದ ಸುಳ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಲ. ದಿದ್ದರೂ, ಬೇರೆ 
ಗುಣಗಳು ಮೂಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಯ್ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ 'ತಿ೦ಪೆಯಲ್ಲಿ 
ಬೆಳ್ಳಿಯ ಗುಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅನ್ಯಗುಣಗಳಿಬಿತ್ತವೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 
ಅಂದಬಳಿಕ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತನ್ಮು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೂಲಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾ ರೋಪಿಸಿದ ಗುಣಗಳು 
ಅವನಲ್ಲಿ ಲ್ಲವೆಂದು ಅಂದರೂ ಬೇರೆ ಬಜ ಪರಬ್ರಹ ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ವೆಂದು ಹೇಗೆನ್ನ ಬೇಕು? 
ಮತ್ತು ಬೇರೆ ಗುಣಗಳು ಇವೆಯೆಂದು ಅಂದರೆ ಆ ತಪು ನಿರ್ಗಣನು ಹೇಗೆ?” ಹೀಗೂ 
ಓಂದು ಶಂಕೆಯ ಇಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ ತುಸು ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ ಒವಿಬಂರ ಮಾಡಲು ಕಂಡು 
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೨ಪ್ಲಿಲ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ. 


' ಬರುವದೇನಂದರೆ,--ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅಧ್ಯಾ ರೋಪಿಸಿದ ಗುಣಗಳಲ್ಲದೆ, ಅನ್ನಗುಣಗಳು ಮೂಲ ` 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇವೆಯೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ ಅವು ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುವದು ಹೇಗೆ: ಮನುಷ್ಯಃಗೆ: : 
ಅವನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದ ಗುಣಗಳು ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗದ ॥ 
ಗುಣಗಳು ತಿಳಿಯುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಸಾರಾಂಶ ಇಂದ್ರಿ ಮಗಳು ಅಧ್ಯಾರೋಪಿಸಿದ ಗುಣಗಳಲ್ಲದೆ, ತ 
ಬೇರೆ ಗುಣಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೆ, ಅವು ಚ ತೀುತರು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು, ಯಾನ 
ಗುಣಗಳು ನಮಗೆ fied ಶಕ್ಕ ನಿಲ್ಲವೋ, ಅವು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಇನೆಂಡು ವಿಧಾನಮಾಡು 1: ಕ 
ವದೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ "ಸರಿಯಾಗದು ಇಚ (ಗುಡ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಮನುಷ ಸೆ. | 
ತಿಳಿಯುವ 'ಗುಣ'ವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ, ಬ್ರಹ್ಮನು "ನಿರ್ಗುಣ ನೆಂದು ಆ bed ais K 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಅಟ್ಟು ತ್ತಿ ರುತ್ತಾರೆ. ಮನುಷೃನಿಗೆ ಆತರ್ಕ್ಯವಾದ ಗುಣಗಳು ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿ ಗಳು ಮೂಲ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ಟ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲೆಂದು ನೇದಾಂತನು ಕೇಳುವದಿಲ್ಲ; ಮತು ಹಾಗೆ ಯಾರಿಗೆ 
ಅನ್ನ ಲಿಕ್ಕೂ ಬಾರದು. ಹೆಚ್ಚು ಮಾಶೇಕ?' ಮೇಲೆ ಕಾಣಿಸಿದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅಜ್ಜಾ ನನನು ಅಥವಾ 
ಜ ಜ! ಸಹ ಆ ಕ ಪರಬ್ರಹ್ಮನದೇ ಒಂದು ಅತರ್ಕ್ಯ ಶಕ್ತಿ ಯಿರಬೇಕೆಂದು ವೇದಾಂಕಿ 
ಗಳೂ ಅನ್ನು ಶ್ಮಾ ರೆಂದು ಹಿಂದೆ Fk ಇದ್ದೆ "ಷೆ 
ತ್ರಿಗುಕಾತೆಕ ಮಾಯೆ ಅಥವಾ ಪ ಸ್ರ ಕೈತಿಯೆಂಬದೊಂದು ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಸ್ಸು ನಿಲ್ಲ; ಆದಕಿ 
ಮನುಷ್ಯ ನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು idl ಒಬ್ಬ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ pe plo ನೋಟ 
ಗಳನ್ನು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಅಧ್ಯಾ ರೋಪಿಸುತ್ತಿ, ಬತ್ತ 3 ಈ ಮತಕ್ಕೆ €ನೇ *ವಿವರ್ತ 
ವಾದ" ha ಹೆಸರು, ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮವು lal ಮೂಲತತ್ವವಿರಲ್ಕು ನಾನಾವಿದ್ದ ' ಸಗುಣ ಜಗವು 
ಮೊದಲು ಹೇಗೆ ತೋರಲಾರಂಭಿಸಿಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಅದ್ಬೈತಮ ಕದ ಉಪಪತ್ತಿಯು ಹೀಗೆ ಇಡೆ. 
ಅಸಂಖ್ಯ ನರಮಾಣುಗಳೇ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಕಾರಣವೆಂದು- ಕಣಾದನ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವಿದ್ದು, ಈ ಪರಮಾಣುಗಳು ಸತ್ಯ ವೆಂದು ನೆ ಯ್ಯಾ ಯಿಕರು Jeg ಆದಕಾರಣ ಈ 
ಅಸಂಖ್ಯ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಪಾ ಪರಂ ಭವಾಯಿಶೆಂದರೆ, ಸ್ನ ಷ್ಟ್ರಿಯೊಳಗಿನ ಅನೇಕ ಪದಾ 
MR, ಹುಟ್ಟ ಲಾರಂಭಿಸುತ್ತ ದೆಂದು pd ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿದ್ದಾ ರೆ bib NEE ಸ೦ಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಆರಂಭವಾದ ಇತ್‌ ಸೃಷ್ಟಿ ಈ ಹುಟ್ಟು ತ್ರ ದೆಂಹು . ನೈಯಾಯಿಕರ ನುತವಿರುವ ಕಾರಣ, ಈ 
ಮತಕ್ಕೆ "ಆರಂಭೆನಾದ' ವನ್ನು ತ್ತಾರೆ; Wr ಸಾಂಖ್ಯರು duis ಈ ಅಸಂಖ್ಯ ಪರಮಾಣು 
ಗಳ ಮತವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದಿಲ್ಲ. WINE, ಸತ್ಸವೂ, ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಳವೊ dd ಪ್ರಕೃತಿ” 
ಯೇ ಜಡಸೃಸ್ಟಿ ಯ SN ಈಕಿ 3 ಗುನಾತ್ಮ ಭು ಸ್ರಶೃತಿಯೊಳಗಿನ ಗುಣಗಳ ವಿಕಾಸ 
ದಿಂದ ನ ಜಾ ವ ಕಸ ಸೃಷ್ಟಿಯು. ಹುಟ್ಟು ತ್ರ ಡಂದೊ ಸಾಂಖ್ಯರು ಅನ್ನು ವರು. 
ಮೂಲ ಒಂದೇ ಸಗುಣ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣವಿಕಾಸದಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಯೆಲ್ಲ ಉಂಬಾಯಿಶೆಂದು 
ಫ್ರೊ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ `ಕಾರಣ, ಈ ಮತಕ್ಕೆ (ಗುಣಪರಿಣಾಮವಾದೆ'ವೆಂದು ಹೆಸರು; 
ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ವಾದಗಳಿಗೆ ಅದ್ರೆ ತರು ಒಡಂಬಡುವದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾಣುಗಳು ಅಸೆಂಖ್ಯನಿರುವ 
ಕಾರಣ ಅದೆ ಸ | ತಮತಕ್ಕ ಫೈಗುಹವಗಿ ಅವು ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಕಾರಣಗಳಾಗಲಾರವು; ಮತ್ತು 
ಪ್ರಕ ತಿಯು ಒಂದೇ ಇದ್ದ ರೂ; ಅದು ಪುರುಷನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವೂ ಸ್ತ ತಂತ್ರವೂ ಇರುವದೆಂಬದ್ರೆ ಸ ತವೂ 
ಅಡೆ. ಸೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಇವೆರಡೂ ವಾದಗಳನ್ನು pad 
ಕೊಟ್ಟರೆ, ಒಬ್ಬ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಸೆಗುಣ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿತಂಬದಕ್ಕೆ ಬೀರೊಂದು 
ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಯಾಕಂದರೆ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವು ಹೇಳುವಂತೆ ನಿರ್ಗುಣ 
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|, ದಿಂದ ಸಗುಣವು ಹುಟ್ಟುವದು ಎಂದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಸತ್ಯಾರ್ಯವಾಥದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು, 

; ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳೆರಡೂ ವಸ ಗಳು ಸತ್ಯ ವಿದ ಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಆನ್ನ ಯಿಸುತ್ತದೆ. ಮೂಲ ನಸು ವ 

ಒಂದೇ ಇದ್ದು, ಅದರ ತೋರಿಕೆಗಳಷ್ಟೆ e ಬರರಾಗುತ್ತಿ ಬ ದ್ವಲ್ಲಿ ಈ ನ್ಯಾಯವು ಘಾತ ಕ 

; ಯಾಕಂದರೆ, ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾಣು ನದೆಂಬದು, ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಧರ್ಮವಾಗಿಂದೆ - 

p ಅಮೆ ನೋದುವವನ ದೃ ಸಿ ಭೇದದಿಂದ ಪಲ್ಲ ಟವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ನಾವು 'ಯಾನಾಗಲೂ ನೋಡು RY 

| ಕ್ರೀವೆ. * ಇದೇ ನ್ಯಾ ಯನನ್ನು ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಸಗುಣ ಜಗತಿ ಗೂ ಹಚ್ಚಲು, ಸ 

i ' ಫರ್ಗುಣನಿದ್ದು, ಮನುಷ್ಯ ನ ಇಂದ್ರಿ ಮುರು ಮೂಲಕ ಅವನಲ್ಲಿ ಯೇ ಈ ಸತ್ವ ಬ ತೋರಿ `` 

"| ಕಿಯುಂಟಾಗುತ, ದೆಂದು ಅನ್ನ ಬೇಶಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದೇ ನಿವರ್ತವಾದವು. ಒಂದೇ Wd ್ರೈವ್ಯವನು ಳೆ 

ತ ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಹ೭ಡು, ಅದರಲ್ಲಿ ಯೇ ಅನೇಕ ಅಸತ್ಯ ಅಂದರೆ ನೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಒದಲಾಗುವ' 

1 ಚಾ ಅಧ್ಯಾರೋಪಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತವೆಂದು ಜಾಜಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಗುಜಪರಿಣಾಮವಾದ . 

' ನಲ್ಲಿ ಮೊತ್ತಬೊದಲಿಸಿಂದಲೇ ಎರಡು ಸತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, ಅವುಗಳಲ್ಲೊಂದರೆ 
ಗುಣಗಳು ವಿಕಾಸಹೊಂದಿ, ಜಗತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ನಾನಾಗುಣಯುಕ್ತವಾದ ಬೇರೆ ಆನೇಕ ಐಸ್ತುಗಳು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ಪದ ಆಜಾಸನಾಗುವದು ವಿವರ್ತವು; ಕಾತಿ 
ಯಿಂದ ಹಗ್ಗವಾಗುವದು ಅಥವಾ ಹಾಲಿನಿಂದ ಮೊಸರಾಗುವದು ಗುಣಪರಿನಾಮನು. ಇದೇ ಕಾರ 
ಇದೆ ಸಲುವಾಗಿ ನೇದಾಂತಸಾರನೆಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಒಂದು ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ: 

 eafamisaaae: 5116112 ತಕ್ಕೆಗ್ಗೇಕ: | 
ಎ ಈರ[ಗಿಕರ15ಂಷಳಗರತ! (5: ಇ shia: ॥ 
(' ಮೂಲ ವಸ್ತುವಿನ ತಾತ್ವಿಕವಾದ ಸ್ವರೂಪವು ಸ್ಥಿರವಾಗಿದ್ದು. ನಾಮರೂಪವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿ 
ಶೆಂದರೆ ; ಆದಕ್ಕೆ (ಗುಣ) ಪರಿಣಾಮವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ: ಮತು ಮೂಲ ವಸ್ತುವೇ ವಿಪರೀತವಾಗಿ 
"ಆತಾಶ್ಮಿಕವಾಗಿ) ಭಾಸವಾಗುವದಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತನೆನ್ನುತಾ ರೆ” ಎಂದು ಇವೆರಡು. ವಾದಗಳ ಲಕ್ಕ ಣ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಾ ರೆ (ನೇ. ಸಾ. ೨೧). ನ್ಲೈಯಾಯಿಕರದು ಆರಂಭವಾದವು; ಸಾಂಖ್ಯರದು bk 
ಪರಿಣಾಮವಾದವು; ಮತ್ತು ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂಕಿಗಳದು ವಿವರ್ತವಾದವು; ಪರಮಾಣು ಮತ್ತು 
ಪ್ರಕೃ ತಿ ಇವೆಲದೂ ಸಗುಣ ವಸ್ತು ಗಳು, ನೆರ್ಗುಣ ಬ ಪ್ರಕ್ಕನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದವೂ ಸೆ [ತಂತ್ರ ಶ್ರವಾದವೂ 
ಬಂದು ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಎಣಿಸುವದಿಲ್ಲ; pk ರಣ ಸಣಾರ್ಯವಾದೆದಂಕೆ, ನಿರ್ಗುಣ 
ದಿಂದ ಸಗುಣನು ಹುಟ್ಟುವದು ಅಶಕ್ಕ ವೆಂಬ ಆಸ್ಸ್ಸೇರವು ಬರುತ್ತದೆ; ಅದನ್ನು ದೂರ ಮಾಡುವ 
ದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನಿವರ್ತವಾದವು ಹೊರಟಿದೆ: ಅಷ್ಟರಿಂದ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಗುಣಪರಿಣಾಮವಾದವನ್ನು : 
ವಿಂದೂ ಒಪು ವದಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ಒಪ್ಪಲಾರರೆಂದು ಹಲವರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ; ಅದು ತೀರ ತಪ್ಪು- 
ನಿರ್ಗಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಸಗುಣ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅಂದರೆ ಮಾಯೆಯ ಉಗಮವಾಗುವದು ಎಂದೂ ಶಕ್ಯ 
ನಿಲ್ಲೆ ೦ದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ್ತು ಇತರ ದ್ವೈತಿಗಳ ಅದ್ವೈತಮತದ ಮೇಲರುವ ಮುಖ್ಯ ಆಕ್ಷ್ಲೇ 
ಪವು. ಈ ಆಕ್ಟೇಪವು ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಲ್ಲೆಂದೂ, ಒಬ್ಬನೇ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಮಾಯೆಯ ಅನೇಕ ಶೋರಿಕೆಗಳು ಶೋರುವದು ಸಂಭಾವೃವಿರುವದೆಂದ್ಬೂ ತೋರಿಸುವದೇ 
ವಿವರ್ತವಾದದೆ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವು. ಈ ಉದ್ದೇ ಶವು *ಸೆಫಲವಾದನಂತರ ಅಂದರೆ ಒಬ್ಬನೇ 





ಮಾನಾ ವಾನರ ರಾರಾ ಾಜಪಕ ಪಪ ಕಾ ಾೀಾಾಾಪಾಾಾಾಪ್ರಪ್ರುಾಪಾಾಾ ಾಾ ಪಾ ಘಘಘಾಾಘ ಸುತ 

* ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಂಗ್ಲಿ ೇಷದಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ್ರ ಮಾದುವದಾದರೆ appearances are the 
results of subjective ಜಟಾ viz. the senses of the observer 
and not of the thine-in-itself ಹೀಗೆ ಅನ್ನ ಬೇಕಾಗುವದು. 


ವಿಕ್ಗಿಟಓ ಗ್ಲೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ನಿರ್ಗುಣ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ನಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಸಗುಣ ತಿ 
ಶಕ್ಕವೆಂಬುದು ರಿವರ್ತವಾದದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತೆಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮುಂದಿನ ವಿಸ್ತಾರವು ಗುಣ 


ಪ್ರಕ ತಿಯ ನೋಟನ್ರ ಕಾಣುವದು | 





ಪರಿಣಾಮದಿಂದಾಗಿದೆಂದು ಒಪ ಲಿಕ್ಕೆ Macias ಸ್ತವೊ ಸಿದ್ದವಿದೆ ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಯ ತೋರಿ `` ; 


ಬನಿ 


ಕೆಯು ಸತ್ಯವಲ್ಲ ವೆಂಬದಷ್ಟೇ “ದ 43 ನೇದಾಂತದ. ಮುಖ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಒಮ್ಮೆ ಪ್ರಕೃತ ಯ್‌ 
ಈ ತೋರಿಕೆಯ. ಕಾಣಲಾರಂಭಿಸಿತೆಂದರೆ, ಈ ಶೋರಿಕೆಯಿಂದ ಮುಂದಿ ಹೊರಡುವ ಎ “ಸ 


ನ 
ಇಪ ದ್ಗಡ್ಯ 
ಹ 


ಸ್ವತಂತ್ರವಲ್ಲೆಂದೂ, ಒಂದು ತೋರಿಕೆಯ ಗುಣಗಳಿಂದ ಮತ್ತೊ ೦ದರ ಗುಣಗಳೂ, ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ... 


i ಕವಾದ ತೋರಿಕೆಗಳು ಉತ್ತ ನ್ನ ವಾಗುತ್ತ ವೆಂದೂ, ತಳಿಯಲ್ಲಿ. ಅದ್ವೈ ತ ನೇದಾಂತವ್ರ ಗ 


ಅದ್ದ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಆದಕಾರಣ ಪ ಪ್ರಕೃ Muri €. ನನ್ನ ಟಕ ಇದೆ? (ಗ ೭.೧೪.೪.೬) 
ಹೆ ಭಗವಂತನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ರರೂ, ಈಶ್ವ ರನಿಂದ ಆಧಿಷ್ಟಿ ತನಾದ (ಗೀ, ೯, -೧೦) ಈ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮುಂದಿನ ವಿಸ್ತ ರವು ಬೀ garg ಇನೊನ” (ಗೀ. 4,೨೮೧೪, ೨೩) ಈ ನ್ಯಾಯ 
ಎಡ ಆಗುತ್ತ ದೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ನಿವರ್ತವಾದದಂತೆ, ಮೂಲ ನಿಗುಳಣ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ 
ಒಮ್ಮೆ ಮಾಯೆಯ ಶೋರಿಕೆಯು ಹುಟ್ಟಿ ತೆಂದರ್ದೆ ಈ ಮಾಯಿಕ ತೋರಿಕೆಯ ಅಂದರೆ ೫ ಥಯ 
ಜಾ ವಿಸ್ತಾ ರದ ಉ ಪಪತ್ತಿ ಯ ಆಜ ಗುಹೋತ್ಕ ರ್ಷದ ತತ್ವವು ಗೀಶಠಿಗೂ ಮಾನ ನ್ಯವಾ 
ದೆ೦ಬದು ಇದರಿಂದ ಸ ಷ್ವವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸರ್ವ ದೃ ಶ್ಯ ಜಗತ್ತೆ \ ಜು. ಓಕ ಶೋರಿಕೆಯಾದ pe 
ಈ ತೋರಿಕೆಯ ರೊಪಾಂತರಗಳಿಗೆ' ಗುಣೋತ | ರ್ಷದಂಥ ಹಲವು ನಿಯಮಗಳಿರರೇಕೂಡದೆಂಬದನು. 
ಹೇಳಬೇಕೆಂತಿಲ್ಲ. ಮಾಯಾತ್ಮ ಥ್ರ ಹ ವಿಸ್ತಾ ರವೂ ನಿಯಮ ಬದ ವಾಗಿಯೇ ಇದೆಂಬದನ್ನು 
ದೇದಾಂತಿಗಳು ಅಲ್ಲ ಗಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಮೂಲ ಪ್ರಕ ತಿಯಂತೆ ಈ ಜು ಮಾಯಿಕವೇ 
ಇದೆಯೆಂದೂ, ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ಈ ಭಕ ನಿಯಮಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅಧಿಸತಿಯಾಗಿದ್ದು » ಅವನು ಇವು 
ಗಳಾಚೆ ಇರುವನೆಂದೂ, ಅವನ ಪ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಈ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ನಿಯಮತ್ತ್ವವು ಅಂದರೆ ನಿತ್ಯ 
ತ್ರವು ಬಂದಿರುತ್ತ ದೆ೦ದೂ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅಂಬೋಣನ; ಆದುದರಿಂದ ತ್ರಿ ಕಾಲಾಬಾಧಿತ ಜಾ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು `ಜಾಕಿಕೊಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಕೇವಲ ಶೋರಿಕೆಯುಳ್ಳ ಸೆಗುಣ-ಆದಕಾರಣ-- 
ವಿನಾಶಿಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕೈಯಲ್ಲಿ ರುವದು ಶಕ್ಕ್‌ ವಿಲ್ಲ. 
ಮೇಲಿನ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಜಗತ್ತು, ಜೀವ, ಮತ್ತು ಪರಮೇಶ್ವ ರ ಇವುಗಳ. ಅಥವಾ 
ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾಜರೆ, ಮಾಯೆ. (ಅಂದರೆ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಜಗತು ) ಆತ್ಮಾ ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಇವುಗಳ ಸ ಶೈ ರೊಪವೂ, ಪರಸ್ತರ ಸಂಬಂಧವೂ, ಹೇಗಿರುತ್ತ 
ದೆಂಬದು ಗೊತ್ತಾ ಗಬಹುದು. ಜಗತಿ ನ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ "ನಾಮರೂಪ'ಗಳೆಂದೂ, ಅವುಗಳ ಹೊದಿ 
ಕೆಯ ಕೆಳಗಿರುವ "ನಿತ್ಯ ತತ್ವ? "ಪೆಂದೂ, ಅಧ್ಯಾ ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಬರಡು ವ ವರ್ಗಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆವು 
ಗಳಲ್ಲಿ SRN ಸೆಗುಣಮಾಯೆ ಇಲ್ಲವೆ ಫ ಪ್ರಶೃತಿಯೆಂಬ ಹೆಸರು; ಆದರೆ ಯಾವ 
ಗುಣವೂ ನಾಮರೂಪಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇರುವದು ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ಲದ್ದೆ ರಿಂದ, ನಾಮರೂಪಗಳಿಲ್ಲ ದೆ ಇರುವಂಥ 
ನಿತ್ಯ ದ್ರವ್ಯವು ನಿರ್ಗುಣನೇ ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಈ ನಿಶ್ಶವೂ ಅವ್ಯ ಕ್ರ ವೂ ಆದ ತತ್ತೇ ಕರಬ್ಬಹ್ಮ ವು; 
ಮನುಷ್ಯನ ದುರ್ಬಲನಾದ ಇಂದಿ, ಜು ಪ್ರೆ ನಿರ್ಗುಣನಾದ ನರಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಯೇ Pi, ಮಾಯೆ 
ಯು ಹುಟ್ಟಿ ದಂತೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಮಾಯೆಯು ಸತ ್ಯ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ . ಪರಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ತ 
pq ಹ್ಯಾ ಅಂದರೆ ತಿ ಶಿ 'ಕಾಲಾಬಾಧಿತವಾದ ಮತ್ತು ಎಂದೂ ಬಡುಗಡೆ. ನಸು ವ. ದೃ ್ಯ 
ಪಸ್ಟಿಯ ನಾಮ ರೂಪಗಳು, ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಂದ ಆಜಫ್ಸಿ ದಿತವಾಬೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಕ ಇವುಗಳ ಸ್ವ ಕೊಪ 3 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳಿವೆ. "ಇನ್ನು, ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ. ಮಾನವಸ್ಪಾ, ಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ ನಿಜಾರ 


ಆ ಗ ಸ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. ಹೀ ಆ 
ಮಾಡಿದರೆ, ಮನುಷ್ಯನ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳು ದೃಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗೆಳಂತೆ ನಾಮ 
ಊಪಾತ್ಮಕಗಳೆಂದೂ, ಅಂದರೆ ಅನಿತ್ಯವಾನ ಮಾಯೆಯ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವುಗಳೆಂದೂ, ಈ ದೇಹೇಂ 
. ದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಆಜ್ಞಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಆತ್ಮವು ನಿಶ್ಯಸ್ತ ರೂಪಿಯಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು. 
| ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತು ಆತ್ಮಾ ಇವೆರದೂ ಒಂದೇ ಎಂದೂ, ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಬಾಹ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬ 
: ಅರ್ಥದಿಂದ ಸ್ವಶಂ ತ್ರ 'ಸತ್ಯಪದಾರ್ಥವನ್ನೊಪ್ಪದಿರುವ ಅದ್ವೆ ತ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ ಬೌದ್ವಸಿದ್ಧಾ೦ತಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಭೇದವು ವಾಚಕರ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಂದೇ ಇರಬಹುದು, ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳಾದ ಬ್‌ೌದ್ದರು 
ಬಾಹೃಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೆಣೆಸ್ಕಿ ಜ್ಞಾನವೊಂದೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಬಾಹ್ಯಸೃಷ್ಟೀಯಡ, . ` 
ತ ನಿತ್ಯ ಬದಲಾಗುವದು; ನಾಮ ಕೂಪಗಳಷ್ಟೇ ಅಸತ್ಯವೆಂದೆಣಿಸಿ, ಅವುಗಳ ಬುಡಕ್ಕೂ ಮನುಷ್ಯೆನೆ: 
ದೇಪದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಆತ್ಮಸ್ಪ ರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ರವವು ತುಂಬಿರುವದೆಂದೂ, ಈ ಏಳಪದಾರ್ಥವಳ್ಳ ' | 
ಆತ್ಮತತ್ವನೊಂದೇ ಕೊನೆಯ ಸತ್ಯವೆಂಜೂ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಸಾ೦ಖ್ಯರು “ಕ [an ಈ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸ್ಫಷ್ಟಪದಾರ್ಥದೊಳಗಿನ ನಾನಾತ್ವದ ಏಕೀ 
ಕರಣವನ್ನು ಜಡಪಫ್ರಕ್ಸೃತಿಯ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಸತ್ವಾರ್ಯವಾದದ ಎಡರು 
ಗಲ್ಲನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ "ಸಿಂಡದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಾಂಡ'ಪೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಬವ ಮೂಲಕ್‌, ಸಾಂಖ್ಯರ 
ಅಸ೦ಖ್ಯ ಪುರುಷರೂ, ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಒಂದೇ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅದ್ವೆ ತದಿಂದ ಅಥವಾ ಆವಿಭಾಗ 
ದಿಂದ ಸೇರುತ್ತಾ ರೆ. ಶುದ್ಧ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪಂಡಿಶನಾದ ಹೆಕೆಲನು ಅದ್ರೆ ತನೇಷೋ ಸರಿ; ಆದರೆ 
ಅನನು ಒಂದೇ ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯ ಲ್ಲಿಯೇ ಚೈತನ್ಯವನ್ನೂ ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆ. ವೇದಾಂತವು ಜಡಕ್ಕ್‌ 
ಸ್ಪಾಧಾನ್ಯ ಕೊಡದೆ, ದಿಕ್ಕಾಲಾದಿಗಳಿ೦ದ ಅಮರ್ಯಾದಿತವೂ, ಅಮೃತವೂ, ಸ್ವತಂತ್ರವೂ, ಆದ 
ಚಿದ್ರೂಪವುಳ್ಳ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಸರ್ವಸೃಷ್ಟ್ರಿಯ ಮೂಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಮಾದುತ್ತದೆ. ಹೆಕೆಲನ ಜಡಾ 
ದ್ವೈತ ಮತಕ್ಕೂ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದೊಳಗಿನ ಆದ್ವೈತಕ್ಕೂ ಇರುವ ಆತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ಭೇದವು 
ಇದೇ. ಅದ್ವೈತದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಒಬ್ಬ ಹಳೇ ಕವಿಯು 

Mera ತಳಗ] ತತ್ತಳ AARNE: | 

ಕಳು ಇರ ea ತೇರಿ! Aq 71೪೪: | 
"ಕೋಟ್ಯಾವಧಿ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಾರವನ್ನು ನಾನು ಆರ್ಥ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಬಿದುಶ್ತೇನೆ, (೧) ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸತ್ಯ. (೨) ಜಗವು ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ನಾಮರೂಪಗಳಲ್ಲ ಮಿಥ್ಯಾ ಆಥವಾ ನಶ್ಚರವಾದವುಗಳು, 
(4) ಮನುಷ್ಯನ ಆತ್ಮನೂ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಇವರು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಇರುತ್ತಾ ರೈ. ಬರದು ಅಲ್ಲ''-- 
ಎ೦ದು ಸರ್ವ ಆದ್ಬೈತ ವೇದಾಂತಸಾಂವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದೊಳಗಿನ «ಮಿಥ್ಯಾ? ಎ೦ಬ 
ಶಬ್ದವು ಯಾರಿಗಾದರೂ ಕರ್ಣಕಟುವೆನಿಸಿದರೆ ಅವರು "ಸಪ್ರೆ ಫಳಷ ಎಂದು ಬೃಹದಾರ 
ಣೃಳೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಂತೆ, ಮೂರನೆಯ ಚರಣವನ್ನು ಬೇಕಾದರೆ ಪಾಠೂಂತರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ಆದರಿಂದ ವಾಜ್ಯಾರ್ಥವು.ಬದಲಾಗುವದಿಲ್ಲೆ೦ದು ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೂ ಸರ್ವ ದೃಶ್ಯಜಗತ್ತಿನ 
ಅದ್ಯ ಶ್ಯ--ಆದರೂ ನಿತ್ಯವಾದ.-ಪರಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪ ಮೂಲತತ್ವಕ್ಕೆ (ಸತ್‌ (ಸತೃ) ಎನ್ನಬೇಕೋ ಆಥವಾ 
ಅಸೆತ್‌ (ಅಸತ್ಯ ಎ ಅನ್ಫತ) ಎನ್ನಬೇಕೋ ಎ೦ಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಲವು ವೇದಾಂತಿಗಳು ನಿರರ್ಥಕ 
ವಾಗಿ ವಾದವನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತಾರೆ; ಆದುದರಿಂದ ಈ ವೇದಾಂಕದೊಳಗಿನ ನಿಜವಾದ ಮರ್ಮವೇ 
ನೆ೦ಬದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತುಸು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಸೆಶ್‌ ಆಥವಾ ಸತ್ಯ ಇದೊಂದೇ ಶಬ್ದ ಕ್ತ 
ಏರಡು ಜೀರೆಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳಾಗುವದರಿಂದೆ ಈ ವಾದವು ಬೆಳೆದಿದೆ; ಆದುದರಿಂದ «ಸತ್‌: ಐಂಬ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವನೆ೦ಬದನ್ನು, ಲಕ್ಷ ಪೂರ್ವಕ 


"ಹ್ಗ 
೨೪೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. ಟು 


ಈನಮೇರೆಗೆ ಜಗತ್‌, ಜೀವ ಮತ್ತು ಪರಮೇಶ್ವರ (ಪರಮಾತ್ಮಾ) ಇವುಗಳೊಳಗಿನ ಪರಸ ಕ 
ಸಂಬಂಧನೇನೆಂಬದು ನಿರ್ಣಯವಾದನಂತರ «ಜೀವನೂ ನನ್ನ ಅಂ ಶನೇ (ಗೀ, ೧೫.೭) ಮತ್ತು. 
"ನಾನೇ ನನ್ನ ಒ೦ದು ಅಂಶದಿಂದ ಈ ವಿಶ್ವ ವನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾ ಪಿಸಿದ್ದೆ ನೆ” (ಗೀ. ೧೦- -೪೨), ಎಂದು. 
ಭಗವಂತನು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ,; ಆಜೂ ಎಂಗ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದ್ದ NN 
ee ಪಾಳ ಟಾಟ ಲೆ ಟಾರು "ಫಿ 5 2 ಡಸ] aif 
ಗಿ೯೫7ಗಕ fafa -ಸ್ಯಾವರ ಜ೦ಗಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾ ಪಿಸಿ ಯಾವ ಜಗದಾತ ನು ದಶಾಂಗುಲ . 
ಉಳಿದನು--ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಪಾದ: ಅಥವಾ «ಅಂಶ' ಪದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಜ್‌ ಜೂ ಸಹಜ 
ವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವವ್ಯಾ ಫಿಯಾಗಿದೆ ಸರೂ 
ಅವನು ನಿರವಯವನೂ, ಅಖಂಜನೂ, ನಾಮರೂನರಹಿತನು; eis ಛೇದಿಸ ಲಶಕ್ಕ ನು (ಅಜ್ಜೆ ದ್ಯ) 
ಮತ್ತು ವಿಕಾರಹೊಂದದವನು (ಆವಿಕಾರ್ಯನಣ) ಇರುವ ಮಣಲಕ, ಆವನನ್ನು ಬೇರೆಜೀರೆ ನಿಭಾಗ' 
ಗಳಾಗಿ ಆಂದರೆ ತು೦ಡುತುಂಡುಗಳಾಗಿ ಮಾಡುವದು ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ (ಗೀ. ೨.೨೫); ಆದಕಾರಣ 
ಒಳಹೊರಗೆ ಸಂದುಬಿಡದಂಶೆ ತೀವಿಕೊಂಡಿರುವ ಈ ಆಖಂಡ ಪರಬ್ರಹ್ಮ್ಮನಿಗೂ, ಮನುಷ್ಯನ ಶರೀರ 
ದೊಳಗಿನ ಆತ್ಮನಿಗೊ, ಭೇಡತೋರಿಸುವ ದೆಶೆಯಿಂದ ""ಕಾರೀರ ಆತ್ಮನು”' ಪರಬ್ರಹ್ಮನ "ಆಂ ಶ್ರೇ 
ಇದ್ದಾನೆಂದು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೂ, "ಆಂಶ' ಆಥವಾ "ಭಾಗ' ವೆಂಬ ಶಬ್ದಕೆ 
"ಕೊರೆದು ತೆಗೆದ ಅಂದರೆ ಬಿಡಿತುಂದೆಂದು' ಅಥವಾ "ದಾಳಿಂಬಹಣ್ಣಿನ ಅನೇಕ ಕಾಳುಗಳೊಳಗೆ 
ಒಂದು ಸಾಳು' ಎಂದು ಆರ್ಥಮಾಡಿದೆ. ಮನೆಯೊಳಗಿನ ಆಕಾಶ, ಕೊಡದೊಳಗಿನ ಆಕಾಶ (ಮಠಾ 
ಕಾಶ ಘಬಾಕಾಶ) ಇವು ಸರ್ನವ್ಯಾಪಕವಾದ ಒಂದೇ ಆಕಾಶದ ಭಾಗೆಗಳಿದ್ದಂತೆಯೇೆ ಆತ್ಮನು ಫರ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶನಿರುವನೆಂದು ತಾತ್ಚಿ ಕದೃಷಿ ಯಿಂದ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ (ಆಮ್ಮ iad 
ನಿಷತ್‌ ೧೩ ನೋ.). ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ, ಹೆಳೆಲನ ಜಡಾದ್ವೈ ತದಲ್ಲಿರುವ ಅಖಂಡ ತತ್ವವೂ 
ಕೂಡ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಿರ್ಗುಣ ಪರಮೇ ಶರನ ಸಗುಣ ಅಂದರೆ ಮರ್ಯಾದಿತ ಅಂಶಗಳೇ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಅಷ್ಟೇಕೆ ಆಧಿಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ ಪದ್ಧ ತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾದ ಮೂಲ 
ತತ್ಸೈಗಳೆಲ್ಲವೂ ; ಆಕಾಶದಂತೆ ಅವು ಎಷ್ಟೋ ವ್ಯಾ ಪಕನಿದ್ದ ರೂ ) ಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿತಿಕಾಲಗಳಿಂದ ನಿದ್ಭವಾದೆ 
ನಾಮ ರೂಪಗಳೇ; ಆದಕಾರಣ ಅವು ವಿನಾ ಶವಳ್ಳವೂ ಬಜ ಟೇ ಇವೆ. aii 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಅವುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವದೇನೋ ನಿಜ; ಆದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅವುಗಳಿಂದ ಮರ್ಯಾದಿತನಾಗಿರದೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ತುಂಬ ಆವಪರಿಸಿರುವನಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊ ವಿಷ್ಣು, 
ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಉಳಿದಿರುವನೆಂಬದು ಸಹ ಗೊತ್ತಾ ಗುವಂತಿಲ್ಲ. ದೃ oi ಜಗತ್ತಿನ ಹೊರಗಿನ ಭಾಗವನ್ನು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಕನು ಎಷ್ಟು ವ್ಯಾ ಸಿಸಿರುವನೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸುವಡಕ್ಕೆ 4ದಶಾ೦ಗುಲ: ಅಥವಾ (ಶ್ರಿ ಪದ» 
ವೆಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ | ಪಯೋಗಿಸಿದರೂ, ಅವುಗಳ ಆರ್ಥವು 'ಅನಂತ'ವೆಂದೇ' ವಿನಿಕ್ಸಿತವಿದೆ. 
ಯಾಕಂದರೆ, ವಸ್ತುತ: ನೋಡಲು ದೇಶಕಾಲ, ತೂಕ, ಅಳತೆಗಳು ಕೂಡ ನಾಮರೂಪಗಳ 
ಪ್ರಕಾರಗಳೇ ಇವೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಇನೆಲ್ಲಾ ನಾಮರೂಪಗಳಾಚೆಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬದನ್ನು ಮೇಲೆ ಶೋರಿ 
ಸಿಯೇ ಇದ್ದೇವೆ; ಈ ಯಾವ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ಕಾಲನು ಎಲ್ಲವನ್ನು "ತುತ್ತು ಮಾಡಿರು 
ವನೋ ಅನನನ್ನೇ ತಿಂದು ತೇಗುವಂಥ ತತ್ವವೇ ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥ ಸ ವರ್ಣನೆಗಳಿವೆ (ಮೈ. ೬.೧೫); ಮತ್ತು "ಇ ಕ ಶತ ಇ ART 
ಡಷ್ಠಕ; ?.- ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸಲು; ಸೂರ್ಯ-ಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ 
ಗಳಂಥ ಯಾವ ಪ್ರಕಾಶಕ ಸಾಧನವೂ ಇಲ್ಲ. ಅನನು ಸ್ವಯಂ ಪ ಪ್ರಕಾಶನಿದ್ದಾನೆ; ಇತ್ಯಾದಿ ವರ್ಣನೆ 


ತ್ತ 
ಬಾ 


ಇಟ ದು ಸಾಟ್‌ 
ಲ ದ್ಯ 
ನಾ ಜ್ರ 


ಆಟಲ್ಯ್ಮಾ- | RR ಬಿಳಿ. 


” ಯಂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯೂ ಇದೆ (ಗೀ. ೧೫.೬. ಕಠ. ೫.೧೫; ಶ್ವೇ, ೬೧೪). 
ಅದರ ತಾತ್ಸರ್ಯವಾದರೂ ಇದೇ, ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ನಕ್ಷತ್ರ, ಇವೆಲ್ಲ ನಾಮರೂಪಾಶ್ಮಕ 
ನಶ್ವರ ಪದಾರ್ಥಗಳು. “ ಗಣ ತನಗ; '' (ಗೀ. ೧೩.೧೭; ಬೃ, ೪.೪.೧೬) ತೇಜಸ್ಸಿನ 
' ಫೇಜನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಸ್ವಯ ಂಪ್ರಕಾಶವೂ ಜ್ಞಾನಮಯವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಾ 


: ಚೆಗೆ ಅನಂತವಾಗಿ ತುಂಬಿದ್ದು, ಅದಕ್ಕೆ ಬೀರೆ ಪ್ರಕಾಶಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲ. ಇಷ್ಟೇ 


ಅಲ್ಲ, ಸೊರ್ಯಚಂದ್ರಾದಿಕಗಳಿಗೆ ದೊರಕುವ ಪ್ರಕಾಶವು ಕೂಡ ಈ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ. 
ನಿಂದರೇ ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂದು ಉಪನಿಸತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ (ಮು. ೨.೨.೧೦). ' ' 
ಆಧಿಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಯುಕೆ ಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾಗುವ ಅತಿಸೂಕ್ಮವಾದ ಅಥವಾ 
ಅತ್ಯ೦ತ ದೂರವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೂ ಅವೂ ಸಹ ವಿಕ್ಕಾಲಾದಿ ನಿಯಮಗಳ ಸೆರೆಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕೆ ರುವ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಳ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತವೆಂದೂ ನಿಜವಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ಅವುಗಳೊಳಗಿದ್ಧೂ, ಅವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನೂ, ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕನೂ ಅಖಂಡನೂ, ನಾಮರೂಪಗಳ 
ಬಲೆಗೆ ಸಿಲುಕದವನೂ, ಆದಕಾರಣ ಸ್ಪಂತ್ರನೂ ಇರುವ ಮೂಲಕ ಕೇವಲ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನಷ್ಟೆ 
ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಆಧಿಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರೆಗಳ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಅಥನಾ ಸಾಧನಗಳು ಈಗಿನಗಿ೦ತ ನೂರ್ಮಡಿ 
ಯಾಗಿ ಸೂಕ್ಸ್ಮ್ಮ್‌ ಆಥವಾ ಪ್ರಗಲ್ಫವಾದರೂ, ಅವುಗಳಿಂದ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲವಾದ ಅಮೃತತತ್ವವು 
ತಿಳಿಯು ವದು ವಿಂದೂ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ, ಆ ಅವಿನಾಶಿಯೂ, ಅವಿಕಾರ್ಯವೂ, ಅಮೃತವೂ ಆದ ತತ್ವ 
ನನ್ನು ಕಡೆಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ಶೋಧಿಸೆಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಹೇಳಿದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಖ್ಯಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಂದೆಲೂ, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಹೇಳಿಹ ಅವುಗಳ ಸಂಸ್ಸೆಪ್ತ ಉಪಪಕ್ಕಿಗಳಿಂದಲೂ, ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮೆಕ್‌ 
ಸರ್ವ ವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಪಗಳು ಮಾಯಿಕವಾದವೂ, ಅನಿತ್ಯನಾದವುೂ ಇದ್ದು ಅವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಪವು ಅವು 
ಗಳಿಗಿಂತ ಏಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬದೂ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ಗುಣ ಅಂದರೆ ನಾಪುರೂಪಗಳಿಂದ ವೃತಿರಿಕ್ತ 
ಹಾದ ರೂಪವೇ ಏಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬದ್ಕೂ ನಿರ್ಗುಣವು ಸಗುಣವಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆಂದು- 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಹೇಳಿದೆಂಬದೂ ಗೊತ್ತಾ ಗಬಹುದು; ಆದರೆ ಸುದ್ಯೆವದಿಂದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಪೋಣಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಒಂದೆರಡು ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನರಿತ ನಮ್ಮ೦ಭವರಾದರೂ ಮಾಡ 
ಬಹುದು; ಅದರೊಳಗೇನೂ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆಯಿಲ್ಲ; ಮೊದಲು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಬುದ್ದಿಸ್ಕೆವಾದೆ 
ಬಳಿಕ ಅವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಿಂಬಿಸಿ, ಹೃದಯದಲ್ಲಿನೆಟ್ಟ್ಯು, ಎಲಬು ಮಾಂಸೆಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಿಸಿ ಒಬ್ಬನೇ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವ ಪ್ರಾಣಿಮಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿರುವನೆಂಬದಾಗಿ, ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೂ ಅದೇ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಸಂಕಟಿಕಾಲದಲ್ಲೂ ಸರ೯ರೊದನೆ ನಮೃ್ಭೃತೆ' 
ಯಿಂದ ನಡೆಯುವಂಥ ಅಚಲ ದೇಹ ಸ್ವಭಾವ ಉಂಟಬಾಗುವದಕ್ಕ್ಯೂ ಆನೇಕ ಆನುವಂಶಿಕ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಇ೦ದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ, ದೀರ್ಫೊೋದ್ಯೋಗ, ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಉಸಾಸನ್ಕೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ- 
ಸತತವಾದ ಬೆಂಬಲವಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ, ಇವುಗಳ ನೆರವಿನಿಂದ ಸರ್ವ ಭೂತಜಾತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನು ' ಎಂಬ ಈ ತತ್ವವು ಸಂಕಟಿಸೆಮಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಯಾರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು. 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿಯಾ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೂ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆಯೋ ಅವರಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು 
ನಿಜವಾಗಿ ಪರಿಪಕ್ಕವಾಗಿರುತ ದೆಂದೂ, ಅವರಿಗೇನೇ ಮೋಕ್ಷಸಿಕ್ಕು ತ್ಮದೆಂದೂ, (ಗೀ, ೫.೧೮-೨೦;. 
೬.೨೧.೨೨) ಮೇಲಣ ಸರ್ವ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಗಳಿಗೆ ಸಾರಭೂತವಾದ ಮತ್ತು ಶಿರೋಮಣಿಭೂತವಾದೆ. 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೊನೆಯ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವಿದೆ, ಯಾವನಲ್ಲಿ ಈ ಆಚರಣೆಯು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲವೋ 
1G 
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ಅವನ "ಮಡಿಕೆಯು ಅಷ್ಟು ಹಸಿಬಿಸಿ ಇದ್ದು » ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಾಗ್ಗಿ ಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಚನ್ನಾ ಗಿ ಸುಟ್ಟಿ ಲ್ಲೆಂದೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ನಿಜವಾದ ಸಾಧು ಗಳಿಗೂ ಬರೇ ವೇದಾ೦ತಶಾಸ್ತ್ರಿ pk Wh ಬೇಣಪೇ ಇ ಈಸ ಇದೇ . 
ಅಭಿಸಾ;ಯದಿಂದ, ಗೀಠೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ಲಶ್ಚಣವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ « ಬಾಹ್ಮ 

ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬುಡಕ್ಕೆ ಏನಿದೆಂಬದನ್ನು ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದ ಕಿಳಿಯುವದು ' ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ಟ 

ಮಾಡದೆ, ಎತರಿಂದ ಅಮಾನಿತ್ವ, ಶಾಂತಿ, ಆತ್ಮನಿಗ್ರಹ, ಸಮಬುದ್ಧಿ, ಇತ್ಯಾದಿ ಉದಾತ್ತ ಮನೊ 

ವೃತ್ತಿಗಳು ಜಾಗೃತವಾಗಿ ಚಿತ್ತದ ಪೂರ್ಣಶುದ್ಧತೆಯು ನಡವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ. ಸದಾ ವ್ಯಕ್ಕ ವಾಗುತ್ತ ದೆಯೋ, 
ಅದೇ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾ ನನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ. ೧೩.೭-೧೧). ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹೊವಸಾಯಾತ್ಮಕ 
ಬುದ್ಧಿ ಯು ಆತ್ರೆ ಟು ಅಂದರೆ ಆತಾ ಒನಾತ್ಮ ನಿಜಾರದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಯಾಗಿ pe ಯಾವನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಸರ್ವಭೂತಾತ್ಮ್ಮ್ಯಕ ಕ್ಕದ ದೃಢಪರಿಚಯವಾಯಿತೋ ಅವನ ವಾಸೆನಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿ ಯೂ ಪರಿಶುದ್ಧ 

ವಾಗಿಯೇ ಇರವಿಕ್ಕೆ ಬೇಕೆ೦ಬದಕ್ಕೆ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ ಯಾರ ಬುದ್ದಿ ಚ ಹೇಗೆ ಇರುತ್ತ 

ದೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿಯ ಲಿಕ್ಕ್‌ ಆಚರಣೆಯ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಬಾಹ್ಮಸ (ಸಾಧನವಿಲ್ಲ ದಿರುವ ಮೂಲಕ "ಜ್ಞಾನ 

ಇಲ್ಲನೆ " ಸಮಬುದ್ಧಿ' ಈ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಶುದ್ಧ (ವ್ಯ ವಸಾಯಾತ್ಮಕ) ಬುದ್ಧಿ ಶುದ್ಧ ನಾಸನೆ 
(ವಾಸನಾತ್ಮ ಕಬುದ್ದಿ) ಮತ್ತು 'ಶುಣ್ಣ ಆಚರಣ ಈ ಮೂರೂ ಶುದ್ಧ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸಮಾವೇಶ 
ಮಾಡಲ್ಲ ಟಿರುತ್ತ ನೆಂಬದನ್ನು ವಿಶೇಷತ: ಕೇವಲ ಗ್ರಾಂಥಿಕ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಚುರಗೊಂಡ ಈಗಿನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚನ್ನಾಗಿ ಲಕ್ಷ ತದಲ್ಲಿ ಡಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಒಣ ವಾಕ್ಸಾ೦ಡಿತ್ಯವನ್ನು ಬೆಳಿಸುವ 
ವರೂ, ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ, "ಭಾಪು ಭಾಪು' ಎಂದು ತಲೆದೂಗುವವರೂ, ಅಥವಾ ನಾಟಕದೊಳಗಿನ 
ಪ್ನೇಕ್ಸಕರ(ತೆ ಮತ್ತೂ ಒಮ್ಮೆ ಹೇಳಿರಿ? ಎಂದು ಕೂಗುವವರೂ ಅನೇಕರಿರುತಾ ರೆ (ಗೀ. 5.೨೯: 
ಕಠ. ೨.೭); ಆದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂಶೆ, ಅಂತರ್ಬಾಹ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧನಾಗಿರುವವನೇ ಅಂದರೆ 
ಸಾಮ್ಯಶೀಲನಾದವನೇ ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮೆನಿಷ್ಕನು. ಅವನಿಗೇ ಮುಕ್ತಿಯು ಲಭಿಸುತ್ತ ದೆ. ಬರಿಯ 
ಓದಗಲಿತ ಪಂಡಿಕನು, ವಿಷ್ಟು ಬಹು ಶುತನೂ, , ಬುದ್ಧಿವಂತನೂ, ಆಗಿದ್ದರೂ, ಅದು ದೊರ 
ಕುವದಿಲ್ಲ.- “ ಪಣ ಪ ಘಾ ಈ ಪಕ್ಷ ಭ್ರಹೌಷ ನ ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು (ಕಠೆ. ೨,೨೨; ಮುಂ. 4.೨.4) “mei de geo aie | 
ಇ ನ್ನ ೫೧41 ಶೇ! ಕ ಫಗ ॥ "ಪಂಡಿತನಾಗಿ ಪುರಾಣ ಹೇಳಿದರೊ, ನಾನು ಯಾರೆಂಬದ್ದ 
ನಿನಗೆ ತಿಳಯಲಿಲ್ಲ.'' ಎಂದು ತುಕಾರಾಮನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಗಾ. ೨೫೯೯). ನಾವು ಎಷ್ಟು ಅಲ್ಲ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳು ನೋಡಿರಿ; "ಮುಕ್ತ ಯು ಲಭಿಸುತ್ತಜೆ: ಎಂದು ಶಬ್ದ ಗಳು ನಮ್ಮ ಬಾಯಿಂದ ತಾವಾಗಿ 
ಯೇ ಹೊರಬೀಳುತ್ತ ವೆ! ಹಾಗಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ ನೇನು ಮುಕ್ತಿ ಜೂ ಭಿನ್ನನೋ! ಬ್ರಹ್ಮಮತ್ತು ಆತ್ಮಾ 
ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಜಾ , ನವಾಗುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ, "ನೋಡುವವ ಮತ್ತು ದ  ಶ್ಯಾಜಗತ್ತು ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರುತ್ತ ದೆ; ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಕ್ಯ ದ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾ ನವಾದ ಮೇಲೆ. ಆತ್ಮನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ 
ಇಲೆಗಿಹೋಗಿ, ಕುಳಿತಲ್ಲಿಯೇ ಬೃಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನಿಯು ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆ ರೂಪನಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾ ನೆ; ಈ ಆಧ್ಯಾಕ್ಮಿಕ 
ಅವಸ್ಥೆಗೇ «ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ವಾಣ'' ಮೋಕ್ಷ್‌ ವೆಂಬ ಹೆಸೆರಿದ್ದು, ಅದನ್ನು ಯಾರು ಯಾರಿಗೂ ಕೈಯೆತ್ತಿ 
ಹೊಡಬೇೀಕಾಗು ನದಿಪ್ಲಿಂದೂ, ಬೇರೆ ಎಲ್ಲಿ೦ದಾದರೂ ಅದು ಬರುವದಿಶ್ಲೆ೦ದೂ, ಅಥವಾ ಆದಕ್ಕೋ 
ಸ್ಮರ ಬೇರೆ ಯಾವದೊಂದು ಲೋಕಕ್ಕೆ ತೆರಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲೆಂದೂ, ನಮ್ಮ ಅಧ್ಭಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು 
ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ಣ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಯಾವಾಗ್ಯ ಯಾವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತ ದೆಯೋ ಆಕ್ಸ್‌ ಇಕ್ಕೆ 

ಅಲ್ಲಿಯೇ ಮೋಕ್ಸ ವು ಕಟ್ಟಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ; ಯಾಕಂದರೆ ಆತ್ಮದ ಮೂಲ ಶುದ್ಧಾವಸ್ಮೆಯೆಂದಕೇ 

ಮೋಸ್ಟವ; ಅದು ಬೇರೊಂದು ಸ ತಂತ್ರ ವಸ್ತು ha ಸ್ಥಲನಿರುತ್ತ ದೆಂತಲ್ಲ: 1 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. oo ವಿಷ್ಯ 


age ತ ಗಿ marsker ಇ ತಕಕ ೫1 
waaay die ಇಡಿ ಜಾ: 0 
««(ಮೋಕ್ಟವೆಂದರೆ ಇಂಥದೊಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಟ್ಟ ಗಂಟಿಲ್ಲ; ಆದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ದೇಶಾಂ ತರಕ್ಕೆ 
- ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ೦ಂತೂ ಅಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯ ಅಜ್ಞಾನ ಗ್ರಂಥಿಯ ನಾಶವೇ 
ನೋಕ್ತವು'? ಬಿಂದು ಶಿವಗೀಶೆ ತೆಯಲ್ಲಿ (೧೩. ks ಶ್ಲೊ ಕವಿದ್ದು » ಆಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರೆದಿಂದ ನಿಷ್ಠ ತ 
ವಾಗುವ ಇದೇ ಕೊನೆಯ ಅರ್ಥವ c ಈಗನ! eimai ade ಗಿಡಿಕಗರನ್ನ ” 
(ಗೀ. ೫.೨೬ ) ಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವಾದವನಿಗೆ ಕುಳಿತಲ್ಲಿಯೇ ಬ ಹ್ಮ ನಿರ್ವಾಣರೂಪ 


ಮೋಕ್ಷವು ದೊರಕುತ್ತ ದೆ, ಸ ಪ ಪ್ರಕ Ta: (ಗೀ. ೫.೨೮) ಎಂಬ ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯ : 


`್ಗೊ (ಈದಲ್ಲಿ ಯ «ನಥ ಶಿಕ ಸಥ ಇಂಗಿ? ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ 
(ಮುಂ. ೩.೨.೪)-ಇತ್ಯಾದಿ ಉಪನಿಷಕ್ತಿ ನ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ik ವರ್ಜಿಸಿರುತ್ತ ದ ಜ್ಞಾ ನದ್ದಷ್ಟಿ 

ಯಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾದ ಈ ಆತ್ಮದ ಫೂರ್ಹಾನಸ್ಥೆ ಕ ‘eae’ (ಗೀ. ೧೮.೫೪) ಇ. 
«ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಸ್ಥಿ ತಿ? (ಗೀ. ೨.೭.೨) ಅನ್ನು ತ್ಮಾ ರೆ. "ಸಿ ತಪ್ಪ ಜ್ಞ (ಗೀ. ೨,೫೫-೭೨) «ಭಕಿ, ವಂತ? 
(ಗೀ. ೧.೨. ತೆ ೨೦) ಅಥವಾ (ಶ್ರಿ nS (ಗೀ. ೧೪.೨೨-.೨೭) ಮನುಷೃನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಗೀಳಿಯಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ತ ಕಡೆಗೆ ಬಂದಿರುವ ವರ್ಣನೆಗಳೂ ಈ ಸಿ ತಿಯನ್ನನು ಲಕ್ಸ್ಮಿ ಸಿಯೀ ಇನೆ. ತಿ ತ್ರಿಗುಣಾ 
ತೀತ' ಎಂಬ ui ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷಗಳೆರಡೂ ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಸಾಂಖ್ಯ ನ್ಟ ಹೇಳು 
ವಂತೆ ಪುರುಷನ ಕೇವಲತ್ತವು ಗೀಳಿಗೆ ಮಾನ್ಯವಿದೆಂದು ಯಾರೂ ತಿಳಿಯ ಕೂಡದು; ಸ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯ "ಆ ನಗ --ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು, (ಬೃ. ೧.೪,.೧೦)--ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥಿತಿಯಂ 
ಜಲವು ಸಾರೆ ಭಕ ವಾರ್ಗದಿಂದಲೂ, ಬೇರೆ ಕೆಬವು ಸಾರೆ ಚಿತ್ನ ನಿರೋಧರೂಪ ಪಾಶಂಜಲಿಯೋಗ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೂ, ಮಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಸಾರೆ ಗುಣಾಗುಣವಿವೇಚನರೂಪ ಸಾಂಖ್ಯಮಾರ್ಗದಿಂದಲೂ, 
ದೊರಕುತ್ತ ದೆಂದು ಗೀತೆಯ ಅಭಿಸ್ಪಾಯ ವು; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಾತ್ಮ ವಿಜಾರದ ಮಾರ್ಗವು ಕೇವಲ 
ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಯೆ ವಿರುವ ಮೂಲಕ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮಸೆ [ರೂಪದ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ 
ಭಕಿ ಯೇ ಆ ಸಾಧನವೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು, ಆದರ ಸಾಂಗೋಪಾಂಗೆ "ವಿಜಾರವನ್ನು 
ನಾವ ಮುಂದೆ ಹದಿಮೂರನೇ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಪೃಕೃತ, ಸಾಧನವು ಯಾವ ದಿದ್ದ ಸೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕ್ಕದ ಅಂದರೆ ನಿಜವಾದ ಪರಮೇಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ, ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ರುವ 
ಸ್ಪಾಣಿಗಳಲೆಲ್ಲ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ ಸೈ ನಿರುವನೆಂಬುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ, ಅದರಂತೆ ನೆಡೆಯುವದೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದ ಕೊನೆಯ ಸೀಮೆಯಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದ ಪುರುಷರೇ ಥನ್ಯರೂ 
ಸೃತಕೃತ್ಯರೂ ಎ೦ಟುವದು ನಿರ್ವಿವಾದವದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿಯ ಸುಖನೆಂಬುವದು 
ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೊ ಪಶುವಿಗೂ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿಬುವದರಿಂದ, ಮನುಷ್ಯಜನ್ಮದ ಸಾರ್ಥೆಕ್ಕವು ಅಥವಾ 
ಮನುಷ್ಯನ ಮನುಷ್ಯ ತೃವು ಜ್ಞಾ ನಪ್ಪಾಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದೆಂದು ಮೊದಲೇ -ಹೇಳಿರುವೆವು. 
ಸರ್ವಭೂತವಾತ್ರರಲ್ಲಿ ಕೋಟಾ ಗುತ ಯಾವಾಗಲೂ ಇದೇ ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯನ್ನಿಟ್ಟು 
ಕೊ೦ಡು ಕರ್ಮಮಾಡುತ್ತಿ`ರುವದಕ್ಕೇ "ನಿತ್ಯಮುತ್ತಾವಸ್ಥೆ? (ಪೂರ್ಣಯೋಗ' ಅಥವಾ «ಸಿದ್ಧಾವಸ್ಥೆ: 


ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ೧೨ನೇ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ (ಜ್ಞಾ. ೧೨.೧೮) ಘಃ ಅವಸ್ಲೆಯೊಳ 


ಗಿನ ಭಕಿ ವಂತ ಪುರುಷನ ವರ್ಣನೆಯ ಮೇಲೆ we ಮಾಡುವಾಗ ES 
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gage [೮61 । arf ೫೫! ॥ * 
€¢ ಬಲ್ವೆ ಸಾರ್ಥ! ಯಾವನಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯದ ಸುದ್ದಿ ಯು ಇರದೆ, ಶತು ಮಿತ್ರರು ಸಮವಾಗಿರು ವರೋ 
Mey, ಭಕ ನು. ತನ್ನ ಮನೆಯನ್ನು ಬೆಳಕು ಮಾಡಿ, ಪರರ ಮನೆಯನ್ನು ಕತ್ತ ಲೆಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
ಜನ್ನು ಹೇಗೆ ದೀಪವು ಅಂಯದೋ, ತನ್ನ ನ್ನ್ನು ನಾಟಿ ಬೆಳೆಸಿದವನಿಗೂ ಮತು. “ತನ್ನ ನ್ನು ಕಡಿಯು 
ಅವಾಗೂ ಹೇಗೆ ಗಿಡವು ಒಂದೇ dda ನೆರಳುಕೊಡುತ್ತ ದೋ, ಭೂಮಾತೆಯ 'ಉತ್ಕ ಮನನ್ನು 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹಿಡಿದು, ಅಧಮನನ್ನು ಹೇಗೆ ದೂರ ಬಿಸುಡುವದಿಲ ವೋ, ಕೃಪಾಳುವಾದ. ಪ್ರಾಣವ 
ಹೇಗೆ i ದೇಹವೇ ಬೇಕೆಂದು ಆಳಿನ ದೇಹವನ್ನು ಜಾ ೬ ) ನೋ, ಆಕಳಿನ 
ನೀರಡಿಕೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಳೆದು, ಹುಲಿಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲ ಬೀಕೆನ್ನು ವದು ಹೇಗೆ ನೀರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿ ರುವ 
ದಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗ ಎಲ್ಲ ಭೂತಸ್ರಾ ಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಿತ್ರನ ಸುತು ತಾನೇ ಕೃಷ ಪೆಗೆ ಆಧಾರನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ; ಇಂಥವನಿಗೆ «ನಾನು' ಎಂಬ ವಿಚ್ಚ ಕೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ನನ್ನದೆಂಬುವ ಅರಿವು ಇರುವದಿಲ್ಲ; 
ಸುಖದು: ಖದ ಪರಿನೆಯು ಸಹ ಇರುವದಲ್ಲ ೫... ಈ ಪ್ರಕಾರ ಜ್ಞಾ 'ನೇಶ್ನ ರ ಮಹಾರಾಜರು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭೂತ ಪುರುಷನ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಎಯನ್ನು ಅನೇಕ ದೃಷ್ಟ್ವಾ ಂತಗಳಿಂದ ಬಹು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿಯೂ 
ಸಂಸ್ತೆ "ಪವಾಗಿಯೂ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. "ಮೇಲ್ಭಾ ಚಿಸಿದ. ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ದಿ (ಶೆಯೊಳಗಿನ ಉಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಸ್ಥಿತಿಯ ಸಾರವೆಲ ) ವೂ "ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಅಡಕವಾಗಿದೆನ್ನ ಲಿಕ್ಕ ಅಡ್ಡೀ 
ಯಿಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿದ್ಯ ಯಿಂದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸಡಿಯ ಬೇಕಾದ ಸಿ ತಿಯೇ ಇದು. 

ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮೋಕ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಲ್ಲ ಮೂಲವಾದ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಪರಂಪರೆಯು. 

ಉಪನಿಷತ್ತ ನು ಮೊದರ್ಕೊ ೦ಡು aid ಸಾಧುಗಳವರೆಗೆ ಹೇಗೆ ಆವ್ಯಾ ke ನಡೆಯುತ್ತ 
ಇತು 30. 10 Po ವನೇಚನೆಯಿಂದೆ ಮನಗಾಜುವಂತಿದೆ. i ಉಪನಿಸತ್ತಿ ಗಿಂತ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಆಂದರೆ ಅತ್ಯ೦ತ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಞಾ ಫ್ಲಾನವು ಪ್ರಾದುರ್ಭವಿ 
ಸಿತ್ತು ; ಮತ್ತು Su ಕ್ರ ಮಕ್ತ ಮವಾಗಿ ಉಪ ಪನಿಷತಿ:ನ ಜಟ: ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳುತ್ತ 
ಇಟ ಸಂಗತಿಯು ಮನದಟ್ಟಾ 'ಗರೆಂದು, ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಗೂ ಆಧಾರ 
ಭೂತವಾದ ಮಗ್ವೇದದೊಳಗಿನ ಒಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸೂಕ ವನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಸೆಹಿತವಾಗಿ "ಕೊಡುವೆವು. 


ತ » 


ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅಗಮ್ಯ ಮೂಲ ತತ್ವವು ಯಾವದು, ಮತ್ತು ಅದೆರಿಂದ ಈ ವಿನಿಧ ದೃಶ್ನಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಹ್ಯಾಗೆ ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿತು ಎಂಬ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಈ ಸೂಕ್ತ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ದರ್ಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ೦ಥ ಪ್ರಗಲ್ಲ, 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಗೂಢವಾದ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಮಾರ್ಮಿಕ ವಿಟಾರಗಳು ಬೇರೆ ಯಾವ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ 
ಸಂಗಳ ಯೂ ಕಂಡು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಈಬಗೆಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿಚಾರದಿಂದ 
೦ಬಿರುವ ಇದರಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನ ಕೀಐನ i; ಈಗ್ಯೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಲಬ್ದವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ- 
ಕಾರಣದಿಂದ, ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ೬೬೬ ನಾಶವಂತವೂ ನಾಮರೂಖಾ 
ತ್ಮಕವೂ ಆದ ಸೈಷ್ಠಿಯ ಆಚೆಗಿರುವ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಚಿಂತ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಕ್ತಿಯ ಕಡೆಗೆ ಹೇಗೆ ಧಾವಿ: 
ಸುತ್ತಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಏಸೆಯದಲಿ Ce ದೃಸ್ಟಿಯಿಂಡಲೂ ಈ ' 
ಸೂಕ, ದ "ಮಹತ್ವ ವನ್ನ ರಿತು, ಅನೇಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರು ಬಹು ಕೌತುಳದಿಂದ ತಮ್ಮ ಭಾಷೆ 
ಮಲಿ. ಇದನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಮಗ್ಗೇದದ ೧೦ನೇ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಜಟ ಸೂಕ್ತ 
ವಿದ್ದು, ಇದರ ಪ್ರಾರಂಭದ ಶಬ್ದದ ಮೇಲಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ "ನಾಸದೀಯಸೂಕ್ತ 7 ಎಂಬೆನು ತ್ತಾರೆ- 
ಮತ್ತು ಶೈತ್ತೀರಿಯ ಬ್ರಾಹ್ಮ ದಲ್ಲಿಯೂ (೨.೮.೯) ಮೊದಲು ಇದನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದು, 
ಭಗನದಿಚ್ಚೆಯಿಂದ ಮೊದಲು ಸೃಷ್ಠಿ ಯು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು, ಎಂಬದರ ಮಹಾಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿಯ ನಾರಾಯಣೀಯ ii kis ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಯ ವರ್ಣನೆಯೂ ಇದೇ ಸೂಕ್ಕ ದ ಆಧಾರ 
ದಿಂದಲೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ (ಮಭಾ. ಶಾಂ. ೩೪.೨ ೮). ಎಲ್ಲ ಸೂಕ್ಕಗಳಂತೈ ಈ ಸೂಕ್ತ ದೆ: ಯಹಿಯು 
ಪರಮೇಸ್ಟಿಪ್ಟ ಲ್ರಜಾಪತಿಯೂ, ದೇವತೆಯು ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಇದ್ದು > "ಇದರಲ್ಲಿ ತಿ ಶ್ರಿಷ್ಟು ಪ್‌ವ್ಯ ತ್ರದ ಅಂದರೆ 
ಹನ್ನೊ ೦ದು “ಕ್ಷ ರಗಳೂ ನಾಲ್ಕು ಚರಣಗಳೂ ಉಳ್ಳ ವೃತ್ತ ದ ಏಳು aaa: ಸತ್‌ 
ಮತ್ತು ( ಅಸತ್‌? ಈ ಶಬ್ದಗಳು ಎರಡು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟ್ವಿರುವ ಮೂಲಕ, ಜಗತ್ತಿನ 
ಮೂಲ ದ್ರ ವ್ಯ ಕ್ರೌ «ಸತ್‌: ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರಲ್ಲಿ | ಮತಭೇದವಿರುತ ಜೆಂ 
 ಬುರನ್ನು ನಾವು ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇ ಿಸಿರುವೆಪೋ, ಅದೇ ಮತಭೇದವು ಯುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಈ ಮೂಲ ಕಾರಣವು "ರೆ ಇರ" ಇಇ! ಕಣರನ 
(ಯ. ೧.೧೬೪೪೬) “ಇತ್ತ ಇರಲಿ ಷಷ್ಟ ಹಡಪ? (ಹಯ. ೧೦.೧೧೪.೫) ಎಕವೂ, 
ಸತ್‌ ಅಂದರೆ ಸರ್ವಕಾಲ ಬಾಳುವಂಥದೂ ಆಗಿರುವದಕ್ಕೇ ಜನರು ನಾನಾ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಡು 
ತ್ತಾ ರೆಂದು ಕೆಲನೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಿ ಇದಕ್ಕ್‌ ನಿರೋಧವಾಗಿ ೬೭ waral ರ್ಗ ಪ್ರಾsಇಕ. 
anemia '' (ಯ. ೧೦ ೭.೨.೭).-ದೇವರಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ದಿಂದ ಅಂದರೆ ಅವ್ಯಕ 
ದಿಂದ ಸತ್‌: ಅಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಸೃಷ್ಟಿಯು ಉತ್ತ ನ್ನವಾಯಿತೆಂದು ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 
ಮೇಲಾಗಿ, ಜಗತ್ತಿ ವ ಮೂಲಾರಂಭಕ್ಕೆ ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭನಿದ್ದನು. ಅಮೃತ ಮತ್ತು ಮೃತ್ಯು ಇವೆರಡೂ 
ಆತನ ಛಾಯೆಗಳೇ ಇದ್ದು, ಮುಂದೆ ಅವನೇ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ನಿರ್ಮಿಸಿದನು (ಯ. ೧೦. 
೧೨೧.೧-೨); ನಿರಾಟರೂಪಿಯಾದ ಪುರುಷನೊಬ್ಬನೇ ಮೊದಲು ಇದ್ದು, ಅವನ ಮೂಲಕ 
ಯಜ್ಞದಿಂದ ಈ ಜಗವೆಲ್ಲವೂ ಹುಟ್ಟಿತು (ಯ. ೧೦.೯೪೦); ಮೊದಲು ಆಪ ( ನೀರು ) 
ಇದ್ದು , ಅದರೊಳಗೆ ಪ್ರ ಜಾಪತಿಯು ಹುಟ್ಟಿದನು (ಯ, ೧೦.೭೨೬; ೧೦,೮೨. ೬); ಅಥವಾ 
Pr ಯತ್‌ ಮತು. ಸತ್ಯ ವು ಹುಟ್ಟಿ, ಆಬಳಿಕ ರಾತ್ರಿ (ಅಂಧಕಾರ), ಆದರ ತರುವಾಯ 
ಸಮುದ್ರ (ನೀರು); ಸಂವತ dca ಜಾ SS (ಯೆ. ೧೦.೧೪೦.೧);- 
ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಯಾವದೇ ಒಂದು ದೃ ಶೃತತ್ವ ದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹುಟ್ಟಿ ರುವದಾಗಿ ಖುಗ್ಕೇದದಲ್ಲಿ ಯೇ 
ಬೇರೆಬೇಕಿ ನರ್ಣನೆಗಳಿರುವವು. ಹುಗ್ಕೇದದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ಈ ಮೂಲದ್ರವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ (೧) ನೀರಿನ 


೨೪೬ PS ಸ್ಯ. 


ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆ ೫1 ಕತತ ಕಳನ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಮೊದಲು ಜಲಮಯವಿತ್ತು... " : 


ವಿ೦ಡು ತ್ತ "ರಿಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿಯೂ (ಶೈ. ಬ್ರಾ. ೧.೧.೩. ೫), (೨) "ಅಸೆತ್‌'ದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ 
(ಪಕ್ಷ! ಕಷ anda” -ಇದು ಮೊದಲು 4 ಇತ್ತು ಬಿಂದು ತೈತ್ತಿ "ರಿಯೋಪನಷತಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ (ತೈ. ೨.೭), (೩) «ಸತ್‌'ದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಫ್‌ಕ್ನಷ ಸಗಳಸಕನನ ಊಗಫೆಕು??- ಇದೆಲ್ಲ 
ಮೊದಲು "ಸತ್‌? ಇತ್ತು (ಛಾಂ. ೬.೨); (೪) ಗ: I> ಆಕಾಶವೇ 
ಸರ್ವಕ್ಕೆ ಮೂಲವು - ವಿಂದು ಆಕಾಶದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯದೊಳಗೂ (ಛಾಂ. ೧.೪); (೫) 
ಮೃ ಕ ನಿನಬಗ್ಗೆ ("7೩ ಗ eidlrggdaqagaareid '_ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಇದೇನು 
ಇದ್ದಿಲ್ಲ, ಎಶ್ಲಿ ಲ್ಲಿಯೂ ಮೃತ್ಯುವೇ ಹರಡಿಕೂ ೦ಡಿತ್ತು -ಐಿಂದು ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ (ಬೃ. ೧. 
೨.೧); ಮತು (೬) ತಮದ ಬಗ್ಗೆ “al ೫1 ಫಲ eಕೆಕ್ಷಹದ್ನ -ಇದೆಲ್ಲ ಮೊದಲು 
ತನ್ನುಸ್ಸೇ (ಅಂಥಕಾರವೇ) ಇತ್ತು ಮುಂದೆ ಅದರಿಂದ ರಜವೂ, ಸೆತ್ವವೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾದವು- 
ಎಂದು ಮೈತ್ರ್ಯ್ಯುಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ (ಮೈ, ೫.೨) ಅನುನಾದಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ದೆ, ಅದರಂತೆಯೇ ಪೇಡ 
'ವಚನಕ್ಸ್‌ ನುಸರಿಸಿ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 

andi ಕತಚಗ್ಗಾಕ ತರಕ ಕಇತಲಾಗಳ | 

aaa gua ಇರ: ॥ 
6 ಇದೆಲ್ಲ ಮೊದಲು ತಮಸ್ಸಿನಿಂದ ಅಂದರೆ ಅಂಧಕಾರದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಮ ಪ್ರವಾಗಿದ್ದು, ಭೇದಾಭೇದವು 
ತಿಳಿಯದಷ್ಟು ಅಗಮ್ಮವೂ ಪ್ರಸುಪ್ಪವೂ ಆಗಿತ್ತು; ಆಮೇಲೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಪರಮಾತ್ಮ ನು ಆದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಪ ಶ್ರಥಮತ: ಹರು ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡಿದನು 2 ವಂದು ಸೃಷ್ಠಾ ೬ ರಂಭದ ವರ್ಣಸೆಯಿಕೆ 
(ಮನು, lage ಸ್ಟ್ರಿಯ Med ಮೂಲದ್ರವ್ಯದ ಆ! ಈ ಅಥವಾ ಇದೇ 
ತೆರದ ಬಗೆಬಗೆಯ ಈ ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ್ತ ದ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಪ್ರಚಲಿತನಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು; 
ಮತ್ತು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಇವುಗಳೊಳಗಿನ ಯಾವ ಮೂಲದ್ರವ್ಯ ವನ್ನು ಸತ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಯಜೇಕೆನ್ನು 


ವದರ ಸಲುವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನ ಹೊರಟಿರಬಹುದು. ಆದಕಾರಣ, ಅದರೊಳಗಿನ ನಿಜವಾದ ಮರ್ಮವ . 


ಅಥವಾ ಬೀಜನು ಯಾವದೆಂಬುದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಈ ಸೂಕ್ತದ ಮಸಿಯು ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ... 


ಬವ ಭಾಷಾಂತರ. 
aad aeidradt ೧. ಆಗ ಅಂದರೆ ಮೂಲಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ 
ಇನೆ 71 ಕಾರ ಇನಿ! ತಕ್ಕ್‌ ಇದ್ದಿಲ್ಲ; ಸತ್‌ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಅಂತರಿಕ್ಷ ವಿದ್ದಿಲ್ಲ; 
ಗಿನರ[ತಫಕ: ಕ್ರ ಇಷಾ ಕರ ಅದರಾಚೆಗಿರುವ ಈ ಆಕಾಶವೊ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. 


ಭನ; (ಕಾಸ (ಕೆಕ್ತಷ್ಪಾ ೫ wh 191 (ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ) ಯಾರು (ಯಾರಿಗೆ) ಆವರಣ 
ಹಾಕಿದರು (ಎನ್ನ ಬೇಕು)? ಎಲ್ಲಿ? ಯಾರ ಸುಖ. 
ಕ್ಕಾಗಿ! ಅಗಾಥವೂ ಗಹನವೂ ಆದ ನೀರಾದರೂ 
ಇತ್ತೇನು? * 











* ಯಚಿ ಮೊದಲನೆಯದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ « ಇ8ಗಕ್ನ [ಸ್ಸ ಎಂದು ಆನ್ಚಯ 
ಹಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಮೇಲಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಾವು ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. ಅದರ ಭಾವಾರ್ಥವು. ಆಗ ನೀರು 
ಇದ್ದಿಲ್ಲ' ಎಂದಿದೆ (ತೈ, ಬ್ರಾ. ೨.೨.೯). | 


pe 


ಎ 
ಅಂಕ್‌ ಜು ಹಟ್ಟ ಶಾ 3 ~ 
ಎವ RRC 
ಟೆ 1 ಗನ ಮಾಡೊ ಈ 
3 ತೆ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. kp | ೨೪೭ 


ಆ! 


4 ಪ್ರರ್ಷ[(ಕಪ್ತಕ ತ MEO ೨. ಆಗ ಮೃತ್ಯು ಅಂದರೆ ಮೃತ್ಯುಗ್ರಸ್ಮವೂ 


“VIS ೫೮ ಕರಕರ: ಟ ನಾಶವಂತವೂ ಆದ ದೃಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯು ಇದ್ದಿಲ್ಲ; 
೫ಕ್ಕೆ wai ಕಾ ಮತ್ತು ಅದುಕಾರಣವೇ (ಬೇರೆ) ಅಮೃತವೆಂದರೆ 


Taare ov: SSR ಅನಿನಾಶಿಯಾದೆ ನಿತ್ಯಪದಾರ್ಥ (ಈ ಭೇದ) ವೂ 
ಇದ್ದಿಲ್ಲ, (ಹಾಗೇ) ರಾತ್ರಿ ಮತ್ತು ಹಗಲುಗಳ 
ಭೇದ ತಿಳಿಯುವ ಯಾವ ಸಾಧನ (ಎಪೈಕೇತ) 
ವಿದ್ದಿಲ್ಲ. (ಇದ್ದದ್ದೆ ಕಲ್ಲ) ಒಂದೇ ಒ೦ದಾಗಿತ್ತು. 
ಹತ್ತ ಕೈಢಯಿಂದ ಆಂದರೆ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಿಂಡ್ಜಿ' 
ಉಸಿರಾಡಿಸುತ್ತಿತ್ತು; ಅಂದರೆ ಸ್ಮುರಿಸುತ್ತಿತು? 
ಅದರ ಹೊರ್ತು, ಅಥವಾ ಆದರಾಚಿಗೆ ಅನ್ಯ | 
ದಾವದೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. 

ಪಿ ಅ೦ಧಕಾರವಿತ್ತು; ವೊದಲು ಇದೆಲ್ಲ 
ಅಂಧಕಾರನುಯವು ಮತ್ತು ಭೇದಾಭೇದನಿಲ್ಲದೆ 
ನೀರು ಇತ್ತು ಸ (ಅಥವಾ). ಆಂದರೆ ಸರ್ವವ್ಯಾ ಪಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವು (ಮೊದಲೇ) ತುಚ್ಚದಿಂದ "ಅ೦ದರೆ ಪುಸಿ 
ಮಾಯೆಯಿಂದ ಮುಚ್ಚಲ್ಪ ಲ ಟ್ಟಿ ತು ಮ್ಮಾ ಇಂಥೆಯಾವ 
(ಯತ್‌) ಮೂಲ ಒಂದು ಬ್ರಹ್ಮ) ಅದು (ತತ್‌) 
ತಪಸ್ಸಿನ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ (ರೂಪಾಂತರದಿಂದ) 
ಮುಂದೆ ಪ್ರಕಟವಾಗಿತ್ತು ಡಿಸ 








an ಗೌರ! ತತ್ಯಾತ5- 
ಇತರೆ ಕಫ ಕಕನ ಕತ್ತ | 
ಕಾಶ agri, 
TURE STATE ॥ ॥ Nl 


ಘನ oda ೪. (ಇವನ) ಮನಸ್ಸಿನ ಶೇತವೆ೦ದರೆ ಬೀಜ 
ಪರರ ೬ ೫೫೩ ತರಳ 1 ವೆಂಬುದು ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿತೋ, ಅದೇ ಪ್ರಾರಂ 
aul ತಾಸ್ತಷರಗ್ಗಿ ರೀರ್ಯಾಕನ್ಸ್‌ ಭಕ್ಕೆ ಕಾಮ (ಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಪ ರವ ತ್ರಿ 


gE sale qq wai uu ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿ) ಆಯಿತು. (ಇದೇ) ಅಸತ್‌ಕ್ಕೈ 
| ಅಂದರೆ ಮೂಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ, ಮತ್ತು ಸತ್‌ಕ್ಕೆ 


ಅಂದರೆ ವಿನಾಶಿಯಾದ ದೃಶ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಚ ಮೊದ 


ಲನೇ ಸಂಬಂಧವೆಂದು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅಂಶ: ಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿಸಿ, ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


| * ಮೂರನೆಯ ಯಚಿ ಇದರೊಳಗಿನ ಮೊದಲನೆಯ ಏರಡು ಚರಣಗಳನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಕಲ್ಪಿಸಿ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ $ರಂಭಕ್ಕೆ ಆ ಅಂಧಕಾರ, ಅಂಥಕಾರದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ನೀರು, ನಾ ತುಚ್ಚ 

ದಿಂದ ಆಜ್ಮಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ೦ಥ ಆಜು (ಪೊಳ್ಳು) ಇತು ೫ ಬಿಂದು "ಅನೇಳರು ಇದರ ವಿಧಾನಾತ್ಮ ಈ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಇದು ತಪೆ ದ ನಮ್ಮ hI ಸಾ ಏಕೆಂದರೆ, ಜಾ 4 
ರಂಭದಲ್ಲಿ ಏನೊ ಇದ್ದೀ ಲ್ಲ ನೆಂದು ಮೊದಲನೇ "ರಡು ಯಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿ, ಎರಡನೇ 
ಖುಚೆಯಲ್ಲಿ, ಅದಕೆ, "ರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಮೂಲಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಂಧಕಾರ ಮತ್ತು ನೀರು 
ಇತ್ತೆಂದು ಆದೇ ಸೊಕ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಮೂರನೆಯ ಚರಣ 
ದೊಳಗಿನ "ಯತ್‌ ಶೆಬ್ಬಿ ವು ನಿಷ್ಕಾ ರಣವೆಂದು ಸಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ. ಮೂರನೆಯ 
ಚರಣದೊಳಗಿನ (ಯತ ಪ ಪದವನ್ನು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಚರಣದೊಳಗಿನ «ತತ್‌: ಪದಕ್ಕೆ ಸ೦ಬಂಧ ಹಚ್ಚಿ 


೨೪೮ ಗೀತಾರೆಹೆಸ್ಯ. 

Ref mad TRAE, ೫. (ಈ) ರಶ್ಮಿ ಅಂದರೆ ಎಳೆಯು ಅಥವಾ 
eq: feaqrdiga Raed 1 ಕೆರಣವು ಇವುಗಳ (ನಡುವೆ) ಅಡ್ಡವಾಗಿ ಹಬ್ಬಿ 

RMA VAL AAT HAT ಕೊಂಡಿತು; ಆದು ಕೆಳಗೆ ಇಕ್ತು, ಮೇಲೂ" 
ಫಷ Ad: ಕರಾರು WA ಇತ್ತು. (ಇವಗಳೊಳಗೆ ಕೆಲವು) ರೇತೋಧಾ 


ಅಂದರೆ ಬೀಜಪ್ರದವಾದವು; ಹಾಗು (ಬೆಳೆದು) 


ದೊಡ್ಡವಾದವು, ಆದರ ಸ್ವಶಕ್ತಿಯು ಇತಕಡಿ 


ಮತ್ತು ಪ್ರಯತಿ ಅಂದರೆ ಪ್ರಭಾವದ ಆಚೆಗೆ 
(ವ್ಯಾ ಪ ರ) ಹರಡಿಕೊಂಡಿತು. 





ಘಃ ಉತ! ಸ್ನ ಈ ಕಕ್ಷ ಇ ಶೇಕ ೬. (ಸತ್‌ದ ಈ ವಿಸರ್ಗ ಅಂದರೆ ಪಸಾರವು 
ತಕ 8೫1೫15 ಕಕ ಕ್ಷ dq: ಏತರಿಂದ ಮತ್ತು ೦ದ ಬಂದಿತು; ಎಂಬು 
wai ಕಷ ತ7೫ Radar ದನ್ನು (ಇದಲ್ಲಿ ೦ತ) ಪ್ರ ಅಂದರೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿ 
೫ ಇ Ei ೫7೮ ICCCa | 6 ॥ ಯಾರು ಹೇಳಲು ಶಕ ರು? ಅದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ 


ಯಾರಿಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ! ದೇವಶೆಗಳು ಕೂಡ ಈ 
(ಸೆತ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಯ) ನಿಸರ್ಗದನಂತರ ಹುಟ್ಟಿದವರು. 
ಅಂದಮೇಲೆ, ಅದು ಎಲ್ಲಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತೆಂಬು 
ದನ್ನು ಯಾರು ಹೇಳಬಲ್ಲರು? 


ಕತ Riad wa ೭. (ಸತ್‌ದ) ಈ ವಿಸರ್ಗ ಅಂದರೆ ಸಸಾರನೆ 
7ಗ್ಗ ೫೫೫ ಇಗ 7೫7೫1! ಎಲ್ಲಿಂದೆ ಆಯಿತು, ಅಥನಾ ಅದು ನಿಮಿಳಇಸಲ್ಪ 
ತ್ಯ HERAT ಕಷ ಟ್ಟಿತೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಮ ಆಕಾಶ 


ಪಣ ಕಷ್ಟ ಇಡ್ಗ ೫7 7 ಕತ್ತ ಗತ ದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷ (ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ) 
ನಿಟೊಬ್ಬನಿಗೇ ಗೊತ್ತು ; ಅಥವಾ ಅನನಿಗೂ ಗೊ 

ತ್ರಿ ರಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲ! (ಯಾರು ಹೇಳಲು ಸಮರ್ಥರು?) 

ನಮಗೆ ಕಾಣಿಸುವಂಥ, ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಗೋಚರಿಸು 
ವಂಥ:ವಿನಾಶಿಯೂ, ವಿಕಾರಿಯೂ ಆದ ನಾನುರೂಮಾತ್ಮಕ ವಿವಿಧ ನೋಟಗಳ ಜಾಲದಲ್ಲಿಯೇ 


re ಕಾಳಾ ತ್‌ಾ ಕಾಕಾ ಭಾಸ ದಾ ಆ ೩ ರಸಾಕ್‌ ಫಾನ್‌ ಕನು. 





ನಾವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮೂಲಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನೀರು ಮುಂತಾದ 


ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇದ್ದ ನೆಂದೆನ್ನು ವ ಜನರಿಗೆ ಉತ್ತ ರಡೇಶಾದರೆ, ಅದು ಈ ಯಚೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದಿದೆ, 
ನೀವು ಹೇಳುವಂತೆ, ತಮ, ಇರು, ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮೊದಲು ಇರದೆ, ಒಬ್ಬ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂ 
ದಲೇ ಅನೆಲ್ಲ ನಿಸಾ ರಗೊಂಡನೆಂದು ಹೇಳುವದೇ ಖುಹಿಯ ಉದ್ದೆ (ಶವಿರುವದು, ತುಚ್ಚ ಮತು, 
ಆಭು ಇವೆರಡು ಶಬ್ದ ಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ, ಆಭು ವಿ೦ಬುದರ ಅರ್ಥವು 
ತುಚ್ಛ ತ್ರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ದೊಡ್ಡ, ಅಥವಾ ಸಮರ್ಥ ವಿ೦ದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಶಬ್ದವು ಖುಗ್ರೇದದಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಶಡೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ (ಯ. ೧೦.೨೭.೧.೪)- ಅಲ್ಲಿ, ಸಾಯಣಾಜಾರ್ಯರಾದರೂ ಇದೇ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಶೆಗೆದುಕೊ೦ಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಪಂಚದಶಿಯೊಳಗೆ (ಚಿತ್ರ. ೧೨೯.೧೭೦) ತುಚ್ಛ ವೆಂಬ ಶಬ್ದ 
ವನ್ನು ಮಾಯೆಗೆ ಹಚ್ಚಿ ದ್ಹಾರೆ (ನ್ನ ಸಿಂ ಉತ್ತ. ೯ ಟ್‌ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಆಭು ಅಂದರೆ ಪೊಳ್ಳು 
ನಿಂಬರ್ಥವಲ್ಲದೆ ಪರಬ್ಬ ಹ್ಹ ) ವೆಂದಾಗುತ್ತ ಡೆ ಇಷ ಇ: ಕಷ? ಇದರಲ್ಲಿ ಈ; (8 + 33) 
ಎಂಬುದು ag ವ ಭೂತಕಾಲದ ' ರೂಪವಿದು ತ ಸೇಕ ಎ೦ದು ಅರ್ಥವಿದೆ. 


ip" 
i 


ಅಧ್ಯ್ಯಾತ್ಯ. ಜಾ. | ೨೪೯ 
| | 


ಫಾವು ತೊಡಕಿಕೊಂಡಿರದೆ ಅದರಾಚಿಗೆ ಒಂದೇ ಒಂದು ಮತ್ತು ಅಮೃತವಾದಂಥ ಯಾವ, 


ದೊಂದು ತತ್ವವು ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಜ್ಞಾನದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗುರುತಿಸುವದೇ ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತ 


ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾರವು, ಮೇಲ್ಯಾಣಿಸಿದ ಸೂಕ್ತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಯಷಿಯ ಬುದ್ಧಿಯು ಈ ಸಾರವ 
ತ್ಹಾದ ಬೆಣ್ಣೆಯ ಮುಬ್ಲೆಯನ್ನು ಒಂದೇ ಸಲಕ್ಕೆ ಜಪ್ಪನೆ ಹಾರಿ ಹಿಡಿದಿರುವದನ್ನು ಲಕ್ಷಿ ಸಿದರೆ, 
ಆವನ ಅಂತರ್ಜ್ಸಾನವ ಎಷ್ಟು ತೀವ್ರವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ತಾನೇ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವದು 1? ಮೂಲಾರಂ ' 


'ಭದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ನಾನಾ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿ೦ತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇದ್ದದ್ದೆಲ್ಲ, 


ಸತ್‌ ಇತ್ತೋ ಅಸತ್‌ ಇತ್ತೋ, ಮೃತ್ಯುವಿತ್ತೋ, ಅಮರನಿಕ್ಕೊ e, 'ಆಕಾಶವಿಕೊ e ನೀರುಇತ್ತೊ' ಕ. 


'ಬೆಳಕು ಇತ್ತೊ ೇ; ಕತ್ತಲೆ ಇತ್ತೊ e ಹೆ ಚಾ. ಒಂದರ ಹಿಂದೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ [ಜಾಕುವಂಥವತೊ 
ಡನೆ ಈ ಮಸಿಯು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತ ಕುಳ್ಳಿ ರಜೆ, ಆವರೆಲ್ಲರ ಮುಂದೆ an ಕೇಳುವದೇನಂದರೆ, | 
ಸತ್‌, ಅಸತ್‌, ಮೃತ್ಯು ಅಮರ; ಬೇಕು ಪತ್ರ ತ್ರೆ, ಆಚ್ಯಾ ದಿಸುವಂಥದು, ಆಚ್ಚಾದಿಸೆಲ್ಪ ದ್ದು | 
ಸುಖಕೊಡುವವನು ಸುಖವನ್ನನುಳ್ಗವಿಸುವವನು, ವಿ೦ಬ ಡೆ ಕೈ ತದ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಭಾಷೆಯ ನ್ನ 
ದೃಶ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯು ನಿರ್ಮಾಣವಾದ ನಂತರ ಹುಟಿ ತು; ಆದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಯೊಳಗಿನ ಪ್ರೊ "ದ್ವ ೦ದ್ಯಗಳು' 
ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ವಖಂಚೆ--ಯಾನಾಗ Ap ಏರಡೆಂಬದೆ ತೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲವೋ ಆಗ--ಒಬ್ಬ ರು | 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು ಆಚ್ಛಾದಿಸಲು ಅವಕಾಶವೆಲ್ಲಿ ? ಆದುದರಿಂದ, ಮೂಲಾರಂಭದ ಅಖಂಡ 
ವಾದ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಸತ್‌, ಅಸತ್‌, ಆಕಾಶ, ನೀರು, ಬೆಳಕು ಕತ್ತಲೆ, ಅರ್ಫ್ಭುಶ ಮೃತ್ಯು ಇವೇ 
ಮುಂತಾದ ಯಾವ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಪೇಕ್ಸವಾದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಡುವದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. 
ಇದ್ದದ್ದೆಲ್ಲ ಈ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ 'ನಲಕ್ಸ ಇನಿದ್ದು, ಅದೊಂದೇ ಒಂದು, ಆರಂಭಕ್ಕೆ ತನ್ನ 
es ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಸ್ಟ ರಿಸುತ್ತಿ ತ್ತು . ಅದರ ಜೊಶೆಗೆ ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ಆಚ್ಮ್ಯಾ ದಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಏನಾ ಇದ್ದಿಲ್ಲ ವೆಂದು ಸೂಕ? ದ ಆರಂಭಕ್ಕೇ ಈ ಸೂಕ್ತದ Wilkes ನಿರ್ಭಯ 
ವಿಂದ. ಸಾರುತ್ತಾನೆ. ಎರಡನೆಯ ಯಚೆಯಲ್ಲಿ «ಆನೀತ್‌ ವೆಂಬ “ಕ್ರಿ ಯಾಪದಜೆಲ್ಲಿಯ «ಆನ"' 
ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಥವು ಶ್ವಾಸೋಜ್ಛ್ಛಾಸೆ ಮಾಡುವದು. ಅಥವಾ ಸ್ಫ್ರುರಣಗೊಳ್ಳು ವದು ಎಂದುಇದ್ದು 
4ಪ್ರಾಣ'ವೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಇದೇ ಧಾತುವಿನಿದ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೆ ಯಾವದು *ಸತ್‌' ಅಲ್ಲ "ಅಸತ್‌' 
ಅಲ್ಲ, ಅದು ಸಜೀವ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂತೆ ಶ್ಯಾಸೋಬಚ್ಚ್ಚ್ವಾ ಸವನ್ನಾ ದರೂ ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತೆ೦ದು ಯಾರು 
ಹೇಳಬೇಕು? ಮತ್ತು ಶ್ವಾ ಸೋಚ್ಕಾ ಎಸವಾಗಲಿಕ್ಕ್‌ ವಾಯುವಾದರೂ ಎಲ್ಲಿದೆ? ಆದ ಕಾರಣ 
"ಆನೀತ್‌' ಎಂಬ ಸದಕ್ಕೆ «ಅವಾತಣ ' ವಾಯುವಿಲ್ಲದೆ, -ಮತ್ತು "ಸ್ನ ೈಧಯಾ' - ತನ್ನ ಸ್ವಂತಮಹಿಮೆ 
ಯಿಂದ.ಎಂಬ ಪದಗಳ ಜೋಡಿಗೆ ಜಗತ್ತಿ ನ ಮೂಲತತ್ವ ಜಡವಿದ್ದಿ ಲ್ಲ ವೆಂಬ ಆದೆ ಸೈ ತಾವಸ್ಥೆ ಯೆಲ್ಲಿಯ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಆದೊಂದೇ ನಾಯುನಿಲ್ಲ “ದೆ ಅಂದರೆ ವಾಯುವಿನ "ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯಿಡದೆ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂ 
ದಶೇ ಶ್ವಾಸೋಚ್ಸ್ಯಾಸೆ ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು ಅಥೆನಾ ಸ್ಟುರಿಸುತ್ತಿತ್ತು, ಎಂದು ದ್ದೆ ತಭಾನೆಯಲ 
ಬಹು ಯುಕ್ತಿ Be ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ನೆ ಆದರಲ್ಲಿ ಇಸ್ಟ ದ್ವರ್ಶನಕ್ಕ್‌ ತೋರಿಬರುವ ನ್ಯೂನತೆಯು- 
ದ್ವೈತಭಾನೆಯ ಅಪೊರ್ಣತ್ವ್ಮದ ತ ಉಗ ದೆ. ನೇತಿ ನೇತಿ 2121ದ! | 
ಅಥವಾ " ಈ ಪಗಗೌಸ ಇಳಷತ!ಡಕ್ಕ 1 (೪90. ೭,5೪. ೧) ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ ಅಂದರೆ 
ಅನ್ಯ ಯಾವದರದೂ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯನ್ನಿ ಡದೆ, ಒಂದೇ ಒಂದು ಎಸಕ -ಇತ್ಯಾದಿ ಪರಬ್ಬ ಬ್ರಹ _ನ ಬಗ್ಗೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿರುವ ರರ್ಜನೆಗಳು ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುವಾದಿಸುತ್ತ ವೆ. ಆ. ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಆರಂಭಕ್ಕೆ. ಈ ಯಾವ ಅನಿವಾಳಚ್ಛೆ ತತ್ವವು ನಾಲ್ಕೂ ಕಬೆಗೆ ಸ್ಸುರಿಸುತ್ತಿ ತು, ವಂದು ಈ ಸೂಕ್ತ 
ಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ : “ಅದೊಂದೇ ಸರ್ವ ದ ಶೃಸೃಷ್ಟಿ ಳೆ ಪ ಸ ಲಯೆವಾದ "ಮೀಲ ತುತ: 


೨೫೦ ,. ಗೀತಾರಹನ್ಯ.. 


ಬದು ಸಹಜವಿದೆ. ಆದದರಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳ ನಾಶವಾದರೂ ಯಾನದು ನಾಶ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೋ? (ಗೀ- 6.೮.೨೦. ) ಬಂದು ಇದೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ತುಸು ಪರ್ಯಾಯದಿಂಜ 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದು ಸ (ಸಠಶ್‌ವೂ ಅಲ್ಲ (ಅಸತ್‌'ವೂ ಅಲ (ಗೀ, ೧೩-೧೨) ಎಂದು ಈ ಸೂಕ್ತ ದಲ್ಲಿ 
ಯಂಕಶೇ ತ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ನಿರ್ಗುಣ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಹೊರತು ಮೂರಾರಂಜ್ಯಕ್ಕೆ 
ಏನೂ ಇಲ್ಲದ ಮೇಲೆ "ಆರಂಭಕ್ಕೆ ನೀರು, ಅಂಧಕಾರ, ಆಭು ಮತು ತುಚ್ಛ ಇವುಗಳ ಜೋಡಿ 
ಯು ಇತ್ತು, ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯ ವರ್ಣನೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಹಚ ಬೇಕೆಂಬ ಶಂಕೆ 
ಯು ಮತ್ತೆ ಹೊರಡುತ್ತದೆ, ಆದುದರಿಂದ id. ಹಚೆಯಲಿ ಯಸಿಯು ಹೇಳಿರುವದೇ 
ನೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿ ನ ಆರಂಭಕ್ಕ್‌ ಅಂಥಕಾರನಿತ್ತು ; ಅಂಧಕಾರದಿಂದ ಆಚ್ಸಾದಿತವಾದ ನೀರು 
ಇತ್ತು; ಅಭು (ಬ್ರಹ್ಮ) ಅದನ್ನು ಆಜ್ಞಾದಿಸುವ ಮಾಯೆ (ತುಚ್ಚ) ಇವೆರಡೂ ಮೊದಲಿಂದರೇ 
ಇವೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ವರ್ಣನೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಒಂದು ಮೂಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ತಸಪೋಮಹಿನೆಯಿಂದ. 
ಮುಂದೆ ವಿವಿಧ ಪಸಾರವಾದ ನಂತರದ ವರ್ಣನೆಗಳೇ ಇವೆ, ತೀರ ಮೂಲಾರಂಭದವಲ್ಲ; 
ಈ ಯಚೆಯಲ್ಲಿ (ತಪ ವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮೂಲ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನಮಯ ವಿಲ್ಸ್‌ ಣ ಶಕ ಯು: 
ವಿವಕ್ತಿತನಿದ್ದು, ಅದರ ವರ್ಣನೆಯೇ ೪ನೆಯ ಯಚೆಯಲ್ಲಿ ಇದೆ. (ಮಂಂ.೧.೧ ೯.) "ಬಕ, 
sex 275ರ! iain ರಷ್ಯ: (ಯೆ.೧೦.೯೦.೩.) ಈ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಅಂದರೆ, ಸರ್ವ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಯಾವನ ಮಹಿಮೆಯೋ ಆ ಮೂಲ ದ್ರವ್ಯವು ಈ ವಿಲ್ಲವುಗಳ ಆಚೆಗಿದ್ದು ಎಲ್ಲ ಕಂತೆ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವೂ ಭಿನ್ನವೂ ಇದೆ ಎಂದು ಆಮೇಲೆ ಬೇರೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಡ. ಆದರೆ ನೋಡುವ ವಸ್ತು 
ಮತ್ತು ನೋಡುವವನು, ಭೋಕ್ತಾ ಮತು ಭೋಗ್ಯ ಆಟ್ಸಾದಿಸುವದು ಮತ್ತು ಆಜ್ಮಾದಿಸಲ್ಪ 
ಟ್ವೈದ್ಮು, ಕತ್ತಲೆ-ಬೆಳಕು, ಮರ್ತ್ಮೃ ಮತ್ತು ಅಮರ, ಇತ್ಯಾದಿ ಸರ್ವ ದ್ರೈತಗಳನ್ನು ಈ ಮೇರೆಗೆ 
ಒಮ್ಮೆಲೆ ಬದಿಗಿಟ್ಟು, ಒಂದೇ ಶುದ್ಧ ಚಿದ್ರೂಪ ವಿಲಕ್ಸ್‌ಣ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಮೂಲಾರಂಭಕ್ಕೆ ಇತ್ತೆಂದು 
ಈ ಮೇರೆಗೆ ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಿದರೂ, ಈ ಅನಿರ್ನಾಚ್ಯ ನಿರ್ಗುಣವಾದ ಒಂದೇ ಒಂದು ತತ್ವದಿಂದ 
ಆಕಾಶೃ ನೀರು ಮುಂತಾದ ದ್ವಂದ್ವಾತ್ಮಕ ವಿನಾಶ ಸಗುಣ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಳ ವಿನಿಧ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಅಥವಾ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲಭೂತವಾದ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಹೇಗೆ ಹುಟಿ ತೆಂ ಬದನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕಾದ ಕೂಡಲೆ ಮನ, ಕಾಮ. ಅಸತ್‌, ಸತ್‌ ಎಂಬ ದ್ವೈತಭಾಷೆಯನ್ನೇ ಈ ಖುಸಿಗೂ- 
ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದು, ಕೊನೆಗೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವೂರಿದ್ದಿರುತ್ತ ದೆಂದು: 
ಈ ಯಸಿಯು ಸ [ಚ್ಛವಾಗಿ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ೪ನೆಯ ಯಚೆಯಲ್ಲಿ ಆಸ ್ರಹ್ಮನಿಗೇ ಅಸತ್‌? 
ಎಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಅರ್ಥವು ««ಏನೂ ಇಲ್ಲ? ವಂದು ಆಗಲಾರದು. ಯಾಕಂದರೆ; 
೨ನೆಯ ಯಚೆಯಲ್ಲಿಯೇ «(ಅದು ಇದೆ? ಎಂಬ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಿಧಾನವಿದೆ. ಈ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಅಲ್ಲ; ಇತರತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಹ ದೃಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಯಜ್ಞದ ಉಪಮೆಕೊಟ್ಟು ಈ ಯಜ್ಞ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾಗುವ ತುಪ್ಪ, ಸಮಿಧ ಮುಂತಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಥಮ ಎಲ್ಲಿಂದ ತಂದರು (ಯ. 
, ೧೦.೧೩೦.೩) ₹ ಮನೆಯ ದೃಷ್ಟಾ೦ಂತಕೊಟ್ಟು, ಮೂಲ ಬಂದೇ ನಿರ್ಗುಣದಿಂದ ಕಣ್ಣಿಗೆ: 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಕಾಣುವ ಆಕಾಶ್ಯ ಪೃಥ್ವಿಗಳ ಈ ಭವ್ಯ ಕಟ್ಟಡವನ್ನು ಕಟ್ಟಲಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿಗೆಯು (ಮೂಲ 
ಪ್ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯು) ಎಲ್ಲಿ೦ದ ಬಂದಿತು ?_.. [ಹ (ನಕ್ಷ ಕ ತಥ 3 eT a ಕತಲ! 
feay: ಟೆ ಎಂದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿಯೇ ಯಗ್ವೇದ ಮತ್ತು ವಾಜಸೇನಿ 
ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಗೂಢ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿನೆ. ( Ey ಸ೧೭೧೦.೮೧.೪.ವಾಜ.ಸೆಂ ೧೭.೨೦ ) ಆ 
ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯ ವಾದ ಟೀ ಹುಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ ಸೃಷಿ ಒಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ುವ ಕಾಮ” 
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ಸದ್ಯಾ 
ತ್‌ ಎಸ್‌ 
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” ಕೂಪಶತ್ವ ವು ಹೇಗೋ ಉದ್ಭವಿಸಿತು, ಮತ್ತು ವಸ್ತ್ರಜೊಳಗಿನ ಎಳೆಗಳಂತೆ ಆಥವಾ ಸೂರ್ಯ 
ಪ್ರಕಾ ಶದಂತೆ ಅದರ ಶಾಖೆಗಳೇ ಒಮ್ಮೆ €ಲ್ರೆ ಮೇಲೂ, ಇಗೂ ವಿಲ್ಲ ಈಡೆಗೂ ಪಸರಿಸಿ ಸತ್‌'ದ 
| ಸರ್ವ ಪಸಾರವು ಅಂದರೆ ಆಕಾಶ-ಪ ಪೃಥ್ವಿಯ ಭವ್ಯ ಕಟ್ಟಿ ಡವು ಮೋ ಎ ಈ 
4 ಸೂಕ್ತದ ೪ನೆಯ ಚೋ ಯಚೆಗಳಲ್ಲಿ (ವಾಜ,ಸಂ ೩೩-೭೪ ನೋಡು) ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
. ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಕೊಡುವದು ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಈ ಸೂಕ್ತದ ಅರ್ಥಕ್ಕೇ ಉಪನಿ 


ಟ್‌ 


yw (( 71 ಸಕಇತಕ ಟ ag ಇಗೆ Tas |” (ತ್ರೈ. ಟೊ ಛಾಂ.೬. ೨.್ರ್ಡಿ.) ಆ. 
:ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಬಹು ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಹುಟ್ಟಿ ತು- ತಾಜ್‌ ಅನುವಾದವಿದೆ (ಬೃಹ,೧.೪). *. 
4 ಅಥರ್ನವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಸರ್ವ ದೃಶ್ಯಸ ಸಿಯ ಮೂಲಭೂತ ದ್ರ ವ್ಯದಿಂದ ಮೊದಲು «ಕಾಮ? 
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ಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿ ಸ 
"ಫು ಹುಟ್ಟಿ ತೆಂದು ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. (ಅಥರ್ವ ೯.೨-೧೯) ಆದರೆ iy ಸಕ ದ ಚನುತ್ವಾರವೇನೆಂ `` 
, ದರೆ. ನಿರ್ಗುಣದಿಂದ ಸಗುಣ, ಅಸತ್‌ದಿಂದ ಸತ್‌, ನಿದ್ವ೦ದ್ವದಿಂದ ದ್ವ೦ ಜಾ ಅಸೆಂಗೆ 


ದಿಂದ ಸಂಗೃ ಇವುಗಳು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ದವೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿ ನ ಅಗಮ್ಯವಿದೆ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಸಾಂಖ್ಯ ರಂತೆ ಕೇವಲ ಆ ಸ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂಬದೊಂದು ಟು ಸ್ವಯಂ 
ಭೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ತತ್ವವನ್ನು ಹಿಡಿಯದೆ «ತಿಳಿಯದಿದ್ದಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯು ವದಿಕ್ಲಿಂದೆ ಅನ್ನಿರಿ; ಅದಕ್ಕೋ 
ಸ್ಮರ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಯಿ ೦ದಲೂ ಆತ್ಮ ಪ್ಪ ತೀತಿಯಿ೦ದೆಲೂ ನಿಶ್ಚಯಸಿದ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಛ ಬೃಹ್ಮನ ಯೋ 
ಸೃತೆಯನ್ನು ಪೃ ಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿರೂಪ ಮಾಯೆಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನ ವಿಷಯಕ್ಕಿರುವ ಅದ್ಭೈತಬುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡುವದು ನ್ಯಾ ಯವಲ್ಲ* ವೆಂದು ಈ he RE ್ಟತಿಪಾದಿಸಿರುವನು. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಪ ಗತಿಯು ಶ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಳವೂ ಸ್ವತ೦ತ್ರವೂ ಆದದ್ದೊಂದು ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವೆಂದೆಣಿಸಿದರಾ, ಅದೆ 
ರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 'ಬುದ್ಧಿ' (ಮಹಾನ್‌) ಅಥವಾ ಅಹಂ 
ಕಾರವು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿತೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದೇ ಇಲ್ಲೆಂಬದನ್ನೂ ಮರೆಯ 
ಕೂಡದು- ಈ ದೋಷವು ಯಾವಾಗೂ ತಪ್ಪುವದಿಶ್ಲೆ೦ದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂದು 
ತಿಳಿಯು ವದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ಮೂಲಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅಂದರೆ (ಸತ್‌: ಹೇಗೆ 
ಹುಟ್ಟಿತೆಂಬದೂ ತಿಳಿಯು ವದಿಲ್ಲೆ೦ದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕಲ್ಲವೆ? ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪೃಕ್ರತಿಯೂ ಸ್ಪತಂ 
ತ್ರವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿ ಗಷ್ಟೇ ಏಕೆ? ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಕೂಡ *ಸತ್‌'ದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಹೇಗಾಯಿತೆಂಬದು ತಿಳಿಯುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ- ಯಾಕೆಂದರೆ ದೇವತೆಗಳೂ ದೃಶ್ಯ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹುಟ್ಟಿದ ನಂತರವೇ ಹುಟ್ಟಿರುವ ಮೂಲಕ ಅವರಿಗೆ ಹಿ೦ದಿನೆದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಬೇಕು? 
(ಗೀ.೧೦,೨ ನೋಡು) ದೇವಶೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭನೂ ಪುರಾತನನೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ್ಮನೂ ಇದ್ದು 
ಅವನೊಬ್ಬನೇ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ae “I qf ತಳಿತ (ಹಯೈ೧ಂ.೧೨೧,೧.) ಸರ್ವ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪತಿ ಅಂದರೆ ರಾಜನು, ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಕ್ಷ ನೆಂದೂ ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೆ. ಅಂದಬಳಿಕ 
ಅವನಿಗೆ ಈ ಮಾತು ಗೊತ್ತಿ ರಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲ ವೆ? ಅದು ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಮಾತಾಗಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ದುರ್ಬೋಧ 
ವೆಂದು ಯಾಕೆ ಅನ್ನಬೇಕು? ಎಂದು ಕೆಲವರು ಕೇಳಬಹುದು, ಆದಕಾರಣ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಅಹುದು, 
ಅವನಿಗೆ ಈ ಮಾತು ಗೊತ್ತಿರಬಹುದು' ಎಂದು ಮೊದಲು ಔಪಜಾರಿಕ ಉತ್ತರ ಕಾಟ್ಜು ತತ್‌ 
ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ « ಅಥವಾ ಗೊತ್ತಿ ರಲಿಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲ ಯಾರು ಹೇಳಬೇಕು? ಯಾಕಂದರೆ ಆವನೊ "ಸತ್‌ 
ಕೋಟಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಭೀತ ಸತಿ" ಅಸತ್‌, ಅಕಾಶ-ನೀರು ಇವುಗಳಿಗಿಂದ ಮೊದಲು ಇದ್ದ 
ವುಗಳಗೆ :ಪರಮ' ವೆಂದರ್ಕೂ (ಆಕಾಶ'ದಲ್ಲಿಯೇ' ಇರುವ ಜಗತ್ತಿನ ಆಧ್ಯಕ್ಷ ನಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿತ ಜ್ಞಾ ನವಾ 
ಗುವ ಬಗೆಯೇನು? ಎಂದು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಜ್ಞಾನದ ಮಟ್ಟನ್ನೇ ಹುಡುಕಿ 
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೨೫.೨ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಕ. 


ತೆಗೆಯುವ ಈ ಖುಷಿಯ, ಕೊನೆಗೆ ಸಾಶಂಕನಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಒಂದೇ ಅಸತ್‌ ಅಂಡಕಿ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣವಾದ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ವಿವಿಧ ನಾನಾರೂಸಾತ್ಮಕವಾದ (ಸತ ಅಂಜಕೆ 
ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಂಬಂಧವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಯಿಶೆಂಬದು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೂ ಮೂಲಬ್ರಹ್ಮ ನೊ 
ಬ್ಬನೇ ಇದ್ದಾನೆಂಬ ಅದ್ವೈತ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಅವನು ಬಿಡಲಿಲ್ಲ] ಅಚಿಂತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ಕಟ್ಟಡ 
ಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಯು ಸಾಶ್ರಿಕ ಶೃದ್ಧೆಯ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭೆಯ ಶಸುವಿನ ಮೇಲೆ ಸಿಂಹ 
ನಂತೆ ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ ಸಂಚರಿಸಿ ಅದರೊಳಗಿನ ಅಶರ್ಕ್ಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಯಧಾಶಕಿಯಾಗಿ ಜೇಗೆ 
ನಿಶ್ಚಿತ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತ ದೆಂಬದಕ್ಕೆ ಇದು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಉದಾಹರಣೆಯಿಮ್ದು ಖುಗ್ಬೇದದಲ್ಲಿ ಈ 
ಸೂಕ್ತ ವು ಸಿಗುತ್ತ ದೆಂಬದು ನಿಜವಾಗಿಯೇ ಆಶ್ಚರ್ಯಕಾರಕ ಸಂಗತಿಯು! ಈ ಸೊಕ್‌ ದಲ್ಲಿಯ 
ವಿಷಯವನ್ನೇ ಮುಂದೆ ನಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಿ (ತ್ಮೆ.ಬ್ರಾ ೨.೮.೯) ಉಪನಿಷತ್ತು ಮತ್ತು 
ಅನೆಂಶರದ ವೇದಾಂ ತಶಾಸ್ತೆ ದ ಧರ್ಮಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ನಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಕಾಂಟಿ ಮು೦ತಾದ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಆ 
ಯಸಹಿಯ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಪ ಸೂಕ, ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪರಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸ್ಫುರಣವಾಗಿದೆಯೋ ಆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಕ್ಚಿ ಗಳಿಗೆ ವಿವರ್ತವಾದದಿಂದ ಯೋಗ್ಯ ಉತ್ತ ರಕೊಟ್ಟು, ಅದನ್ನು ಅಧಿಕ 
ಸುದೃಢನಾಗಿಯೊ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೂ ಅಥವಾ ತರ್ಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿ;ಸಂದೇಹವಾಗಿಯೂ ಮಾಡು 
ವದಕ್ಕಿಂತ ಆಚೆಗೆ ಈಹೊತ್ತಿಗೂ ಯಾರೂ ಹೋಗಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಹೋದಾರೆಂಬ ಆಶೆಯೂ 
ಇಲ್ಲ. | 

ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ಪ್ರಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು; ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನಡೆಯುವ ನೊದಲು 
«(ಕೇಸರಿಗಯಪ ದೃತಿಯ ೦ತೆ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಡೆದು ಬಂದ ಮಾರ್ಗದ ನಿರೀಕ್ಸ್‌ ಣವನ್ನು ಮಾಡುವೆವು, 
ಯಾಕಂದರೆ, ಹೀಗೆ ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ, ವಿಷಯಾನುಸೆಂಧಾನವು ತಪ್ಪಿ, ನಾನು ಸಿಕ್ಕ 
ಫಡೆಗೆ  ಸಂಚಾರಮಾಡುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಗ್ರಂಥದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ವಾಚಕರನ್ನು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಕರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ೩ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಗೀತೆಯ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯವಿಷಯವೆಂದು ಶೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ವ. ಅನಂತರ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಆಧಿಭೌತಿಕ ಉಸಪತ್ತಿಯು ಏಕದೇಶೀಯ ವೂ ಅಪೂರ್ಣವೊ ಇರುತ್ತ ದೆಂದೂ, ಆಧಿದೈವಿಕವು ನ್ಯೂನ 
ವಿರುತ್ನದೆ೦ಂದೂ ಸುಖದು: ಖನಿನೇಕಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ೪, ೫ ೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿ 
ಸಿದೆ ನಂತರ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉಪಪತ್ನಿ ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಮುಂಚೆ ಆತ್ಮಾ ಅಂದರೇ 
ನೆಂಬದನ್ನು ನೋಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ೬ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಶ್ಲೇತ್ರ ಶ್ಸ್ನೇತ್ರಜ್ಞ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಮುಂದೆ ೭, ೮ನೆಯ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಅದ್ವೈತವನ್ನನುಸರಿಸಿ, ಕ್ಹರಾಕ್ಚರಗಳ 
ವಿಚಾರಮಾಡಿ, ಕೊನೆಗೆ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇನು, ಪಿ೦ಡದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಒಂದೇ ಅಮೃತ ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣ ಆತ್ಮತತ್ವವು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಓತಪ್ರೋತವಾಗಿ 
ತು೦ಬಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಿದೆವು; ಮತ್ತು ಸರ್ವ ಭೂತರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಿದ್ದಾನೆಂಬ 
ಸಮಬುದ್ಧಿಯೋಗವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಸದೈವ ಜಾಗ್ರತನಾಗಿಡುವದೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ, ನದ ಮತು 
ಆತ್ಮಸುಖದ ಪರಮಾವಧಿಯೆಂದೂ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಈಶೃಕಾರದ ಶುದ್ಧ ಆತ್ಮನಿಷ್ಕಾವಸ್ಥೆಗೆ 
'ತರುವದರಲ್ಲಿಯೇ ಮನುಷ್ಯನ ಮನುಷ್ಯತ್ವವು ಅಂದಕೆ ನರದೇಹದ ಸಾರ್ಥಕತೆ ಅಥವಾ ಮನು 
ಸೃವ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಿದೆಂದೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆವು. ಮಾನವ ಜ್ಞಾತಿಯ ಆಧ್ಯಾಕಿ ಕ ಪರಮಸಾಧೃವು 
ಯಾವದೆಂಬದು ಈಮೇರೆಗೆ ನಿಶ್ಚಿತನಾದ ಮೇಲೆ, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಾವ ಮಾಡುವ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
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ಯಾವ ಧೋರಣದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕು, ಅಥವಾ ಈ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಯಾವ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೋ ಆದರ ಸ್ವರೂಪವೇನು, ಎಂಬ ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದೊಳಗಿನ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯ 
ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣವೂ ಇದರಿಂದಲೇ ಸಹಜವಾಗಿ ಆಗುತ್ತ ದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರವು ಕೊನೆಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕ್ಯರೂಪ ಸಮಬುದ್ಧಿಗೆ ಪೋಷಕವಾದದ್ದ್ಧೂ' ಅನಿರುದ್ಧವಾದದ್ವೊ ಆಗುವಂತೆಯೇ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಆಮೇಲೆ ಬಿಚ್ಚಿ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಯೋಗದ ಈ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ , 
ತತ್ವವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಇಷ್ವರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಪ್ರತಿಸಾದ | 
ನೆಯು ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ. ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತಿ ನ ವ್ಯವಹಾರವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಿರು : 
ವದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಯು ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಕೆಲವರು ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತು ಆದು 
ನಿಜವಿದ್ದರೈ ಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ವ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ತ್ಯಾಜ್ಯವಾಗಿ ಆಮೇಲೆ ಕರ್ಮಯೋ!ಶಾಸ್ತ್ರ ವೂ 
ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿ ಹೋಗುವದು! ಆದುದರಿಂದ ಈ ಮಾತಿನ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮದ 
ಕಟ್ಟಳೆಗಳು ಯಾವವು? ಅವುಗಳ ಪರಿಣಾಮವೇನು? ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ್ಧವಿದ್ದರೂ ಘೊ 
ವ್ಯವಹಾರ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮ ಯಾಕೆ ಮಾಡಬೇಕು? ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ವಿಜಾರವನ್ನೂ ಕರ್ಮಯೋಗೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನಶೃವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ ಅದರಂತೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ, ಆದನ್ನು ಮಾಡಿಯೂ 
ಇದೆ. ಸನ್ಮಾಸಮಾರ್ಗೀಯ ಜನರಿಗೆ ಇದರದೇನೂ ಮಹತ್ವವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲಾರಿಂದ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ 
ವೇದಾಂತ ಮತ್ತು ಭಕಿ ಇವುಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯು ಮುಗಿದ ಕೂಡಲೇ ಅವರು ತಮ್ಮ ಗಂಟುಕಟ್ಟಿ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯ: ಆರಂಭಮಾಡುತ್ತಾರೆ. "ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದೆಂದರೆ; ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯ 
ವಿಷಯವನ್ನೇ ದುರ್ಲಕ್ಲಿ ಸುವದೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಶ್ರೆ ಗಳಿಗೆ 
ಭಗವದ್ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ಏನು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನು ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ. 
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೧೦ನೆಯ ಪ್ರಕರಣ. 
ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೂ ಆತ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ. 
ವೋ 
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ಮಹಾಭಾರತ, ಶಾಂತಿ. ೨೪9.೭, 

ಡೆ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿರುವದೆಲ್ಲವೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲನೆಂಬೀ 
. ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಜವಿದ್ದರೂ ಮನುಷ್ಯನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ದೃಶ್ಯಸೃಷಿ 

ಯೊಳಗಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಸಾರಣೆಗೆಯಿಂದ ಸಂಶೋಧಿಸಲ್ಲು, ಅವುಗಳಲೆ" 
. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಾಣುವ-ಆದರೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಬದಲಾಗುವ ಮೂಲಕ ಅನಿತ್ಯವಾದ-ನಾಮ 
ರೂಸಾತ್ಮಕ ನೋಟವೆಂದೂ, ಈ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ಆಜ್ಮಾದಿತವಾದ. ಆದೃ ಶ್ಯವಾದರೂ ನಿತ್ಯ ವಾದ. 
ಪರಮಾತ್ಮ ತತ್ವವೆಂದೂ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ರೂಪವುಳ್ಳ ಎರಡು ರಾಶಿಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ. ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥದ ಪೈಥಕ್ಕ ರಣದನ್ನು ಮಾಡಿ, ಅದರೊಳಗಿನ ಘಟಳ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡ 
ವಾಗಿ ಶೆಗೆಯುವಂತೆ ಈ ಎರಡು ರಾಶಿಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಣ್ಣು ಮು೦ದಿರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಆಗುವ 
ದಿಲ್ಲೆ೦ಬದೇನೂ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇವೆರಡನ್ನೂ ` ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ಉಪಪಾದನೆಯು ಹಗುರಾಗಬೇಶಕೆಂದು ಅವಕ್ಕೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ "ಬ್ರಹ್ಮ? ಮತ್ತು «ಮಾಯಾ: 
ವಿಂದೂ ಒನ್ನೊಮ್ಮೆ "ಬ್ರಹ ಸೃಷ್ಟಿ? ಮತ್ತು "ಮಾಯಾಸೃ ಪ್ಟಿ' ಬಂದೂ ಹೆಸರು ಕೊಡುವ 
ವಾಡಿಕೆಯು ಂಟು, ಆದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮೂಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಿತ್ಯನೂ ಸತ್ಯನೂ ಇರುವ ಮೂಲಕ: 


ಸೈಷ್ಟಿಯೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಆವನಿಗೆ ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಆನುಪ್ರಾಸಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾತ್ರ) ಹಚ್ಚುತ್ತಾರೆ, 
ಅಲ್ಲದೆ "ಬ್ರ ಹ್ಮಸೃಷ್ಟಿ? ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬೇರೊಬ್ಬರು ಹುಟ್ಟಿಸಿದರೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಕೂಡದೆ ಬದನ್ನು ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜಬೇಕು, ಇವೆರಡು ಸೃಷ್ಠಿ ಗಳಲ್ಲಿ ದಿಕ್ಕಾಲಾದಿ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ 
ಅಮರ್ಯಾ ದಿತವೂ, ಅನಾದಿಯೂ, ನಿತ್ಫವೂ, ಅನಿನಾಶಿಯೂ, ಅಮೃತವೂ, ಸ್ವತಂತ್ರವೂ ಮತು 
ಸರ್ವ ದೃಶ್ಯ ಸೃಷಿ ಗೆ ಆಧಾರಭೂತವೊ ಆಗಿ, ಅದರ ಅಂತರ್ಯಾಮದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞ್ಞಾನಚಕ್ಟು ವಿನಿಂದ ಸಂಜಾರಮಾಡಿ, ಆತ್ಮನ ಶುದ್ಧಸ್ವ ರೂಪವೇನು? ಅಥನಾ ನಮ್ಮ ಪರಮ 
ಸಾಧ್ಯವಾನದು? ಎ೦ಬುದನ್ನು ಕುರಿತು ಹೋದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಿಸಿದೆವು. ವಸು ತ: ನೋಡಲು 
ಶುದ್ಧ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತವು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಆತ್ಮನು ಮೂಲತ: ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ಪಷ್ಟಿಯಾಳಗಿನವನೇ ಇದ್ದರೂ ದೃಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಂಕೆ ಆವನೂ ನಾವು 
ರೂಸಾತ್ಮಕ ಜೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು, ಪ್ರ ದೇಹೇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಕ ನಾಮರೂಪಗಳು 
ನಶ್ವರವಾಗಿರುತ ವೆ. ಆದಕಾರಣ ಇವುಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿ ತನಗೆ ಅಮೃತತ್ವವು ಹೇಗೆ ದೊರ 
ತೀಶೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ಹಾರೈ ಸುತಿ, ರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಆಕಾಂಕ್ಸೆಯೃ 
ಈಡೇರಬೇಕಾದರೆ ಮನುಷ್ಯನು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕು ಎಂಬೀ ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ 
ದೊಳಗಿನ ನಿಷಯವನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಕರ್ಮದ ಕಟ್ಟಳೆಯಿಂದ ಬದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪ್ರೊ ಅನಿತ್ಯ 
ಮಾಯಾಸೃಪ್ಟ್ರಿಯ ದ್ರೆ ತೆ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೇ ನಾವು ಇನ್ನು ಇಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ, ಪಿಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ 


* ಕರ್ಮದಿಂದ ಜಂತುವ ಬದ್ವನಾಗುತಾ ನೆ. ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ೫. ೬೬. ೨೫೫ 






ಎರಡುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೂಲತ: ಒಂದೇ ನಿತ್ಯ ಮತು”. ಸ್ವತಂತ್ರ ಚತ್ನೃಷ್ಟ ಇದ್ದ ಬಳಿಕ ಪಿಂಡ 
ದೊಳಗಿನ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದೊಳಗಿನ ಆತ್ಮವನ್ನು ನೈಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಡ್ಲಿಯಿದೆ. 
ಮತು ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ದೂರಮಾಡಬೇಕು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನ ಗಳು ಮುಂದೆ ಸೆಹೆಜವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ನಾಮರೂಪಗಳ ವಿವರಣೆ ಮಾಡುವದು ಅವಶ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯಾಕಂದರೆ, ವೇದಾಂತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆತ್ಮ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದೂ ಮತ್ತು ಅವನ ಮೇಲಿನ 


ನಾಮರೂಸದ ಹೊದಿಕೆಯೆಂದೂ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಎರದೇ ವರ್ಗಗಳಾಗುತ್ತಿರುವ ಮೂಲಕ .:, 


ಆತ್ಮನ ವಿಜಾರವಾದ ಬಳಿಕ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮ ಜಗಳ ಹೊದಿಕೆಯ ಹೊರತು ಇನ್ನು ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವೇ 
ಉಳಿಯುನದಿಲ್ಲ, ನಾಮರೂಪಗಳ ಈ 'ಗವಸಣಿಕೆಯು ಕೆಲವ ಕದೆಗೆ ದಟ್ಟಿ ವಾಗಿಯೂ ಕೆಲವ 
ಕಡೆಗೆ ತಿಳುವಾಗಿಯೂ ಇರುವನುೂಲಕ ದೃಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಚೇತನ ಅಚೇತನ 


ವೆಂದೂ ಸಚೇತನದಲ್ಲಿಯೂ ಪಶು, ಸಕ್ಕ, ಕಕ ದೇನ, ಗಂಧರ್ನ, ರಾಶ್ಚಸಗಳೆಂದೂ ಭೇದ 


ಗಳುಂಬಾಗುತ್ತ ವೆಂದು lacs ಸದ ಮಿಕ ಆತ್ಮ ರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಂಥಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂತಿಲ್ಲ; 
ಅದು ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ಯ, ಮ ನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿಯೂ ಚಣ | ದೀ ಪಪೊಂದೇ ಇದ್ದರೂ ಅದನ್ನು 
ಕಬ್ಬಿ ಹದ ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಹೆಚು ಭಡಿಮೆ ಸ ನಾದ ಕಾಜಿನ ಕಂದೀಲು ಗಳಲ್ಲಿ ಡುವದರಿಂದ 
ಬೇದವುಂಬಾಗುವಂತೆ ಆತ್ಮತತ್ವವು ಸರ್ವತ್ರ ಜೀ ಇದ್ದಾಗ್ಳೂ ಆದರ (ಮೇಲಿನ ಕೋಶಗಳ 
ಅಂದರೆ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ಮುಚ್ಚಳಗಳ ತಾರತಮ್ಮ ಭೇದದಿಂದ ಆದರಲ್ಲಿ ಆಚೀತನ ಸಚೇತನ 
ವೆಂದು ಭೇದಗಳುಂಬಾಗುತ್ತ ನೆ. ಹಲವು ಮಾಠೇನು: ಸಚೇಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಮನುಷ ನಲ್ಲಿಯೂ 
ಪಶುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನಸೆಂಪಾದನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಸಮನಾಗಿಯಿಲ್ಲ ದಿರುವದಕ್ಕೂ 
ಇದೇ ಕಾರಣವು, ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲೆದೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬ ನೇ ಇರುವರ್ದೆನೋ ಖಂಡಿತ. ಆದರೂ 
ಅವನು ಮೂಲತ; ನಿರ್ಗುಣನೂ eA ಇರುವದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು; ಬುದ್ಧಿ ಮುಂತಾದ 
ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ಸಾಧನಗಳಿಲ್ಲದೆ ಅವನು ತಾನಾಗಿಯೇ ಏನೂ ಮಾಡಲಾರನು;, ಈ ಸಾಧನಗಳು 
ಮನುಷ್ಯ ಯೋನಿಯಲ್ಲ ಲ್ಲ ದೆ ಉಳಿದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪಾ Re ಘಾರಣ ಮನುಷ್ಯ 
ಜನ್ಮವೇ ಎಲ್ಲ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಜನ್ಮ ಕ್ಕ ಬ೦ದನಂತರ ಆತ್ಮನ ಈ 
ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ಹೊದಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಟ್ಯೂಲವೆಂದೂ ಸೂಕ್ಸ, ವೆಂದೂ ಎರಡು ಭೀದಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಜೆ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಕೂಲ ಹೊದಿಕೆಯು ಅಂದರೆ ಮನುಷ್ತನ 'ಸ್ಯ್ಯೂಲದೇಶವು, ರಿಕಶೋಣಿತಾತ್ಮಕ 
ವಿದ್ದು » ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಶುಕ್ರದಿಂದ ಮುಂದೆ ಸ್ನಾ ಯು, ಆಸ್ತಿ, ಮಜ್ಜಾ ಇವುಗಳೂ, ಶೋಣಿತ ಆಂದರೆ 
ರಕ್ಷ Roll ತೈಚೆ, ಮಾಂಸೆ, ಕೋಶಗಳೂ ಹುಟ್ಟು ತ್ರ ವೆಂದು ಬಗೆದು, ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗೆ ಘೂಡಿಃ 
us ಓ ಅನ್ನಮಯಕೋಶ ' ೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸ್ಥೂಲ ಕೋಶವನ್ನು ದಾಟಿ, ಒಳಗೆ 
ಏನಿದೆ೦ಬದನ್ನು ನೋಡಲು, ವಾಯು ರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಣ; ಅಂದರೆ ಪ್ರಾ ಜಮಯಶಕೋಶೈ ಮನಸ್ಸು 
ಅಂದೆರೆ ಮನೋಮಯಕೋಶ ಬುದ್ದಿ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಮಯರ್ಕೋಕೆ, ಕೊನೆಗೆ ಆನಂದಮಯ 
ಹೋಶಗಳು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಇರುತ್ತ ವೆ. ಇವೆಲ್ಲ ವುಗಳ ಆಚೆಗಿರುವನನು ಆತ್ಮ ನು, ಆದಕಾರಣ 
ಶೈತ್ತ ರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅನ್ನ ಮಯಕೋ ಶದಿಂದ ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ಏರುತ್ತೇರುತ್ತ ಕೌನೆಗೆ 
ಸ ಆನಂದಮಯ ಕೋಶವನ್ನು ಹೇಳಿ ವರುಣನು ಭ್ರ ಗುವಿಗೆ ಆತ್ಮಸ್ಥ ರೂಪವನ್ನು ಗೊತ್ತು, ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ 
ಬ್ಹಾನೆ (ತೈ. ೨ ೧-೫; ಪ್ಲ ೬); ಇವೆಲ್ಲ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲದೇಹದ ಕೋ ಶವೊಂದನ್ನು 
' ಬಿಟ್ಟು, ಇನ್ನುಳಿದ ಪ್ರಾಣಾದಿಕೋ ಶಗಳಿಗೂ ಸೂಕ್ಸ್ಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಪಂಚತನ್ಮಾತೃಗಳಿಗೂ 
ವೇದಾಂತಿಗಳು «ಲಿಂಗ? ಅಥವಾ «ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರ? ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬೇರೆ 


ಕಾಟ್ಲಾ KN 


ils ಎರ ಕ್ಟ 
ಎಹ್‌ 


೨೫೬ ಗೀ ತಾರಹಸ್ಥು, 


ಬೇರೆ ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವ ಹೇಗೆ ಬರುತೆ ದೆಂಬದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಅನೇಕ 
"ಭಾವ'ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವಂತೆ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ, ಅದಕ್ಕೆ. 
ಬದಲಾಗಿ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಕರ್ಮವಿಸಾಕದ ಅಥವಾ ಕರ್ಮದ ಫಲಗಳ ಪರಿಣಾಮವಿದೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳ 
ಸಿದ್ಧಾ೦ ತವಿದೆ, ಈ ಕರ್ಮವು ಲಿಂಗೆ ಶರೀರದ ಆಶ್ರಯದಿಂದ ಅಂದರೆ ಆಧಾರದಿಂದ ಇರುತ್ತಿದ್ದು, 
ಆತ್ಮನು ಸ್ಥೂಲದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವಾಗ ಈ ಕರ್ಮವೂ ಲಿಂಗೆ ಶರೀರ ದ್ವಾರದಿಂದ ಅವನ 
ಸಂಗಡಲೇ ಹೊರಟುಹೋಗಿ ಆತ್ಮನು ಮರಳಿಮರಳಿ ನಾನಾಜನ್ಮಗಳನ್ನು ತಾಳಲಿಕ್ಕ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ. 
ಹೇಳಿದೆ; ಆದಕಾರಣ ನಾಮರೊಸಾತ್ಮಕ ಜನನಮರಣದ ಸುತ್ತಿನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ನಿತ್ಯವಾದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಮೋಶೆ ಪಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಪಿಂಡದೊಳಗಿನ ಆತ್ಮನಿಗೆ. 
ಯಾನ ಅದಚಣಿಗಳಿರುತ್ತ ವೆಂಬದನ್ನು ಕುರಿತು ಯೋಚಿಸುವಾಗ ಲಿಂಗಶರೀರ, ಕರ್ಮ ಇನೆರಡುಗಳ 
ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಲಿ೦ಗಶರೀರವನ್ನು ಕುರಿತು ಸಾಂಖ್ಯ, 
ವೇದಾಂತ ಈ ಬರಡೂ ದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ ಹಿಂದೆಯೇ ವಿಮರ್ಶಿಸಿರುವ ಕ್ಞಾರಣ ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೆ 
ಚರ್ಚಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಯಾನ ಕರ್ಮದ ಮೂಲಳ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಗದೆ ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳ 
ಮಡುವಿಗೆ ಜೀಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಆ ಕರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವೇನು? ಅದರಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಮೃತತ್ತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಲೋಸುಗೆ ಮನುಷ್ಯನು ದ್ರ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನಡೆಯಬೇಕು? 
ಎಂಬದನ್ನಷ್ಟೇ ಮಾತ್ರ) ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದೇವೆ., 

ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೂಲತ: ಅವ್ಯಸ್ತನೂ ನಿರ್ಗುಣನೂ ಆದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು 
ಯಾವ ದೇಶಕಾಲಾದಿ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ಸಗುಣ ಶಕ್ಕಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತನು ಅಂದರೆ ದೃಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿ 
ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸಿದ ನನಂತೆ ತೋರುತ್ತಾನೋ ಆದಕ್ಕೇ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ (ಮಾಯೆ? ಎಂಬ 
ಹೆಸರು (ಗೀ. ೭.೨೪,೨೫). ಮತ್ತು ಕರ್ಮವಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ (ಬೃ.೧, ೬.೧); 
ಅಷ್ಟೇಕೆ? "ಮಾಯೆ' ಮತ್ತು "ಕರ್ಮ ಇವೆರಡೂ ಶಬ್ದಗಳು ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾಗಿರುತ್ತವೆಂತಲೂ: 
ಹೇಳಬಹುದು. ಯಾಕಂದರೆ ಮೊದಲು ಯಾವದೊಂದು ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ವ್ಯಾಪಾರವು ಘಟಸದೆ 
ಅವ್ಯಕ್ತವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವದೂ, ನಿಗುಣನ ಸಗುಇನಾಗುವದೊ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ. 
"ನಾನು ನನ್ನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಜನ್ಮನವೆತ್ತು ಶ್ರೇನೆ,? (ಗೀ, ೪.೬); ಎಂದು ಮೊದಲು 
ಹೇಳಿ, ಮುಂದೆ ಗೀತೆಯ ಆನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೇ " ಅಕ್ಚರನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿ೦ದ ಪಂಚ 
ಮ ಹಾಭೂತಾದಿ ವಿನಿಧ ಸೃಷ್ಟಿಯು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುವ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಕರ್ಮವು,» ಎಂದು ಕರ್ಮದ. 
ಲಕ್ಷಣವು ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ (ಗೀ. ೮.೩). ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡಿದೆ ಕರ್ಮವೇ ಇರಲಿ, ಅಥವಾ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯೊಳಗಿನ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಆದ ಕರ್ಮವೇ ಆಗಿರಲಿ, ಇಲ್ಲವೆ ಮಡಿಲ ಸೃಷು 3 (ತಕ್ಕ ಯ. 
ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಇರಲಿ-ಕರ್ಮವೆಂದರೆ ವ್ಯಾಪಾರ ಅಥವಾ ಕ್ರಿಯೆ, ಎಂಬ ಈ ವ್ಯಾಪಕಾರ್ಥವು ಅವೆಲ್ಲ 
ವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿನಕ್ಸಿ ತವಿದೆ, ಒಂದು ತರದ ನಾಮರೂಸವನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ; ಅದನ್ನೇ ಅನ್ಯತೆರವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುವದೇ ಯಾವಾಗಲೂ ಕರ್ಮನೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಏಳಂದರೆ, ಈ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದೆ 
ಮುಚ್ಚಿರುವ ಮೂಲದ್ರವ್ಯವು ಎಂದೂ ಬದಲಾಗದೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಹಾಗೇ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಉದಾ: 
ನೂಲುವ ಕಿ ಯೆಯಿಂದ «ನೂಲು' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹೋಗಿ ಅದೇ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ « ವಸ್ತೈಃವೆಂದು 
ಹೆಸರು ಬರುತ್ತದೆ- ಕುಂಬಾರನ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದೆ "ಮಣ್ಣು? ಈ ಹೆಸರಿನ ಬದಲಾಗಿ «ಫಟ್‌ ಎಂಬ. ' 
ಹೆಸರುಂಬಾಗುತ್ತ ಜೆ. ಆದಕಾರಣ ಮಾಯೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾಯೆ 


ಕರ್ಮನಿಪಾಕವೂ ಆತ್ಮಸ್ತ್ರಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯಾವಾ” | ೨೫೭. 


ಯೆನ್ನದೆ ನಾಮ, ರೂಪ ಇವೆರಡುಗಳಿಗೇ ಜಾ ಬ ಎನ್ಟೋ ಸಾರೆ ಹೇಳುವದಡುಂಟು, 
ಆದರೂ ಕರ್ಮದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಮಾಡುವಾಗ್ಯ ಕರ್ಮಸ್ವೆರೂಪವೂ ಮಾಯಾ 
ಸ್ವರೂಪವೂ ಒಂದೇ, ವಿನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದುಕಾರಣ ಮಾಯೆ, ನಾಮರೂಪ ಮತು ಕರ್ಮ 
ಈ ಮಣರುಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳುವದು 
ಅನುಕೂಲವು, ಮಾಯಿ ಎಂಬದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಬ್ದವೆಂದೂ ಆದರ ಶೋರಿಕೆಗೇ ನಾಮ- ರೂಪ -. 
ಗಳೆಂದೂ, ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಇಸವರ್ತಿವೆಂದೂ ನಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥಕ ಹೆಸರುಗಳಿರುತ್ತ ವೆ. ಹೀಗೆ ಅದರೊಳಗೊ 
ಒಂಶುವೇಳೆ ಸೂಕ್ಟ್ಮಭೇದ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು, ಇಲ್ಲವೆಂತಲ್ಲ; ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯತ: ಈ, 
ಭೇದವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಈ ಮೂರೂ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಆನೇಕಸಾರೆ ಸಮಾನಾರ್ಥ ' 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದುಂಟು, ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಒಂದು ಭಾಗದ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿರುವಂಥೆ ವಿನಾಶ. 
ವಾದ ಮಾಯೆಯ, ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣುವ ಹೊದಿಕೆಗೇ (ಅಥವಾ ಉಪಾಧಿಗೆಎಮೇಐಟ್ಟ ಆವರಣಕ್ಕೆ ) 
ಸಾ೦ಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರೈದಲ್ಲಿ «ತ್ತಿ ಗುಣಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕೃತಿ? ಯೆಂಡು ಹೆಸರು. ಸಾಂಖ್ಯರು ಪುರುಷ ಪ್ರಕೃತಿ 
೫0 ತತ್ವ ಗಳು ಸೆ ಹೈಯಂಭೂ, ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಅನಾದಿಗಳೆಂಬೆಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮಾಯೆ, 
ಜಟ ಅಥವಾ ಕರ್ಮ ಇವು ಕ್ಸ ಣಕ್ಸ ಜಕ್ಕ ಬದಲಾಗುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ ಅವು, ನಿತ್ಪನೂ; 
ಅವಿಕಾರಿಯೂ ಆದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಾಟಿಯಾದವು ಗಳೆಂದು, ಅ೦ದರೆ ಸ್ವಯಂಭೂ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾದವುಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ನ್ಯಾಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಅನಿತ್ಯ ಇವೆರಡು ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ ಅವೆರದೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅಸ್ಲಿ ತ್ಯದಲ್ಲಿರುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ , ವಿನಾಶಿಯಾದ ಪ್ರ ಕ್ಟ ಕಿಯು ಅಥವಾ ಕರ್ಮಾತ್ಮ ಸ 
ಮಾಯೆಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರದೆ ನಿತ್ಯ ನೂ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯೂ ಸ ಆದ ಒಬ್ಬ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮನುಷ್ಯನ ದುರ್ಬಲ ಇ೦ದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಒತತ ಮಾಯೆಯ ಶೆ ಕಾಣುತ್ತಾ pa 
pe ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಮಾಯೆಯು ಪರತಂತ್ರನೆಂದೂ, ಜತ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರೊ MS ಕಾಣುತ್ತ ದೆಂದೂ ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕಲಸ ತೀರಲಿಲ್ಲ. ಗುಣ 
ಪರಿಣಾಮದಿಂದಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಿವರ್ತವಾದದಿಂದ ನಿರ್ಗುಣನೂ ನಿತ್ಯನೂ ಆದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ವಿನಾಶಿ 
ಯಾದ ಸಗುಣೆ ನಾಮ ರೂಪಗಳ ಅಂದರೆ ಮಾಯೆಯ ನೋಟವು ಕಾಣಿಸುವದು ಶಕ್ಕ್ರವಿದ್ದೆರೂ ಮನು 
ಸ್ಯನ ಇಂ ದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಕಾಜುವ ಈ ಸಗುಣ ನೋಟವು ನಿರ್ಗಣನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಮೂಲಾ 
ರಂಭದಲ್ಲಿ ಯಾವಕ್ರೆ ಮದಿಂದ ಯಾವಾಗ್ಲೆ ಮತ್ತು ಏಕೆ ಕಾಣಹತ್ತಿತು! ಅಥವಾ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ, ನಿತ್ಯ ನೂ ಚಿದ್ರೂ ಪನೂ ಆದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ನಾಮ 
ರೂಸಾತ್ಮಕವೂ ನಾಶವಂತವೂ ಆದ ಜಡಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಯಾವಾಗ ಮತ್ತು ಏಕಿ ಉಸ್ಸ ನ್ನ ಮಾಡಿದನ್ನು? 
ಎಂಬ ಐರಡನೆಯದೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಪ್ರೊ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಖಯುಗ್ರೇದದಲ್ಲಿಯ 
ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಈ ವಿಷಯವು ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ದೇವತೆ 
ಗಳಿಗೂ ನೇದಗಳಿಗೊ ಕೂಡ ಅಗಮ್ಯ ವಿರುವ ಮೂಲಕ (ಯ. ೧೦.೧೨೯; ತ್ರೆ. ಬ್ರಾ. ೨.೮.೯); 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ « ಜ್ಞಾನದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ನಿಶ್ಚಿತಮಾಡಿದ ನಿರ್ಗುಣ ಪರಬ್ರಹ್ಮನದೇ ಇದೊಂದು ಅತರ್ಕ್ಕ 
ವಾದ ಲೀಲೆ]? ವಿ೦ಬದನ್ಸೈ € ಉತ ಶರವು; ಇದಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಹೇಳುವದು ಶಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲ (ವೇ. ಸೂ. 
ವಿ.೧.ವ್ಲಿಸಿ). ನಾವು ನೋಡುತ್ತ pS ನಿರ್ಗುಣ ಸರಬ ಹ್ಮನ ಸಂ ಗಡಲೇ" ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ 
ನಾಶವಂತ ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ಸಗುಣ ಮಾಯೆಯು ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಠಿ ಗೆ ಬೀಳುತ್ತ ಬೇ ಇರುವದೆಂಬದನ್ನು 
ಗೃಹಿತವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡೇ ಮುಂದೆ ಸಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಟ ಸ್ವರ "ಮಾಯಾತ್ಮ ಜ್ರ ಕರ್ಮವು 
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೨೫೮ ಗೀ ತಾರಹಸ್ಥ್ಯ. 


ಅನಾದಿಯೆಂದು ವೇದಾಂತಸೊತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು (ವೇ, ಸೂ ೨.೧. -ವಿ೫.೩೭); ಭಗವದ್ದಿ ತ್ರೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸ್ಪತಂತ್ರವಿರದೆ, ಅದು (ನನ್ನ ಮಾಯೆಯೇ? ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿ(ಗೀ. ೭. ೧೪); 
ಸ ಡೆ ಈ “ಕೃ ಜಾ ಅಂದರೆ ಮಾಯೆಯು ಮತು ಪುರುಷನು ಇವು ಅನಾದಿಗಳಿಂದು 
ಳು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಗೀ. ೧೩.೧೯); ಹಾಗೆಯೇ ಶಿ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಮಾಯೆಗೆ ಲಕ್ಷ ಇವನ್ನು ಕೊಡುವಾಗ ಹೇಳಿದ್ದೇನೆಂದರೆ, «ames ನಕ 5 
fared AREY ಕಳಕಗಣಣಗರ್ಗಡಗಗಿಕಸಾತವಕ Senedd ಪಿ- 


sea ea AIR DRE ಇ greg” (ವೇ. ಸೂ. ಶಾ. ಭಾ. 
೨,೧.೧೪);-««(ಇ೦ದ್ರಿಯಗಳ) ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೂಲಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟ ಯಾವ ನಾಮ 


ರೂಪಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞ ಪರಮೇಶ್ವ ಐನ 4 ಓ ಭೂತವಾದವುಗಳಂತೆ ತೋರುತ ತ್ರ ವೆಯೋ--ಆದರೆ ಯಾವವು 
ಜಡವಿರುವ ಜು! ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಭಿನ್ನವೋ ಅಭಿನ್ನವೋ (Kae) ವಿಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲವೋ ಮತು. Wd ಜಡಸೃಃ ಷ್ಟಿ be, (ಕ) ಪಸಾರಕ್ಕೆ ಮೂಲವಿರುತ್ತ. 
ಇತ 'ಅನಕ್ಕೆ ೇ ಶು ಶ್ರತಿಸ್ಮ್ಮೈತಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಈಶ್ವ ರನ ಚ "ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ 
"ಪ್ರಕೃತಿ ಟ್‌ ತ್ತಾರೆ, 3 ಮತ್ತು ಈ ಮಾಯೆಯ ಯೋಗದಿಂದಲೇ ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಂದ. ಮುಂದಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿ pe ನಿರ್ಮಿತವಾದಂತೆ ತೋರುವ ಮೂಲಕ ಈ ಮಾಯೆಯು ನಿನಾಶವುಳ್ಳ ದ್ದ ದ್ದೆ ರೂ ಬೆ ದೃಶ್ಯ 
ಸ್ಟಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಗೆ ಅವಶ ್ಯೈ ವೂ ಪ್ರಯೋ ಜನಕಾರಿಯೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಇದಕ್ಕ kA ಉಪನಿಷತ್ತು. 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವ್ಯ ಕ , ಆಕಾಶೆ ಆಕ. ರ ವಿಂಬ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ, ರುವದು ಬರುತ್ತ ಜೆ? 
(ವೇ. ಸೊ ಶಾಂ. ಭಾ. ೧.೪.೩); ಚಿನ್ಮಯ (ಪುರುಷ). ಆಚೇತನ ಮಾಯೆ (ಪ್ರಕೃತಿ), ಇವೆರಡು 
ತತ್ವಗಳು ಸ್ವಯಂಭೂ, ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಮತು, ಆನಾದಿ ಎಂದು ಸಾ೦ಖ್ಯರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಆ ೬: Fe, ಅನಾದಿತ್ವ ವನ್ನು ಒಂದು ಬಗೆಯಿಂದ ಒಪ್ಪಿದರೂ "ಮಾಯೆಯು 
ಸ್ವಯಂಭೂ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ac ಅವರಿಗೆ ಮಾನ್ಯವಿಲ್ಲೆ ೦ದೆ ಇದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವದು, 
ಇದಕ್ಕೊ ೇಸ್ಕ ರವೇ ಸಂಸಾರಾತ್ಮ ಈ ಮಾಯೆಯನ್ನು ವೃ ಸ್ಟ್‌ ed ವರ್ಣಿಸುವಾಗ («ಷ್ಠ LSS 
ರೋಸಿ aia a aiid ಇ das (ಗೀ, ೧೫.೩)--ಈ ಸಂಸಾರ ವೃಕ್ಷದ ರೂಪವೂ 
ಅಂತವೂ ಆದಿಯೂ (ಕೊನೆಯೂ ಅಥವಾ ಮೊದಲೂ) ಸಿಗುವದಿಲ್ಲಿ ೦ದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಉಶ್ಲೇಖವಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ «ಶ್ಲಾಘ SR RR” (ಗೀ. ಎ೩. ೧೫). 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಕರ್ಮ ಹುಟ್ಟಿತು; 6" ತ್ನ: ಪಡೆಸಪ್ರಶತ: 7 (ಗೀ. ಕ್ನಿ೧೪ )-- ಯಜ್ಞವು 
seksi ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. € ಘಾ: ಇಗ: ' (ಗೀ. ಪಿ.೧೦)--ಬ್ರಹ್ಮ ದೇವನು ` 
ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನೂ ( ಸೃಷ್ಟಿ), ಕ (ಕರ್ಮ ) ವನ್ನೂ ಕೂಡೇ ಹುಟ್ಟಿಸಿದನು.-- ಹೀಗೆ pi 
ಗಳಿದು WN Sais ತಾತ | ರ್ಯವೂ «ಕರ್ಮ sik ಘರ್ಮರೂಪ ಹಳ, ಸ್ತಿ» ಸೃಷ್ಟಿ ಆಂದರೆ ಪ್ರಜೆ 
ಇವೆಲ್ಲ, ಕೂಡಿಯೇ ಹುಟಿ ದವು, >> ಎಂದು ಇದೆ. ಆಮೇಲೆ, ಆ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಪ್ರತ್ವಕ್ಕ ಕ್ಸ್‌ ಬ್ರಹ್ಮದೇವ 
ರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ಚಾ ಹೇಳಿರಿ, ಅಥವಾ ವಿೂಮಾಂಸೆಕರ ಮತದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮದೇವನು 
ಅದನ್ನು ನಿತ್ಯವಾದ ವೇದಶಬ್ದ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದನೆ೦ದು ಬೇಕಾದರೆ ನುಡಿಯಿರಿ ಹೇಗೆ. ನೋಡಿದರೂ- 
ಅರ್ಥವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ (ಮ.ಜಾ. ಶಾಂ. ತ್‌ ಮನು, ೧.೨೧), ಸಾರಾಂಶ, ಕರ್ಮವೆಂದರೆ 
ದೈ ಶ್ಯಸೃಷ್ಟ್ರಿಯು ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಡುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮೂಲ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ 
ವ್ಯಾಪಾರವು; ಪ್ರೆ ವ್ಯಾಸಾಸಕ್ಕೇ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ಮಾಯೆಯೆ೦ದು ಹೆಸರು. ಈ ಮೂಲಕರ್ಮ 
ನಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರಾದಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು 


ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೂ ಆತ್ಮಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ- ೨೫೯ 


ಹುಟ್ಟಿವೆ (ಬೃ. ೩.೮.೪). ಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ವ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಪತಿ 
ಸಾಲದ ಈ ಕರ್ಮವು ಅಥವಾ ಮಾಯೆಯು ಬ್ರಹ್ಮನದೇ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಅತರ್ಕ್ಕ ಬೀಟಿ 


ಯೆಂದೂ ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಸ್ತುವಲ್ಲೆಂದೂ, ಜ್ಞಾನಿಗಳು ತಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದಾರೆ.* 


ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಗತಿಯು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಕುಂಠಿತವಾಗುವದರಿ೦ದ ಈ ಲೀಲೆ ಅಥವಾ ನಾಮರೂಪ ಅಥವಾ: 
ಮಾಯಾತ್ಮಕ ಕರ್ಮವು "ಯಾವಾಗ? ಉತ್ಪನ್ನವಾಯಿತೆ೦ಬದು ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಿಲುಕದೆ ಮಾತಾಗಿದೆ, 
ಆದಕಾರಣ ಬರಿಯ ಕರ್ಮಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಚಾರವಷ್ಟೇ ಕರ್ತವ್ಯನಿದ್ಧಾಗ ಈ ಪರತಂತ್ರವಾದ ವಿನಾಶ, 


ವುಳ್ಳ ಮಾಯೆಗೂ ಅದರೊಡನೆಯೇ ಆದರ ಅಂಗಭೂತವಾದ ಕಮ೯ಕ್ಕೂ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರೆ ದಲ್ಲಿ 


«ಅನಾದಿ? ಎ೦ದೆನ್ನುವ ರೂಢಿಯಿದೆ (ವೇ ಸೂ. ೨.೧.೩೫), ಸಾಂಖ್ಯರನ್ನುವಂತೆ ಅನಾದಿಯೆ ೦ದಕೆ. 


ಮೂಲದಲ್ಲಿಯೇ ಪರಮೇ ಶ್ವರನಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ನಿರಾರಂಭವುಳ್ಳ ಸ್ವೈತಂತ್ರ ವಸ್ತು ವೆಂದು ಅಥ ' 


ವಲ್ಲ. ಆನಾದಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ದುರ್ಲೀಯಾರಂಭ ಅಂದರೆ ಯಾವದರ ಆದಿಯ (ಆರಂಭವು) ' 


ತಿಳಿಯು ವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಲಿತವದೆಂಬದನ್ನು ಮರೆಯಳೂಡದು. 

ಆದರೆ ಚಿದ್ರೂಪಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾವಾಗ್ಗೆಮತ್ತು ಏಕೆ ಕರ್ಮಾತ್ಮನು ಆಂದರೆ ದೃ ಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿರೂಪ 
ನು ಆದನೆಂಬುದನ್ನರಿಯುವದು ನಮ್ಮ ಆಳವಿನಲ್ಲಿರದಿದ್ದರೂ ಈ ಮಾಯಾತ್ಮಳ ಕರ್ಮದ ಮುಂದಿನ 
ವ್ಯಾಪಾರವು ಹೇಗೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆಂಬದರ ಬಗ್ಗೆ ನಿಯಮಗಳಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನಿಯಮಗಳು 
ನಮಗೆ ನಿಶ್ಚಯದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಿಸ್ಕೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಅಂದರೆ 
ಅನಾದಿ ಮಾಯಾತ್ಮಕ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಸೃಷಿ ಬಯೊಳಗಿನ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ವಿನಿಧ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಮುಂದೆ ಯಾವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವೆಂಬುದನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತಾ ಶ್ರಮ ರೂಪವಾಗಿ ಎಂಟನೆಯ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಿ ಶುಲನೆಗೋಸ್ಕರ ಆಲ್ಲಿಯೇ ಆಧುನಿಕ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ, ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸ್ವಯಂಭುವದೆಂದು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ, ವ 
ಬಣಿಸುವದಿಲ್ಲೆಂಬದು ಸತ್ಯವ; ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮುಂದಣ ಪಸಾರದ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಕ್ರಮವು 
ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ ಸಮ್ಮತವಿರುವ ಮೂಲಕ ಇಲ್ಲಿ ಅದರ ಪುನರುಕ್ತಿ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕಮಾರ 
ತ್ಮಕ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯಿ೦ದ ನಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ 
ನಿಗೆ ಭೋಗಿಸಬೇಕಾಗುವ ಕರ್ಮ ಫಲಗಳ ಸಂಬಂಧದೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಇನ್ನೂ 
ವರೆಗೂ ಮಾಡಿಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದದರಿಂದ ಆ ನಿಯಮಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವದು ಅವಶ 
ವಿದೆ, ಇದಕ್ಕೇ "ಕಮಳವಿಸಾಕ:ಃ ನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕರ್ಮವಿಸಾಕದ ಮೊದಲನೆಯ ನಿಯಮವೇ 
ನೆಂದರೆ, ಒಮ್ಮೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದರಾಯಿತು, ಅದರ ವ್ಯಾಪಾರವು ಮುಂದೆ ಒಂದೇಸವನೆ 
ಅಖಂಡವಾಗಿ ನಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಹಗಲು ಮುಗಿದು, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸಂಹಾರ 
ವಾದರೂ ಕೂಡ ಈ ಕರ್ಮವು ಬೀಜರೂಪದಿಂದ ಸಿಲಕು ಉಳಿದು, ಪುನ: ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಆರಂಭವಾಗಲು: 
ಅದೇ ಕರ್ಮ ಬೀಜದಿಂದ ಪುನ: ಪೂರ್ವದೆಂತೆ ಅಂಕುರಗಳು ಒದೆಯಹತ್ತುತ್ತವೆ. 

yet 3 mm wat reqs ಇಗ ಗಾ । 
ಕತ sad gaara: gage: || 

“ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಾಣಿಯು ಪೂರ್ವಸೈಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳೇ ತಪ್ಪದೆ (ಅವನ ಇಚ್ಛೆಯು 


* « What belongs to mere appearance is necessarily subordi- 
nated by reason to the nature of the thin in itself.” Kaut’s 1/(- 
taplysic of Morals (Abbot’s trans. in Rant’s Zheory of Ethics, p.81) 


೨೬೦೧ ಗೀ ತಾರಹಸ್ಥು, 


ರ 
ಬಂದು ಮಹಾಭಾರತೆಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (ಮಭಾ. ಶಾಂ, ೨೩೧.೪೮೪೯ ಮತ್ತು ಗೀ. ೮.೧೮ 


ಮತ್ತು ೧೯ ನೋಡಿರಿ); “ಇಪ ಕಗಗ! af: (ಗೀ. ೪.೧೭); ಕಮ್ಮ೯ಡ ಗತಿಯು ಕಠಿಣ. 
'ವಾಗಿದೆ.-ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಆದು ಒಮ್ಮೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡರೆ ಬಿಡುವದು ಬಲುಕಷ್ಟ; ಕರ್ಮವು ಯಾರಿಗೂ 
ಬಿಟ್ಟ ದ್ದಲ್ಲ; ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಗಾಳಿಯು ಬೀಸುತ್ತದೆ; ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರಾದಿಕರು ಕರ್ಮದಿಂದಟೇ 
ತಿರಗುತ್ತಾರೆ; ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಶಂಕರ ಈ ಸೆಗುಣ ದೇವತೆಗಳೂ ಕರ್ಮದಲಿ ) ಯೇ 
ಬದ್ಧ ರಾಗಿದ್ದಾರೆ; ಜಸ! ಇಂದ್ರಾ ನಿಕರ ಪಾಡೇನು? ಸೆಗುಜನೆಂದರೆ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ; ನಾಮ. 
ರೂನಾತ್ಮಕವೆಂದರೆ ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ಗ ಪರಿಣಾಮ, ಮಾಯಾತ್ಮ ಈ ಕರ್ಮದ ಸೆಲೆಯೇ' 
ಮೊದಲು ಎಲ್ಲಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲೆ೦ದ ಬಳಿಕ ತ್‌ಾ ಮನು 
ಷ್ಯನು ಮೊಬೆಲು ಆ ಕರ್ಮದ ತಿರುಗಣಿ ಮಡುವಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಿಕ್ಕು ಬಿದ್ದನೆ೦ಬುದನ್ನು ಹೇಳುವದೂ 
ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಯಾವದೇ ಬಗೆಯಿಂದ ಒಮ್ಮೆ ಅವನು ಕರ್ಮದ ಚಕ ದೊಳಗೆ ಸಿಕ್ಕಬಳಿಕ 
ಮುಂದೆ. ಅಂದರೆ ಅವನ ಒಂದು ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ದೇಹದ ನಾಶವಾದ ಬಳಿಕ. ಕರ್ಮದ. 
ಪರಿಣಾಮದ ಮೂಲಕ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಬಗೆಬಗೆಯ ರೂಪಗಳನ್ನೆತ್ತುವದು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ. 

ಯಾಕಂದರೆ ಕರ್ಮ ಶಕ್ತಿಯು ಎಂದೂ ನಷ್ಟಹೊಂದದೆ, ಇಂದು ಹರ್ಷ ನಾಮರೂಪದಿಂದ 
ಶೋರುವ ಶಕ್ತಿಯೇ ನಾಳೆ ಆ ನಾಮರೂಪವು ನಾಶವಾದನಂತರ ಬೇರೊಂದು ನಾಮರೂಪದಿಂದೆ 
ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ನೆಲೆಗಂಡು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಿದ್ದಾರೆ.* ಮತ್ತು ಒಂದು 
ನಾಮ ರೂಪದ ನಾ ಶವಾದನಂತರ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ನಾಮರೂಪಗಳುಂಬಾಗುವದು ತಪ್ಪದಿದ್ದ ಬಳಿಕ ಈ 
ಬೇರೆ ಹೊಸ ನಾಮರೂಪಗಳೆಲ್ಲ ನಿರ್ಜೀವಿಗಳೇ ಇರುತ್ತ ವೆಂದೂ ಅವು ಭಿನ್ನ ಪೃಕಾರದನಾಗುವದು 
ಎಂದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲೆಂದೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ನಾಮ ರೂಸಾತ್ಮಕ 
ಪರಂಪರೆಗೇ ಜನ್ಮಮರಣದ ಸುತ್ತು ಅಥವಾ ಸಂಸಾರವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಈ ನಾಮರೂಪಗಳಿಗೆ 
ಆಭಾರಭೂತವಾದ ಶಕ್ತಿಗೆ ಸಮಷ್ಠಿ ರೂಪದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂತಲ್ಕೂ ವೃಷ್ಟಿ ರೂಪದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮ 
ನೆಂತಲೂ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ವಸ್ಮುತ: ನೋಡಲು ಈ ಆತ್ಮವು ಹುಟ್ಟು ವದೂ ಇಲ್ಲ. ಸಾಯುನದೂ 
ಇಲ್ಲ; ಅದು ನಿತ್ಯವು ಅಂದರೆ ಶಾ ಶೃತವಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಅದು ಕರ್ಮದ ತಿರುಗಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಮೂಲಕ ಒಂದು ನಾಮರೂಪವು ನಾಶನಾಥೆನಂತರ ಅದಕ್ಕೇ ಮತ್ತೊ೦ದು ನಾಮರೂಪವ 
ಪ್ರಾಪ ರ ವಾಗುವದು ತಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ; ಇಂದು ಮಾಡಿದ್ದನು ಸ ನಾಳೆ ಬೋಗಿಸಬೇಕು. ನಾಳೆ ಮಾಡಿದ್ದ ನ್ನು 


ಇರಲಿ, ಅಥವಾ ಇರದಿರಲಿ) ಅವನಿಗೆ ಪುನ:ಪುನ: ಯೆಥಾಪೊರ್ನನಾಗಿ ಸಾ ಪ್ರವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತವೆ.?? 


* ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಈ ಕಲ್ಪ ) ನೆಯನ್ನು ಕೇವಲ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವು ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಅಸ್ಮಿಕ 
ವಾದಿಗಳು ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆಂತಲ್ಲ; ಬೌದ್ಧರು ಆತ್ಮವನ್ನು ಮನ್ನಿಸದಿದ್ದರೂ F wenn 
ಪುನರ್ಜನ್ಮ ದ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು' ಅನರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ 
ಮತ್ತು ಇಪ ತ್ಮ ನೀ ಶತಕದಲ್ಲಿ (« ಪರಮೇ ಶ್ವರನಮು ಸತ ತಮ” ಎಂದೆನ್ನುವ ಪೂಣ೯ ನಿರೀಶ್ವರ ಸ 
ಯಾದ ಜರ್ಮನ್‌ ಪಂಡಿತನಾದ ನಿತ್ಸೆ ಎಕೊ "ಪುನರ್ಜನ್ಮ ದ ವಾದವನ್ನು ಸ್ಥಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದ ನೆ. 
ಕರ್ಮಶಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ನಡೆಯುವ ಘಃ A ನಿರ್ಯಾದತಬಿಗವೆ. ಆದರೆ 
ಜಾಲವು ಅನಂತನವಾಗಿದೆ; ಆದಕಾರಣ ಒಮ್ಮೆ ಉಂಬಾದ ನಾಮರೂಪಗಳು ಯಥಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಮುಂದೆ ಎಂದಾದೆರೂ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಲೇಬೇಕೆಂದೂ ಅದರ ಮೂಲಕ : ಕರ್ಮದ ಚಕ್ರವು ಅಥವಾ 
ಸುತ್ತು ಕೇವಲ ಆಧಿಭೌತಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಹಿಕ ತ್ರಿಯಣ 
ತನಗೆ” ತನ್ನ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದ ತಬವೆಂದೂ ಅವನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಜಟ ಟ್ರಾ ಕ್‌ 
Recurrence, (Compete Works, Engl. Trans, Vol. XVI, pp.235-256) 


ig ಸಃ 1 


ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೂ ಅತ್ಮಸ್ವಾತಂತ್ರೃವೂ: ೨೬೧ 


ನಾಡದು, ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಭೋಗಿಸಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ಈ ಭವಚಕ್ರವು ಸರ್ವದಾ ಸುತ್ತುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ನಾವು ಮಾತ್ರವೇ ಹೀಗೆ ಅನುಭವಿಸೆಬೇಶಾ 
ಗುತ್ತ ದೆಂತಿ ಲ್ಲ, ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಈ ನಮ್ಮ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ದೇಹದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳು, 
ಮೊಮ್ಮಕ್ಕಳು, ಮರಿಮಕ್ಕಳಿಗೂ ಕೂಡ ಈ ಕರ್ಮದೆ ಫಲಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು 


ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ(ಮನು. ೪.೧೭೩; ಮಭಾ. ಆ. ೮೦.ತ್ಸಿ); 


ad ಕಪ ಕರ್ಕ fra MRA TA 1 
qe ae garg Mead ಇ agg | 


"« ಎಲೈ ರಾಜನೆ! ತನ್ನ ಪಾಪಕರ್ಮದ ಫಲವು ತನಗೆ ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲೆಂದು ಕಂಡರೂ, ಅವನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 4 
ಮೊಮ್ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಅಥವಾ ಮರಿಮಜ್ವಳಿಗೆ ಆದನ್ನು ಭೋಗಿಸಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ? ಎಂಡು ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ i 
ಭೀಷ್ಮನು ಯುಧಿಷ್ಠಿರನಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಶಾ.೧೨೯. ೨೧); ಕೆಲವು ದುರ್ಧರ ರೋಗಗಳು ವಂಶ. ., 


ಮ ಸ್ಟ್ರಾ ತ 


ಪಾರಂಪರ್ಯವಾಗಿ ಬಂದಿರುತ್ತವೆಂಬದನ್ನು ನಾವೂ ಪ್ರತೃಳ್ಹವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 


ಒಬ್ಬನು ಹುಟ್ಟಾ ದರಿದ್ರನಾಗಿಯೂ, ಒಬ್ಬನು (ವೈಭವಪೂರ್ಣ) ರಾಜಕುಲದಲ್ಲಿಯೂ ಏಕೆ ಜನಿಸು 
ತ್ತಾ ನೆಂಬದರ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನೂ ಕರ್ಮವಾದದಿಂದಲೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಕರ್ಮವಾದವು ದಿಟ 
ವೆಂಬದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಸಾಕ್ಚಿಯೆಂದು ಹಲವರ ಮತವು, ಕರ್ಮದ ಈ ಚಕ್ರವು ಅಥವಾ ರಾಟಿಯು 
ಹೀಗೆ ಒಮ್ಮೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿಶೆ೦ದರೆ, ಮುಂದೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಸಹ ಆದರಲ್ಲಿ ಫೈ ಹಾಕುವದಿಲ್ಲ. 
ಸರ್ವ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಯಿ೦ದಲೇ ನಡೆಯುತ್ತ ವೆಂಬೀ ದೈಷಿ ಯಿಂದ ಕರ್ಮದ ಫಲ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವವನು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಹೊರತು ಯಾರು? (ಪೇ.ಸೂ. ಕಿ. ೨ ೩೮; ಕೌ.ಷ್ಠಿ.೮); ಮತ್ತು 
ಅಂತಲೇ “ಬ ಇ ಕಕ್ಷ: a wi ae ಗ ಕತ್ತ” (ಗೀ.ಪ.೨೨); ನಾನೇ 
ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಇಚ್ಛಿತ ಫಲವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ದೊರಕುತ್ತದೆ-- ವಿಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿ 
ದಾನೆ, ಆದರೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿಸಿ ಕೊಡುವ ಕೆಲಸವು ಪರಮೇಶ್ವರನದಾಗಿದ್ದರೂ 
ಈ ಫೆಲಗಳು ಆಯಾ ಜನರ ಚರೋ. ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮಗಳಂತೆ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮ-ಅಕರ್ಮಗಳ ಯೋಗ್ಯ 
ತೆಗೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಡುವ ಮೂಲಕ ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನು ವಸು ತ: ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾ 
ಸೀನನಿದ್ದು, ಸಜ್ಜನರು. ದುರ್ಜನರು ಎಂಬ ಮನುಷ್ಯರೊಳಗಿನ ಭೇದದಿಂದ ಪರಮೇ ಶ್ವರನೆ 
ವೈಷಮ್ಯ (ವಿಷಮಬುದ್ದಿ) ಮತ್ತು ಸೈರ್ಫ್ಯೃಣ್ಯದ (ನಿರ್ದಯತೆ) ದೋಷಗಳಿಗೆ ಹೊಣೆಯಾಗುವದಿ 
ಲ್ಲೆಂದು ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೊನೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿಸೆ (ವೇ.ಸೂ ೨.೧ ೩೪); ಮತ್ತು ಈ ಅರ್ಥ 
ದಿಂದಲೇ « ಪರಕೆ ಇನೆ ಭ್ವರಿತ್ತ 1ಎ (ಗೀ.೨೯); ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮನಿದ್ದಾನೆ. 
ಅಥವಾ - 
ma ಕರಗತ od ಇಡದ gt My: 

ಪರಮೇಶ್ವರನು ಯಾರ ಪಾಪಕ್ಕೂ ಹೊಣೆಗಾರನಲ್ಲ, ಯಾರ ಪುಣೃಕ್ಕೂ ಹೊಣೆಗಾರನಲ್ಲ. ಕರ್ಮದ 
ಅಥವಾ ಮಾಯೆಯ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ಈ ರಾಟಿಯು ತಿರುಗುತ್ತಿರುವ ಮೂಲಕ ಪ್ಪಾಣಿಮಾತ್ರ 
ಕ್ರ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳಂಕೆ ಸುಖದು:ಖಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಜೀಕಾಗುತ್ತದೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ವರ್ಣನೆಯಿದೆ (ಗೀ.೫.೧೪.೧೫); ಸಾರಾಂ ಶ; ಪರಮೇಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗ ಆರಂಭವಾಗಿ, ತದೆಂಗಭೂತನಾದ ಮನುಷ್ಯನು ಕಮದ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದ 
ವಿಗೆ ಯಾವಾಗ ಸಿಕ್ಕ ನೆಂ ಬದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುವದು ಮಾನವ ಬುದ್ದಿಗೆ ತಿಳಿಯ ಲಶಕ್ಕ ವಿದ್ದರೂ; 
ಕರ್ಮದ ಭವಿಷ್ಯ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಅಂದರೆ ಫಲಗಳು ಕೇವಲ ಕರ್ಮದ ನಿಯಮಗಳಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು 


೨೬೨ _  ಗೀತಾರಹ ಸ್ಯ. 


ತ್ತವೆಂದು ಕಂಡುಬರುವ ಮೂಲಕ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಾಣಿಯು ನಾಮ 
ರೂಸಾತ್ಮಕವೂ ಆನಾದಿಯೂ ಆದ ಕರ್ಮದ ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಲ್ಕಿ ರುತ್ತಾನೆಂದು ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮ 
ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ನಮಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. "ವಾಂ UD] ಘಡ್ತಾ: ಎಂಡು. 
ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಚನದ ಅರ್ಥವೂ ಇದೇ, | 

ಈ ಅನಾದಿ ಕರ್ಮಪ್ರವಾಹಕ್ಕೇ ಸಂಸಾರ, ಪ್ರಕೃತಿ ಮಾಯೆ, ದೃಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿ ಅಥವಾ: 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಟ್ಟಳೆ ಅಥವಾ ನಿಯಮಗಳೆಂಬ ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳುಂಟು, ಯಾಕಂದರೆ ಸೃಷಿ 


ಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯಮ ಗೆಳೆಂದರೆ ನಾಮರೂಪಗಳಲ್ಲಾಗುವ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಗಳ ಸಂಬಂಧದ ಜಟ. 
ಮಕು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲು ಆದಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರೆಗಳೆಲ್ಲ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ಮಾಯೆಯ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತವೆ, ಈ ಮಾಯೆಯ ನಿಯಮಗಳು ಅಥವಾ ಬಂಧನಗಳು ದೃಢವಾ 
ಗಿಯೂ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಚಕ್ರವು ತಿರುಗಿಸಿದ 
ಕಡೆಗೆ ಮನುಷ್ಯನು ತಿರುಗಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂದ್ಕು ಈ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ಮಾಯೆಯ ಅಥವಾ ದೃಶ್ಯ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆಚೆಗೂ ಬುಡಕ್ಕೂ' ಬೇರೆ ಯಾವ ನಿತ್ಯ ತತ್ವವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೆಣಿಸುವ ಹೆಕೆಲ್ಲನಂಥ 
ಥೇವಲ ಆದಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನು' ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕವಾದ ನಿನಾಶವುಳ್ಳ 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ತಾನು ಮುಕ್ತನಾಗಬೇಕೆಂದೂ, ಅಥವಾ ಇಂಥದೊಂದು *ೆಲಸೆ ಮಾಡಿದರೆ ತನಗೆ 
ಅಮೃ ತತ್ವ ಸಿಗುತ್ತದೆಂದೂ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಶೋರುವದು ಬಯಲು ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ಈ ಪಂಡಿತನ 
ಮತವು. "ಆತ್ಮ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮವೆಂಬದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪದಾರ್ಥನಲ್ಲ, ಅಮೃತತ್ವವೆಂಬದಂತೂ 
ಡಬ್ಬ ಮಾತು; ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಈ ಸೆಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಯಾನನೂ ತನ್ನ ಸ್ಟೈಂತ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಏನನ್ನು 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೂ ಸ್ವತಂತ್ರನಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನು ಈ ದಿನ ಮಾಡುವ ಕೃತ್ಯವು, ಅವನು ಅಥವಾ 
ಅವನ ಪೂರ್ವಜರು ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ ಕೃತ್ಯಗಳ ಪರಿಣಾಮವೇ, ಆದಕಾರಣ ಅದನ್ನು ಮಾಡುವದೂ. 
ಬಿಡುವದೂ ಕೂಡ ಅವನ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ, ಉದಾ: ಹೆರವರ ಚಲೋ 
ಒಡವೆಯನ್ನು ನೋಡಿದ ಕೂಡಲೆ, ಅದನ್ನು ಆಳವು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಮೊದಲು ಅನೇಕರ 
ಕನಸು ಮ ನಸಿನಲ್ಲಿರದೆ ಪೂರ್ವಕರ್ಮಗಳಿಂದಾಗಲ್ಕಿ ಆನುವಂಶಿಕ ಸ೦ಸ್ಕಾರಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಹಾಗೆ 
ಒಮ್ಮೆಲೆ ದುರ್ಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟ್ಟಿ ಅವರು ಕದಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಸಾರಾಂಶ, 
“Acs adiq ಪರೀತ Wad” ( ಗೀ.8 ೩೬ ),ಇಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲದೆಯೂ 
ಮನುಷ್ಯನು ಪಾಪಮಾಡುಕ್ತಾನ್ಮೆ.._-ಎಂಜು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ತತ್ವನೇ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ ಸಮನಾಗಿ 
ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ, ಆದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವೇ ಇಲ್ಲ?” ಎಂದು ಈ ಆದಿಭೌತಿಕ ಪಂಡಿತರ ಮತವಿದೆ 
ಈ ಮತದಂತೆ ನೋದಲ್ಕು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಈಹೊತ್ತು ಹುಟ್ಟಿದ ಬುದ್ಧಿಯು ಆಥವಾ ಇಚ್ಛೆಯು. 
ನಿನ್ನಿನ ಘರ್ಮದ ಫಲವು; ನಿನ್ನೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಬುದ್ಧಿಯು ಮೊನ್ನಿನ ಕರ್ಮದ ಫಲವು. ಈ ಕಾರಣ- 
ಪರಂಪರೆಗೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಮೂಲಕ ಹೀಗೆ ಆಗುತ್ತಾಗುತ್ತ ಕಡೆಗೆ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನಸ್ವಂತ 
ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ವಿಂದೂ ಏನೂ ಮಾಡಲಾರನೆಂದೂ, ಅವನು ಮಾಡುವದೆಲ್ಲವೂ ಅವನ ಪೂರ್ವ 
ಕರ್ಮದ ಅಂದರೆ ದೈವದ... ಯಾಕಂದರೆ ಪ್ರಾಕ್ಮನ ಕರ್ಮಕ್ಕೇ ಜನರು ದೈವನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ.- ಫಲ 
ವೆಂದಗೆ ಕ್ರನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಈ ಮೇರೆಗೆ ಯಾವದೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ, 
ಬಿಡುವದಕ್ಕಾ ಗಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಸ್ವತಂತ್ರನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, ಅವನು ತನ್ನ ನಡತೆಯನ್ನು ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ 
ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದು ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಶುದ್ಧಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು, ಎಂದು ಹೇಳುವದೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ನದಿಯ ಸೆಳನವಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ ಬೆ೦ಡಿನಂತೈ ಮನು 
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ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೂ ಆತ್ಮಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯೈವೂ. ೨೬ತ್ಠಿ 


ಷ್ಯನು ಮಾಯೆ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಸೃಷ್ಟಿಕ್ಸಮ ಅಥವಾ ಕರ್ಮದ ಪ್ರವಾಹ ಇವುಗಳು ನೂಕೆದತ್ತ ತಪ್ಪದೆ 
ಸಾಗಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ಸದ್ದತಿಯೇ ಆಗಲಿ, ಆಥವಾ ಅಧೋಗುಯೇ ಆಗಲಿ, ಹೇಗಾದರೂ 
ಅಷ್ಟೇ? ಇದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಆಧಿಭಾತಿಕ ಉತ್ಕಾ _೦ಕಿವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ, i 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸ್ಪರೂಪವು ಸ್ಥಿರವಲ್ಲ, ಅದರ ನಾಮರೂಪಗಳು ಕ್ಲಣಕ್ಸಣಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗುತ್ತವೆ. ಆದೆ ” 
ಕಾರಣ ಈ ಅದಲು ಬದೆಲುಗಳು ಯಾವ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ವೆಂಬ ಸ" 
ದನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡು, ಮನುಷ್ಯನು ತನಗೆ ಲಾಭವಾಗುವ ತೆರದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗೆ ಬದಲ್ಲು' ": 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಅಥವಾ 11 
ನಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಲಾಭಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲವೇ ೪. 
ಹಾಗೆಯೇ, ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವವು ಅಲ್ಲ ಸ್ವಲ್ಪಾದರೂ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ನಮಗೆ 
ಅನುಭವನಿದೆ.> ಆದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ, ಅಥವಾ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೋ ಬಾರದೊ? ಎಂಬುದು :` 
ಪಸು ತದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲ * ಸೀಗೆ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾಗುವ ಈ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ತಡೆಯುನದು ಅಥವಾ ಹಾಗೆ ತಡೆಯು ವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಶೃತ್ತವಾಗು 
ವದು ಅವನ ಸ್ವಾಧೀನದ ಮಾತು ಅಹುದೋ ಅಲ್ಲವೊ? ಎ೦ಬದನ್ನೇ ಮೊದೆಲು ನಿರ್ಣಯ ಸರ್ಬೆಕಾ 
ಗಿದೆ; ಮತ್ತು ಆದಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟ್ಟುವದು ಅಥವಾ ಹುಟ್ಟಿದಿ 
ರುವದು, ಇದೇ ಕತ: algarRdii > ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯ, ಕರ್ಮದ 
ಅಥವಾ ಸೈಸ್ಟಿಯ ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಮಾದಲ್ಲೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ ಈ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಂತೆ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಬಿಡಲಿಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಶ್ಲೆಂದು 
ನಿಷ್ಟ ನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಾದಕ್ಕೆ "ವಾಸನಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ” "ಇಬ್ಸಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯ' ಅಥವಾ "ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವೆನ್ನುವರು, ಕೇವಲ ಕರ್ಮವಿಪಾಕದ ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಆಧಿಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದಷ್ಟೇ ನಿಜಾರಮಾಡಲು, ಯಾವ ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ಯಾವ ಬಗೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ 
ಅಥವಾ ಇಚ್ಛಾಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯವೂ ಇರದೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ಬಂಔಿಯಗಾಲಿಖಯುಂತೆ ಕರ್ಮವೆಂಬ ಆಭೇದ್ಯ 
ವಾದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಕಟ್ಟಿನಿಂದ ವಲ್ಲ ಕಡೆಯಿಂದಲೂ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಬಿಗಿಯಲ್ಲ ಟ್ವಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಕಡೆಗೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕಟ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ನಮ್ಮ ಅಂತ:ಕರಣವನ್ನು 
ಸಾಕ್ಟಿಯಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ, ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಮೂಡುವ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ 
ಮೂಡುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ನವ ಒಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ನಾವಾಗಿಯೇ ನಮ್ಮ ಕೈಯಿಂದ. 
ಮಾಡುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಸಾರಾಸಾರ ವಿಜಾರಪೂವಳಕವಾಗಿ ಮಾಡುವದು ಆಥವಾ ಬಿಡುವದು ಇಲ್ಲವೆ 
ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ಒಂದು ಸಾಪಮಾರ್ಗ ಮತ್ತೊಂದು ಪುಜೃಮಾರ್ಗ, ಒಂದು ಧರ್ಮ ಮಾರ್ಗ, 
ಮತ್ತೊ ೦ದು ಅಧರ್ಮೆಮಾರ್ಗ, ಈ ಬಗೆಯ ವಿಷಯ ಪ್ರಸ೦ಗಗಳು ಪಾ »ಪ್ಮವಾದಾಗ ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆ ಕೆಟ್ಟದ್ದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದು ಮನುಷ್ಯನ ಇಜ್ರಾಧೀನವ್ರು ಅಂದರೆ ಕಯ 
ಲ್ಲಿರುವದೆಂದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬರುವದು. ಇನ್ನು ಈ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಸಟಿಯೋ ದಿಟಿಮೋ ಬಿಂಬ 
ದನ್ನು ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಸಟಿಯೆನ್ನಬೇಕೇ ಈ ತಿಳುವಳಿಕ ಇರುವದರಿಂದರೇ ಕಳನ 
ಮುಂತಾದ ಅಪರಾಧಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರಿಗೆ ದಂಡನೆಯಾಗುತ್ತ ಡೆ. ದಿಟಿವೆನ್ನಬೇಕೇ:! ಕರ್ಮವಾದ, 
ಕರ್ಮವಿಸಾಕ ಅಥವಾ ದೃಶ್ಯಸೃಷಿ ಯ ನಿಯಮ ಇವಕ್ಕೆ ಕಂದಕ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆಧಿಭೌತಿಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಜಡನದಾರ್ಥೆಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ವಿಜಾರವಷ್ಟೇ ಕರ್ತವ್ಯವಿರುವ ಮೂಲಕ, ಅಲ್ಲಿ 
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ಈ ಪ್ರಶ್ನ ವೇ ಹೊರಡುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜ್ಞ್ಞಾನಯುಕ್ಕನಾದ ಮಾನವ ಪ್ರಾಣಿಯ ಕರ್ತವ್ಯಾ ಭರ್ತ 
ವ್ಯ ವನು. ಐನರಿಸುವ ಈ ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸೆ ದಲ್ಲಿ ಈಸಪ್ರ ಶ್ಲ ಗೆ ಮಹತ್ವ ತಾ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರ 
ಕೊಡು ನದು ಅವಶ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ ಇಗೆ ಪ ಸ್ರವೃತ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರ್ಯವ ಇಲ್ಲ ವೆಂದು 
ಒಮ್ಮೆ ಬಾಲ್‌ ಟ್‌ " ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಜುದ್ಧೆವಡಬೇಕು; ಇಂಥದನ್ನು ಮಾಡ : 
ಬೇಕು, ಇಂಥದನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದು, ಇದು ಧರ್ಮವು, ಇದು ಅಥರ್ಮ್ಯವು» ಮುಂತಾದೆ ‘ 
ವಿಧಿನಿಸೇಧಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಜಾಲವೆಲ್ಲವೂ ತಾನಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ( ವೇ. ಸೂ. ೨.೦.ಪ್ಲಿ. )s* 
ಪರಂಪರೆಯಿ ೦ದಾಗಲಿ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ವಾಗೆಲಿ, ಮಹಾಮಾಯೆಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ದಾಸ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೇ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಬಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವದು ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗುವದು; ಅಥವಾ ಪುರುಷಾರ್ಥನವೆಂಥದು ? 
ನಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗಲ್ಲವೇ ಪುರುಷಾರ್ಥದ ಹೆಸರನ್ನೆತ್ಮುವದು ? ಎಲ್ಲಿ ನಾನು ನನ್ನದೆಂಬುರಕ 
ಲೇ ಶಮಾಶ್ರೆವೂ ಅಧಿಕಾರ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲವೊ, ಅಲ್ಲಿ ದಾಸ್ಕದ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಇರುವದಾದರೂ ಏನು! 
-ರಂಟೆಗೆ ಹೂಡಿದೆ ಎತ್ತಿ ನಂತೆ ಎಲ್ಲರೂ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆಳುಗಳಾಗಿ ದುಡಿಯುತ್ತಿ ದ್ಹುಳೊಂಡು, ಮಹಾ 
ರಾಷ್ಟ್ರ್ರದೊಳಗಿನ ಶಂಕರಕವಿಯು ನುಡಿದಿರುವಂತೆ ಃ« ಬ ಯ 11 ಪ್ರ ೫... ಪದಾರ್ಥ 
ಧರ್ಮಗಳ ಈ ನಿಶ್ಶೆವಾದ ಸೆಂಘೋಲೆಯನ್ನು ಸರ್ವಕಾಲವೂ ನಮ್ಮ ಕಾಲೊಳಗೆ ಜಡಿದುಕೊಂಡಿರ 
ಬೇಕು! ನಮ್ಮ ದೇ ಶದಲ್ಲಿ Sigil. ದೆ ) ವವಾದವೂ, ಪಾತ್ಮಿ ಮಾತ್ಯ ದೇ ಶಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಕ್ಕೆ 
ಕ್ರಿಸ್ತಿ e ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಭನಿವ್ಯ ತಾವಾಬವೊೂ, ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಶುದ್ಧ ಆಧಿಭಾೌತಿ ಶಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಕ 
ಸ್ಥ ಬ ಪ್ರಮವಾದವೂ, ಇವುಗಳ ಯೋಗದಿಂದ ಇಚ್ಛಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಈ ವಿಷಯದ ಕಡೆಗೆ ಅನೇಕ 
kde ಮನಸ್ಸು ಎಳೆಯಲ್ಪಟ್ಟು ಈ ಬಗ್ಗೆ ಭಜ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಚರ್ಚೆಯಾಗಿ ಅದು ಈಗಲೂ 
ನಡೆದಿದೆ. ಆದೆರೆ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದು ಅಶಕ್ಕವು; ಆದಕಾರಣ ವೇದಾಂಶತಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಫ್ರೊ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಯಾವ ಉತ್ತರವು ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು. ಕುರಿತು 
ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಜಾರಮಾಡಿದ್ದೇವೆ, | | 
ಕರ್ಮಪ್ರವಾಹವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವದು ನಿಜ; ಮತ್ತು ಒಮ್ಮೆ ತಿರುಗ ಶಾರಂಭಿಸಿದ ಕರ್ಮದ 
ಈ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಮೇ ಶೈರನು ಕೈಹಾಕುವದಿಲ್ಲೆ೦ಬದೂ ನಿಜ. SH, ದೃ ಶ್ಯಸೃಷ್ಟ್ರಿಯೆಂದರೆ ನಾಮ 
ರೂಪ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಮಾತ್ರ ನ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ, . ಈ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮ ಕವಾದ NY ಕೆಗೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ೫ ಆತ್ಮ ರೂಪ ವುಳ್ಳ ಸ್ವತಂತ್ರವೂ ಅವಿನಾಶಿಯೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೃಷ್ಠಿ ಸ 
ಜಾ ಇರುತ್ತದೆಂದೂ, ಮನುಷ್ಯನ 'ಜೀಹದೊಳಗಿನ ಆತ್ಮವೂ ಕೂಡ ಆ ನಿತ್ಯವೂ ಸ್ವೈತಂತ್ರವೊ 
ಆದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶವೇ ಇರುತ್ತದೆಂದೂ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವಿರುವ ಮೂಲಕ ಸಕೃ 
ದ್ಹರ್ಶನೆಕ್ಕೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವ ಮೇಲಿನ ತೊಂದರೆಯೊಳಗಿಂದ ಸಾರಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗವಿ 
ರುತ್ತ ದೆಂದು ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೊದಲು 
ಶರ್ಮವಿನಾಕಪ ನಕ್ರ ಚ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಳಿದಿರುವ ಭಾಗವನ್ನು ಪೂರ್ಣಮಾಡಿಕೂ 





* ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರದೊಳಗಿನ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕ್‌ “ಜೀವಕತ್ಸ೯ತ್ವಾಧಿಕರಣ ' ವೆನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. 
ಮತ್ತು ಅದರ ಮೊದಲನೇ ಸೂತ, ವೇ " ಇತ್ತ್‌ Se ? ಆಂದರೆ ವಿಧಿನಿಷೇಥಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥವತ್ವ ವು ಬರುವದಕ್ಯ್ಯಾಗಿ ಜೌ ವನ್ನು ಕರ್ತನೆಂದೆಣಿಸಬೇಕು, ಎಂದು ಇದೆ. «% ಸ ತಂತ್ರ: 
ತರ್ತಾ ೨ ಈ ಪಾಣಿನಿಯ ಸೂತ್ರವನ್ನು (ಪಾ. ೧.೪ ಸ ಲಪ್ಪಕೆ ಕ್ಕ ತಂದರೆ, "(ಹರ್ತಾ'? ಈ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದರೇ ಆತ್ಮಸ್ಥಾ ತಂತ್ರದ ಟೋಧವಾಗುತ. ದೆಂದೂ, ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇರುವ 
ದೆಂದೂ ಹ ಬಿ | | 


ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೂ ಆತ್ಮಸ್ತ್ವ್ವಾತಂತ್ರ ತವಾ” ತ ೨೬೫ 


ಳ್ಳೋಣ, ಮಾಡಿದ್ದುಣ್ಣೋ ಮಹಾರಾಯ *' ಎಂಬ ನಿಯಮವು ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅನ್ವ 
ಜ.1 ಶ.ದೆಂತೆಲ್ಲ, ವ ಕಿ ಯಂತೆ, ಅದು ಕುಟುಂಬಕ್ಕೂ, ಜ್ಞಾತಿಗೂ; ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೂ ೦ಬ 
ಹುನಾ ಸರ್ವ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಸರಿಬೀಳುತ್ತದ್ದೆ ತಾನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸದೆ ಯಾವ 
ನಿಗೂ ಬಿಡುಗಡೆಯಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸ ಮನುಷ್ಯನು ಯಾವದೊಂದು ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಯಾಗಲಿ 
ಜಾ ಸತೆಯಲ್ಲಾ ಗಲಿ, ದೌಶದಲ್ಲಾ ನಲಿ pO ಆಡೂ ॥ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ತನ್ನ ಸ್ಪ ಸ್ವಂತ ಕರ್ಮ: 
ಫಲವನ್ನು ಹ .ಅಸ್ಟೈ ೯ ಅಲ್ಲ; ಸಾಮಾಜಿಕ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನೂ ಆಂ 4 ಭೋಗಿಸರೇಬೀಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ವ ವಹಾರದಲ್ಲಿ ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ ಈರ್ಮದ ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ 
ವಿವೇಚಿಸುವ ಪ ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ, ಕರ್ಮವಿಪಾಕ-ಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ ವಿಭಾಗ 
ಗಳು ಪಾ ಕ್ರಿಯಶ: ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷ್ಮಿ ಸಿಯೇ ಮಾಡಲ್ಲ ಡುತ್ತ ವೆ. ಉದಾ: ಮನು 
ಷ್ಯ ನಂಜ 2 ಸಂಭವಿಸಬೇಲಾದ ಹ್‌ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ "ಮನುವು ಕಾಯಿಕ, ವಾಚಿಕ, ಮಾನನಸಿಕಗಳೆಂಬ 
ak ಭೇದಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವ [ಭಿಜಾರ, ಕೊಲೆ ಮತ್ತು, ಕಳವು ಈ ಮೂರು 
ಕಾಯಿಕಗಳೆಂದೂ ಬಿರುನುಡ್ಡಿ Sid; ಸುಳ್ಳು Re ಮತ್ತು ಹುಚ್ಚೆ ನುಡಿ ಇವು ನಾಲ್ಕು ವಾಚಿ 
ಕಗಳೆಂದೂ; ಪರರ ಹಣವನ್ನಾ ಶಿಸುವದ್ಮು ತಾ ಜೇಡು ಬಯಸುವದು ಸುಳ್ಳು ಆಗ್ರಹ FO 
ವದು ಈ ಮೂರು ಮಾನಸಿಕಗಳೆಂದೂ — ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟು ಹತ್ತು ಪ್ರ ಕಾರದ ಹ ಅಥವಾ 
ಪಾಪಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ (ಮನು ೧೨.೫.೭; ಮ [ಕ್ಯ ಆನು. ೧೩), ad ಅವುಗಳ ಫಲಗ 
ನನ್ನು ಕೂಟಿ ರುವನು. ಆದರೆ ಈ ಭೇ ದಗಳಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಕೆಲವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂತಿಲ್ಲ; ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಯೇ ಮುಂದೆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ರಾಜ ಜಸ ತತ 1) 04! ಮೂರು ಭೇದೆಗ 
ಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅವುಗಳ ಗುಣ ಕರ್ಮಗಳ ಲಕ ಗಳನ್ನು ಬಹುಶ; ಭಗವದ್ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿಯಂತೆಯೇ 
ಸ್‌ ky ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ. (ಗೀ.೧೪.೧೧.೧೫;೧೮.೨೩.೨ಜ್ಜಮನು.೧೨. ನಿ೧-ನ್ಲಿಳ), ಆದರೆ ರ್ಮ 
ಕ ಪ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕರ್ಮ ವಿಭಾಗವು ಇವೆರಡರಿಂದೆ ಭಿನ್ನವಿದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಚಿತ , ಪ್ರಾರಬ್ಧ, ಕ್ರಿ ಹಿ pA ಹೀಗೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಭೇದಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಇದೆ. 
ಮನುಷ್ಯ ನ್ನು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ-ಈ ಕೃಣದವರೆಗೆ- ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮ೯ಗಳೇ ಇರಲಿ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮೇಗಳೇ ಇರಲಿ, ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ: ಸಂಚಿತ' ಅಂದರೆ "ಸಂಗ ್ರಹುಸಲ್ಲ ಟ್ರ ಈರ್ಮಗಳೆಂದು 
ಹೆಸೆರು- ಈ ಸಂಚಿತಕ್ಕೇ " ಅದೃಷ್ಟ?ವೆಂದೂ ಹೆಸರುಂಟು. ಮೀಮಾಂಸಕರು ತನ್ನು ಪರಿಭಾ 
ಷೆಯಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ 'ಅಪೂರ್ವ ವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾ ರ. ನಾವು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಹವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಅದು ದೈ ಶ್ಯ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ರುತ್ತ ದೆ ಮತ್ತು ಆ ಕಾಲವು ಸಂದ ಕೂಡಲೇ ಅದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ರೂಪವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ ಅಂದರೆ ಅಡಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಅದಕ್ಕೆ "ಅದೃಶ್ಯ'ವೆಂದು ಹೆಸರು 
ಬಿದ್ದಿದೆ. ಈ ಸೊಕ್ಸ ಒವಾದ ರೂಪವು ಅಪೂರ್ವವು ಅಂದರೆ ವಿಲಕ್ಷ ಣವು ಇರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
"ಅಪೂರ್ವ? ವೆಂದು ಕರೆಯಹತ್ತಿದರು. ಈ ಮೇರೆಗೆ ಕರ್ಮವೆಂಬದು ಹಾರಿಹೋಗಿ, ಸೂಕ್ಷ ಪಪೂ 
'ಅತಏವ ಅದೃಶ್ಯವೂೂ ಅಪೂರ್ವವೂ, ವಿಲಕ್ಷ್‌ ಣವೂ ಆದ ಅದರ ಪರಿಣಾಮ ಈ ಮಾತ್ರ ಸಿಲಕು ಉಳಿ 
ಯುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವ್ರ ಹೆಸರುಗಳು ಬಿದ್ದಿವೆ. ( ವೇ.ಸೂ ಶಾಂ.ಭ್ಲಾಷ್ಠಿ.೨ ೩೪.೪೦. ): 
ನೀವು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರ್ಕೂ "ಸಂಚಿತ' «ಅದೃಷ್ಟ' ಅಥನಾ (ಅಪೂರ್ವ'ವೆ೦ದರೆ ಈಕ್ಟ್‌ ಣದ ಪದಿಯಂತ 
ಮಾಡಿದೆ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿಣಾಮಗಳ "ಸಂಗ್ರಹ'ವೆಂಬ ಅರ್ಥವ ili ಈ ಸಂಚಿತ 
ಜರ್ಮಗೆಳೆಲ್ಲವನ್ನು ಒಮ್ಮೆಲೇ ಭೋಗಿಸುವದು ಶಕ್ಕವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮ 
ಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಒಳ್ಳೆಯವ್ರ ಕೆಲವು ಕೆಟ್ಟವು ಅಂದರೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಾದ ಫಲಗಳನ್ನು 


೨೬.೬. ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ಕೊಡುವಂಥವ ಇರಬಹುದು,ಉದಾ: ಕೆಲವು ಸಂಚಿತಕರ್ಮಗಳು ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಶವಾಗಿದ್ದರೆ, ಕೆಲವು 
ನರಕಪ್ಪದವಾಗಿರಬಹುದು. ಆದಕಾರಣ ಆವೆಲ್ಲವುಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಭೋಗಿಸುವದು 
ಶಕ್ಯ ನಿರುವದಿಲ್ಲ. ಒ೦ದು ತೀರಿದ ಬಳಿಕ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಭೋಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ: 
(ಸೆ೦ಚಿತ'ಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟು 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ "ಪ್ರಾರಬ್ಬ' ಅಂದರೆ "ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಸಂಚಿತ' ವೆನ್ನುವರು. ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ "ಪ್ರಾರಬ್ದ? 
ವೆಂಬದನ್ನೇ -ಸೆಂಚಿತ'ನೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋಸಾರೆ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು. 
ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲು, .ಸಂಚಿತ್‌ದ ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳ. 
ಸಂಗ್ರಹದ ಒಳಭೇದವೇ "ಫ್ರಾರಬ್ಧವು' ಇರುತ್ತದೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾರಬ್ಧವೆಂದರೆ ವಲ್ಲ 
ಸಂಚಿತಕರ್ಮವಲ್ಲ. ಸಂಚಿತದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಭಾಗದ ಫಲವನ್ನು (ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ) ಭೋಗಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಆಷ್ಟೇ ಪ್ರಾರಬ್ಬವೆನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಖೊ ಪ್ರಾರಬ್ಧಕ್ಕೇ 
«ಆರಬ್ಬಳಾರ್ಯ'ವೆಂದು ಎರಡನೆಯ ಹೆಸರು ಇದೆ. ಪ್ರಾರಬ್ಬ ಮತ್ತು ಸೆಂಚಿತಗಳ ಹೊರ್ತು, 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರಿಯಮಾಜನೆಂಬ ಮೂರನೆಯ ದೊಂದು ಭೇದವನ್ನು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. | 
ಕ್ರಯಮಾಣ? ವೆಂಬದು ವರ್ತಮಾನಕಾಲವಾಚಳ ಧಾತು ಸಾಧಿತ ಶಬ್ದವಾಗಿದ್ದು, ಅದರ ಅರ್ಥವು 
«ಈಗ ನಡೆದಿರುವ ಅಥವಾ ನಾವು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಘರ್ಮ”” ವೆಂದು ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈಗ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವದು, ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮಗಳೊಳಗೆ ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭ: 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅವುಗಳ (ಪ್ರಾರಬ್ದದ) ಪರಿಣಾಮವೇ ಇರುವದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
`' (ಸ್ರೈಯಮಾಣ'ವೆಂಹು ಮೂರನೇ ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲೆಂದು ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ, 
ಸ್ಪಾರಬ್ಧವು ಕಾರಣವೆಂದೂ, ಕ್ರಿಯಮಾಣವು ಆದರ ಫಲವು ಅಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಎಂದೂ, ಇವೆರಡ 
ರಲ್ಲಿ ಭೇವ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆಂಬದೇನೂ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ ಆದರೆ ಕರ್ಮವಿಸಾಕ-ಪ್ರಸ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಭೇದದ ಉಪಯೋಗವೇನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಸೆಂಚಿತಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಭೋಗಿ. 
ಸಲಿಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿಲ್ಲಪೋ, ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು--ಸಂಚಿತದಲ್ಲಿಪ್ರಾರಬ್ಬವನ್ನು ಕಳೆಯಲಾಗಿ 
ಉಳಿಯುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು - ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಯಾವದೊಂದು ಶಬ್ದವು ಬೇಕೇ ಬೇಕಾಗಿರುವ 
ಕಾರಣ, ನೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಬ್ಧಕ್ಕೆಯೇ ««ಪ್ರಾರಬ್ಧಕಾರ್ಯ''ವೆಂದೂ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗ 
ದಿದ್ದದ್ದಕ್ಕೆ "ಆನಾರಬ್ಬಕಾರ್ಯ'ವೆಂದೂ ಹೆಸರುಗಳು ಕೊಟ್ಟಿವೆ (ನೇ.ಸೂ. ೪.೧.೧೫). ಈ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ಸ೦ಚಿತಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ «ಪ್ರಾರಬ್ಧಕಾರ್ಯ' "ಆನಾರಬ್ಬಕಾರ್ಯ' ಬಿಂದು ವರದೇ ಭೇದಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವದು ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಸಯುಕ್ತಿಶವೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವ. ಆದಕಾರಣ 
:ಹಯಮಾಣ: ವೆಂಬದು ಧಾತುಸಾಧಿತ ವರ್ತಮಾನಕಾಲನಾಚಕನೆಂದು ,ತಿಳಿಯಜೆ, PE 
ಪಥ CRETE ಎ೦ದು ಪಾಣಿನೀ ಸೂತ್ರದಂತೆ (ಸಾ.ಸೂ. ೩.ತಿ,೧೩೧) ಭವಿಷ್ಯ ಕಾಲ- 
ವಾಚಕನೆಂದು ತಿಳಿದರೆ «ಮುಂದೆ ತೀವ್ರವೇ ಅನುಭೋಗಿಸಬೇಕಾದುದು'' ಎಂದು ಅದರ ಆರ್ಥ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ :ಕ್ರ್ರಿಯಮಾಣ?' ವೆಂದರೆ "ಅನಾರಬ್ಬಕಾರ್ಯವೆಂದು” 
ಅರ್ಥವಾಗಿ, “ಪ್ರಾರಬ್ದ' ಮತ್ತು "ಫ್ರಿಯೆಮಾಣ' ಇವೆರಡು ಶಬ್ದಗಳು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ವೇದಾಂತ: 
ಸೂತ್ಸದೊಳಗಿನ "ಆರಬ್ಬಕಾರ್ಯ" ಮತ್ತು "ಅನಾರಬ್ದಕಾರ್ಯನವೆಂಬ ಶಬ್ಧಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕ 
ಗಳಾಗುವವು. ಆದರೆ ಕ್ರಿಯಮಾಣವೆಂಬದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸದ್ಯಕ್ಕ ೦ತೂ ಯಾರೂ ಹೀಗೆ ಮಾಡು. 
ವದಿಲ್ಲ. ಸ್ರಿಯಮಾಣವೆಂದರೆ, ಈಗ ನಡೆದಿರುವ ಕರ್ಮನೆಂದೇ ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಂದರೆ 
ಪ್ರಾರಬ್ಬದ ಫಲಕ್ಕೆಯೇ ಕ್ರಿಯಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇದಲ್ಲದೆ ಹಾಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ: 


ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೂ ಆತ್ಮಸ್ವಾತಂತ್ರ ವೌ ೨೬.೭, 


ಅನಾರಬ್ಧಕಾರ್ಯವುಳ್ಳ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಸಂಚಿತ್ಮ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಮಾಣ ಈ 
ಮೂರೂ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೂ ಉಪಯೋಗವಾಗುವದಿಕ್ಲೆಂಬದು ದೊದ್ಡ ದೋಷವೇ ಅಲ್ಲವೇ: 
ಇತ್ತ ಶ್ರಯಮಾಣ ಶಬ್ಧದ ರೂಢಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಆದಕಾರಣ ಕರ್ಮ 
ವಿಸಾಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಚಿತ, ಪ್ರಾರಬ್ದ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಮಾಣವೆಂಬ ಕರ್ಮದ ಲೌಕಿಕ ಭೇದ 
ವನ್ನು ನಾವು ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ ಆದರಲ್ಲಿ «ಆರಬ್ದಕಾರ್ಯ? (ಆನಾರಬ್ಬಕಾರ್ಯ'ವೆಂದು ಎರಡೇ ವರ್ಗ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ; ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಅವೇ ಹೆಚ್ಚು ಸುಕರವಾಗಿವೆ. “ಭೋಗಿಸು” 
ಈ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಭೋಗಿಸಿದೆ (ಭೂತ). ಭೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಇದೇ ಈಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ (ವರ್ತಮಾನ): . 
ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಭೋಗಿಸೆಬೇಕಾಗುವ (ಭವಿಷ್ಯ), ಎಂದು ಕಾಲದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಮೂರು ಭೇಡೆ [1 


ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು, ಆದರೆ ಕರ್ಮವಿಪಾಕ ಶಾಸ್ತ್ರದೊಳಗೆ, ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು 


ಭೇದಗಳಾಗಲಾರವು, ಯಾಕೆಂದರೆ ಸೆಂಚಿತಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಬ್ಧವಾಗಿ ಉಪಭೋಗಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ಕರ್ಮಗಳ *' 
ಫಲಗಳು ಪುನ: ಸಂಚಿತಕ್ಟೇ ಹೋಗಿ ಕೂಡುತ್ತವೆ ಆದುದರಿಂದ ಘರ್ಮಭೋಗದ ವಿಜಾರಮಾಡು 
ವಾಗ, ಸಂಚಿತಗಳಲ್ಲಿ ಭೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಅಂದರೆ ಪ್ರಾರಬ್ಧ, ಮತ್ತು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗೆ 
ದಿದ್ದ ಆಂದರೆ ಅನಾರಬ್ಬ. ಹೀಗೆ ಎರಡೇ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿದರೆ ಸಾಕು, ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು 
ವರ್ಗಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವದು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ: ಕರ್ಮ ಫಲಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ವರದೇ ವರ್ಗ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದಬಳಿಕ, ಅವುಗಳ ಉಪಭೋಗದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಕರ್ಮವಿಪಾಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವದೇನಂದರೆ,. ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಭೋಗಿಸತಕ್ಕ ದ್ವೇ ಸರಿ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳ 
ಫಲಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಈಗಿನ ಈ ದೇಹವು ಆಥವಾ ಜನ್ಮವ ದೊರಸೆದೆಯೋ- 
ಸಂಚಿತಗಳಲ್ಲಿಯ ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳು ಪ್ರಾರೆಬ್ಬವಾಗಿನೆಯೋ- ಅವುಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಲೇಬೇಕು. 
ಅದರ ಹೊರತು ನಿರ್ವಾಹನೇ ಇಲ್ಲ, ವಂ ಜನಕ ಜಸ: ಒಮ್ಮೆಕೈಬಿಟ್ಟು ಹೋದೆ 
ಬಾಣವು ತಿರುಗಿ ಬರದೆ, ಕೊನೆಯ ವರೆಗೆ ಹೋಗಿಯೇ ತೀಲಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಕುಂಬಾರನ ತಿಗರಿಗೆ 
ಒಮ್ಮೆ ಚಲನೆ ದೊರೆಯಿತೆಂದರೆ; ಚಲನೆಯ ಜೋರು ಮುಗಿಯುವ ವರೆಗೆ ಅದು ತಿರುಗಲೇಬೇಕು. 
(ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಅಂದರೆ ಫಲಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಅವಸ್ಥೆಯೂ ಹೀಗೇ 
ಸರಿ. ಪ್ರಾರಂಭವಾದದ್ದು ಮುಗಿಯಲೇ ಬೇಕು; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬಿದುಗಡೆಯಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆನಾರಬ್ದ್ಬ 
ಕಾರ್ಯ-ಕಮ೯ದ ಸ್ಥಿತಿಯು ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನಾಶಮಾಡಬಹುದು, ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಾರಬ್ಬ ಕಾರ್ಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮಹತ್ತ್ವದ 
ಭೇದನಿರುವ ಮೂಲಕ; ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದೆವನಿಗೂ ಕೂದ ಜ್ಞಾನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿ, ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ ಮರಣ 
ಬರುವವರೆಗೆ ಅಂದರೆ ತಾನು ಹುಟ್ಟಿದಂದಿನಿಂದ ಪ್ರಾರಬ್ದವಾದ ಕರ್ಮಗಳು ತೀರುವವರೆಗೆ ಶಾಂತ 
ವಾಗಿ ಮಾರ್ಗ ನಿರೀಕ್ಸಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ, ಹಟದಿಂದ ದೇಹತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿದ ಪಕ್ಚಕ್ಕೆ 
ಅವನ ಅನಾರಬ್ದ್ಬಕರ್ಮಗಳ ಕ್ಲಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಆ ಹಟದ ಮೂಲಕ, ಯಾವ ದೇಹಾರಂಭಕ 
ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮಗಳ ಭೋಗವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿಲ್ಲವೋ, ಅದನ್ನು ಭೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪುನ; ಜನ್ಮವೆತ್ತಬೇಕಾ 
ಗುವದು, ಹೀಗಾದ ಮೇಲೆ ಮೋಕ್ಬ್ಚವು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ಕಾನೇ ದೂರಸರಿಯುವದೆಂಬದಂತೂ ಸಹಜರ್ಮೆ 
ಎಂದು ವೇದಾಂತ ಮುತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯ ಇವೆರಡೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಹೇಳಿದೆ (ವೇ ಸೂ. ೪.೧.೧೩-೧೫ 
ಮತ್ತುಸಾಂ. ಕಾ. ೬೭); ಇದಲ್ಲದೆ ಹಟದಿಂದ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊ೦ಡದ್ದೊಂದು ಹೊಸೆ 
ಕರ್ಮವೇ ಉಂಟಾಗಿ, ಅದರ ಫಲವನ್ನು ಭೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಕೊಸ ಜನ್ಮವನ್ನು ತಾಳಲೇಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು ಹುಚ್ಚುತನವೆಂದು ಇದರಿಂದ ಬಗೆಗಾಣಬಹುದು. 


೨೬೮ ಗೀತಾರೆಹಸ್ಯ. 


ಕರ್ಮಫಲಭೋಗೆದೃಪ್ಟಿಯಿಂದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆವು. ಇನ್ನು ಕರ್ಮದ 
ಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಹೇಗೆ ಅಂದರೆ ಯಾವ ಯುಕ್ತಿಯಿ೦ದ ಬಿಡು ಗಡೆ ಹೊಂದಬಹುದೆಂಬದನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿ 
ಸೋಣ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೇ ಯುಕ್ತಿ ಯು ಕರ್ಮವಾದಿಗಳದು. ಅನಾರಬ್ಬ ಕಾರ್ಯ ಅಂದರೆ 
ಮುಂದೆ ಭೋಗಿಸೆಬೇಕಾಗುವ ಸೆಂಚಿತ ಕರ್ಮಗಳು. — ಅವ್ರ ಈ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಭೋಗಿಸತಕ ವು | 
ಇರಲಿ, ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೂ "ಸ್ವರ ಈ ಜನ್ಮವಲ್ಲದೆ ಮುಂದೆ ಬೇರೆ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ಎತ ತ ಬೇಕಾಗಲಿ 
sai ಈ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಾನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆವಷ್ಟೇ ! ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ 
ಹಲವು ಬಾಮಾಂ ಸಕರು ಕರ್ಮದ ಸೆರೆಮನೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಷ ಸಂಪಾದಿ alba 
ಬೀರೊಂದು ತಮ್ಮ ಸುಲಭವಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಮೂರನೇ ಪ ಪ್ರಕರಣ | 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ಮೀಮಾಂಸೆಕರ ಮತಾನು ಗುಣವಾಗಿ, ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ನಿತ್ಕ, ನೈಮಿತ್ತಿಕ, 
ಕಾನು ಮತ್ತು ನಿಷಿದ್ಯವೆ೦ಂದು ನಾಲ್ಕು ಬೇದಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಧ್ಯಾದಿಕ ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದ ರೆ ಪಾಪ ತಗಲುತ್ತ ಎಡ ನಿಮಿಶ್ತೆ ವು ಉಪ ಸ್ಥಿತವಾದಾಗ ನೈ ರಿಕಿ ತಿಕಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ, ಅಂತೂ, ಈ ಎರಡೂ ತೆರದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆ ಕೇಬೇಕೆಂದು 
ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮತವು. ಆ ಮೇಲೆ ಕಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಷಿದ್ದ ಇವೆರಡೇ ಉಳಿದವಲ್ಲವೇ॥ ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷಿದ್ಧ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾ ಚೆರಿಸಿದರೆ sad ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳು 01 ಅವನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದು, 
ಸಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾ ಚರಸಿದೆರೆ ಅವುಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಮಕಶ್ರೆ ಮತೆ ಜನ್ಮ ಕ್ಸ್‌ ಬರಚೇ 
ಕಾಗುವದೆಂದು ಅವನ್ನೂ ಮಾಡಕೂಡದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಅಂಡರೆ ವಿವಿಧ ಸ ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿಣಾಮದ | 
ತಾರತಮ್ಯ ನನ್ನಾಲೋಚಿಸಿ ಮನುಷ್ಯನು ಕಲವು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು, ಜೆಲವುಗಳನು 
ಯಾರಾ ವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರ್ಶ i ಮೋಕ್ಟ ವು ತಾನಾಗಿ ದೊಕೆಯಲೇಬೇಕು. ಯಾಕಂದರೆ, 
ತ್ರರಬ್ಬ ಪರ್ಮಗಳಂತೂ ಸ್‌ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿಯ ಟಟ ತೀರುತ್ತ ವೆ. ಮೇಲಾಗಿ ಈ ಜನ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ನಿತ್ಯ-ನೈಮಿತ್ತಿ ಕವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ನಿಸಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ವರ್ಜ್ಯಮಾಡುವದರಿಂದಲೂ ನರಕ ಗತಿಯು ಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು, ಕಾಮ್ಯುಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡುವ 
ಇ. ಸ್ಪೆಗಾಳದಿಕಗಳೊಳಗಿನ ಸುಖಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ, ಈ 
ಮೇರೆಗೆ ಇಹಲೋಕ್ಕ ನರಕ ಮತ್ತು ಸ್ವರ್ಗ ಈ ಮೂರೂ ಗತಿಗಳಿಂದ ಪಾರಾದ ಮೇಲೈ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಷದ ಹೊರತು ಎರಡನೇ ಗತಿಯೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಈ ವಾದಕ್ಕೆ "ಶಮರಮುಕ್ತಿ ' ಅಥವಾ 
"ನೈ ಷ್ಟರ್ಮ್ಯೇಸಿದ್ದಿ” ಐನ್ನುವರು ಕರ್ಮ ಮಾಡಿಯೂ ಮಾಡದಂತಿರುವ ಅಂದರೆ ಅದರ ಸಾಪ 
ಪುಣ್ಯ ಗಳ ಬಂಧನವು ಕತ್‌ನಿಗೆ ತಗಲದೆ ಇರುವ ಸಿ ತಿಗೆ ನೈಷ್ಟಮ 'ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮೀಮಾಂ 
Mi: ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಯಿಂದ ನ್ಶೆ ಪ್ರ ಮ್ಯ ೯ವು ಸ ವಾಗಿ ಸಾಧಿಸುವದಿಲ್ಲೆಂದು ವೇಡಾಂತಶಾಸ್ತೈವು 
ನಿಷ್ಕ ರ್ಷಿಸಿದೆ (ವೇ. ಸೂ ಶಾಲ. ಭಾ. ೪.೩.೧೪); ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
"(ಕರ್ಮ ಮಾಡದಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಮವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಬಿಡುವದರಿಂದೆ ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಸಿಗುವ 
ದಿಲ್ಲ? ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ. ಏ.೪); ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವದೇ ಮೂಲತ: 
ಅಶಕ್ಕವು. ನಿಸಿದ್ದ ಕರ್ಮವು ಸಂಭವಿಸಿದರೂ ನ ಮಿತ್ತಿಕ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದಿಂದ ಅದರ ದೋಷವೆಲ್ಲವೂ 
ಪರಿಹಾರವಾಗು ವದಿಲ್ಲ; ಹೀಗೆ ಧರ್ಮಶಾಸ ದಲ್ಲಿ “ಜೀಳಿದೆ ಈ ಹಾಸ ಶಕ್ಕವಾಗಿದೆಂದು ಕ್ಸ 
ಹೊತ್ತು ಕಲ್ಪಿಸುವ; ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೂ, ಪ್ಪಾ ರಬ ಸ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪಭೋಗಿಸುವದರಿಂದ ಹಾಗು 
ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮೇಲೆ eid ಆಚರಿಸುವದೆರಿಂದ ಅಥವಾ ಬಿಡತಕ್ಕವು 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮಗಳ ಸಂಗ್ರಹವು ತೀರುತ್ತದೆಂಬ ಮಾಮಾಂಸಕರ 


ಕರ್ಮವಿಪಾಕ ei ನ್ನು | ಇ ತ. 1 3 
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ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ. ಮೊದಲು ಸರಿಯಾಗುನದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಒಂದರ ಫಲವು ಸ್ವರ್ಗಸುಖವು, ಮತ್ತೊಂದ 
ರದು ನರಕಯಾತನೆಯು, ಈ ಪ್ರಕಾರ ಎರಡು ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳು ಪರಸ್ತ ರ ವಿರೋಧ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಭೋಗಿಸುವದು ಅಶಕ್ಯವಿರುವ 
ಮೂಕ, ಬರಿಯ ಇದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಬ್ಬ'ವಾಗಿ ಇದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಬೇಕಾದ ಕರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ ಸರ್ವ «ಸಂಚಿತ? ಕರ್ಮಗಳ ಫಲೋಪಬೋಗವು ತೀರುವದು ಶಕ್ಕವಿರುವದಿಲ್ಲ. 

ಕ7ಗಾಸ್ರಕರೆ ಕಣ್ಣ gaevfaa ಗೌಳಿ | 

ಇತಷಢನಇಡ SY maggie ॥ 
66 ಮನುಷ್ಯನು ಸಂಸಾರ ದು:ಖದಿಂದ ಬಿಡುಗದೆ ಹೊಂದುವವರೆಗೂ ಅವನು ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ 
ಪುಣ್ಯವು (ತನ್ನ ಫಲವನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಕೊಡುವ ಹಾದೀ ನೋಡುತ್ತ) ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಕಾದುಕೊಂಡು 
ಕುಳಿತಿರುತ್ತದೆ?” (ಮಭಾ. ಶಾಂ, ೯೦.೧೭); ಎಂದು ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗಿನ ಪರಾಶರ ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಈ ನ್ಯಾಯವೇ ಸಂಚಿತ ಸಾಪಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮೋಪಜೋಗವು ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗದ, ಈ ಸಂಚತ ಕರ್ಮಗಳಲಿ 
ಅನಾರಬ್ಬ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಕೆಲವು ಭಾಗವು ಯಾವಾಗಲೂ ಉಳಿದೇ ಉಳಿಯುತ್ತ ದೆ. ಮತ್ತು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಯುಕಿಯಂತೆ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಆಚರಿಸಿದರೂ ಉಳಿದ ಅನಾ 
ರಬ್ದ ಕಾರ್ಯಸಂಚಿತಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪುನ: ಜನ್ಮವೆತ್ತು ವದು ತಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಸುಲಭವಾದ ಮೋಕ್ಟಯುಕ್ತಿಯು ಅಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಮೂಲಸನಿರುತ್ತದೆಂದು ವೇದಾಂತದೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿದೆ- ಕರ್ಮಬಂಧದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುವ 
ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಯಾವ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ ತರ್ಕದ ಬಲನೊಂದೇ 
ಇದ್ದು, ಆ ತರ್ಕವೂ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ತಾಳುವದಿಲ್ಲ. ಸಾರಾಂಶ, ಕರ್ಮಮಾಡಿಯೇ ಕರ್ಮದ ಕಟ್ಟಿ 
ನೊಳಗಿ೦ದ ಪಾರಾಗ ಬಯಸುವದೆಂದರೆ, ಕುರುಡನಿಗೆ ಕುರುದನು ದಾರೀ ತೋರಿಸಿ ಕಡೆಹಾಯಿಸುವ 
ನೆಂದು ಆಶಿಸುವಸ್ಟೇ ಹುಸಿಯಾಗಿದೆ. ಒಳ್ಳೇದು, ಮೀಮಾಂಸಕರ ಈ ಯು ಕಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ, 
ಹಟದಿಂದ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು [ತೂಬು ಸ ನಿರುದ್ಯೋಗಿಯಾಗಿ ಕುಳಿತರೆ, ಕರ್ಮಬಂಧನವು 
ಬೆನ್ನಬಿಡುತ ದೆನ್ನಬೇಕೇ ( ಅದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಆನಾರಬ್ಬ ಕರ್ಮದ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಭೋಗಿಸುವದು ಕೊರಳಿಗೆ ಬಿದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಇರುವದಲ್ಲವೇ [ ಮೇಲಾಗಿ ಕರ್ಮ ಬಿಡುವ ಆಗ್ರಹ 
ವೂ, ಸ್ವಸ್ಕವಾಗಿ ಹೂಡ್ತುವದೂ ಇವೆರಡೂ ತಾಮಸ ಕರ್ಮಗಳೇ. ಇವುಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಅನಾರಬ್ದ 
ಸಂಚಿತದ ಕೂಡ ಭೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಬರುವದು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ (ಗೀ. ೧೮.೭-೮); 
ಇದಲ್ಲದೆ ದೇಹನಿರುವವರೆಗೆ ಉಸಿರಾಡಿಸುವದು, ಮಲಗುವದು,; ಕೂಡು ವದು ಇತ್ಯಾದಿ ಕರ್ಮ 
ಗಳು ನಡೆದೇ ಇರುವ ಮೂಲಕ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವ ಆಗ್ರಹವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಒ೦ದರೆಗಳಿಗೆ ಸಹ ಕರ್ಮ ಬಿಟ್ಟಿ ರುವದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲೆಂದು ಗೀತೆಯೊಳಗೆ 
ಹಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ. ೩.೫೧೮೧೧). 

ಕರ್ಮವು ಕೆಟ್ಟಿದೇ ಇರಲಿ, ಒಳ್ಳೆಯದೇ ಇರಲಿ; ಮನುಷ್ಯನು ಒಂದಿಲೊ 3 

ಆದರ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭನಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸರ್ವದಾ ಸಿದ್ದನಾಗಿರಬೇಕೆಂದೊ, ಕರ್ಮವು ಅನಾದಿ 
ಯಿರುವದೆರಿಂದ್ರ ಅದರ ಅಖಂಡನಾದ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಕೈಹಾಕುವದಿಲ್ಲೆ೦ದೂ, 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬಿಡುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲೆ೦ದೂ, ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಕೆಲವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಕರ್ಮಬಂಥನವು ತಪ್ಪುವದಿಲ್ಲೆಂದೂ ಸಿದ್ದೆವಾದ ಬಳಿಕ, ಕರ್ಮಾ 
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೨೭೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ತ್ಮಕ ನಾಮರೂಪದ ನಾಶವ೦ತವಾದ ಚಕ್ರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ, ಅದರ ಬುಡದಲಿ ಸರುವ 
ಅನ್ನು ತವೂ ಅವಿನಾಶಿಯೂ ಆದ ತತ್ವಕೆ ke ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕ 
ಇಚ್ಛೆ pe ತೃಪ್ತ ವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗವಾ ವುದೆಂಬ ನೊದಲನೇ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮತ್ತೆ ii ವಿಸುತ್ತದೆ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಾ pr ಸ್ಮ ತೆಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಪ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಕ್ಯಾ ಜಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದಂಥ ಯಜ್ಞ 
ಯಾಗಾದಿ ಹಲವು ಸಾಧನಗಳು ಹೇಳಿವೆ ಆದರೆ ಮೋಕ್ಟ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃ kin ಇವೆಲ್ಲ ಕಡಿಮೆ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯವ. ಯಾಕಂದರೆ ಯಜ್ಞ-ಯಾಗಾದಿಕ ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಸ್ಫರ್ಗಸ್ರಾಪಿ ಸಿಯಾದರೂ 
ಪುಣ್ಯಕರ್ಮದ ಫಲವು ತೀರಿದ ಬಳಿಕ ದೀರ್ಪಕಾಲದ MAS ಜಟ (ಟೂ ದು ೨ಒಮ್ಮಿ 
ಲ್ಲೊಮ್ಮೆ ಮತ್ತೆ ಕರ್ಮಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಳಿಯು ವದು ತಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ. (ಮ. ಭಾ. ವನ, ೨೫೯. 
೨೬೦; ಗೀ, ೮.೨೫; ೪-೨೦;); ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕರ್ಮದ ಕತ್ಮರೆಯೊಳಗಿಂದ ಪೊರಾ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಹೊಂದಿ ಅಮೃತತತ್ವಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೂ, ಜನ್ಮ ಮರಣದ ಉಪಟಳವನ್ನು ಆಪೂ 
ಬವಾಗಿ ಕಿತ್ತು ಹಾಕುವದಕ್ಕೂ ಇದು ಸೆರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗವಲ್ಲೆಂ ಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ, ಈ ಉಪಟಳವು 
ಬೇರು ಸಹಿತ ನಿವಾರಣೆಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಟ ಪ್ರಾಪಿ )ಿ ಯಾಗಲಿಕ್ಸೆ « ಜ್ಞಾನ? ವೇ ನಿಜವಾದ 
ಮಾರ್ಗವಿರುವದಾಗಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಾರಿಹೇಳುತ್ತ ದ "ಜ್ಞ್ಞಾನ' 'ಂದರೆ ವ್ಯವಹಾರ ಹ್‌ 
ಅಥವಾ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಳ ಸೈ ಷ್ಟಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಜ್ಞಾ ನವೆಂಡು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ತ್ಕ್ರೈಕ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ( “ವಿದ್ಯೆ 'ಯೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. (ೇತಾಫೆ] ಇರ್ದೆ 
ತಸ: ಔಷ ಕ್ರ ಸತ್ರ ಮನುಷ್ಯನು ಕುಕ ಬದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಬಿಂದು ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ವಚನದಲ್ಲಿ «ವಿದ್ಯೆ'ಯ ಅರ್ಥವು "ಜ್ಞ್ವಾನ'ವೆಂಜೇ 
ವಿವಕ್ಷಿತವಿದೆ. ಭಗವದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿ 
aiid: TARAINT ಆರರ ತ್ರೆ 1 
4 ಜ್ಞಾನೆರೊಪ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳು ಭಸ್ಮವಾಗುತ್ತವೆ. ?' (ಗೀ-೪.೩೭); ಎಂದು ಭಗ 
ವಂತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ-- 
ಫೆ/ತಗಾರಾಶ್ವರರ್ಪರಗೀ ಇ WER 2೪ ga: । 
ಕ್ಷರ] gaat dame ga: ॥ 

« ಸುಟ್ಟಿ ಬೀಜವು ಹೇಗೆ ಮೊಳೆಯ ವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ (ಕರ್ಮಗಳ) ಕ್ಷೇಶವು ದಗ್ಗೆ 
ವಾಯಿಕೆಂದರೆ, ಅದು ಪುನ: ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. * ಎಂದು ಎರಡು ಕಡೆ ಹೇಳಿದೆ 
(ಮ. ಭಾ.ವನೆ೧೯೯.೧೦೬, ೧೦೭ಶಾಂ. ೨೧೧.೧೭); ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ 
«« 7 ಇತಿ AE sq ಈ ಕಕ್ಕೆ ಇತ ಇಷ (ಬ್ರ ೧.೪ ೧೦);-ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ತಿಳಿದವನೇ ಅಮೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗುತಾ ನೆ; ಕಮಲದ ಎಲೆಗೆ ನೀರು ಹೇಗೆ ಅಂಟುವದಿಲ್ಲವೋ 
ಹಾಗೆ ಬೃಹ್ಮೆ ಜ್ಞಾ, pS ಕರ್ಮಗಳ ದೋಷವು ಹತ್ತ ಲಾರದು (ಛಾ೦.೪.೧೪. ಶಿ); ಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ತಿಳಿದವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಟ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. (ತೈ. ೨.೧); ಸರ್ವವೂ ಆತ್ಮಮಯವೆಂದು ತಿಳಿದವನಿಗೆ 
ಪಾಪದ ಬಾಧೆಯು ತಗಲುವದಿಲ್ಲ. (ಬೃ.೪.೪. ೨೭); "ಶತ ಕಷ TEA ಇಪ we: 22 
ಶೈ.೫,೧೩;೬.೧ಪ್ಟಿ] ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಸರ್ವ ಪಾಶಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗು 
ತಾನೆ. «£€ AR ಸಷ ಕಗಗ] SERRE ಲ ೫ (ಮುಂ.೨.೨ ಲ); ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಅನನ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕ್ಲ್‌ಯವಾಗುತ್ತವನೆ. 4: Raaqanigd '' 
(ಈಶಾ. ೧೧,ಮೈತ್ರ್ಯ್ಯು. ಜಳ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅಮೃತತ್ವವು ದೊರಕುತ್ತದೆ. qa fafeats 


ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೂ ಅತ್ಮಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯೃವೊ. ' . ೨೭೧ 


Raga mea: ೫೪! fad saa” (ಶ್ವೇ..೮);-- ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿದನೆಂದರೆ 
ಅಮರನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಮೋಕೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಇದರ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ ಈ ಮೇರೆಗೆ ಜ್ಞಾನದ . 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವ ಆನೇಕ ವಚನಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ ಶಾಸ್ತ್ರೆದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಜಾರ 
ಮಾಡಿದರೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ದೃಢವಾಗುತ್ತವೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ದೃಶೃಸೃಷ್ಟ್ರಿಯಲ್ಲಿ ರುವದೆಲ್ಲವೊ ಕರ್ಮ 
ಮಯವಿದ್ದರೂ, ಅದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಅಧಾರಭೂತನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಲೀಲೆಯೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 
“ಯಾವಕರ್ಮವೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೋಂಕೆಲಾರದೆ೦ಬದ್ಯೂ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೂ ಅವನು ; 
ಅಲಿಪ್ತನೇ ಇರುತ್ತಾನೆಂಬದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅಧ್ಯಾಶ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ, ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ; 
ಕರ್ಮ (ಮಾಯಾ) ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬೆರಡೇ ವರ್ಗಗಳಾಗುತ್ತವೆಂದು ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಆರಂಭೆ 
ದಲ್ಲಿ. ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಆದಕಾರಣ, ಯಾವನಿಗೆ ಒಂದು ವರ್ಗದಿಂದ ಆಂದರೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ಬಿಡು ' 
ಗಡೆಹೊಂದುವ ಇಚ್ಛೆ ಇರುವದೋ ಅವನು ಮತ್ತೊಂದು ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವೆರೂಪದಲ್ಲಿ . 
ಸೇರುವದೊಂದೇ ಮಾರ್ಗವು ಶೆರವಿರುತ್ತ ಪೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಲ್ಲ 
ಎರಡೇ ವರ್ಗಗಳಿರುವ ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೊನದ ಹೊರತು ಕರ್ಮರಹಿತೆವಾದ ಬೇರೆ ಅವಸ್ಥೆಯೇ 
ಈಗ ಸಿಲಕು ಉಳಿಯು ವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪದ ಪ್ರೊ ಅವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ 
ಮೊದಲು, ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವು ಯಾವದೆಂಬದನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದು ಅವ ಶ್ಯವಿದೆ, ಇಲ್ಲದಿ 
ದ್ವರೆ a agaiol <a FA ?; ಗಣೇ ಶನನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 
(ಅದು ಸಾಧಿಸದೆ) ಮಂಗನನ್ನು ಮಾಡಿದಂತೆ. ಒಂದು ಹೋಗಿ ಒಂದು ಆದೀತು! ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪದ ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕ್ಕದ ಮಕ್ಕು ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಲಿಪ್ಶತೆಯ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಆ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನೇ ವಿಶೇಷತ: ಮರಣ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದೊಂದೇ ಕಮರಸಾ ಶದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವ ನಿಜವಾದ ಸಾಧನನೆಂಬುದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದೊಳಗಿನ ಯುಕ್ತಿವಾದದಿಂದಲೂ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. £ಃ ಕರ್ಮಗಳು ನನಗೆ ಹತು ನದಿಲ್ಲ, ನನಗೆ ಕರ್ಮದ ಫಲದಲ್ಲಿ ಆಶೆ 
ಯಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಯಾವನು ನನ್ನನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ನೋ, ಅವನು ಕರ್ಮದ ಕಟ್ಟೆಗೆ ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಎಂದು ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದು ( ಗೀ.೪.೧೪ ೧೩.೨೩ ); ಅದರ ತಾತ್ಸಯ೯ವೂ 
ಇದೇ, ಆದರೂ, ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನನೆ೦ದರೆ ಕೇವಲ ಶಾಬ್ದಿಕ್‌ಜ್ಞ್ಞಾ ನವು ಅಥವಾ ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯು 
* ವಿಂಬ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದರೆ, ವೇದಾ೦ತ ಸೂತ್ರದ ಮೇಲಿನ ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೇಳಿದಂತೆ :ಜ್ಞಾನ' ವೆಂದರೆ "ಮಾನಸಿಕಜ್ಞಾನ'ವು ಮೊದಲು ಉಂಟಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಜಯ 
ಸಿದ ಬಳಿಕ ಬ್ರಹ್ಮೀಭೂತವಾಗುವ ಅವಸ್ಥೆಯು ಅಥವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮೀಸ್ಟಿತಿಯು.? ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಅರ್ಥವು 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸುರೆ ವಿವಕ್ಸಿ ತೆವಿರುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ಮರೆಯಸಕೊಡದು. ಕಳೆದ ಪ್ರಕರಣದ 
ಕೊನೆಗೆ ಜ್ಞಾನದೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಜೊಳಗಿನ ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು 
ಮಹಾ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ « ಇಷ ಹಕ ಪಾಷ A A ಪಕ್ಕ ೨ ಜ್ಞಾನನೆಂದರೆ 
ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯಾರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು; ಆಜ್ಞಾನವಾದ ಮೇಲೆ ಮನುಷ್ಯನು ಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ 
ಮತ್ತು ಯತ್ನದ ಈ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ಕೊನೆಗೆ ಅವನಿಗೆ ಮಹತ್ತತ್ವವು (ಪರಮೇಶ್ವರ) ಪ್ರಾಪ್ತವಾ 
ಗುತ್ತದೆಂದು ಜನಕನು ಸುಲಭಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಶಾಂ.4-೨೦.೩೦); ಮೋಕ್ಷ ಪದೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದ, ಎಲ್ಲಿಗೈ ಹೋಗತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಎಂದೂ 
ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಹೇಳಲಾರದು. ಶಾಸ್ತ್ರವು ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ, ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ಕವಾದ ಈ ಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಡರು ಅಥವಾ ಅಡಚಣೆಗಳು ಏನಾದರು ಇದ್ದರೆ ಅವಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ, ದಾರಿಯನ್ನು 


೨೭೨ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಕೈ. 


ಚೊಕ್ಕ್‌ ಟನಾಗಿ ಮಾಡುವದೂ ಮತ್ತು ಅದೇ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಕೊನೆಗೆ ತನ್ನ ್ಯ ೀಯ ವಸು ವನ್ನು. 

ಪ್ರಾಪ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದೂ ಈ ಕೆಲಸ ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೆ ನು ತನ್ನ ಸ ಸಂತೆ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದಲೇ 
ಸಾಧಿಸ ಸತಕ್ಕದ್ಗು. ಸ ಈ ಪ್ರಯತ್ನವು MUG ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿಚಾರ, ಭಕಿ, ಕರ್ಮ 
ಫಲತ್ಯಾಗೆ ಮುಂತಾದ ಅನೇಶ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿರುವದರಿ೦ದ (ಗೀ:೧೨.೮.೧೨) ಮನು 
ಸ್ಯನು ಅನೇಕ ಸಾರೆ ದಿಗ್‌ಭ್ರಮೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದಕಾರಣ ನಿಷ್ಕಾಮಯೋಗದ ಮುಖ್ಯ ಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹೇಳಿ, ಆ ಬಳಿಕ ತತ್ಸಿ ದ್ವ್ಯರ್ಥವ ವಾಗಿ ಯಮ-ನಿಯಮ-ಆಸನ-ಪ್ಪಾಣಾ 
ಯಾಮ-ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ- ಧಾರಣ-ಧ್ಯಾನ-ಸಮಾಧಿರೂಪವುಳ್ಳಿ ತದಂಗಭೂತವಾದ ಅನೆ ಸಾಥನಗಳನ್ನೂ 


ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿಯಿದೆ, ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ | 


ನಿಜರದಿ೦ದ ಆಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಸುಲಭವಾಗಿ ಭಕ್ಕಿ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾ 

ಗುತ ದೆಂ ಬದನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ.೧೮ ೫೬). 
ಘರ್ಮಬಂಥಧದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಲಿಕ್ಕ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡುವದು ನಿಜವಾದ ಮಾರ್ಗವಲ್ಲ, 

ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ  ಕ್ಕಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಶುದ್ಧವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂ ಡು ಪರಮೇ ಶ್ವರನಂತೆಯೇ 


ಆಚರಿಸುತ್ತ ಹೋದರೆ ಕೊನೆಗೆ ಮೋಕ್ಬ ವು ಸಿಗುತ್ತ ದೈ; ಮತ್ತು ಕರ್ಮವು ಯಾರಿಗೂ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲಾಡ, 


ಕಾರಣ ಕರ್ಮಬಿಡುವದೆಂ ಬದು ಭ್ರಮೆಯು; ಎಂಬೀ ಅಂಶಗಳು ನಿನೀವಾದವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾದರೂ, 
ಈ ಮಾರ್ಗವು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾಗುವ ಜ್ಞ್ಯಾನಸ್ರಾಪಿ ಗಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನು ಪ್ರ ಯತ್ನಿಸೆ 
ಬೇಕೋ, ಅಥವಾ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕೃಕಿಯು ತಳ್ಳಿದಕಡೆ ಅವನು ತೋಟ ಲೂ ಎಂಬ 
ಮೊದಲಿನ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯು ಇನ್ನೂ ಹಾಗೇ ಉಳಿದಿರುತ್ತ ದೆ. ಇಳ ತಿಕ arid ಕ: ಗ್ಗ 
ಫಷ ' (ಗೀ, ೩.೩೩);-ನಿಗ್ರಹದ ಆಟನೇನು ಸಾಗೀತು? ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಲ್ಲರು ತನ್ಮು ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಂತೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ; “ ಗಂ ai ಇತರಾ! ಗಳಾಗಿ ನ್ನ 
ನಿಶ್ಚಯ ಪು. ವ್ಯರ್ಥವಿದೆ. ಬೇಡಾದಕಡೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ನಿನ್ನನ್ನು ದೊಡುವದು.- ಎಂದು ಭಗವಂತನೂ 
(ಗೀ. ೧೮೬೫೯; ೨.೬೦); « ಫಕಗನ್ನ ₹71 {agian aia’ ಮನು, ೨.೨೧೫). 
ವಿದ್ವಾಂಸನಿಗೆ ಕೂಡ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮೀರಿರುತ್ತವೆ. ಎಂದು ಮನುವೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, ಕರ್ಮ 
ವಿಸಾಕ ಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯ ನಿಷ್ಕರ್ಸೆಯಾದರೂ ಹೀಗೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಯಾಕಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿ 
ನೊಳಗಿನ ನ ಪ್ರೇರಣೆಗಳೆಲ್ಲ ಪೂರ್ವಕರ್ಮದ ಮೂಲಕವೇ ಹುಟ್ಟು ತ್ರ ದೆಂಜು ತಿಳಿದ pu ಒಂದು 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ (ಅದರಿಂದ ಮೂರನೇಶಕ್ಕೆ) ಹೀಗೆ ಅವನಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಭವಚಕ)ದಲ್ಲಿಯೇ ತಿರುಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅನುಮೇಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಾತಿಂದೇನು? 
ಘರ್ಮದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರೇರಣೆ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಇವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆಂದರೂ 
ಸಲ್ಲುವದು. ಮತ್ತು ಈ ಮಾತು ನಿಜನಿದ್ದಬಳಿಕ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ದೊರಕಿಸಲಿಕ್ಕ್‌ ಯಾವನೂ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನಲ್ಲೆಂಬ ತೊಂದರೆಯು ಪ್ರಾ ಪ್ರ ವಾಗುತ್ತ ಜೆ ಇದಕ್ಕ್‌ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಉತ್ತ ರವೇನೆಂದರೆ, ನಾಮ 
ರೂಸಾತ್ಮಕ ಸರ್ವದೃಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿ ಸ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ತತ್ತ ವೇ ಆತ್ಮ ರೂಪದಿಂದ "ಮನುಷ್ಯ ನ ಜಡದೇಹ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸಿ ಸುತಿ ರುವದರಿಂಡ ದೇಹ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾ ಇವೆರಡೂ ದೃ ಷ್ಟಿ kudos ಮನುಷ್ಯ ನ 
ಕೃತ್ಯದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಸೈ ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು Wa 
ಒಂದೇ ಒಂದಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ್‌ ಅದು ಎಂದೂ ಬಿರತಂತ್ರ PANN ಎಕೆಂದರೆ, ಒಂದ್ರ 
ಮತ್ತೊ ೦ದರ ಅಧೀನವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಒಂದು ಮತ್ತು ಜಾ ಎಂಬ ಭೇದವು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಉಳಿಯಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ನಾಮೆರೂಸಾತ್ಮ ಈ ಕರ್ಮವೊಂದೇ ಎರಡನೇ ಪದಾರ್ಥ 


Ak 


ಕರ್ಮ ವಿಪಾಕವೂ ಆತ್ಮಸ್ಪಾಶಂತ್ರ ೬ನ: K ಪಪ್ಪಿ 
ವಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಈ ಕರ್ಮವ ಅನಿತ್ಯವೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಲೀಲೆಯ ಇರುವಮೂಲಕ, 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಒಂದು ಭಾಗದೆ ಮೇಲೆ ಅದರ ಆವರಣವಿದ್ದರೂ ಅದು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ವಿಂದೆಂದಿಗೂ 
ಗುಲಾಮನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಾರದೆಂಬದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಾಪಾರ 
' ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಂದುಗೂಡಿಸಿ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವ ಆತ್ಮವು ಕರ್ಮಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದೆ 
ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನದೇ ಇರಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಇದರ 
ಮೇಲಿಂದ್ರ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಅದರ ಅಂಶವೇ ಆದ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ ಇವೆರಡೂ | 
ಮೂಲಕ: ಸ್ವಶಂತ್ರ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಾತ್ಮಳ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅಧಿಕಾರದ ಹೊರಗಣ ಸೀಮೆಯಲ್ಲಿ ರುತ್ತ ". 
ವೆಂಬುದು ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅನಂತನೂ ಸರ್ವವ್ಮಾಪಿಯೂ ಇದ್ದು, 
ಸರ್ವದಾ ಶುದ್ಧ ಮುಕ್ತಾ ವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಅವನೆ ವಿಷಯವಾಗಿ - 
ಇದಕ್ಕೆ ಂತ ಹೆಚ್ಚನ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶವುಳ್ಳ ಜೀವಾತ್ಮನು 
ಮೂಲತ: ಶುದ್ಧನೂ, ಮುಕೆ ಸ್ವಭಾನನೂ ನಿರ್ಗುಣನೂ, ಅಕರ್ತನೂ ಆಗಿದ್ದರೂ ದೇಹದ ಮತ್ತು 
ಬುದ್ಧ್ಯಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿರುವ ಮೂಲಕ, ಆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸ್ಮುರಣದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾನುಭವರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿದೆ, ಶೆರದಿಟ್ಟ 
ಉಗಿಯಲ್ಲಿ ಏನೂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಒಂದು ಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟರೆ ಆ ಉಗಿಯ 
ಶಕ್ತಿ ಯು ಆ ಪಾಕ್ರೆಯ ಮುಚ್ಚಳವನ್ನು ಹೇಗೆ ಬಡಿಯಹತ್ತುವದೋ, ಅದೇ ನ್ಭಾಯದಿಂದ ಅನಾದಿ 
ಪೂರ್ವಕರ್ಮಾರ್ಜಿತವಾದ ಜಡದೇಹ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಂಶಭೂತನಾದ 
ಜೀವವು (ಗೀ, ೧೫.೭); ಬ೦ಧಿಸಲ ಟ್ಲಿಶೆಂದರೆ, ಈ ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಮಾಡಬಹು 
ದಾದ (ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಬಾ ನುಕೂಲನಾದ) ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾಚರಿಸಲು ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯುಂಖಾಗುತ್ತದೆ; ಇದಕ್ಕೇ ವ್ಯವಹಾರದೃಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದೆ «ಆತ್ಮನ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
«ವೃವಹಾರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ? ಎಂದೆನ್ನುವ ಕಾರಣವೇನೆಂದೆರೆ, ಶುದ್ಧ ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ 
««ಶಾತ್ಟ್ರಿಕದೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ? ಆತ್ಮನು ನಿರಿಚ್ಮ ನ್ಯೂ ಆಕರ್ತನೂ ಇದ್ದು ್ಯ ಕರ್ತ್ಮೃತ್ವವೆಲ್ಲ ಪ್ರಕೃತಿಯದೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ (ಗೀ. ೧.೨೯; ವೇಸೂ. ಶಾಂಭಾ- ೨.೩.೪೦); ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ 
ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯು ತಾನಾಗಿಯೇ ಮೋಕ್ಷಾನುಕೂಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳು 
ಪೃತಿಸಾದಿಸು ವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ತಿಳಿದರೆ ಜಡಪ್ರಕೈತಿಯು ಕಣ್ಣುಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಅಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಮುಕ್ತರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. ಇದಲ್ಲದೆ ಮೂಲತ: ಯಾವ 
ಆತ್ಮನು ಅಕರ್ತೆನೋ, ಅನನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ಅಂದರೆ ನಿಮಿತ್ತ ನಿಲ್ಲದೆ, ತನ್ನ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಗುಣ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರವರ್ತಳನಾಗುತ್ತಾನೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ (ಆತ್ಮನು ಮೂಲದಲ್ಲಿ 
ಅಕರ್ತನಿದ್ದರೂ ಬಂಧನನಿಮಿತ್ತ ಮೂಲಕ ಅವನು ಅನ, ರಮುಟ್ಟಿಗೆ ತೋರಿಕೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರೇರಕ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತು ಯಾವದೇ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಈ ಆಗಂತುಕ ಪ್ರೇರಕತ್ವವು ಅವನಲ್ಲಿ ಬಂಳೆಂದರೆ, 
ಆ ಪ್ರೇರಕತ್ಸವು ಕರ್ಮದ ಕಟ್ಟಳೆಯನ್ನು ಮೊರುವದು, ಅಂದರೆ ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವದು...?? 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಆತ್ಮಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವೇದಾಂಶಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂದರೆ ನಿರ್ನಿಮಿತ್ತಕವಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಮೂಲ ಶುದ್ಧಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತನೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಾರ್ಕೆ ಈ ಉದ್ದವಾದ ಕರ್ಮಕಥೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತ 
ಕೂಡದೆ, ಇದಕ್ಕೇನೇ ಸ್ಫಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಅಥವಾ ಪ್ರೇರಣೆಯೆಂದೆನ್ನುವ 
ರೂಢಿಯಿದೆ. ಆತ್ಮನು ಬಂಧನದ ಉಸಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಮೂಲಕ, ತದ್ವಾರಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 

18 


(ಕ Ju - 


೨೭೪ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಯ. 


ಸಿಗುವ ಈ ಸ್ವತಂತ್ರ ಫ್ರೇರಣೆಯೂ , ಬಾಹ್ಯಸೈಸಿ ಯೊಳಗಿನ ಪ ಪದೂರ್ಥಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತ ನ್ನ ನಾಗುವನ್ಸೆ "ರಣೆಯೂ, ಇನೆರಡೂ ಒಂದೆರಿಂದೊಂದು ತೀರ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ತಿನ್ನು 
ಉಸ್ಣ್ಯು; ನಿರಾಸಮಾಡು ಎ. ) ವೂ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಪ್ರೇರಣೆಗಳು. ಆತ್ಮನ ಪ ಪೆ ಕ್ರೇರಣಿಯಾದರೋ, 
ಮೋಕ್ಟಾ ನುಕೂಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. ಕೊಡೆಲನೆಯದು. ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯ 
ಅಂದರೆ "ಕರ್ಮಸ್ಥ ಸ್ವಿಯೊಳಗನ ಪ್ರೆ ಸ್ಪೇರಣೆಯು, ಎರಡನೆಯ ದಾದ ಆತ್ಮನ ಪ್ರೇರಣೆಯು, ಬ್ರಹ್ಮಸೈಷ್ಟಿ 
ಗೊಳಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ, ಇನೆರಡು ಪ್ರೈ ಇರಣೆಗಳೊ ಪ್ರಾಯ: ಪರಸ್ಸೆರ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿರುವ ಕಾರಣ, ಅವುಗಳ 
ಹೋರಾಟದ “ಯೇ ಮನುಷ್ಯ ನ ಆಯುಷ್ಯ Pi ವೂ ವೆಚ್ಚ ವಾಗುತ್ತ ದೆ": ಇವೆರಡು ಬಗೆಯ ಹೆ ಕ್ರೇರಣೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನು ಈಡಿ ತ ತಹುಯ! ಕರ್ಮಸೃಸಿ ಸ್ಟ ಯ ಪ್ರೇ ರಣೆಗೆ 
ಮನಗೊಡದೆ (ಬಾಗೆ. ೧೧.೧೦೪); ಮನುಷ್ಯ ನು ಶುದ್ಧ ಆತ್ಮನ ಸ ತೆಂತ್ರ ಪ್ರೇರಣೆಯಂತೆ. ನಡೆಯ 
ಲಾರಂಭಿಸಿದನೆಂದರೆ- ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ೬ ಆತ್ಮ ನಿ್ಕತೆ Sil pA ಮಾಡುವ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ "ಪೋಕ್ಷಾ ನುಕೂಲವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ 

gaan! ಕತ ತ್ರಗ ಇ ಕ ಕಣಣ | 

Ramen ಇ ೫60 TU ಔಷತಗಣಾತ! | 

wade ಕೆರ eadraaAicgd ॥ 
«(ಮಲದಲ್ಲಿ ಸ ನೈ ತಂತ್ರ ನಾದ ಶರೀರ ಆತ್ಮನು ನಿತೃ, ಶುದ್ಧ, ಬುದ್ಧ ನಿರ್ಮಲ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ಲ್ಲಿ ಫೊಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ (ಮಜಾ. ಠಾಂ. ಹಿತ ೨೭-೩೦). ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಫೋ) ತ 
ಸಿಕ್ಕುತ್ತ ಜಿಂಬದರ ಅರ್ಥವೂ ಇದೇ, ಅದಕೆ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ . ಜಡದೇಹೇಂದ್ದಿ ಯಗಳ ಪ್ರಾ ಲ ತ 
ಧರ್ಮವು ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯ ಪ್ರ ಫೆ ಜ್‌. ಇ“ ಸ್ರಬಲಗೊಂಡರೆ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ೬ ಐ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ ದೇಹೇಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು ಮೋಕಾ ನು ಕೂಲವಾದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಿ; ಬ್ರಹ್ಮಾ 

ಕ್ಕೈಳ್ಯ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮೋಕ್ಸ ಪಡೆಯುವಂಥ ಹೋಟಾ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮನ ಈ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 

beh ನಲ್ಲಿ ತಂದು ಭಗವಂತನು | 


TRrRaaISSAA ಆಟೀ ಟ್‌ | 

eg mead ತಾರ್ಟ್ರಣಿ ಕ RYT: ॥ 
"ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಉದ್ಭರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ತನ್ನ ಘಾತ ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಾರದು. 
ಯಾಕಂದರೆ (ಪ್ರ ಕಿಯೊಬ್ಬನು) ತನಗೆ ತಾನೇ ಬಂಧುವು (ಹಿತಕರ್ತನು), ಶತ್ರುವೂ (ನಾಶಕರ್ತನೂ) 
ತನಗೆ ತಾನೇ '' (ಗೀ, ೬,೫), -ಎಂ೦ದು ಆತ್ಮಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅಂದರೆ ಸ್ವಾವಲಂಬನದ ತತ್ವವನ್ನೇ 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾ ನ್ನೆ ಈ ಉದ್ದೆ 'ಶದಿಂದತೆ ``ಬೋಗವಾಸಿಷ್ಕ ದಲ್ಲಿ “ದ್ದೆ ತನನ್ನು ಹತಾ 
ಸ್‌ರುಷದ ಆಗ್ಗಳಿಕೆಯನ್ನು, ಹೊಗಳಿದೆ (ಯೋ. ೨ ಸರ್ಗ ೪,೮). ea ರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮ 
ನೆಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಕಿಳಿದು, ಅದರಂಕೆ ಆಚರಿಸುವ ಆಚರಣೆಗೆ ಸದಾಚರಣ ಇಲ್ಲವೆ ಮೋಕ್ಲಾನುಕೂಲ 
ವಾದ ಆಚರಣೆಯನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ತೆರದ ಆಚರಣೆಗೆ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಒಲಿಸುವದು, ಬದ್ಧವಾದ 
ಜೀವನ ಸ್ವತಂತ್ರ ಧರ್ಮವಿರುವ ಕಾರಣ್ಮ ದುರಾಜಾರಿಯಾದವನಿಗೂ ಕೂಡ ಅವನ ಅಂತ:ಕರಣವು 
ಸದಾಚಾರವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ದುರಾಜಾರಿಗೂ ತನ್ನ ಕರ್ಮದಬಗ್ಗೆ ಪಶ್ಚಾ ತ್ತಾ ಪ 
ವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ, ಆಧಿದ್ಯೆ ವತ ಪಕ್ಷದ ಪಂಡಿತರು ಇದಕ್ಕೆ ಸದಸದ್ದಿ ವೇಕ ಬುದ್ಧಿರೂನ ದೇವಕೆಯ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸ್ಫುರಣವೆಂದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ತಾಕಿ ಸಳ ದೃಷಿ ಯಿಂದ ನೋಡಲು, ಬುದ್ಧಿಯೆಂಬ 
ಇಂದ್ರಿಯ ವು ಕೂಡ ಜಡಪ್ಪಕೃಶಿಯ 'ವಿಕಾರರೇ ಆಗಿರುವ ಮೂಲಕ, ಅದು ತಾನಾಗಿಯೇ ಕರ್ಮ 


ಬಾ 


ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೂ ಆತ್ಮಸ್ಪ್ಯಾತಂತ್ರ ವೂ ೨೭೫ 


ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ, ಈ ಪ್ರೇರಣೆಯು ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಸೃಷ್ಟ್ರಿಯ ಹೊರಗಿರುವ 
ಆತ್ಮನಿಂದ ದೊರೆಕಿರಬೇಕೆಂಬದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ, ಹಾಗೆಯೇ  ಇಬ್ಛಾಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯ 3 ಎಂಬ 
ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರ ಶಬ್ದವೂ ವೇದಾಂತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಚ್ಛೆಯು 
ಮನಸ್ಸಿನ ಧರ್ಮವಾಗಿದ್ದು, ಹಿಂಜಿ ಎಂಟನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಬುದ್ಧಿಯೂ ಅದರಂತೆಯೇ 
ಮನಸ್ಸೂ ಕರ್ಮಾತ್ಮಕ ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯ ಅಸ್ವಯಂವೇದೃ ವಿಶಾರಗಳಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ್ಕ ಅವ 
ತಾವಾಗಿಯೇ ಕರ್ಮಬಂಧನದೊಳಗಿ೦ದೆ ಪಾರಾಗಲಾರವು. ಆದಕಾರಣ ನಿಜವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯವೆಂಬದು 
ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಬುದ್ಧಿಗೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುವನು, ವಿಂದು 
ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ಧರಿಸಿದೆ. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಯಾರೂ ಕೊಡಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲ; 
ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ಕಸುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೂ ಯಾರಿಗೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಈ 
ಅಂಶವು ಬಂಧನದ ಉಸಾಧಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಕಿಕೊಂಡರೆ, ಅದು ತಾನಾಗಿಯೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನೂ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಅಂತ:ಕರಣದ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು 
ಉಪೇಕ್ಸಿ ಸಿ ಯಾರಾದರೂ ನಡೆದರೆ... 
ಇ ಫಗ ಇಗ ಇ ೫೫ | ತೆ ಇಗ aie ಓಕ ॥ 

«ತನ್ನ ಅನಹಿತವನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಯಾರೇನು ಮಾಡುವರು?” ಎಂದು ತುಕಾರಾಮನಂಕೆ 
(ಗಾಥಾ. ೪೪೪೮) ನಮಗೂ ಅನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಭಗವದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಇ cr Sse - 
ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಫಾಶಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿರುವವನಿಗೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದ ಗತಿಯು ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆಂಬ ಈ 
ತತ್ವವನ್ನು ಮುಂದೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದು, ದಾಸಬೋಧದಲ್ಲಿಯೊ ಇದೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅನುವಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ 
(ಗೀ, ೧೩. ೨೮; ದಾಸ. ೧೭.೭,೭-೧೦). ತೋರಲಿಕ್ಕೆ ಆಭೇದ್ಯವಾಗಿರುವಂಥೆ ಕರ್ಮಸೃಷ್ಟ್ರಿಯ 
ಸಂಕೋಲೆಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಬದ್ದನಾಗಿದ್ದೆ ರೂ, ಅದರೊಳಗೇ ನಾನು ಇಂಧಿಂಥೆ ಮಾತನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿ ಮಾಡಬಲ್ಲೆ ನೆಂದು ಅವನಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಎನಿಸುವದರ ಉಪಪತ್ತಿ ಯು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಜಡಸೃಷ್ಟಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಸೃಸ್ಟಿಯಿಂದ ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದರಿಂದಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಯಾವ ರೀತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಹತ್ತುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಲ್ಲದವರು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ್ಯನ ನಿಶ್ಯ ದಾಸ್ಯತ್ವವನ್ನಾದರೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು ಒಂದು; ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಅಗಮ್ಯವೆಂದು ಕೈಬಿಡಬೇಕು, ಒಂದು. ಇವೆರಡರ ಹೊರತು ಬೇರೆ ದಾರಿಯಿಲ್ಲ, 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅಥವಾ ಇಚ್ಛಾಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ ಒದ ಪ್ರೇ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಜೀವಾತ್ಮನೂ ಪರಮಾ 
ತ್ಮನೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಏಕರೂಪವುಳ್ಳವರೆಂಬ ಅದ್ದೆ » ತ ವೇದಾಂತೆದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನನುಸೆರಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಿರು 
ನೆನ (ವೇಸೊ. ಶಾಂಭಾ ೨ ೩.೪೦). ಆದರೆ ಈ ಅದ್ರೆ ತೆ ಮತವನ್ನು ಒಪ್ಪ ದವರೂ, ಅದನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಯೂ ಭಕಿ ಗಾಗಿ ದ್ರೆ ತವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವವರೂ ಜೀವಾತ್ಮನ ಪ್ರೊ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಅವನ 
ಸ್ಪತಂತ್ರ ಶಕಿಯಾಗಿರದೆ ಅದು ಅವನಿಗೆ ಪರಮೇ ಶ್ವರನಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೂ ಯಾವಾಗಲೂ "ಇ ಕೇ ಕ ಇತರ ಕ್ಷಣ (ಯ. ೪ ೩ಿಷಿ.೧೧),-ದಣಿಯುವ 
ತನಕ ಹೆಣಗುವವರಿಗಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯರಿಗೆ ದೇವತೆಗಳು ಕೈ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. ಎಂಬ ಯಗ್ರೇದದ ತತ್ವಕ್ತನು 
ಸೆರಿಸಿ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಈ ಸಾರುರ್ಥ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ನಾವಾಗಿಯೇ ಮೊದಲಿನಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನಿಸೆ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿ ಆತ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನದ ಆಥೆನಾ ಸರ್ಯಾಯದಿಂದ ಆತ್ಮಸ್ವಾತಂತ್ರೆ -ದ ತತ್ವ ವ ಮಕಶ್ಶೆ 
ಹಾಗೆಯೇ ಕಾಯ್ದು ಇಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ (ವೇಸೂ. ೨.ಫ್ಲ.೪೧,೪೨; ಗೀ. ೧೦.೫,೧೦,;, ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಹೇಳುವ 
ದೇನು? ಬದ್ದ ಧರ್ಮದವರಿಗೆ ಆತ್ಮನ ಅಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಮಾನ್ಫವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, 


ಹಿಕ 


೨೭೬ ಗೀತಾರೆಹ ಸ್ಯ. 


ಅವರು ಸೆಹ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 4375] (ತತ ತಮ್ಮನ್ನು 
ತಾವೇ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು... ಎಂಬುದಾಗಿಯೇ ಬುದ್ದಿ ಹೇಳಿರುವರು; ಮತ್ತು ಅದರ. 
ಸಮರ್ಥನಕ್ಕಾಗಿ 
3711 (areal) ಡಿ ೫೫೫ a ೫೯ ಣಿ ೫೪೮ ಇಗ । 
ಕಾರ ಪತತ ಆರ್ಥ sed (31%) ಇಕ್ಕೆ a aids un 

(ನಾವೇ ನಮ್ಮ ಒಡೆಯರು; ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನ ಹೊರ್ತು ನಮ್ಮನ್ನು ಸಡೆಹಾಯಿಸುವವರಾರು ₹ 
ಆದುದರಿಂದ, ವ್ಯಾಪಾರಸ್ಕೆನು ತನ್ನ ಚಲೋ ಕುದುರೆಯನ್ನು ಬಿಗಿಹಿಡಿಯುವಂತೆ ನಮ್ಮನ್ನು ನಾವೇ 
ಚನ್ನಾಗಿ ಬಿಗಿಹಿಡಿದು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು .--ಎಂದು ಹೇಳಿ (ಧಮ್ಮಪದ ೩೮ಂ), ಗೀತೆಯಂತೆ ಆತ್ಮ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತದ ಅಸ್ತಿ ತೃವೂ ಅನಶ್ಯ ಕತೆಯೂ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ (ಮಹಾಪರಿನಿಬ್ಬಾಣಸುತ್ತ ವಿ, 
೩2--೩೫). ಆಧಿಭೌತಿಕ ಫ್ರೇಂಚ ಪಂಡಿತನಾದ ಕೋಂಟನನ್ನೂ ಈ ವರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಣಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಬೇಕು, ಯಾಕಂದರೆ ಯಾವ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದವೂ ಅವನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿ ತನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತನ್ನ ಆಚರಣೆಯನ್ನೂ ; ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ ತಿದ್ದಿ ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ದೆಂಬ ಮಾತು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ತ ಸಿದ್ಧವೆಂದು ಅಂದರೆ ಇದನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಉಪಪತ್ತಿಯೇ ಬೇಡವೆಂದು ಅನನು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡೇ ನಡೆದಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಕರ್ಮಪಾಶದಿಂದ ಮುಕ್ತ ನಾಗಿ ಸರ್ವಭೂತಮಾತ್ರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನು ಎ೦ಬುದನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುವಷು ಬ ಅಧಾ ತ್ಮಕ ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಾಪ್ಯ ವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕೆ ಕ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವೊಂದೇ 
ಸಿದ್ಧಾಷಧವ; ಮತ್ತು ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವದು ನಮ್ಮ ಕೈಯೊಳಗಿನ ಮಾತು; ನಿಂಬುದಿಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದರೂ ಈ ಸ್ಪತಂತ್ರನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಕೂಡ, ತನ್ನ ಎದೆಯ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಈ 
ಭಾರವನ್ನು ತಟ್ಟಿನೆ ಅರಕ್ಸಣದಲ್ಲಿ ಕಿತ್ತು ಬಿಸುಡಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಮಾತನ್ನೂ ಲಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಡಬೇಕು, ಯಾವನೊಬ್ಬ ಶಿಲ್ಪಿ ಗನು ತನ್ನ ಕಸವಬಿನಲ್ಲಿ ಕುಶಲನಿದ್ದರ್ಕೂ ತಕ್ಕ ಆಯುಧಗಳಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಆತನ ಆಟನು ನಡೆಯು ವದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಆಯುಧಗಳು ಹದನವಾಗಿರದಿದ್ದರೆ ಅವನ್ನು 
ಮಸೆಯುವದರಲ್ಲಿ ಅನನ ವೇಳೆಯು ವೆಚ್ಚವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನ ಮಾತೂ ಹಾಗೇಯೇ. 
ಜ್ಞಾನಸ್ರಾಪ್ಮಿಯ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರನೇನೋ ನಿಜ; ಆದರೆ ತಾತ್ವಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವನು ಮೂಲತ: ನಿರ್ಗುಣನೂ ಕೇವಲನೂ ಅಥವಾ ಹಿಂದೆ ಏಳನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಕಣ್ಣು ಳೃವನಾದರೂ ಘುಂಟಿನಿರುವ ಮೂಲಕ (ನೈತ್ರ್ಯು. ಕ ೨.೩; ಗೀ.೧೨.೨೦.) ಈ 
ಸ್ರೇರಣೆಯ೦ಕೆ ಯಾವದೊಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವಂಥ- ಉದಾ. -ಕುಂಬಾ 
ರನ ತಿಗರಿ ಇತ್ಯಾದಿ. ಸ್ವಂತ ಸಲಕರಣೆಗಳು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ, ದೇಹ ಹಾಗೂ ಬುದ್ಭ್ಯ್ಯಾದಿ ಇಂದ್ರಿ 
ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮಾಯಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕಾರಗಳಿರುವದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಾನು 
ಸಾರನಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಕ ಉಸಾಧಿಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದಲೇ ತನ್ನ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿಕೊ 
ಭ್ರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯು ಮುಖ್ಯ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಿರುವ 
ಮೂಲಕ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಯಾವದೊಂದು ಮಾತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಕಡೆಯಿಂ೦ದೆ ಮಾಡಿಸುವದಿದ್ದರೆ, ಮೊದಲು 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಪ್ರೇರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಪೂರ್ವಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಸೈಭೂನದಂತೆ ಈ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಶುದ್ಧ ಮತ್ತು ಸಾತ್ಸಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು, 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಬುದ್ಧಿಯ) ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ ಸ್ರಕ್ಕತಿಯ ಪಸಾರದೊಳಗಿಂದ ಕೊಸರಿಕೊಂಡು, ಅಂತ 
ಮರ್ನಖವೂ, ಸಾತ್ವಿ ಕವೂ, ಆತ್ಮನಿಷ್ಯವೂ; ಆತ್ಮನ ಪ್ರೇರಣೆಯ ಆಜ್ಞೈಗಳನ್ನಾಲಿಸ್ಕಿ ಆತ್ಮನ ಕಲ್ಯಾಣವು 


ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೂ ಆತ್ಮಸ್ಪಾತಂತ್ರ ತವಾ” ೨೭೭ 


ಏತರಲ್ಲುಂಟೋ ಅಂಥ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಲು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವಂಥದೊ ಆಗಬೇಕಾದರೈ ವೈರಾಗ್ಯ 
ವನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಭ್ಯಾಸಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಹಸಿನೆ ನೀರಡಿಕೆ ಮುಂತಾದ ದೇಹ 
ಧರ್ಮಗಳೂ, ಸಂಚಿತಕರ್ಮದ ಫಲಭೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆ ಕರ್ಮಗಳೂ ಸಾಯುವವರೆಗೆ ಬಿಡುವ 
ಮಾತಂತೂ ಆಡಲೇಕೂಡದು, ಆದಕಾರಣ ಬಂಧನದ ಉನಾಧಿಯ ಮೂಲಕ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಬಾ ನುಕೂಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಮೂಲ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು 
ಸ್ವೈತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದರೂ, ಮುಂದಿನ ಯಾವತ್ತೂ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮುಖಾಂ ತರವಾಗಿಯೇ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಆತ್ಮನು ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಬಡಿಗ, ಕುಂಬಾರ ಮುಂತಾದ *ೆಲಸುಗಾ 
ಸರೆಂಕೆ ಪರಾವಲಂಬಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅವನಿಗೆ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿ ಆಯುಧಗಳನ್ನು ಮಸೆದು 
ಜೊಂಡು ಅವನ್ನು ತನ್ನ ಹದದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ (ವೇ, 
ಸೂ.೨. ೩೦೪೦); ಈ ಕೆಲಸವು ಒಮ್ಮೆಲೆ ಜರಗುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಧೈರ್ಯದಿಂದ ನಿದಾ 
ನವಾಗಿಯೇ ಜರುಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಚಿದರಿದ ಕುದುರೆಯ ತೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಿರುಗಿ 
ಮೈಮೇಲೆ ಹಾರದೆ ಬಿಡವು, ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಧೃತಿ ಅಥವಾ 
ಭೈರ್ಯದ ನೆರವು ಬೇಕೆಂಥು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಗೀ.ಒ.೨೫); ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿಯಂಶೆ 
ಧೃತಿಯಲ್ಲಿಯೊ ಸಾತ್ವಿಕ, ರಾಜಸ, ತಾಮಸವೆಂದು ಮೂರು ನೈಸರ್ಗಿಕ ಭೇದಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆಂದು 
ಮುಂದೆ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ (ಗೀ.೧೮್ಮಪಿಸಿ.೩೦). ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತಾಮಸೆ 
ಮತ್ತು ರಾಜಸ ಸೋಸಾನಗಳನ್ನು ಹಾರಿ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಾತ್ರಿಕಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಿಗ್ರಹವೇ ಆಗತ್ಯನಾಗಿರುವದರಿಂಡ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹಾಭ್ಯಾಸ 
ರೂಪವಾದ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸ್ವಲವೂ, ಆಸನವೂ, ಆಹಾರವೂ ಯಾವುದೆಂಬದನ್ನು ಸಂಸ್ಸಿಪ್ನ 
ವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಮೇರೆಗೆ (ಕನಾ; ಕಾರ? (ಗೀ ೨೫೦೬೬); ಅಭಾ ಸಿಸಿದೆ ಮೇಲೆ ಚಿತ್ತವು 
ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಗಳು ಸ್ವಾಧೀನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತವೆ; ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ( ಓಮ್ಮೆಲೆ 
ಅಲ್ಲ.) ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕ್ಳ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಆ ಮೇಲೆ "67[ಇತರ ೫ sali ಗಾಷಇಗರಕ ಇತತ? 
ಈ ಉಕ್ತಿಯಂತೆ ಆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಗಳ ಬಂಧನವು ಹರಿಯುತ್ತದೆ೦ದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
(ಗೀ.೪ ೩೮-೪೧); ಆದರೆ ಭಗವಂತನು ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ತಿಳಿದು (ಗೀ.೬.೧೦) ಲೋಕವೃವಸಾರವನ್ನೆಲ್ಲ ತೊರೆದು ಯೋಗಾಜ್ಭಾಸದಲ್ಲಿಯೇ ಆಯು 
ಷ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲ ಕಳೆಯಬೇಕೆಂಬದೇ ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಪರ೯ವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಯಾರೂ ಬಾವಿಸೆಕೂಡದು. 
ವರ್ತಕನು ತನ್ನ ಬಳಿಯಿದ್ದ ಅಲ್ಪಸ್ಟಲ್ಪ ಮಟೂಲಥನದಿಂದರೇ ಮೊದಲು ವ್ಯವಸಾಯಕ್ಕೆ ಕೈಹಾಕಿ, 
ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ ಅದರಿಂದರೇ ಮುಂದೆ ಅಪಾರವಾದ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸುವಂತೆಯೇ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ 
ಕರ್ಮಯೋಗದ ವಿಷಯವಿರುತ್ತದೆ, ತಮಗೆ ಶಕ್ತವಿರುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇ೦ದ್ರಿಯ ವರ್ಗವನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಿ 
ಮೊದಲು ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ಡಿ. ಕೊನೆಗೆ, ಆದರಿಂದಲೇ ಅಧಿಕಾಧಿಕ 
ಇಂದಿ)ಯ ನಿಗ್ರಹದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ; ಆದನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ 
ನಡೆಯಸಿದರಿ ಸಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಅದೆರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯ, ಅಭ್ಲಾಸೆಗೊಂಡ ಏಕಾಗ್ರ ಕೆಯ 
ಚಟನು ಒಂದು ವೇಳೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವ ಸಂಭವವಿರುತ್ತದೆ, ಅದುಕಾರಣ ಕಮಳಯೋಗವನ್ನು 
ಎಡಬಿಡದೆ ನೆಡಿಸಿದಾಗೆ, ತುಸು ದೇಳೆ ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ನಡುನಡುವೆ ಕೆಲವು ಕಾಲವಾದರೂ ಏಕಾಂ 
ತವನ್ನು ಸೇವಿಸುವದು ಅವಶೈವಾಗಿದೆ (ಗೀ.೧೩.೧೦); ಆದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಲೋಕ ರೃವಹಾರವನ್ನು 
ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಮಾತ್ರ ಭಗವಂತನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ. ಜಗತ್ತಿನ ವೃವ 


೨೭೮ ಗೀತಾರ ಹಸ್ಯ.- 


ಹಾರವನ್ನು ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ನಡೆಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕೆಂತಲೇ ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹದ ಈ ಅಭ್ಯಾ 
ಸವನ್ನು ಮಾಡಹೇಳಿದ್ದು, ಅದಕೊಡನೆಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನು ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೂ ಯಥಾ- 
ಶಕ್ತಿ he ಯಾವಾಗಲೂ ಆಚರಿಸೆಬೇಕೆಂದೂ, ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರ ಹವ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವ ವರೆಗೆ 
ದಾರಿಯನ್ನು ಕಾಯುತ್ತ ಹುಳಿತಿರಬಾರದೆಂದೂ ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶವಿದೆ. ಮನುಷ್ಯ ನು ಬುದ್ಧಿ 
ವಂತನೂ ನಗ ಹಿಯೂ ಆಗಿದ ರೆ, ಈ ಬಗೆಯ ಯೋಗಾಭ್ಯೂ ಸದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಆರು ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ” 
ಸಾನ್ಯುಬುದ್ಧಿ ಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸು ವದೆಂದು ಮೈತ್ರ್ಯ್ಯು ಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 
(ಮೈತ್ರ್ಯ್ಯು ೬.ವಿ೬ಓ.ಮಭಾ. ಶಾಂ.೨೩೯.4೨;ಅಶ್ವ.ಅನುಗೀತಾ.೧೯.೬೬.); ಆದರೆ ಭಗವಂತನು 
ವರ್ಣಿಸಿದ ಈ ಸಾತ್ವಿಕವೂ ಸಮವೂ ಆತ್ಮ ನಿಷ್ಕವೂ ಆದ ಬೌದ್ಧಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯು ಕೆಲವರಿಗೆ ಆರು ತಿಂಗೆ 
ಭಲ್ತಿಯೇ ಏಕೆ, ಪ್ರಕೃತಿ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ, ಆರು ವರುಷಗಳವರೆಗೆ ಹೆಣಗಿದರೂ ಕೈ ಗೂಡು. 
ವದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಭ್ಯಾಸವು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಳಿದರೆ ಈ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಸಿದ್ದಿ ಯ ಆಶೆಯಂತೂ- 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ; ಆದರೆ ಮುಂದಿನ ಜನ ದಲ್ಲಿಯೂ ಪುನ: ಚಂತ ಅಭ್ಯಾ ಸವನ್ನು ನಡಿಸಬೇಕಾ. 
ಗುವದರಿಂದಲೂ, ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಯೋಗಾಭ್ಯಾ ಸವೂ ಪುನ: ಅಷ್ಟೆ € ಅಂಕಳೆಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯು 
ವದರಿಂದಲೂ ಇಂಥವನಿಗೆ ಫೂರ್ಣಸಿದಿ ಯು ಎಂದೂ ಕೈಸೇರುವದಿಲ್ಲೆ ಸೆಕ ಸಂಶಯವು ಇಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಆದಕಾರಣ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಡಿಯಿಡುವ ಮುಂಚೆ ಪಾತಂಜಲಯೋ ಗೆ 
ಸಾಧನದಿಂದ ಪೂರ್ಣ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಕಲಿತಿರಬೇ ಕೆಂದು ಕೆಲವರಿಗೆ ತೋರುವ 
ಸಂಭನನಿದೆ ಈ ಸಂಶಯವು ಅರ್ಜುನನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇಣಿಕಿ ಹಾಕಿದುದರಿ೦ದಲೇ ಅವನು ಇಂಥ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಏನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಆರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಪ್ರಶ್ನ ಕೇಳಿದ್ದಾನೆ 
(ಗೀ.೬.೩೮-೩೯); ಅದಕ್ಕೆ ಭಗವಂತನ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ, ಆತ್ಮನು ಅಮರನಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ 
ಲಿಂಗಶರೀರ ದ್ರಾ ರದಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗುಂಬಾಗುವ ಅಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೇ ಮುಂದೆ 
ನೆಬೆಯಾಗಿ ಜಾ ಯೋಗಭ್ರಷ್ಟನು”-ಕರ್ಪುಯೋಗವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಾಧಿಸದೆ ಭ್ರಷ್ಟೃನಾದ ಪ್ಯೂ 
ಪುರುಷನು- ಮುಂದಣ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ತನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ೦ದ ಮುಂದೆ ಸಾಗಿಸುತ್ತಾನೆ, 
ಹೀಗಾಗುತ್ತಾಗುತ್ತ ಕ್ರಮದಿಂದ «Aaa A ೪೮ A (ಗೀ. ಒ,೪೫). 
ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಪೂರ್ಣಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಷ ವು ದೊರಕುತ್ತ ದೆ. *"ಇಷನಡಷ್ಟಷ್ಣಾ- 
ex 7೫22 FAR ag waa’ (ಗೀ. ೨.೪೦)-- ಈ ಧರ್ಮದ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗೆ 
ಮಾರ್ಗದ ಸ್ವಲ್ಪಾಚಂಣೆಯು ಕೂಡ ಮಹಾ ಸಂಕಟಿದೊಳಗಿಂದ ಪಾರು ಮಾಡುತ್ತ ದೆ.-ಎಂದು ಎರಡ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ, ಈ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನೇ ಅನುಲಸ್ಚಿಸಿರುತ್ತದೆ.. ಸಾರಾಂಶ, ಮನು 
ಷೃನ ಆತ್ಮವು ಮೂಲತ: ಸೈತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಪೂರ್ವಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ. 
ದೇಹದ ಅಶುದ್ಧ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸ್ವಭಾವದ ಮೂಲಕ, ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಪೂರ್ಣಸಿದ್ದಿ 
ಯು ದೊರಕುವಡು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಷ್ಟ ರಿಂದ “emaAqAAT gag: 17 
ಯಾರೂ ನಿರಾ ಜಟ ಒಂದೇ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಪರಮ ಸಿದ್ದಿ ಸಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ದುರಾಗ್ರಹವನ್ನು 
ಹಿಡಿದು, ಸಾತೆಂ೩ಲ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ple ಇಂ ದ್ರಿಯಗಳ ಬರಿಯ ಕಸರತ್ತು ಮಾಡುವಡೆ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಆಯುಷ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಕಳೆಯಲೂ ಬಾರದು, ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಸ್ಟೇನು ಅವಸರವಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಈ ಹೊತ್ತು ಸಾಧ್ಯನಿರುವಷ್ಟು ಯೋಗಬಲವನ್ನು ಉಡಿಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಕರ್ಮಯೋಗದ 
ಆಚರಣೆಗೆ ಮೊದಲು ಮಾಡಬೇಕು, ಅಂದರೆ ಅದರಿಂದಖೇ ಪ್ರ ಮೀಣ ಬುದ್ಧಿ ಯಂ ಹೆಚ್ಚೆ ಚ್ಚು 
ಸಾತ್ವಿ ಕವೂ ನಿರ್ಮಲವೂ ಆಗಿ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಈ ಸೆ ಸ್ವಲ್ಪಾ ಚಳಿಯು ಅಟ್ಟ ಜಿದ್ದಾ ಸೆಯು ky | 


ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೂ ಆತ ಓಸ್ಪಾತಂಶ ತ್ರ್ಯೂವೂ- ೨೭೯ 


ಚಕ ದಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದಂತೆ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಬಲಾಕ್ಕಾರವಾಗಿ ಮುಂಡೆ ಮುಂದೆ ನುಗ್ಗಿಸಿ, ಕೊನೆಗೆ 
ಇಂದಿಲ್ಲ. ನಾಳೆ, ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಹಲ್ಲ ದಿದ್ದರೆ ಚು ಜನ ದಲ್ಲಿ ಅವನ ಆತ್ಮ ನಿಗೆ "ಪೂರ್ಣಬ ಹ್ಮ 
ಶ್ರಾಪಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡು ಕ್ರ ದೆ, ಆ ಆಸಸ್‌ ಪ್ರ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗದ ಆತ್ಯಂತಸ್ವ 
ಚರನೆಯೂ ಚತ ಜಿಜ್ಞ್ಲಾ ಸೆಯೂ ಕೂಡ ಎಂದೂ ನಿಷ್ಟಲವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದ್ದೇ ಹ! 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯ ಹೆಚ್ಚಿ ನ "ಗುಣವು, ವಿಂದು ಭಗವಂತನು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ನಿಚ್ಚ ಭವಾಗಿ ನುಡಿದಿದ್ದಾನೆ 
(ಗೀ. ೬.೧೫ರ ಮೇಲಿನ ನಮ್ಮ ಟೀಕೆಯನ್ನು ನೊ *ಡು). ಮಾತ್ರ್ಯ ಈ ಜನ್ಮದ ಮೇಲೆಯೇ ಕಣ್ಣಿಡದೆ 
ಮತ್ತೂ ಖದೆಗೆಡದೆ, ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮದ ನಮ್ಮ ಈ ಉದ್ಯೋಗವನ್ನು ನಾವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ . 
ಸ್ವಸ್ಥ ಸ್ಫಚಿತ್ತ ದಿಂದಲೂ ಯಥಾಕಕ್ತಿಯಾಗಿ ನದೆಸಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಪ್ರಾಕ್ತನ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಮೂಲಕ ಈ 
ಜನ್ಮ ಲಿ ಬಿಡಿಸ ಲಿಕ್ಕಾ ಗುವದಿಲ್ಲಿ ಂದು ತೋರಿದೆ "ಕೇ ಸ್ಯ ನಕ್ರ ಗಿ ಹೆಚ್ಚು ತ್ರ ಲಿರುವ 
ಕರ್ಮಯೋಗದ ಅಭಾ ಸದಿಂದ ನಾಳಿಗೆ ಅಥನಾ ಮುಂದಿನ ಜನ ದಲಿ ತಾನಾಗಿಯೇ "ಸಡಿಲಾಗಿ 
ಮುಂದೆ ಬರಬರುತ್ತ “ಕ್ಯ ಪ ಕತರ! ಇಂಕಾ (ಗೀ, ೭.೧೯)--ಎಂದಾದ 
ರೊನ್ನೆ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾ ನವಾಗಿ ಪ ಕೃತಿಯ ಬಂಧವು ಅಥವಾ ಪಾರತಂತ್ರ. ವು ಕಳಚಿ ಹೋಗಿ ಕೊನೆಗೆ 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ತನ್ನ ಮೂಲ ಪೂರ್ಣ ನಿರ್ಗುಜವಾದ ಮುಕ್ತಾ ವಸ್ತ್‌ ಯು Wes ನೋಕ್ಸನು ಕ 
ತ್ರ ದ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವದು ಆವುದು1 os avd Ft ಪತತ! Wiis ಕ” 
ಏಂಬ ಪ್ರಜಾರದಲ್ಲಿಯ ಗಾದಿಯ ಮಾತು ವೇದಾಂತದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಅನ ನುವಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದು 


ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಯ ಕಾರರು ಈ ಮುಮುಕ್ಸು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಉದ್ಯೋಗವನ್ನು ಹೊಗಳ್ಳಿ 
ಉದ್ಯೋಗದಿಂದ ಕೊನೆಗೆ ಸರ್ವವೂ ಸಾ.ಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ನಿಸ್ಸೆಂದೇಹವಾದ ವಿಧಾನಮಾಡಿದ್ದಾರೆ 
(ಯೋ. ೨.೪.೧೦-೧೮). 

ಇರಲಿ, ಜ್ಞಾನವನ್ನು ದೊರಕಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾದಲಿಕ್ಕೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಮೂಲತ: ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನಾಗಿದ್ದು, ಸ್ವಾವಲಂಬನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ದೀರ್ಫೊೋದ್ಯೋಗದಿಂದ ಕೊನೆಗೆ ಹ ಯಾದರೂ ಪ್ರಾಕ್ತನ 
ಕರ್ಮದ ಪಾಶದಿಂದ ಅವನ ಬಿಡುಗಡೆ ಯಾಗುವದೆಂಬದು ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ನಿಶಿ ತವಾದರೂ ಕರ್ಮ 
ಯವೆಂದರೇನು? ಅದು ಯಾವಾಗ ಆಗುತ್ತ ದೆ? ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ತುಸು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿಶದಗೊಳಿಸುವದು 


ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ ಕರ್ಮಕ್ಸ್‌ಯನೆಂದರೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ ಬಂಧನದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಂದರೆ 
ನಿ:ಶೇಷವಾಗಿ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುವದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವ. ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂದೇಹ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದೇನೆಂದರೆ.-ಮನುಷ್ಯನು ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದರೂ ದೇಹವಿರುವ ವರೆಗೆ ಹಸಿವೆ ನೀರಡಿಕೆ, ಮಲಗುವದು, 
ಕೂಡ್ತುವದು ಇತ್ಯಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು ಅವನಿಗೆ ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ. ಭೋಗಿಸದ ಹೊರತು ಪ್ರಾರಬ್ಬಕೆಮ ೯ದ 
ಪ್ಪಯವೂೊ ಆಗದಿರುವ ಮೂಲಕ ಅವನಿಗೆ ಆಗ್ರಹದಿಂದ ದೇಹತ್ಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೂ ಬರುವ 
ದಿಶ್ಲಿಂಬದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಜ್ಞ್ಞಾನವಾಗುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಸೆರ್ವಕರ್ಮಗಳು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ್ತಿದ್ದರ್ಕೂ ಜ್ಞಾನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿ ಯಾವಜ್ಜೀವವೂ ಜ್ಲಾನಿಯಾದವನಿಗೆ ಆ 

ಸ್ಪಲ್ಪವಾದರೂ ಕರ್ಮ ಮಾಡಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಂದಬಳಿಕ ಇಂಥ ಕರ್ಮದಿಂದ ಅವನು ಬಿಡುಗದೆ 
kh ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಮತ್ತು ಬಿಡುಗಡೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪೂರ್ವಕರ್ಮಕ್ಟ್ಟೆಯವೂ ಇಲ್ಲ; ಅಂದ 
ಬಳಿಕ ಮೋಕ್ಷದ ಮಾತಂತೂ ದೂರೇ ಸರಿ; ಎಂದು 'ಂಕಿಸಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಉತ್ತರವೇನೆಂದಕೆ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ಕರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ದೇಹಕ್ಕ್‌ 
ಎಂದೂ ತಪ್ಪದಿದ್ದ ಸರೂ; `ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ತನ್ನ ಮೈಮೇಲೆ ತಕ್ಕೊಳ್ಳುವದು ಅಥವಾ ಬಿಡುವದು | 
ಆತ್ಮನ ಸ್ಥಾ ಧೀನದೆ ಮಾತಾಗಿರುವ ಜ.1 ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಗೆದ್ದು ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣಿ 


೨೮೦ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಯ. 


ಮಾತ್ರರ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಕ್ಷ ಯಿಸಿದರೆ; ಕರ್ಮ ಮಾಡಿದೆರೂ ಅವಗಳ ಕೊಂಡಿ ವಖರಿದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಕರ್ಮವು ಸ ; ಭಾವತ: “ ಅಂಧವ್ಯೂ ಅಚೇತನವೂ ನಿರ್ಜೀವವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ' ಅದು ತಾನಾಗಿಯೇ 
ಯಾರನ್ನೂ ಒಯು ಇಲ್ಲ, ಬಿಡುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಅದು ಸ್ವತ: ”ಕೆಡಕೂ ಇಲ್ಲ, ಒಳ್ಳೆ ೈಯೆದೂ 
ಇಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ನು ತನ್ನ ಜೀವನನ್ನು ಪ್ರ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಜು : ಆಸ ಸಕ್ತಿ ಯಿಂದ ರ್ಕ ಲೇಸು 
ಅಥವಾ ಕೆಡಕು" ಶುಭ "ಅಥವಾ ಅಶುಭಗಳೆಂದು ನಿಸ್ಕರ್ಷಿಸುತ್ತಿ ರುತ್ತಾನೆ, ಆದಕಾರಣ ಮೊದಲು 
ಪ್ರ ಮಮತ್ತ್ವಯುಕ್ತ ಆಸಕ್ತಿಯು ಅಳಿಯಿತೆಂದರೆ ಕರ್ಮದ ತೊಡಕು ಬಿಚ್ಚಿ ಹೋದಂಶೆಯೇ ಸೆರಿ. 
ಆಮೇಲೆ ಆ ಕರ್ಮಗಳು ಇದ್ದರೇನು ಹೋದರೇನು? ನಿಜವಾದ ನೈಸ್ಕರ್ಮ್ಯುವೆಂದರೆ ಇದೇ, ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡುವದರಲ್ಲಿ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯವಿಲ್ಲ (ಗೀ. ೨.೪); ಕರ್ಮ ಮಾಡಲು ಮಾತ್ರ ನಿನಗೆ ಆಧಿಕಾರ. 
ಫಲ ಸಿಗುವದು ಅಥವಾ ಬಿಡುವದು ನಿನ್ನ ಕೈಯೊಳಗಿನ ಮಾತಲ್ಲ (ಗೀ. ೨. ಇ; ಕಾಸ್‌: ಕತ್ತೆ 
Maa: (ಗೀ, ೩.೭)--ಫಲದಲ್ಲಿ ಆಕೆಯನ್ನ ಡದೆ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ಗೊಡು. "ಪಾರ್ಥಾ! ಸ! (ಗೀ, ೪ '೨೦)-ಕರ್ಮ ಫಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ಪಕ್ಕ - 
ANA (eA ಹಕ 4 face” (ಗೀ. ೫,೭)-ಭೂತಮಾತ್ರ ರಲ್ಲಲ ಸಮಬು ದ್ಲಿಯನ್ನಿಟ್ಟ 
ವನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಅವು ಅನನಿಗೆ ಬಂಧಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ. URAC ge” 
(ಗೀ. ೧೨.೧೧)--ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡು. cmd ಇರಿ ಗರ ಗಾ? 
(ಗೀ. ೧೮.೯)--ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರೇ ಸಾತ್ವಿಕರು. 
“aa aad ಇಗ] ಕವ್‌ (ಗೀ. ೧೮.೫೭)--ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನನಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿ 
ನಡೆ; ಇತ್ಯಾದಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ ನುಡಿದ ಬೋಧನೆಗಳ ಬೀಜವಾದರೂ ಇದೇ. ಜ್ಞಾನಿಯು ಸಕಲ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೋ ಬಿಡಬೇಕೋ ಎ೦ಬುದು ಬೇರೆ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಆ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಏನಿರುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಯೋಚಿಸುವೆವು, ಸದ್ಯಕೆ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವಕಮ೯ಗಳು ಭಸ್ಮವಾಗುತ್ತವೆಂಬ ವಾಕ್ಯದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವೇನೆಂಬದನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟ ನಚನದಿಂದ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ಅಭಿಸ್ರಾಯವು ಏನೆಂಬದು 
ಒದೆದು ಕಾಣುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ವೃ ವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು ಈ ನ್ಯಾಯವನ್ನೇ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಹಚ್ಚು 
ತ್ತೇವೆ ಉದಾ: ಅಳಿಯದೆ. ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನನ್ನು ತಡೆಹಾಯ್ಕರೆ, ಅವನಿಗೆ ನಾವು ದೋಷ 
ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಅಪಘಾತದಿಂದ ಘಟಿಸಿದ. ಹತ್ಯ ಕ್ಸ ಫೌಜದಾರೀ ಕಾಯಿದೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೊಲೆ 
ಯೆನ್ನುವದಿಲ್ಲ. ಬೆಂಕೆಯಿ೦ದ ಮನೆಸುಟ್ಟಿರೆ, ಇಲ್ಲವೆ. bE ಹೊಲದ ಒಡ್ಡು ಹರಿದು 
ಹೋದರೆ, ಬೆಂಕೆಗೆ ಅಥವಾ ಮಳೆಗೆ ಯಾರಾದರೂ ಅಪರಾಧಿಗಳೆಂದು ಎಣಿಸುವರೋ? ಕೇವಲ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನಷೆ ಷ್ಟ ನೋಡಲು ಪ ಕೃತಿಯೊಂದು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ದುರ್ಗುಣವ, ದೋಷವು ಅಥವಾ 
ಕೆದರು ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ a ಕಾಣುತ್ತ ದೆ. ಅಟ ಣ್ಣ giao yuafaaia: ” (ಗೀ. 
೧೮.೪೮); ಆಡರೆ ಗೀತೆಯು ಬಿಡಸೇಳುವಂಥ ದೋಷವು ಇದಲ್ಲ. ನಾವು ಯಾನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಶುಭಾಶುಭವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೋ ಆ ಶುಭಾಶುಭವು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿರದೆ ಅದು ಕರ್ಮ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರರುಷನ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ ನ್ನ್ನ ಲಕ್ಷ ಕೈ ತಂದುಕೊಂಡು, ಆ ಕರ್ಮದ ಅಶುಭತ್ವ 
ವನ್ನು ಸೀಳುವದು.- ಅಂದರೆ ನು ತನ್ನ ಚ ಯನ್ನು ಅಥವಾ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಶುದ್ಧವಾಗಿಡುವದು- 
ಬ೦ದು ಗೀಪೆಯ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವಿದ್ದು (ಗೀ, ೨.೪೯.೫೧)--ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ -.- 

a ಕತ್ತ Ageia PRT FATA: | 

ear aad 78 ಗಣೇ yar ॥ 


ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೂ ಆತ್ಮಸ್ಪಾತೇತ್ರ ವೊ. ೨೮೧ 


ಈ 
“ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ (ಕರ್ಮದ) ಬಂಧ ಅಥವಾ ಮೋಶ್ಚ ವುಂಟಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸೇ (ಏನ) ಕಾರಣವ; 
'ಮನಸ್ಸುವಿಷಯಾಸಕ್ರ ವಾಗುವದೇ ಬಂಧ; ಆದು ನಿರ್ವಿಷಯ ಅಂದರೆ ನಿಸ್ಕಾಮ ಅಥವಾ ನಿಸ್ಸೆ೦ಗವಾಗು 
ವದೇ ಮೋಕ್ಷ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವ ಕರ್ತನ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ ದೆ 
(ಮೈತ್ರ್ಯು. ೬.4೪ ಅಮೃತಬಿಂದು.೨). ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮಕ್ಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಬುದ್ಧಿಯ 
ಈ ಬಗೆಯ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಪಡೆಯ ಬೇಕೆಂಬದನ್ನೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಅವಸ್ಥೆಯು ಉಂಟಾಖಿತೆಂದರೆ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕರ್ಮ 
ಕ್ಸಯವಾಗುತ್ತದೆ. «ನಿರಗ್ನಿ' ಅಂದರೆ ಸನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿ ಆಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡುವದರಿಂದ . 
ಅಥವಾ ಆಕ್ರಿಯನಾಗಿ ಅಂದರೆ ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಮಾಡದೆ ಸ್ವಸ್ಥೆವಾಗಿ ಕೂಡ್ರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮ , 
ಸ್ತ ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ (ಗೀ, ಓ೧). ಇಚ್ಛೆ ಇರಲಿ, ಬಿಡಲಿ; ಪ್ರಕೃತಿಯ ಚಕ್ಕವ ನಿರಂತರವಾಗಿ 
ತಿರಗುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ಅವನ ಇಟ್ಕೆಯಿರಲಿ, ಇರದಿರಲಿ, ಅದರ ಸಂಗಡ ತಿರುಗಲೇ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ (ಗೀ. ೩.೩೩;೧೮.೬೦). ಆದರೆ ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಢ ಜನರು ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಪಾರತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕಿ ಕುಣಿಯುವಂತೆ ಜಾಣನು ಕುಣಿಯುವದಿಲ್ಲ, ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹದಿಂದ ತನ್ನ 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸ್ಥಿರವಾಗಿಯೂ ಶುದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಇಟು ಕೊಂದು, ಯಾವನು ಸೈಸ್ಟಿಫ್ಸಮದಂತೆ 
ಪ್ರಾಪ ವಾಡ ಕರ್ಮವನ್ನು ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಅನಾಸೆಕ್ತ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೂ ಶಾಂತಚಿತ್ತದಿಂದ 
ಲೂ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅವನೇ ನಿಜವಾದ ವಿರಕ ನು, ಸ್ಥಿರಪ್ಪಜ್ಞನು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಪದವಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿ 
ದವನು (ಗೀ. ೩.ಒ;೪.೨೧;೫.೭೯;೧೮.೧೧). ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು ಯಾರ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನೂ ಮಾಡದೆ, ಸನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿ ಅಡನಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ಕೂತರೂ ಕೂಡಬಹುದು. ಇಲ್ಲವೆಂತಿಲ್ಲ, 
ಆದರೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಶೊರೆದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಕ್ಷ್‌ಯವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವದು ಮಾತ್ರ ತೀರ ತಪ್ಪೆ (ಗೀ. ೩.೪). ಅವನು ಕರ್ಮ ಮಾಡಲಿ ಮಾಡದಿರಲಿ, ಅವನ 
ಇರ್ಮುಗಳ ಕ್ಲಯವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಅವನ ಬುದ್ಧಿಯ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯೇ ಕಾರಣ; ಕರ್ಮ ಬಿಡುವದು 
ಅಥನಾ ಮಾಡುವದು ಕಾರಣವಲ್ಲ; ಈ ತತ್ವವನ್ನು ನಾವು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ಡಬೇಳು. ಅಗ್ನಿಯಿ೦ದ 
'ಕಟ್ಟಿಗೆಯೆ ಸುಡುವಂತೆ ಜ್ಞಾನದಿ೦ದೆ ಕರ್ಮಗಳು ಸುಡುತ್ತವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಾ೦ಶಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ತಾವರೆಯ 
ಎಲೆಯ ಮೇಲೆ ನೀರು ಇದ್ದರೂ ಅದು ಆ ಬರೆಗೆ ಹೇಗೆ ಅಂಟುವದಿಲ ನೋ ಹಾಗೆ ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನಿಗೆ 
ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಥವಾ ಆಸಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮ ಮಾಡುವವನಿಗೆ 
ಕರ್ಮದ ಲೇಪನವು ಅಂಟುವದಿಶ್ಲೆ೦ಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ದೃಷ್ಟಾಂತವು 
'ಕರ್ಮಕ್ಸಯದ ನಿಜಸ್ಟ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿ ಸಲಿಕ್ಸ್‌ ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿದೆ (ಛಾಂ, ೪.೧೪ ೩; ಗೀ, 
೫.೧೦). ಕರ್ಮವು ಸ್ವರೂಪತ: ಎಂದೂ ಸುಡುವದಿಲ್ಲ; ಮತು ಅದನ್ನು ಸುಡುವ ಕಾರಣವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಕಮಳನೆಂದರೆ ನಾಮರೂಪ, ನಾಮರೂಪನೆಂದರೆ ದೃ ಶ್ಯಸೈಸ್ಮ್ಮಿ. ಹೀಗಿದ್ದ ಬಳಿಕ ದೃಶ್ಯ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸುಡುವದೆಂತು? ಒಂದುವೇಳೆ ಸುಟ್ಟರೂ ಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದಂತ್ರೆ ಬಹಳಾದರೆ ಅದರ ನಾಮ 
ರೂಪವು ಮಾತ್ರ ಬದಲಾಗಬಹುದು. ಅಷ್ಟೇ ಭೇದವು. ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ಹರ್ಮುವು ಆಥವಾ 
ಮಾಯೆಯು ನಿತ್ಯ ಬದಲುಗುವದರಿಂದ ಈ ನಾಮರೂಪವನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಮನಬಂದಂಶೆ 
ಖದಲಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ನಾಮರೂನಾತ್ಮಕ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮೂಲೋತಾ ಟನ ಮಾಡುವದು 
ಮನುಷ್ಯನು ಎಸ್ಟೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಯಾದರೂ ಆವನಿಗೆ ಅಶಕ್ಕ, ಆ ಕೆಲಸವು ಭಗವಂ ತನಿಗೊಬ್ಬನಿಗೇ 
ಸಾಧ್ಯವು, ಬಂಬದನ್ನು ಮರೆಯಕೂಡದು (ವೇಸೊ. ೪.೪.೧೭ ನೋ.). ಆದರೆ ಜಡಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೂಲತ; ಇಲ್ಲದ ಈ ಶುಭಾಶುಭತ್ತದ ಬೀಜವನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಮಮೆತ್ವಬುದ್ದಿಯಿಂದ 


೨೮೨ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ. 


ತ 
ಅಲ್ಲಿ ಊರುತ್ತಾನೆ. ಅದನ್ನು ನಾ ಶಪಡಿಸುವದು ಮಾತ್ರ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಶಕ್ಕವಿದೆ; ಮತ್ತು ಅವನು ಸುಡ: 
ಬೇಕಾದುದೂ ಇದೇ, ಸರ್ವಭೂತರಲ್ಲಿ ಸಮತ್ವ ಬುದ್ದಿಯನ್ನಿಟ್ಟು ತನ್ನ ಸರ್ವ ವ್ಯಾಸಾರದಲ್ಲಿಯ). 
ಈ ಮಮತ್ತ ಬೀಜವನ್ನು ಸುಟ್ಬವನೇ ಧನ್ಯನು, ಕೃತಕೃತ್ಯನು, ಮತ್ತು ಮುಕ್ತನು; ಅವನು. 
ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರೂ ಅವನ ಕರ್ಮವೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿ ಯಿಂದ ದಗ್ಗವಾಯಿತೆನ್ನುತ್ತಾರೆ (ಗೀ, ೪. 
೧೯;೧೮.೫೬). ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಕರ್ಮವು ದಗ್ಗವಾಗುವದು ಸರ್ವಸ್ವೀ ಮನಸ್ಸಿನ ನಿರ್ವಿಷಯತೆಯ- 
ಮೇಲೆಯೂ, ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕ್ಕದ ಅನುಭವದ ಮೇಲೆಯೂ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಕಾರಣ, ಯಾವಾಗ 
ಹೊತ್ತಿಸಿದರೂ ಅಗ್ನಿಯು ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಸುಡುವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ತ್ಕೈಕ್ಕಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲುಂಭಾದರೂ, ಅದು ಉಂಬಾದ ಕ್ಲಣಕ್ಕ್‌ ಕರ್ನುಕ್ಷ್‌ಯರೂಪವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೂ ಕಾಲನಧಿಯು ಬೇಕಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವಾದೊಡನೆಯೇ ಕರ್ಮಕ್ಸಯವು 
ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಆದರೂ ಮಿಕ್ಕ ಕಾಲಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ಮರಣಕಾಲನೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೇಲಾದುದೆಂದು 
ಎಣಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಮರಣನು ಆಯುಷ್ಯ ದೊಳಗಿನ ಕಟ್ಟಕಡೆಯ ಕಾಲವು, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಆನಾರಬ್ಬ (ಸ೦ಚಿತ ವ್ರ ಕರಗಿದರೂ "ಪ್ರಾರಬ್ಯ'ವು ಕರಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಈ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಕಡೆತನಕ ಒಂದೇಸವನೆ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಉಳಿಯದಿದ್ದರೈ ಮರಣ ಬರುವ ಪರ್ಯಂತ 
ನಡುವೇ ಪ್ರಾರಬ್ಧಳ ರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅವನು ಮಾಡುವ ಒಳ್ಳೆಯ-ಶೆಟ್ಟಿ ಕೆಲಸಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಕಾಮ 
ವಾಗಿ ಅವುಗಳ ಫಲನನ್ನ ನುಭನಿಸಲಿಕ್ಕ ಮತ್ತೆ ಜನ್ಮೆನೆತ್ತು ವದು ಅವನಿಗೆ ತಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ » ಪೂರ್ಣ ಜೀವ 
ನ್ಮುಕ್ತ ನಾದವ ನಿಗೆ ಈ ಅಂಜಕೆಯಿಲ್ಲೆಂಬದನ್ನು ನಾವೂ ಒಡಂಬಡುತ್ತೆ "ವೆ, ಆದರೆ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಚಾರಮಾಡುವಾಗ ಮರಣದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಒಂದುವೇಳೆ 
ಕಡೆತನಕ ಬಾಳಲಿಸ್ಕಿಲ್ಲೆಂಬ ಮಾತಿನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆಕಾರಣ ಮರಣದ 
ಪೂರ್ವಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಮರಣಕಾಲಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮಹತ್ವಕೊಟ್ಟು ಆಗ ಅಂದರೆ 
ಮರಣಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವನಿಗೆ ಸೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮೈಕ್ಕಜ್ಞ್ಞಾನದ ಅನುಭವವು ಉಂಟಾಗಿರಬೇಕ್‌ಂತಲೂ, ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಮೋಕ್ಸ ಐ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲೆಂತಲೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ಪಾಯದಿಂ ಜಲೇ "" ಅಂತಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅನನ್ಯ ಭಾವದಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಸ್ಥರಿಸುವನರಿಗೆ ಮುಕಿಯಾಗುತ್ತದೆ.” ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಆಧಾರ: 
ದಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ. ೮.೫). ಇನ್ನು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ೦ಕೆ ನೋಡಲ್ಕು ಆಯುಷ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲ 
ದುರಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಕಳೆದು ಕೇವಲ ಮರಣ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಹಾನವುಂಟ;ದವನಿಗೂ' 
ಮುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಹೀಗಾಗುವದು ಯುಕ್ಮವೆ? ಬಿಂದು ಹಲವರ ಸಂಶಯವು. 
ಆದರೆ ಯೋಚಿಸಿ ನೋಡಲು, ಇದರಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಯವೇನೂ ಇಲ್ಲೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವದು. ಆಯುಷ್ಯ 
ವನ್ನೆಲ್ಲ ದುರಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಕಳೆದವನಿಗೆ ಮರಣ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸುಬುದ್ಧಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೂ 
ಉದಯಿಸುವದು ಸಾಮಾನ್ಯತ: ಶಕ್ಕವೇ ಇಲ್ಲ. ಮನವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಹದವು ಜೀವ 
ಮಾನದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಒಂದು ಬಾರಿ ಸಹ ಅನುಭವವಾಗದಿದ್ದವನಿಗೆ ಅಂತಕುಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದು ಏಕಾಏಕಿ” 
ಉಂಟಾಗುವದು ಪರಮ ದುರ್ಫಓಟವು-ಅಲ್ಲ-ಅಶಕ್ಕವೇ ಸೆರಿ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ನಿರ್ವಿಷಯವಾಗಿಡುವದಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯ ಅಭ್ಯಾಸಿಸಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಅಂತಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಸ್ಥಿತಿಯು. 
ಉಳಿಯಲಿಕೈ ಏನೂ ಅಡ್ಡಿಯಾಗದೆ, ಕೊನೆಗೆ ಮನುಷ್ಯನು ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾ ನೆಂದು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಗೀತೆಯ ಎರಡನೆಯ ಮಹತ್ವದ ಹೇಳಿಕೆಯಿದೆ (ಗೀ. ೮.೬೭, ೨.೭೨ ನೋಡು). ಆದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಒರೆಗೆ ಹಚ್ಚಿ ನೋಡುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪೂರ್ವ ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿ ಕಾರಣಗಳ ಮೂಲಕ 
ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಮರಣ ಸಮಯಕ್ಕೆಯೇ ಫಕ್ಕನೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಿರಿ ಲಕ್ಬಾವಢಿ 
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Pile ವಧಿ ಜನರಲ್ಲಿ ಈ ತರದ ಉದಾಹರಣೆಯು ಎಲ್ಲಿಯೋ ಒಂದು ಸಿಕ್ಕುವದೆಂಬ 
ದಕ್ಕೆ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಎಷ್ಟು ದುರ್ಲಭವೂ, ದುರ್ಥಟವೂ ಇರುವದೆಂಬ ಯೋಚನೆ ಯನ್ನು 
ಬದಿಗಿಟ್ಟು, ಇಂಥ ಸ್ಟಿತಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ಮುಂದೆ ಏನಾಗುವದೆಂ ಬದನ್ನ ಷ್ಟೇ ಈಗ ನೋಡತಕ್ಕ 
ದ್ಹಿದೆ. ಬಳ ಸಮಯ ದಲ್ಲಿ ie ಯಾಕುಗಲೊಲ್ಲ ದು, ಜಾ 2 ನವಾಗಿರುವ hoo ಇಂಥ ಪುರುಷನ 1 
ಅನಾರಬ್ದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಸೆಂಚಿತವು ಕ್ಸಯನ ವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಆರಬ್ಧ್ಬಕಾರ್ಯ ಸಂಚಿತವು ಈ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಭೋಗದಿಂದ ಮರಣಕಾಲಕ್ಕ ಮುಗಿಯುತ್ತ ಡೆ. ಆರ ಅವನಿಗೆ ಭೋಗಿಸತಕ್ಕ್ಸ್ಯ 
ಯಾವ ಕರ್ಮವೂ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. dae ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಆಂದರೆ ಸಂಸಾರ ಚಕ್ರ ರಿಂದ 
ಅವನು ಮುಕ್ತ ನು ಆಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ೦ದು ಅರ್ಥತ: ಪ್ರುಪ ವಾಗುತ್ತದೆ, «8/8 ಇಷ ತ್ರ” | 
mi wat AAA” (ne. €.೩ಿ೦).-ಬಲು ಈಜಿ ೬ ಕೂಡ ಪರಮೇ ಶ್ವ ರ 
ನನ್ನು ಅನನ್ಯ ಭಾವದಿಂದ ಭಜಿಸಿದರೆ ಅನನೂ ಮುಕ್ತ ನಾಗುತಾನೆಂಬೀ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೇ ಈ ಗೀತಾವಾಕ್ಕ | 
ದಲ್ಲಿ. ಹೇಳಿರೆ; ಮತ್ತು ಜಗತಿ ಶಿ.ನೊಳಗಿನ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ. ಅದು ಗ್ರು ಹೃವಾಗಿದೆ. ಅನನ್ಯ ಭಾವ 
ನು ಅಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವ ರನಲ್ಲಿ ಯಾವನು ಚಿತ್ತ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಲಯ ಮಾಡಿರುವನೋ, 
ಆ ಮನುಷ್ಯ ನೆಂದೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿನಕ್ಸಿ ತವಿದೆ, ಚಿತ್ರ ky ತಿಯನ್ನು ಬೇರೊಂದು ಕಡೆಗಿರಿಸ್ಸಿ ಬರಿಯ 
ಬಾಯಿಂದ "ರಾಮ ಶಾಮ Mi ಬಡಬಡಿಸುವವನಲ್ಲ ವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಚನ್ನಾಗಿ ಲಕ್ಸ್‌ದಲ್ಲಿಡ 
ಬೇಕು. ಸಾರುಂಶ್ಶ ಪರಮೇ ಶ್ಚ ರನ ಜಾ ನದ ಮಹಿಮೆಯೇ ified ಅದು. ಉಂಟಾದೊಡ 
ನೆಯೇ ಸರ್ವ ಅನುರಬ್ಬ ಸಂಚಿತವು ಒಂದೇಸಲಕ್ಕೆ ಕ್ಲಯವಾ ಗುತ್ತದೆ. ಈ ಆವ ವಸ್ಥೆಯು ಯಾವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಾಪ್ತ ಜು ಇಷ್ಟವೇ, ಅದರಲ್ಲಿ ಯೂ. ಮರಣ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಆದು ಸಿ ರವಾಗಿ 
ಉಳಿನದ್ಳು ಅಥವಾ ಮೊದಲು ಇರದಿದ್ದ ರೂ ಕಸ್ಟ ಸಕ್ಸ ಕ್ಕೆ ಅಂತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ರಾಪ್ತ ಗಿ 
ವದು ಅತ್ಯ ೦ತ ಅವಶ ವಾಗಿದೆ ಇಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೆ ಜಟ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಒಂದಿಕ್ಲೊಂದು ವಾಸನೆಯು 
ಬೇರುಬಿಟ್ಟ ಜು ಅದರಿಂ ದ ಪನ ನರ್ಜನ್ಮವಾಗುವದು ಇಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲೆ ದೂ ಪುನರ್ಜನ್ಮವು 
ತಪ ದಿದ್ದ ಕಿ ಮೋಸ್ಟ್‌ ವು ದೊರಕು ವದಿಲ್ಲ ೦ದೂ ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಕರ್ಮಬಂಭವೆಂದರೇನು! ಕರ್ಮಕ್ಷ ಯನೆಂದು ಏತಕ್ಕೆ ನ್ನಬೇಕು: ಆದು ಎತರ ಮತ್ತು 
ಯಾವಾಗ ಆಗುತ್ತದೆ] ವಿಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು, ಇನ್ನು, ಪ್ರಸಂಗೋಪಾತ್ರ ವಾಗಿ ಯಾವನ 
ಕರ್ಮಫಲಗಳು ನಷ ವಾಗಿರುವವೋ" ಮತ್ತು ಯಾವನ Minas ಕಡೆದಿರುವದಿಲ್ಲ ಪ್ರಿ ಮೋ ಅವನಿಗೆ 
ಮರಣದ ನೆಂತರ ಯಾವ ಗತಿಯಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಿಸಿ ಈ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಮುಗಿಸು 
ಬೆವು. ಈ ವಿಷಯವು ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಚಚಿ೯ಸಲ್ಲ ಟ್ವಿದೆ pe ೪. ೧೫;೫.೧೦; 
ಬೃ. ೬.೨ ೨-೧೬; ಕೌ ೧..೨-೩); ಅದರ ಏಕವಾಕ್ಯ ಕೆಯೆಲ್ಲನೂ ಆಜ ತ್ರದ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಮೂರನೆಯ ಸಾದದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ. ಆದರೆ ಆ 'ಚರ್ಚೆಯನ್ನೆ ಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಸೇ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ಭಗವದ್ಗಿ "ತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬರಡು ಮಾರ್ಗಗಳ (ಗೀ. ಆ.೨೩ಿ-೨೭) ವಿಚಾರವೇ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನಮಗೆ 
ಕರ್ತವ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ವೈದಿಕಥರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಕಾಂಡವೆಂದು ಎರಡು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕಾಂಡವೆಂದರೆ_ ಸೂರ್ಯ ಅಗ್ನಿ; ಇಂದ್ರ » ವರುಣ, ರುದ್ರ, ಇತ್ಮಾದಿ 
ವೈ ದಿಕ ಹೇವತೆಗಳನ್ನು ಯಜ್ಞಗಳಿಂದ ಪೂಜಿಸಿ ಅವರ ಪ್ರ wkd ಇಹಲೋಕ ತದಲ್ಲಿ ಪುತ 
ಪೌತ್ರಾದಿ ಸಂತತಿಯನ್ನೂ ಗವಾಶ್ಚಾದಿ ಅಥನಾ ಧನ ನಧಾನ್ಯೂದಿ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನೂ ಪಡೆದುು ಸೆತ್ತಮೇಲೆ 
ಸದ್ಗತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವದು. ಎಂದು ಮೂಲ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಪ್ರಸ್ಮುಶಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ ಯಜ್ಞಿ- 
ಯಾಗಾದಿ ಶ್ರೌತಥರ್ಮಗಳು ಲುಪ್ತಪ್ರಾಯವಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ ಮೇಲಿನ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸು 


(3 


ವದಕ್ಕೆ ದೇವರ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ದಾನಧರ್ಮಾದಿ ಪಾಸ್ತ್ರೊ ಕ್ಷ ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಜನರು ಮಾಡುತ್ತಿ 
ರುತ್ತಾರೆ. ಆಡರೆಪ್ರು ಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನರು Pe ಸ್ಟಾ ರ್ಥದ ಸಲುವಾಗಿ "ಇನೆ € ಅಲ್ಲ; ಸರ್ವ 
ಸಮಾಜದ ಕಲ್ಯಾ ds ಯಜ್ಞ ಗಳಿಂದಲೇ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿ ತೆ ರೆಂದು 
, ಖುಗ್ಗೇದದಿಂದ ಸ ಷ್ವವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತ ದೆ. ಯಾಕಂಡರೆ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾ ಗಿ ಯಾವ ದೇವತೆಗಳ 
| ಆನುಕೂಲ್ಯ ವನ್ನು "ಇಡೆಯ ತಳ್ಳಿ ದೋ; ಆ ದೇವಶೆಗಳ ಅಂದರೆ ಆ ಇಂದ್ರು ದ ದೇವತೆಗಳ ಸುತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಮುಗ್ದೆ ೇದದಲ್ಲಿ ಘ್‌ ಸೂಕ್ತ ಗಳು ತುಂಬಿದ್ದು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ "ದೇವಾ, ನಮಗೆ 
ಸೆಂತತಿಯನ್ನೂ ಸಮೃ ದ್ಲಿಯನ್ನೂ ಕೊಡು. 3) . ನ್ನು ಶಶಾಯುವಾಗಿ ಮಾಡು ?' ಅಥವಾ 
«(ನಮ್ಮನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳುಮರಿಗಳನ್ನೂ ನಮ್ಮ ವೀರಪುರುಷರನ್ನೂ ನಮ್ಮ ದನಕರುಗಳನ್ನೂ 
ಕೊಲ್ಲಬೇಡ.'' ಹೀಗೆ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಿದೆ,* ಈ ಯಜ್ಞ-ಯಾಗಗಳು ಮೂರೂ ವೇದಗಳಿಂದ ವಿಹಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ ಈ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ *'ತ್ರಯೂ ಧರ್ಮ?” ಎಂಬ ಹಳೆಯ ಹೆಸರು ಇದ್ದು ಯಜ್ಞಗಳ 
ವಿಧಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಬಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತ ತವಾದ ವಣಳನೆಯಿದೆ. ಆದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞದ ಈ ವಿಧಿಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವ ಕಾರಣ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಆವದು ಗ್ರಾಹ್ಯ ನು" ವಿಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಮುಂದೆ ಸಂಶಯವು ಬರಹತ್ತಿ ದ ಕಾರಣ, ಜೈಮಿನಿಯು ಈ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಭವಾಕ್ಕ ಗಳನ್ನು ಏಕವಾಕ್ಯತೆಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಈ ವಿಷಯದ ಅರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಜೈಮಿನಿಯ ಈ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ "ಮಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ತ' ಅಥವಾ 
"ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸೆ' ವೆನ್ನುವರು. ಆದಕಾರಣದಿಂದ್ದ ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಮುಂಡೆ 
4ನೂಮಾಂಸಕಮಾರ್ಗ' ವೆಂದು ಹೆಸರು ಬಿದ್ದು » ಆ ಹೆಸರೇ ಸದ್ಯ ಕ್ರ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮೂಲಕ 
ನಾವು ಅದನ್ನೇ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ "ವೆ, ಆದರೆ xsd ಶಬ್ದವು, ಮುಂದೆ 
ಪ್ರಜಾರದಲ್ಲಿ.. ಬಂದಿದ್ದರೂ, ಯಜ್ಞ. afi ಪ್ರ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವು ಬಹ ಸವ 
ವಡೆದು ಬಂದಿರುನದೆಂಬದನ್ನು ಲಕ್ಸ್‌ ದಲ್ಲಿ ಬೇಕು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ನೂೊಮಾಂಸಾ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಬಾರದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲು «ತ್ರಯೂಥರ್ಮ' (ಗೀ, ೯.೨೦,೨೧) ಅಥವಾ «ತ್ರಯೂನಿದ್ಯಾ' ಈ 
ಹೆಸರುಗಳು ಬರುವದಕ್ಕಾ ದರೂ ಇದೇ ಕಾರಣವು. ಯಜ್ಞ -ಯಾಗಾದಿ ಶೌತಕಮರ೯ ಪ್ರತಿಪಾದಕ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳ ಚ ಹಚ ವೈದಿಕ ಗ್ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದರೆ ಆರಣ್ಮಳ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳ ಕರ್ಮಗಳು dds ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಜೂ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿರುವ ಕಾರಣ, ಇವುಗಳೊಳಗಿನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ "ಜ್ಞಾನಕಾಂಡ' ವೆನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೂ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಉಸನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ವಿಚಾರಗಳಿರುವ ಮೂಲಕ ಅವುಗಳ ಏಕವಾಕ್ಯತೆ ಮಾಡುವದು ಅವಕ್ಕೆ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಬಾದರಾಯಣಾಜಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನೆರವೇರಿಸಿದ್ದು 
ಪ ಗ್ರ೦ಥಕ್ಕೆ "ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂಶ್ರೆ' "ಶಾರೀರಸೂತ್ರ' ಅಥವಾ "ಉತ್ತರ ರೂವಾಂಸೆ' ವನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ವ್ರ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ವಮಾಮಾಂಸೆಗಳು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞಾನಕಾಂಡಗಳ ಮೇಲಿನ ಈಗಣ ಪ್ರಧಾನ ಗ್ರಂಥಗಳು. ವಸು ತ: ನೋಡಿದರೆ ಎರಡೂ 


* ಈ ಮಂತ್ರವು ಅನೇಕ ಕಡೆಗೆ ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಅನೆಲ್ಲವನ್ನು ಕೊಡದೆ, “ಇ ಇಂ 


aaa ೫೫! ata ig a ವೇ 67ಕ್ಕೆ Vite: era AE 71ರ afi 
(add; ಇಕರ್ಗಾಷ ಕಕ್ಕ ರ್ಥ (`` (63 ೧,೧೧೪,೮) ಇಷ್ಟು ಪ್ರಚಾರದೊಳಗಿನ ಮಂತ್ರ ವನ್ನೇ 
ವಿಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕು, 


'ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೂ ಆತ್ಮಸ್ವಾಶಂತ್ರ್ಯವೂ. ೨೮೫ 


ಗ್ರಂಥಗಳು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಮೂಮಾಂಸೇಯ ಅಂದರೆ ವೈದಿಕ ವಚನಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವ 
೦ಥಗಳು. ಆದರೂ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಪ್ರತಿಸಾದಕರಿಗೆ ಬರೇ ಮಿಮಾಂಸೆಕರೆಂದೂ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡ 
ನೃತಿಸಾದಕರಿಗೆ «ವೇದಾಂತಿ'ಗಳೆಂದೂ ಈಗ ಕರೆಯುವ ರೂಢಿಯಿದೆ. ಕರ್ಮಕಾಂಡಿಗಳ ಅಂದರೆ 
ಮೊಮಾಂಸೆಕರ ಮತನೇನ:ದರೆ__೫7 ಕಿ ತಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಾತುರ್ಮಾಸ್ಕೆ , ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೊ ಮ ಮುಂತಾದ 
ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳೇ ಪ್ರಧಾನವಾದವುಗಳು. ಅವನ್ನು ಸಡೆಸುವವಾಗೆ ಮಾತ್ರ ವೇದಾಜ್ಞೆ 
ಸ್‌ ಮೋಕ್ಸ ವ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಯಾನನೂ ಜೀ 
ಬಿಟ್ಟೆ ರೆಶ್‌ೌ ಬೃತಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಎಿರವಾದನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಯಾಕಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ತ ತ್ರಿ ಯೊಡ '” 
ನೆಯೇ ನ ದಿಕ ಯಜ್ಞ ದೆ ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗಿದ್ದು, ಮನುಷ್ಯನು ಯಜ್ಞ ಶ್‌ ದೇವರನ್ನು ತೃಪ್ತ 
ಗೊಳಿಸಬೇಕು. ದೇವರು ಪರ್ಜನ್ಯಾದಿಕಗಳನ್ನು, ಕೊಟ್ಟು, ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿರುವದನ್ನು. 
ಪೂರೈಸಬೇಕು, ಪ್ರ ಚಕ್ರವು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ನಡೆದು" ಬಂದಿದೆ. ಜಟ ಪ್ರೌ ಜಾ 
ಮಹತ್ವವು ನಮಗೆ" ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೊಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಯೆಜ್ಞಿಯಾಗರೂಪ ಶಗೃತಧರ್ಮವು 
ಈಗ ಬಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ, ಆದರೆ ಗೀತಾಕಾಲದ ಸ್ಥಿತಿಯು ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದ್ದ ಕೌರಣ ಭವವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
(ಗೀ. ೩.೧೬, ೨೫) ಈ ಯಜ್ಞ ಚಕ್ರದ ವರ್ಣನೆಯು ಮೇಲಿನಂತೆಯೇ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೂ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಗ ಸಹ ಈ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಟ ದೃಷ್ಟ್ರಿಯಿ ೦ದ ಗೌಣತ್ವವು ಬಂದಿತ್ತೈಂದು 
ಗೀತೆಯಿಂದ (೨.೪೧-೪೬) ಒಡೆದು ಕಾಣುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು ಈ ಗೌಣತ್ವವೇ ಅಹಿಂಸಾಧರ್ಮದ ಪ್ರಸಾರ 
ದಿಂದ ಮುಂದೆ ಹೆಚ ಛವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗಿದೆ. ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳು ವೆ ವೈದಿಕನಾಗಿದ್ದೆರೂ ಅವು 
ಗಳೊಳಗಿನ ಸಶುವಧವು ಪ ಪ್ರಶಸ್ತ ವಾದುದಕ್ಲೆಂದೂ ಧಾನ್ಯ ದಿಂದರೇ ಯಜ್ಞ ಮಾಜಬೇಕೆಂದೂ ಭಾಗವತ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ ್ರತಿಸಾದಿಸಿರುತ್ತದೆ (ಮಭಾ. ೭9೦. ೩ಿತಿಒ,೧೦, ಎಷ್ಟ ನೋ). ಆಕಾರಣ 
ದಿಂದ (ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಟೀ ಮುಂದೆ ಜೈನರು ಸಹ ಈ ಪ್ರಕಾರವನ್ನೇ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದ ಕಾರಣ) 
ಶ್ರೌತ ಯಜ್ಞ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಈಗ ಎಂಥ ಸ್ಕಿ ತಿಯ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತ 'ದೆಂದಕಿ, ತ್ಯ ಶಾತಾಗ್ನಿ ಹೋತ 
ವನ್ನು ಪ eb ಆಗಿ ಹೋತ್ರಿಗಳು pi ೦ಥ ದೊಡ್ಡದೊಡ್ಡ ಧರ್ಮಕ್ಟೇತ್ರಗಲ್ಲಿಯೂ ತೀರ 
ಸ್ವಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಗೋಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದು, ಎಲ್ಲಿಯೋ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮಾದಿ ಪಶುಯಜ್ಞ ಮಾಡಿದ 
ಮಾತು ಹತ್ತಿ ಸ್ಪತ್ಮು ವರುಷಕೊಮ್ಮೆ ನಿಗೆ ಬೀಳುತ್ತ ದೆ| ಆದರೂ ಶ್‌ ತಧರ್ಮನು ಸರ್ವ ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮೂಲವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ ಆದರ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯ ಆದರಬುದ್ದಿಯು ಇನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಇದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಜೈಮಿನಿಸೊತ್ತ್ರಗಳು ಅರ್ಥನಿರ್ಣಾಯಕ ಶಾಸ್ತ್ರೆಗಳೆಂದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ವೆ, 
ಆದರೆ ಶತ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಧರ್ಮವು ಹೀಗೆ ಹಿಂದುಳಿದಿದ್ದ ರೂ, ಮನ್ವಾದಿ ಸ್ತೈತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮರಸ 
ಎರಡನೇ ಯಜ್ಞ ವೆ-ಪಂಚಮಹಾಯಣ್ಞ ವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಲ ಡುವದು. -ಇನ್ನೂ ಪ್ರಜಾರದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು 
ಅದಕ್ಕೂ ಮೇಲಣ ಶೌತಯಜ್ಞಯಾಗಚಕ್ಕಾದಿಗಳ ನ್ಯಾಯವೇ ಅನ್ರಯಿಸುತ್ತ ದೆ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ-. 
ಮನ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು ವೇದಾಧ್ಯ ಯನನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಯಜ್ಞವೆಂದೂ, ತರ್ಪಣವು ಪಿಠ್ಠಯಜ್ಞ ವೆಂದೂ 
ಹೋಮನು ದೇವಯಜ್ಞವೆಂದೂ, ಬಲಿಯು ಭೂಕಯಜ್ಞವೆಂದ್ಕೂ ಅಧಿ ಸ ಜತ ಮನುಷ್ಯ 
ಯಜ್ಞನೆಂದೂ-ಐದು ಆಹಿಂಸಾತ್ಕ ವೂ ನಿತ್ಯವೂ ಉಳ್ಳ ಗ್ರಹಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಹೇ ಳದ ಪು is 
ಯಜ್ಞ ಗಳಿಂದ ಅನುಕ್ರೆಮವಾಗಿ ಯಸಿ, 35, ದೇವ, “Wa ಮತು ಮನುಷ್ಯ ಇವರನ್ನು ಮೊದಲು 
ತೃಪಿ ) ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಗೃಹಸ್ಥ ನಾದವನು ತಾನು ಅನ್ನ ಗ್ರ್ರಹಣಮಾದಬೇಕೆಂ ಸ ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ್ಯ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ನಿಧಿಸಿದ್ದಾರೆ (ಮನು. ೩. ೬೮-೧೨4). ಈ ಯಜ್ಞಮಾಡಿ ಉಳಿದೆ ಆನ್ನಕ್ಸೆ «ಅಮೃತ? ವೆಂದು 


3 
ಹೆಸರು. ಈ ಜನರೆಲ್ಲ ಮೊದಲು ಉಂಡು ಮಿಕ್ಕುಳಿದ ಅನ್ನಕ್ಕೆ "ವಿಘೆಸ'ವೆನ್ನುವರು 'ಮನು.ಪ್ಲಿ. ೨೮೫). 


ಲ 


ಪ 


೨೮೬ ಗೀ ತಾರಹಸ್ಯ. 


ಈ ಬಗೆಯ "ಅಮೃತ' ಮತ್ತು :ವಿಫಸ' ಅನ್ನವೇ ಗೃಹಸ್ಥನಿಗೆ ವಿಹಿತವೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಕ ರವೂ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟು, ತನ್ನ ಹೊಟ್ಟಿಗಾಗಿಯೇ ಅನ್ನವನ್ನು ಬೇಯಿಸಿ ಶಿಂದರೈ ಅವನು ಅಘ ಅಂದರೆ 
ಪಾಪವನ್ನು ಬಕ್ಷಿ ಸುವನೆಂತಲೂ ಅವನಿಗೆ ಅಘಾಸಿಯೆ ನ್ನ ಬೇಕೆಂತಲೂ ಮನುಸ್ಮ ಎಕಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಅಲ್ಲ; ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಹೇಳಿದೆ (ಯ. ೧೦.೧೧೭.೬; ಮನು. ೩. 
೧೧೮; ಗೀ. ೩.೧೩). ಈ ಸ್ಮಾರ್ತಪಂಚಮಹಾಯಜ್ಞದ ಹೊರತು ದಾನ ಸತ್ಯ, ದಯ, ಅಹಿಂಸಾ 
ಮುಂತಾದ ಎರಡನೇ ಸರ್ವಭೂತ ಹಿತಪ್ರದವಾದ ಧರ್ಮಗಳೂ ಗೃಹಸ್ಥೆನಿಗೆ ನಿಹಿತವಾಗಿನೆಂದು, ಉಪ 
ನಿಸತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಕ್ರೈತಿಗ್ರ ೦ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ನೆ (ಕ್ಕೆ, ೧.೧೧). ಮತ್ತು ಅವಿಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಕುಟುಂಬವನ್ನು ವೃದ್ಧಿಗೊಳಿಸಿ ವಂ ಶವನು  ನೆರನೊಳಿಸು- “ಇತ್ತ ಇ 5ಷಇಹಾನೆ!- 
ವಂದು ಸ ಷ್ಟು ವಾದ ಉಲ್ಲೆ eh ಇವೆಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳೆಂಡರೆ ಒಂದು ಪ ಪ್ರಕಾರದ ಯಜ್ಞ ನೆಂದೇ 
ತಿಳಿಯೆಲ್ಲ ಡುತಿ ದೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಕಾರಣನು ತೃ ತ್ರ ರೀಯ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಕೊಡಲ 

ಟ್ವಿದೆ. ಅದೇಸೆಂದರೆ ಬಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ ತನ್ನ ನ್ನ ಮೇಲೆ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಯಣಗಳನ್ನು 

ಅಂದರೆ ಸಾಲಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಾನೆ. ಒಂದನೆಯದು ಬುಷಿಯಣ್ಮ ಚೂ. 
ದೇವಯಣ, ಮೂರನೆಯದು ಪಿತೃ ಯಣ--ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಷಿಯುಣವನ್ನು ವೇದಾಭ್ಯಾಸದಿಂದಲೂ ಜೀವ 
ರದನು ಯಜ್ಞ ದಿಂದಲೂ ಪಿತರರದನು N ಪುತ್ರೋತ್ಸಕ್ಕಿ ಯಿಂದಲೂ ತೀರಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ 
ಗತಿಜೊರಕದು (ತೈ. ಸಂ, ೬ 4.೧೦.೫).* ಜರತ್ವಾರುನೆಂಬನನು ಈ ಮೇರೆಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳದೆ 
ವಿವಾಹ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಉಗ್ರತಪಶ್ಚರ್ಯವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡಾಗ ಸಂತಾನಕ್ಷಯದ ಮೂಲಕ ಯಾಯಾ 
ವರನೆಂಬ ಹೆಸೆರಿನ ಅವನ ಪಿತರರು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಜೋತಾಡುತ್ತಿದ್ದದ್ದು ಅವನ ದೃಸ್ಟಿಗೆ ಬಿತ್ತು; 
ಮತು ಅವರ ಆಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಅವನು ಆಮೇಲೆ ಲಗ್ನ ಮಾಡಿಕೊಂಡನೆಂದು ಭಾರತದ ಆದಿಸರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿದೆ (ಮ.ಭಾ.ಆ.೧೩), ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಷ್ಟೇ ಇವೆಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಯಜ್ಞ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಂತಲ್ಲ, ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞ ಗಳ ಹೊರತು ಇತರ ಕರ್ಮಗಳು ಯಜಶಾಧಿಕಾರ 
ವಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀ-ಶೂದ್ರರಿಗೂ ಟಾಟ ds ಸ್ಮ್ಯತಿಕಾರರು ಹೇಳಿದ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ವೃ ವಸೈ 

ಯಂಕೆ po ವಿಲ ) ಕರ್ಮಗಳು--ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ ಕ ತ್ರಿಯರು ಯುದ್ಧ EE ಮುಂತಾದ 
ವುಗಳು- -ಯಜ್ಞವೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಯಜ್ಞ ಶಬ್ದದ ವಾ ಪೆಕಾರ್ಥವ ಈ ಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿವಸ್ಸಿ ತವದೆ. 

ಯಾವದು ಯಾವನಿಗೆ ವಿಹಿತನೋ ಅದು ಅವನ (ತಪಪದು ಮನುವು ಹೇಳಿದ್ದು (ಗೀ.೧೧, ೨೦೬) 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ 

va: gaia gla fa: ಇ: । 
TATA: ೫೫[ಜ mad aaa: ॥ 

“ಆರಂಭ (ಉದ್ಯೋಗ), ಹನಿ, ಸೇವಾ, ಜನ ಇವು ನಾಲ್ಕು ಯಜ್ಞಗಳು, ಕ್ಚತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ, ಶೂದ್ರ, 
ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಈ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಯಥಾನುಕ್ರ)ಮವಾಗಿ ವಿಹಿತವಿವೆ,? ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, 
(ಮಭಾ, ಶಾ೦. ೨ಶ್ಚ೭,೧೨), ಸಾರಾಂಶ ಈ ಸ ಎಸ್ರ್ರಿಯೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯರನ್ನೂ ಅವರಿಗೆ ವಿಧಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಯಜಾ SSE ಹ್ಮ ದೇವರು ನಿರ್ಮಿಸಿರುವ wii (ಮಜ. ಅನು, 





* ತೈಶ್ರೀರಿಯ ಸಂಓತಿಯೊಳಗಿನ ವಚನವು ಹೀಗಿದೆ.. ""ಇಇಷ್ಟತ? ಕ orem 
ead Ain DEE ಕತ: AH 1೫ಎ] ಚ| Ci ಈ, Ll 54 


sqaiadiiet ks 
ಮಾಷ 


ಪ ಹರ್ಮವಿಪಾಕವೂ ಆತ್ಮಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯೃವೂ. ಲ 


ಐಲ ಶಿ; ಮತ್ತು ಗೀ. ೩.೧೧.೪೨ ನೋ, ); ಚಾತುರ್ವರ್ಕ್ಯಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರೊ "ಕ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದು " 


ಪ್ರಕಾರದ ಯಜ್ಞ ನೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ) ನು ತನ್ನ ಕ _ “ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಅ೦ದರೆ 
i ತ್‌ ಕರ್ಮ, ಉದ್ಯೋ "ಗೆ ಅಥವಾ ಕರ್ತವ್ಯ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ನಡಿಸದಿದ್ದ ಕ್ರ ವಲ್ಲ sid 
ಹಾನಿಯಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಈ ನಾಶವಾಗುವ ಜಾ । ಇದೆ. ಆದಕಾರಣ, pl ವ್ಯಾಪಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಯಜ್ಞ ದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಇದ್ದೆ ತ ಇರುತ್ತ ದೆನ್ನ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ 


ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹೊರಡುತ್ತ 2 ದೆ. ಆದೇಸೆಂದರೆ--ವೇದಗಳಂತೆಯೂ 4 
ಚಿಕುರ್ವರ್ನ್ಯಾದಿ ಸ್ಮಾರ್ತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂತೆಯೂ ಗೃಹಸ್ಥರಿಗೆ ವಿಹಿತವಾದ ಈ ಯಜ್ಞ ಪ್ರದಾನವಾದ N 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಲ್ಲವೂ ಕರ್ನುನುಯನೇ ಆಗಿರುವ ಕಾರಣ ಈ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 


ಇದಂತೆ ಯಥಾಸಾಂಗವಾಗಿ ಅಂದರೆ ನೀತಿಯಿಂದಲೂ ಧರ್ಮಾಜ್ಞೆ ಗಳಂತೆಯೂ ಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗುವ ಕ್ಟ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಜನನಮರಣ ಚಕ್ರದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುವನೋ ಹೇಗೆ! ಅಹುದು; ಮುಕ್ತ | 


ನಾಗುವನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅಲ್ಲಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಬೆಲೆಯು ಬಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಿತು! ಜಾನಕಾಂಡ ಆಂದರೆ 
ಉಪನಿಸತ್ತು ಗಳಾದರೋ, ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಕ್ಕ ಚ ನವಾಗ್ರಿ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟಿ ದ ಹೊರತು 
ನಾಮರೂಸ ನಾತ ಕ ಮಾಯೆಯೊಳಗಿಂದ ಅಥವಾ ಜನನಮರಣ ಚಕ್ರದಿಂದ ಬೆಡುಗಡೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲೆ ೦ದು 
ಹೇಳುತ್ತ ವೆ ಇತ್ತ ಶ್ರೌತ-ಸ್ಮಾರ್ತ ಧರ್ಮವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನ ಸಂಸಾರವೆಲ್ಲ ಕರ್ಮ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಅಥವಾ ವ್ಯಾಪಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಮಯವಾಗಿ ಇರುತ್ತ ದೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಯಜ್ಞಾ ರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಕವಾಗುವದಿಲ್ಲೆ ಂದೂ ಯಜ ದಿಂದಲೇ ಸೃರ್ಗ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂತಲೂ ವೇದಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಸ್ಪರ್ಗದ ಮಾತು ಬದಿಗಿಟ್ಟ ರೂ 
ಇಂದ್ರಾದಿಕ ದೇವತೆಗಳು ಸ೦ತುಷ್ಠರಾಗದೆ, ಮಳೆ ಬೀಳುವದಿಲ್ಲೆ ೦ದೂ ಯಜ್ಞದ ಹೊರ್ತು ದೇವತೆ 
ಗಳು ಸಂತುಷ್ಟರಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂದ್ಲೂ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರೇ ನಿಯಮವನ್ನು ಹಾಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಅಂದಬಳಿಕ 
ಮಜ ದ ಹೀ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮ ಹೊರ್ತು ಮನುಷ್ಯ ನ ಆಟವೇ ಸು ಸು ಸಿದ್ಧವೇ. 
wa MRI: asamicagaiad | 


811 ೫[ತ[(7₹ PAELLA] ಕಕ, ೫: 1 
ಯಜ ದಲ್ಲಿ ಹವನ ಮಾಡಿದೆ ದ್ರವ ವು ಅಗ್ಲ್ಗಿದ್ವಾರಾ ಸೂಯಳನಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ಸೂರ್ಯನಿಂದ 


ಪರ್ಜನ್ಯ ವೂ, ಪರ್ಜನ್ಯ ದಿಂದ ಅನ ವೂ, ಅನ್ನ ತ್‌ ನ್ರಜೆಗಳೂ” ಎಂದು ಆ ॥ ಪ್ಪ ಮವನ್ನು 
ಮನು-ಭಾರತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪನಿಸತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ `ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೊಟ್ಟಿದೆ (ಮನು. ಪ್ಲಿ.೭೬; 
-ಮಭಾ. ಶಾಂ. ೨೬೨.೧೧; ಮೈತ್ರು, ಓ.೩೭; ಮತ್ತು ಗೀ. 2.೧೪ ನೋಡು). ಈ ಯಜ್ಞವು 
ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಆಗುವಕಾರಣ, ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಮುಬಿದುವದು ಹೇಗೆ: ಯಜ ಮಯ ಕರ್ಮವನ್ನು 
'ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಚಕ್ರವು ಬಂದಾಗಿ ಯಾರಿಗೂ ತಿನ್ನೆಲಿಕ್ಕ್‌ ಕೂಡ ಸಿಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಯಜ್ಞಾ ವನ್ನು 
ಅಂದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟು ಬಿಡಲು ಶಕ್ಕವೂ ಇಲ್ಲ ಇತ್ತ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಘರ್ಮ ಬಿಡದಿದ್ದರೆ 
ಮುಕ್ತಿ ಯೇ ಇಲ್ಲ ವೆಂದು ಕೂಗುತ್ತ ವೈ; ಇಂಥ ಪ ರ್ರಸೆಂಗದಲ್ಲಿ ಏನು ಮಾಡಬೇಕು? ಈ ಆಕ್ಲೆ "ಪಕ್ಕೆ 
ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ಮತು, ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಉತ್ತ ರವೇಸೆ ೦ದೆರೆ- ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಕ ವೈದಿಕ ಅಧವಾ 
ಮತ್ತೆ ವಿರಡನೆಯ ಯಾವದಾದರೂ ಸ್ಮಾರ್ಥ ಇಲ್ಲವೆ ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ ಯಜ್ಞ ಮಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ | 
ಭಿಡಬೇಫೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ- ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಪೂರ್ವಾಪರವಾಗಿ ನಡೆದು ಬಂದ ಈ ಮಕ 
ಚಕ್ರ ವು ಬಂದಾದರೆ ಜಗತ್ತು ಉಚಿ 'ನ್ನವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ನಾವೂ ಒಪ್ಪುಶ್ಶೇವೆ. ಮತ್ತು ಕಮರ್ಮಮಯ 
ಯಜ್ಞ ವನ್ನು ಎಂದೂ ಬಿಡಕೊಡದೆಂದು ನಾವೂ ವಿಧಾನ ಮಾಡುತ್ತೆ ವೆ (ಮಭಾ. ಶಾಂ. ೩೪೦; ನೀ, 





೨೮೮ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಯ. 


ಕಿ, ೧೬); ಆದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂ ದಲೂ ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದಲೂ ಕರ್ಮಕ್ಷ್‌ ಯವಾಗದೆ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಗುವದಿ 
ಲೆ ೦ದು ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲವೆ? ಅದೆ: 
ಕ್ಲೇನು ಹೇಳುವಿರಿ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ, ಇವೆರಡು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಂದರೆ ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ನಿಷ್ಕಾಮ ಅಥವಾ ವಿರಕ್ತ ಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದ ಮಾಡ: 
ಬೇಕೆಂದು ಕೊನೆಗೆ ನಾವು ಸಿದ್ಧಾಂತ ತೆಗೆಯುತ್ತೇವೆ (ಗೀ. ೩4.೧೭-೧೪). ಸ್ವರ್ಗಫಲದ ಕಾಮ್ಯ 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಜ್ಯೋತಿಷ್ಠೊ ಮಾದಿ ಯೆಜ ಯಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ನೇದ. 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ, ನಿಮಗೆ ಸ್ಪರ್ಗಫಲವು ಸಿಕ್ಕುತ್ತ ದೆಂಬದಕ್ಕೆ ಸೆಂದೇಹನಿಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂದರೆ ವೇದಾ 
ಜ್ಞೆಗಳು ವಿಂದೂ ಸುಳಾ ುಗರಾರವು, ಆದರೆ ಸ್ಪರ್ಗಫಲವ ನಿತ್ಯ ವಾದುದು. (ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವದು) 
ಅಲ್ಲ. REA, 
sled dead AAG etter | 
aeaiSiergAaed Sera ಆನಾ ||* 

"ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಯಜ್ಞ -ಯಾಗಾದಿಕ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಗಳ ಫಲ ಲವು ಸ್ವರ್ಗದ ಉಪಭೋಗದಿಂದೆ 
ಮುಗಿಯಿತೆಂದರೆ ಯಜ್ಞಮಾಡುವ ಕರ್ಮಠ ಪ್ರಾಣಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗದಿಂದ ಕರ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ 
ಭೂಲೋಕಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಇಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ (ಬೃ. ೪೪.೭; ವೇಸೂ. ೩.೧.೮; ಮಭಾ. ವನ. 
೨೬೦.೩೯೪), ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದ್ದು, ಸ್ವರ್ಗದಿಂದ ಕೆಳೆಗೆ ಬರುವದಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗ 
ವಾವುದೆಂಬುದನ್ನೂ ಘೊಡ ಛಾ೦ಬದೋಗ್ಯೋಪನಿಷಕ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಛಾಂ.೫-೧೦.೩.೯). «A- . 
mid: eq ಅಥವಾ ಈ(070/೫ತ! ಕಕ (ಗೀ. ೨.೪೩.೪೫) ಎಂದು ತುಸು *ಕೀಳರೆಂದು. 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕರೆದಿರುವದಾದರೂ ಈ ಕರ್ಮಠ ಜನರನ್ನು ಅನುಲಕ್ಲಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ «ಪಣ AT SNE (ಗೀ. ೯೪.೨೧). ಅವರಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗ 
ದಿಂದ ಇಹರೋಕಕ್ಕ್‌, ಇಹರೋಕದಿಂದ ಸ ೈರ್ಗಕ್ತೆ, (ಹೋಗು- ಬಾ' ಮಾಡಬೇಕಾಗುನದಿಲ್ಲ ಎಂದು. 
ಮತ್ತೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳದೆ, ಪ್ರ ಚು 68 ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಹೊರ್ತು ತಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಈ ಹೋಗುವದು, ಬರುವದು ತಪ್ಪದೆ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಜಾ ಸಮಾಧಾನವು, ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆಯು 
ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ ,. 
ಆದರೆ ಚಾತುರ್ವರ್ಜ್ಣದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಕ್ಲ ಳ್ಸ ಜ್ಞ್ಯಾನದಿಂದಲೂ ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯಿಂ ದಲೂ. 
ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಾಡಿರಿ, ಅಂದರೆ ಆಜ ನನ್ನು ಕಾಯಂ ಇಟ್ಟ ನೀವು ಮುಕ್ಕರೇ 
ಆಗಿರುವಿರಿ-- ಎಂಬದೇ ಗೀತೋಪದೇ ಶದ ಸರ್ವ ಸಾರವು (ಗೀ. ೧೮.೫-೬). ದೇವತೋದ್ದೇ ಶದಿಂದೆ 
ಎಳ್ಳು, `ಅಕ್ಕಿ ಅಥವಾ ಪಶು ಇವುಗಳನ್ನು «ಕಕ್ಕೆ ಇವ್ರ ₹೫ ವ್ಯಸನ ಎಂದು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ 
ಹದನ ಮಾಡಿದರೇ ಯಜ್ಞವಾಗು ಶೃದೆಂತಲ್ಲ; ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಪಶುವನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದಕ್ಕಿ ಅಂತಲೂ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬನ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಕಾಮಕ್ರೋಧಾಧಿಕ ಪಶುವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ರೂಪ ಸಂಯಮಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೋಮ ಮಾಡುವ ಯಜ್ಞವೇ ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರ €ಯಸೆ ಎರವು (ಗೀ. ೪.೩೩). ಕ ಅಭಿಸ್ಪಾ ಯದಿಂಶಕ್ಕ 
«ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಜಸಯಜ್ಞನು” ಟಾ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ನಾರಾಯಣೀಯ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದು (ಗೀ ೧೦.೨೫; ಮಭಾ ಶಾಂ. ೩.೩೭), ಮನುಸ್ಮ್ಮೃತಿ 
ಸಾವನ ಪಾನ ನನಗಾವ ಮಾಗಾ ರ್ಟ್ಟಾಾಃ 
ಪದಚ್ಛೀದವನ್ನು ಮಾಡಿ ಓದಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಓದುವದರಿಂದ ಚರಣದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಗಳ ನ್ಯೂನತೆಯು 
ಕಂಡು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ವೈದಿಕ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದುವಾಗ ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಸಾರೆ 'ಭಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ 


ಶ್ವ 
4 


ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೂ ಆತ್ಮಸ್ತಾತಂತ್ರ ಘಾ: ೨೮೯ 





LR ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು, (ಅವನು ಎರಡನಿಯದೇನು ಮಾಡಲಿ ಮಾಡದಿರಲಿ) ಸಿದ್ದಿ 8 
| [4 
side ನೆ, ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಮನು. ೨. Be ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಆಹುತಿ ಭಷ ಕ. 


4 | ಬಿಡುವದೇ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಯ ಮುಖ್ಯ ತತ್ವವು. ದಾನಾದಿಕಗಳಲ್ಲಿ ಯೆ ಬೀಜವೂ ಇದೇ ಇರುವ ಕಾರಣ. 

ಚ ಯಜ್ಞ iid ದಾನಾದಿ Wi ಒಂದೇ (ಅಂದರೆ ಯಜ್ಞದ, ಯೋಗ್ಯತೆಯವು ಆಗುತ ತಪ | 

| ಯ ಸ್ವಾರ್ಥರಹಿತವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ "ಮಾಡಿದರೆ ಅದೊಂದು ಯಜ್ಞ ರ 

" ಆಗುತ್ತ ದೆಂದರೂ ಸಲ್ಲು ವದು, ಯಜ್ಞದ ಈ ವ್ಯಾ ಜೆ ಯೆನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ie" p 

ವಾಗಿಯೂ ನಿಷ್ಕಾಮನಾಗಿಯೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಆ ಸರ್ಮಗಳಿಲ ವೂ ಈ ವ್ಯಾಪಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ' ¥ 2 
ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಯಜ್ಞವೇ ಆಗಿ ಯಜ್ಞಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಕವಾಗುವದಿದ್ಲಿ ಅಭ” 
ದೃವ್ಯಮಯ ೫ ಕ್ಷ ಹತ್ತುವ ಮೂಮಾಂಸಕರ ನ್ಯಾಯವು ಈ ಎಲ್ಲ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ " 
ಹತು, ತ್ರ ದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಫರಾಶೆಯನ ನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಹೋಗ. ಬರೋಣವು ಸಂಭವಿಸದೆ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೂ ಮೋಕ್ಚ ರೂಪ ಸದ್ದತಿಯು ಕೊನೆಗೆ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ (ಗನಿ. ೯). ಸಾರಾಂಶ್ಯ ಸಂಸಾರವು ಯಜ್ಞ ನುಯವಾಗಿ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಮಯ 
ವಾಗಿ ಇದ್ದರೂ ಅನನ್ನು ಮಾಡುವವರಲ್ಲಿ ಎರಡು ವರ್ಗಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಶಾಸೆ ತ್ರೀ ಕ್‌ ರೀತಿ 
ಯಿಂದ-ಅಂದರೆ ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಡದೆ. ಸಂಸಾರ ಮಾದುವವವರದು(ಕರ್ಮಶಠ ಜನರದು). ಮತ್ತೊಂದು 
ನಿಷ್ಠಾ ಮಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಕೇವಲಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದು ಸಂಸಾ ರಮಾಡುವವವರದು(ಜಾ ನಿಗಳದು). ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೇ ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ಕವ ರ್ಮಕೆ ಜನರಿಗೆ ಸ್ಫರ್ಗಪ್ರಾಪಸ್ಲಿಯಂಥೆ ಅನಿತ್ಯಪಾದ ಫಲವೂ, ಎರಡನೇ 
ಅಂದರೆ ಜಾ ನದಿಂದ ಅಥವಾ ನಿಸಾ ಮಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಟದ 
ನಿತ್ಯಫಲವೂ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ೨ದು ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಮೋಕ್ಷ ಕ್ಲೋಸ್ತರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇ 
ಕೆಂದು ಗೀತೆಯು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತ್ಯಾಗ--ಬಿಡುವದು ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಶ್ಪಾಗವೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ ಫಲತ್ಯಾಗವೆಂದೇ ಅರ್ಥವು, ಸರ್ವತ್ರ ವಿವಕ್ಸಿತ 
ವೆಂದು ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಸ್ಹಸ ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 

| ಕರ್ಮಠರಿಗೂ ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳಾದ ಜಾ ನಿಗಳಿಗೂ ಸಿಗುವ ಫಲಗಳು ಹೀಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ 
ಮೂಲಕ ಆವು ದೊರೆಯಲಿಕ್ಕೆ » ಸತ್ತಮೇಲೆ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾರ್ಗಗಳಿಗೇ 'ಆನುಕ | ಮವಾಗಿ ಪಿತ್ಛಯಾಣ್ಯ ದೇವಯಾಣ 
ಗಳೆಂಬ ಸಂಜ್ಞಿಗಳಿವೆ (ರಾಂ. ೧೭ ೧೫.೧೬ ನೋ .)"“ ಪಃ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗ 
ಆಧಾರದಿಂದ 'ಗೀತೆಯ ಎಂಟನೆಯ ಅಧ ಧಾ.ಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾ;ನ್ಮಿಯ ಸಾದ ಮನುಷ್ಠನು- 
ಆದರೆ ಈ ಜ್ಞಾ ನನ ಕನಿಸ್ಕ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅನ ತಕಾಲದಲ್ಲಿಂ ಯಾದರೂ ಆಗಿರಬೇಕು (ಗೀ. ೨.೭೨)-- ದೇಹ 

` ಪಾತವಾಗಿ ಅವನ ಶರೀರವ ಚಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸುಟ್ಟ: ಬಳಿಕ ಆ ಅಗ್ನಿಯೊಳಗಿಂದ ಜ್ಯೋತಿ (ಜ್ಞಾಲೆ), ದಿವಸ, 

ಶುಕ್ಲ ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ಉತ್ತರಾಯಣ ಆರು ತಿಂಗಳ ಇವುಗಳೊಳಗಿಂದ ಪಯಣ ಮಾಡುತ್ತ ಮಾಡುತ 
ಬ್ರಹ್ಮಪದಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಮುಟ್ಟುತಾ ನನೆ. ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಪೋಕ್ಷೆವ ವಾಗುವದರಿಂದ ಅವ 

ಮತ್ತೆ ಜನ್ಮವನ್ನು ಸುಳ ಜು ಮರಳಿ ಮೃತ್ಯುಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬರೇ dai 

ಸಿದ್ದವನು ಅಂದರೆ bk ಆದೇ ಆಗ್ನಿ ಯೊಳಗಿ: ದ ಧೂಮ ರಾತ್ರ ಕೃಷ್ಟ ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು 

ದಕ್ತಿಣಾಯನದ ಆರು ತಿಂಗಳು ಈ ಈ ಕ್ರ ಮದಿಂದ ಚೆಂಡ್ರ ಬೋ ಕಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿ, gE ಮಾಡಿದೆ ಪುಜ್ಞದ 

ಉಪಜೋಗವನ್ನೆಲ್ಲ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಮರಳಿ ಇರ ಕೋಶದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ ತಾಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡು 
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| ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿದೆ (ಗೀ. ೮.೨೩ ೨೭.) ಜ್ಯೋತಿ (ಜ್ವಾಲೆ) ಈ ಶಬ್ದದೆ 
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ತೆ 
€] 
why 


ದಲ್ಲಿರುವ ದೇವಶೆಗಳ ದಿವಸವು; ನಮ್ಮ ದಕ್ಬಿಣಾಯನವೆಂದರೆ ಅವರ ರಾತ್ರಿಯು, ಈ ಪರಿಭಾಷೆ 
ಯನ್ನು ಲಕ್ಷ್‌ ಸೆ ತಂದರೆ ಈ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಚಿರಾದಿ (ಜ್ಯೋತಿರಾದಿ) ಅಥವಾ ಮೊದಲನೇ: 
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ದಲು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
J pad 





ಸಿ ಅರ್ಚಿ (ಜ್ವಾಲೆ) ಈ ಶಬ್ದವಿರುವ ಕಾರಣ ಮೊದಲನೇ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ "ಅರ್ಚಿರಾದಿ? ಯೆ೦ತಲೂ ಎರಡನೆಯ. 


y 


ಹದಕ್ಕೆ “ಥೂಮ್ರಾದಿ? ಯೆಂತಲೂ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ನಮ್ಮ ಉತ_ರಾಯಣನೆಂದರೆ ಉತ್ತರ ಧ್ರುವಸ್ಥಾನ 


ರ 


| ಮಾರ್ಗವು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕಡೆತನಕ ಪ್ರಕಾಶನುಯವಾದುದೆಂದೂ ಎರದನೆಯದು ಅಂದರೆ ಧೂಮ್ಯಾದಿ 


ಮಾರ್ಗವು ಕತ್ತಲೆಯುಳೃದ್ಧೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಕಾ ಶಮಯವಾಗಿದ್ದು ಪರಬ್ರಹ್ಮವು 
sme ತರ: » (ಗೀ. ೧೩್ಮ,.೧೭)-ತೇಜಸ್ಸುಗಳೊಳಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶೇಜಸ್ಸು- ಆಗಿರುವಕಾರಣ: 
ದೇಹಪಾತವಾದ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮಾರ್ಗವು ಪ್ರಕಾಶಮಯವಾಗಿರುವಜೇ ಯುಕ್ತ ವು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಿಗೆ ಶುಕ್ಲ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣವೆಂದು ಸಂಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಕೊಟಿ ೈದ್ದರ ಅರ್ಥವಾದರೂ: 
ಪ್ರಕಾ ಶಮಯ ಮತ್ತು ಅಂಧಕಾರಮಯವೆಂದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಾಯಣದ ಮುಂದಿನ' 
ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಯಾಸ್ಕನ ನಿರುಕ ದಲ್ಲಿ ಉದಗಯನದ ಮುಂದೆ ದೇವಲೋಕ, 
ಸೂರ್ಯ, ವೈದ್ಯುತ ಮತು ಮಾನಸಪುರುಷ ಇವುಗಳ ವರ್ಣನೆಯಿದ್ದು (ನಿರುಕ್ತ, ೧೪.೯), ಉಪನಿಷ: 
ತು ಗಳಲ್ಲಿಯ ದೇವಯಾನದ ವರ್ಣನೆಗಳನ್ನು ಏಕವಾಕೃತೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿ ವೇದಾಂತಸೂಶ್ರದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಾ 
ಯಜದ ಮುಂದೆ ಸಂವತ್ಸರ, ವಾಯುಟಲೋಕ, ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ವಿದ್ಯುತ್‌, ವರುಣಲೋಕ್ತ 
ಇಂದ್ರಲೋಕ್ತ ಪ್ರಜಾಪತಿಲೋಕ ಮತ್ತು ಕೊನೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ ಈಮೇರೆಗೆ ಮುಂದಿನ ಮಟ್ಟುಗಳ 
ನಲ್ಲ ಕೊಟ್ಟಿದೆ "ಬೃಹ ೫.೧೦;೬.೨.೧೫; ಛಾ. ೫.೧೦; ಕ್‌ಷಿ ೧.೩; ವೇಸೂ. ೪,೩೧- ೬), 

ದೇವಯಾನ, ಪಿತೃಯಾಣ ಇನೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳೊಳಗಿನ ಮೆಟ್ಟುಗಳ ಅಥವಾ ಪಯಣಗಳ 
ವರ್ಣನೆಯು ಇದಾಯಿತು. ಆದರೆ ಈ ಪಯಣಗಳಲ್ಲಿ ದಿವಸ್ಮ ಶುಕ್ಲಪಕ್ಸ, ಉತ್ತರಾಯಣ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಮಟ್ಟುಗಳ ಆರ್ಶವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶಾಲನಾಚಕವೆಂದಿರುವ ಮೂಲಕ ದೇವಯಾನ, ನಿತ್ಯಯಾಣ 
ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಿಗೂ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸೆಂಬಂಧವಿದೆಯೋ? ಅಥವಾ ಐಎಂದಾದರೂ ಸ೦ಬಂ೦ಧನಿತ್ಕೋ1 
ಖ೦ಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮುಂದೆ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ದಿವಸ್ಕೆ ರಾತ್ರಿ, ಶುಕ್ನಪಕ್ಸ್‌ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳ ಆರ್ಥ ವು. ಕಾಲವಾಚಕವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅಗ್ನಿ, ಜ್ವಾಲೆ, ವಾಯುಲೋಕ, ವಿದ್ಯುತ್ತು 
ಮುಂತಾದ ಯಾವ ಬೇರೆ ಮೆಟ್ಟಲುಗಳ ವರ್ಣನೆಯ ಅರ್ಥವೂ ಕಾಲವಾಚಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನಿಯು. 
ಹಗಲು ಅಥವಾ ರಾತ್ರಿ ಸಾಯುವದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಗತಿಗಳುಂಬಾಗುತ್ತನೆಂದು ಎಣಿಸಿದರೆ 
ಜ್ಞಾನದ ಮಹತ್ತವು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಾ೦ತಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ, ದಿವಸೆ, ಉತ್ತರಾ 
ಯಣ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲಾ ಫಾಲವಾಚಕವೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಆಯಾ ಅಭಿಮಾನಿ 
ದೇವಶೆಗಳೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಈ ದೇವಶೆಗಳು ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಠ ಜನರ ಆತ್ಮಗಳನ್ನು ಭಿನ್ನ 
ಭಿನ್ನ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೂ ಚಂದ್ರಲೋಕಕ್ಕೂ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತ ವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತವದೆ (ವೇಸೂ. ೪,೨.೧೯-.೨೧; ೪ ೨ ೪). ಆದರೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಗೆ ಈ ಮತವು ಸಮ್ಮತ 
ವಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬದು ಸಂ ಶಯಾತ್ಮಕವದೆ. ಉತ್ತರಾಯಣದ ಮುಂದಿನ ಅಂದರೆ ಕಾಲವಾ 
ಚಕಗಳಲ್ಲದ ಮೆಟ್ಟಲುಗಳನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಮೊದಲು «ಯಾನ ಈಾಲಜಲ್ಲಿ ಸತ್ತರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು ತಿರುಗಿ ಬರುತ್ತಾನೋ ಅಥವಾ 
ಬರುವದಿಲ್ಲವೋ ಆ ಕಾಲವನ್ನು ನಾನು ನಿನಗೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ.? (ಗೀ. ೮.೨೩) ಎಂದು ಭಗವಂತನು 
"ಶಾಲ'ವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಭೀಷ್ಮನು ಶರಪಂಜರದಲ್ಲಿ 

ಹ 


ಸ 


ಕ್ಲ 
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ಬಿದ್ದಿರಲು ಅನನು ತನ್ನ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಡಲಿಕ್ಕೆ "ಉತ ತ ರಾಯಣದ ಆಂದರೆ ಸೂರ್ಯನು ಉತ್ತ ರಕ್ಕೆ 
ತಿರುಗುವ ಕಾಲದ ದಾರಿಯನ್ನು "ನೋಡುತ್ತಿ ದ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಭೀ ೧೨೦ ಅನು. ೬ 
ಇದರಿಂದ ದಿವಸ್ಥ, ಶುಕ್ಲಪಕ್ಷ ಮತು ಉತ ತ ರಾಯಣ ಈ ಕಾಲಗಳೇ ಮರಣಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾದವು 
ಗಳೆಂದು ಒಂದುಕಾಲಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಿ ದೆ ರೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, ಬಗ್ದೆ 'ಪದಲ್ಲ ಯಣ ದೇವ 
ಯಾಣ, ಪಿತೃಯಾಣ ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ (ಯ. ೧೦.೮೮.೧೫ ಮತ್ತು ಬೃ, ಹಿ 
ಸೆ.೧೫). ಅಲ್ಲಿ ಕಾಲವಾಚಕ ಅರ್ಥವೇ ವಿವಕ್ತಿ ತವಾಗಿದೆ, ಈ ಮತ್ತು ಎರಡನೇ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ಉತ ತ್ತರಗೋಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು ೬ ತಿಜದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲ ಆರುತಿಂಗಳು Wess ಕಾಣಿ 
ಸುತ್ತಾನೋ ಆಸ ಹ ಳದಲ್ಲಿ ಆಂದರೆ ಉತ್ತರ ಧ್ರುವದ ಹತ್ತರ ಅಥೆವಾ ಮೇರುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ 
ಯಸಿಗಳು 4 ಉತ ತ ರಾಯಣರೂಪ ಅರು. ತಿಂಗಳುಗಳ ಪ್ರಕಾಶಕಾಲವು ಮೃ ತ್ಯ 
ಬರಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಶಸ ಸ ವಾಗಿದೆಂದೆಣಿಸುವ ಪ್ರಘಾತವು ಮೊದಲು ಬಿದಿ ಿರಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ ಮತವಿಜ್ದು pi, 
ಸನಿಸರ ನಿವೇದನೆಯನ್ನು ನಾವು ನಮ್ಮ ಎರಡನೇ ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ ಯಾವದೇ 
ಕಾರಣವಿರಲಿ, ಈ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಬಹಳ ಪಾ ಫಿಜಿ ನವಾಗಿರುತ ತ ದೆಂದು "ಮಾತ್ರ ನಿ:ಸೆಂದೇಹವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹುದು, ಈ ತಿಳುನೆಳಿಕೆಯೇ ದೇವಯಾಣ್ಯ ಪಿಶ್ಚಯಾಣ "ಇವೆರದು ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಸೆಷವಾಗಿ 
ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಪರ್ಯಾಯದಿ೨ದ ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗಿರಬೇಣೆಂದೂ ಕಿಂಬಹುನಾ ಇವಿರದೂ ಮಾರ್ಗಗಳ 
ಮೂಲವು. ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ೯ ಇರಬೇಕೆಂದೂ ನಮಗೆ ತೋ ರುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ದೇವಯಾನೆ, ಪಿತೃಯಾಣಗಳಿಗೆ ಆನುಲಕ್ಷಿಸಿ ಒಮ್ಮೆ ::ಕಾಲ'' (ಗೀ. ೮.೨೩); 
ಮತ್ತು "ಒಮ್ಮೆ ««ಗತಿ?' ಅಥವಾ «*ಸೃತಿ'' ಅಂದರೆ ಮಾರ್ಗ. (ಗೀ. ೮,೨೬೨೭); ಎಂದೂ ಎಂಡು 
ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಅರ್ಥಗಳ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಯೋಜಿಸಿದ ರ ಉಪಪತ್ತಿಯು ಹತು ವದಿಲ್ಲ. ವೇಧಾ೦ಂತಸೂತ್ರದ 
ಮೇಲಿನ. ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಡೇವಯಾನ ಮತ್ತು, ಪಿತ್ವ ಯಾಣ ಇವೆಗಳ ಹಾಲವಾಚಳ ಅರ್ಥವ 
ಸಾ ರ್ತವಿದ್ದು ಅದು ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಹತ್ತು ತ್ರ ಹ್‌ ಮತ್ತು, ನಿಜವಾದ ಬಿ ಹ ಒಜ್ಞಾನಿಯು ಉಪನಿಷ 
ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಕ ಶತ ಅಂದರೆ ದೇವತಾ ಪ ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಪ್ರಕಾಶಮಯ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಬ ಟ್ರಿಹ್ಮ್ಮ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾ Ma ನೇದೆ ತೋರಿಸಿ, ತ ಮತು ದೇವತಾವಾಚಕ ಅರ್ಥಗಳ 
ವ್ಯ ವಸೆ ಯನ್ನು ಹಚ್ಚಿ; ದ್ದಾರೆ (ವೇಸೂ, ಶಾ. ಭಾ. ೪೨೧೮-೨೧). “ಆದರೆ ಮೂಲ ಸೂತ ತ್ರಗಳನ್ನು 
1೬! 4 pa  ಯೆನ್ನಿಡದೆ ಉತ್ತರಾಯಣಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು. ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ಶಿ ತ ಜಿಕ ದೇವತಾವಾಚಕ ಅರ್ಥವೇ ಅವರ ಮತದಂತೆ. ಸರ್ವತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಆಭಿಪೆ ಕ್ರೇತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಶೋರುತ್ತ ದೆ ಗೀತಯೊಳಗಿನ ಮಾರ್ಗವೂ ಉಪ ನಿಷತ್ತು ಗಳು 
ಛಗಿನ ಘೊ ದೇವಯಾನ ಗತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದೆಣಿಸುವದು ಯುಕ ತ ವಾಗಲಾರದು. 
ಆದರೆ ಇಷ್ಟು ಉದ್ದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ si ಈಗ ಅವಶ್ಚವಿಲ್ಲ, ಯಾಕಂದರೆ ದೇವಯಾನ ಪಿತೃ 
BREN, ಜ ದಿವಸ, ರಾತ್ರಿ, ಉತ ತ ರಾಯಣ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗೆಳು ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಮೂಲಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಕಾಲವಾಚಕಗಳಾಗಿದ್ಲಿ ವೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಮತಜೇದವಿದ್ದರೂ, ಮುಂದೆ 
ಈ ಕಾಲವಾಚಕಾರ್ಥವು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿ ಧ್ವ ಅಸೆ ಪೇಕ್ಸೆ ಯಂ Wik ಮನುಷೃನು ಯಾವಾಗ 
ಸತ್ತರೂ ಜ್ಞಾ ಪ ನಿಯಾದವನು ತನ್ನ ಳರ್ಮದಂತೆ ಪ ಕ್ರಿ ಕಾಶಮಯ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲ್ಕೂ ಕೇವಲ ಕರ್ಮಠನು 
ಆಕಾರದ ಟೂ ಪರಲೋಕಳ್ತಿ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆಂದು ದೇ ರಯಾಣ್ಕ ಪಿತೃ 
ಯಾಣ ಇವೆರಡು ಪದಗಳ ಅರ್ಥವು ಕೊನೆಗೆ ಶಿ ತವಾದದ್ದೊ ರೂಢವಾದದ್ದೂ ಆಯಿಶೆಂಬದು 
ನಿರ್ವಿನಾದವಾಗಿದೆ. ಅಂದೆಮೇಲೆ ದಿವಸ ಮತ್ತು ಉತ್ತ ರಾಯಣ po ಶಬ್ದ ಗಳು ಬಾದರಾಯ 


೨೯೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


(ಣಾ ಜಾರ್ಯ ರು ಹೇಳುವಂತೆ ದೇವತೆಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಿರಿ, ಅಥವಾ ಲಕ್ಷ ಣದಿಂದ ಪೃಕಾ ಶಮಯ 
ಜೋ ಏರಿಕೆಯ ಮೆಟ್ಟುಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಿರಿ ಬೀವಯಾನ್ಕ ಫಿತೃಯಾಣ ಇವುಗಳ ರೂಢಾರ್ಥವು 
: ಪ್ರಕೃತಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗಪರವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂ ತದಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ ಏನೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
', ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಸೆ ಆದರೆ ದೇವಯಾನವೇ ಆಗಲಿ, ಪಿತೃಯಾನವೇ ಆಗಲಿ, ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ಶರ್ಮು 
ಅಂದರೆ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಸಸಿನ 
ದೇವಯಾನಕ್ಕಿ ೦ತ ಳಡಿಮೆ ತರದ್ದಿ ದ್ದ ರೂ ಅದೂ ಚಂದ್ರ ರೋಕಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಒಂದು ಪ ಕಾರದ ಸ್ತ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿ “ತಟ PAR ಅಲ್ಲಿಯ ಸುಖವನ | ನುಭೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟ ee 
ಜಟ; ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರೊ "ಕ್ಷ ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾಡಿರಶೇಟೇಕೆಂ ಬದು 
ಸಹಜವಾಗುತ್ತದೆ (ಗೀ, €.೨೦.೨೧). ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಲ್ಲ ಸಹ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡದೆ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಯಾವಜ್ಜೀವವಾಗಿ ಕಫೂಯಚರಣರು ಅಂದರೆ ಸಾಸಾಚರಣವನ್ನು ಮಾಡುವದರ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಯಾರು ಮಗ್ಗೆರಾಗಿರುತ್ತಾರೋ ಅವರು ಎರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದಲೂ ಹೋಗುವದು ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ. 
ಸತ್ತ ಕೂಡಲೆ ಅವರು ಒಮ್ಮೆಲೆ ಪಶು-ಸಕ್ಸಾ ದಿ ತಿರ್ಯಕ್‌ ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ ತೆಗೆದುಕೊ ಳ್ಭುತ್ನಾರೆ. 
ಅಥವಾ ಶ್ರನ:ಪುನ: ಯಮಶೋಕಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಚ್ಛವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆಯೇ ಮೂರನೇ ಮಾರ್ಗವೆನು. ತ್ತಾರೆ (ಛಾಂ. ೫.೧೦.೮ ಕರೆ. ೨.೬. 2) 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಶುದ್ಧಪಾಪಿಷ್ಯರಿಗೆ ಅಂದರೆ ಆಸುರೀ "ಜನರಿಗೆ ಇದೇ ನಿರಯಗತಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ,೧೬..೧೯-೨೧; ೯.೧೨; ವೇಸೂ, ೩.೧.೧೨-೧ತ್ಠ; ನಿರುಕ್ಕ ೧೪,೯). 
ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಪ್ರಾಚೀನ ಪರಂಪರೆಯಂತೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅವನ ಕರ್ಮಾನುರೂಪ 
ವಾಗಿ ಮರಣದ ನಂತರ ಮೂರು ಗತಿಗಳು ಯಾವಯಾವ ಕ್ರಮದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗುತ್ತವೆಂಲಬದನ್ನು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಯಾನ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ಬೋಕ್ಲ್‌ವು ಸಿಗು ತ್ಮದೆಂ ಬದು ನಿಜವು, 
ಆದರೂ ಈ ಮೋಕ್ಟ ವುಕ ಸಮಕ್ರಮದಿಂದ ಅಂದರೆ ಅರ್ಜಿರಾದಿ ಮೆಟ್ಟು [ಗಳನ್ನು ಒಂದರಹಿಂದೊಂದು 
ಏರುತ್ತ ಹೋದ ಮೇಲೆ ಕೊನೆಗೆ ಪ್ರಾಪ ರ ವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದಕಾರಣ ಈ ಮಾರ್ಗಕ್ಕ ಪ್ರ ಫ್ರ್ರಮಮುಕ್ತಿ? 
ಗನಿ ದೇಹಸಾತವಾದನಂತರ ಅಂದರೆ ಮರಣದನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಕೊನೆಗೆ 
ಮುಕ್ತಿಯು ಅಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತದಾದ ಕಾರಣ "ನಿದೇಹಮುಕು' ಯೆಂದೂ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಿನ್ನೆ 
ಆದರೆ ಶುದ್ಧ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು 
ತಮ್ಮ ಆತ್ಮಾ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ವಂದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಾಕ್ಸಾಕ್ಕಾರವು ಯಾರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿ 
ಜಾಗೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅವರು ಬೃಹ್ಮನನ್ನು ಸಾಪ ನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಕೆ ಎರಡನೇ ಕಡೆಗೆ ಎಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೂ ಏಕೆ ಹೋಗಬೇಕು? ಅಥವಾ ಕಡ. ಹಾಡಿಯನ್ನಾ "| ಏಕೆ lbs 
ಉಪಾಸನೆಯ ಸಲುವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಸೂರ್ಯಾದಿ ಪ ಪ್ರತೀಕಗಳ edt ಸೆಗುಣಬ್ರಹ್ಮದ ಉಸಾಸ 
ಯಿಂದ ಸಪ್ರಾಪ್ಕವಾಗುವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಮೊದಲು ತುಸು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. Fee 
ಅದರಿಂದ ಸೂರ್ಯಲೋಕ ಮತು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸಿ 
ಮರಣ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅನು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಉಳಿಯುವ ಸ೦ಭವನಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಈ ದೋಷವನ್ನು ತೆಗೆದು ಹಾಕಿ; ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಗಲಿಕ್ಕೆ ಇಂಥ ಜನರು ದೇವಯಾನ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸಯುಕಿಕವಾಗಿದೆ (ವೇಸೂ. ೪.೩.೧೫). 
ಯಾಕಂದರೆ ಮರಣ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಯಾರ ಭಾವನೆಯು ಅಥವಾ "ಕೃತು'ವು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಅವರಿಗೆ 


ಕೆ 


ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೂ ಆತ್ಮಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾಪೂ. "೦ 3 






<ಗತಿ' ಸಿಗುತ್ತದೆಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಕಾಸ್ತೆ ದ 04 ಸಿದ್ಧಾಂತವಿದೆ (ಛಾಂ. ೩.೧೪. ೧). ಆದರೆ 
ಸಗುಣೋಸಾಸನೆಯಿಂದ ಆಥವಾ ಆನ್ಫಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಆತ್ಮಾ ಇವುಗಳ ನಡುವೆ 
ಯಾವದೂ ತರದ ದ್ವೈತಕ ಅಡ್ಡಪಡದೆಯು (ತೈ. ೨.೭), ಯಾರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಯಪ್ವಿಂಚಿತವಾದರೂ, ' 
ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವರು silos ಬ್ರಹ್ಮರೂಪರೇ ಆಗಿರುವ ಕಾರಣ ಇಂಥವರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ' 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಎರಡನೇ ಈಡೆಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಜಾ ಕಾರಣವಿಲ್ಲೆ೦ಬದು ಸ್ಟೆ ಷ್ಠ ವಜೆ. ಅದಕೊ ಸ್ಕರ 


ಶುದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಂದ ಘರವಾಗಿ ನಿಷ್ಕಾಮನಾದ ಮನುಷ್ಯನ '' ಈ ನ 51571 Se, | 
ಇಡ ಘನ ನಗಣ ಪ್ರಾಣವು ಎರಡನೇ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಹೋಗದೆ ಆವನು ಸಿತ್ತಬ ಕ್ಮನ ರೂಪೆ 11 
ನಾಗಿದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಹೂಸ ನೆ- ವಂದು ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ (ಬೃ. ೪.೪.೬), ಜಾ ಣ್ಯ 
ವಲ್ಯ ರು ಜನಕೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಇಂ ಥ ಮನುಷ ನು ಇತತ ಸತ್ಯ ಕಡ ಕತ್ತಕ್ಕ'' (ಕರ ೬.೧೪) ಇ 
ಲ್ಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ನೆ- ಎಂದು ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿಯೂ ಕಠದಲ್ಲಿಯೂ ನಲ್ಲ 
ಯದೆ, ಇದೇ ಶ್ರುತಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದಶೆಃ ಮೋಕ್ಬಕ್ಕೊ ಸ್ಸ ರ ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಎರಾರಾವ ಕಾರಣ ಪಲ್ಲೆ ದು 
ಶಿವಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ ಇಂಥ ಸ ಳದಲ್ಲಿ ಆದೆ. ಇಂಥೆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಇಲ ಈ ತರದ 
ವಸ ವ್ರ ವಲ್ಲ (ಛಾಂ, ೭.೨೫; ಮುಂ, ೨.೨. ೧೧). ಅಂದಬಳಿಳ ಪೂರ್ಣ ಟ್ರಹ್ಮ್ಮ್‌ ತತ] 
ಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನ ನಿಯಾದವನಿಗೆ ಉತ್ತ ರಾಯಣದಿಂದ ಸೂರ್ಯಲೋಳಕ್ಕೆ, ಜದ ಆುುುಚಮೀಗೆ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ೪ ಕ್ರಮಿಸುತ್ತ ಹೋಗುವ ಕಾರಣವೇನು! " ಪ್‌ ಕಕ್ಕ a '(ಮಃಂ ೩.3.೯) 
ಬೃಹ್ಮನನ ನ್ನ್ನ EE ee ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಥವಾ ಇಲ್ಲಿ ೦ದಿಲ್ಲೇ ಬಭ್ರಹ್ಮನಾಗುವನು. ಯಾಕಂದೆ 
ಒಬ್ಬನು ಸ ಕದೆಯಿಂದ ಮಠ್ಕೊಂದು ಜಡೆಗೆ ಹೋಗುವದಕ್ತ್‌ ಒಂದು ಮತ್ತು ಮೂ ಂದು 
ವಿಂಬ ಸೆ ಸ ಲಕೃತ ಅಥವಾ ಕಾಲಕೃಫ `ಜೀದವು ಉಳಿದಿರಬೇಕಾಗುತ್ತ pS ಈ ಬೇದನು ಕೊನೆ ನೆಗೆ ಆ೦ದರೆ 
ಆದ್ವೈತನೂ ಕ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಒನಂದದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಲಾರ ಷ್ಟ ಆದ್ದ ರಿಂದ «ಪನು ಇರರ ಢ್ಕ್‌- 
ಷಃ 5ಜ್ಮಕ್ನ?' (ಬೃ. ೨.೪.೧೪), ಅಥವಾ ಆ ಫಷ ಪ (ಟಾಂ. ಪ್ಲಿ.೧೪-೧)) ಆಥವಾ 
ನಾನೇ ಬ್ರಹ ನಡೆ ನೆ ಕ್ಷೆ ೫S” (ಬೃ. ೧.೪,೧೦)-- ಹೀಗೆ ಯಾವನ ಮನಸ್ಸಿನ ನಿತ್ಯ 
ಸ್ಥಿತಿಯು. ಆಗಿದೆಯೋ ಅವನು ಖರದನೇ ಕಡೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪಿಗಾಗಿ ಹೋಗುವದು ಕೇಗೆ! ಆವನು 


ತ್‌ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಭೂತನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಒಂದಿನ ಪ್ರಕರಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತ ಗೀತೆ 


ಸ 

ಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ,ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿ:ದಲೇ ಎಕ A ತರಕ [aan (ಗೀ. 
೫. ೨೬)- ಯಾವನು ದೆ ತವನ್ನು ಆಂದರೆ ಭೇದಭಾವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೂಟು, ಆತ್ಮಸ್ಯರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ Br | ಪ್ರಾರಬ್ದ, ಕರ್ಮಕ್ಲ್‌ಯಾರ್ಥವಾಗಿ ದೇಹಪಾತದ ಹಾದಿಯನ್ನು ನೋದ 
ಬೇಕಾದರೂ ಮೋಕ್ಟ ಪ್ಪಾ ಎ ಹಾ ಎರಡನೇ ಡೆಗೆ ಹೋಗತಕ್ಕ ದ್ದಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ವಾಣರೂಪ 
ಮೋಕ್ಷದ ಎಡೆಯು prs ಆವನ ಮುಂದೆ ಬಡಿಸೇ ಇಟಿ, ರುತ್ತದೆ "ಕೂತ fia: anf 
pl mary ಔರ aa: ' (ಗೀ. ೫.೧೯)-ಯಾರ ಮನ ನನ್ನಿ ನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭೂತಾಂತರ್ಗತ ಬ್ರಹ್ಮಾ 

ಕ್ಕ ರೂಫದ ಸಾಮ್ಯ ವು ಬಿಂಬಿಸಿರುತ್ತ ದೆಯೋ ಅವರು (ದೇವಯಾನ ಮಾರ್ಗದ ಅನೇಕ್‌ ನ ಯೆಸ್ನಿ ಡದೆ) 
ಇಲ್ಲ ಂದಿಕ್ಷಿ e ಚು ಬ ಲ ಗೆದ್ದ ರು ಅಥವಾ. agama eಲವತ್ತಗ್ಗ್ಥ ಶಕ”. ಸರ್ವ 
ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯ ನಾನಾತ್ಮವು ಇಲ ದಾಗಿ ಅದೆಲ್ಲ ಯಾವನಿಗೆ ಏಕಸ್ಟ್ರ ಆಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರಿ ರೂಪವು 
ಕಾಣುತ್ತ ದೆಯೋ ಆವನು-" “ನಕ್ಷ ಲ ಬ್ರಹ ನನ್ನೇ ಕೂಡಿದನು (ಗೀ. ೧೩ ಕ್ವಿಂ ಈ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ಈ ಪರಮಜ್ಜಾನಿ ಮನುಷ್ಯನ ವರ್ಣನೆಗಳು ಕೊಟ್ಟವೆ ವೈ ಹಾಗೆಯೇ «.ದೇವಯಾನ, ಪಿತ್ಮಯಾಣ 
ಇವೆಂಡು ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ತತ್ವತ: ತಿಳಕೊಳ್ಳುವ ಕರ್ಮಯೋ!ಗಿಯು ಮೊಡಕೊಂದುವದಿಲ್ಲ.'' 


ಇಲ್ರಿ 
SN 


೨೯೪ ಗೀ ಜು; 


| (ಗೀ. ಆ ೨೭). ಎಂದು ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಗೀತೆಯ ವಚನದೊಳಗಿನ ತತ್ವ ತ್ರ ತಿಳಕೊಳ್ಳು ಪವ" ಪ್ರ 


ಪದಗಳ ಅರ್ಥವೂ «« ಪರಮಾವಧಿಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ನರೊಪನನ್ನು ತಿಳಕೂಳ್ಳು ವವ” ಎಂದು ನಿವಕ್ಸಿ ತವಾಗಿ 


ಖ್‌ 


ಪ್ಹೆಂಕೆ ತೋರುತ್ತದೆ (ಭಾಗ ೭.೧೫.೫೬). ಪೂರ್ಣ ಬ್ದ ಬೃಹ ಭೂತ Wa ಪರಮಾನಧಿಯ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ 


ಸ್ಹಿತಿಯೆಂಬದು ಇದೇ, ಶ್ರೀಮಚ್ಛೆಂಕರಾಜಾರ್ಯರೂ ತಮ್ಮ ಶಾರೀರಿಕ ಭಾಷೃದಲ್ಲಿ (ನೇಸೂ, ೪.೧೩. 
೧೪), ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞ್ಯಾನದ ಅತ್ರ೦ತ ಪರಾಕಾಷ್ಟೆಯು ಅಥವಾ ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆಯು ಇದೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು 
ಪ.ತಿಸಾದಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ. ಆಟ ಘೊ ಸ್ಥಿ ೃತಿಯ೨ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯ ನು ಒಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಪರಮೇ ಶ್ವರನೇ ಆಗಬೇಕೆಂದರೂ ಅಡ್ಡಿ ಹುಟ್ಟು ಈ ರೀ ಕಯಗ ಬ್ರಹ್ಮ ಭೂತರಾದ ಕಮನುಷ್ಯ ರು 
ಕರ್ಮಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಸರ್ವ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳ ಆಚೆಯ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾ ಕೆಂಬದನ್ನು ಆಮೇಲೆ 


ವಿಂಗಡಿಸಿ ಹೇ ಛುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಇದರ ಬ ಹ ಜ್ಞಾನವು ಆಜ ಜಾಗೃ 'ತವಾಗಿರುವ 


ಷಾರಣ ಅವರು ಮಾಡುವದೆಲ್ಲ ಯಾನಾಗಲೂ ತುದ್ಧವಾದದೂ ನಿಷ್ಕುಮ ಬುದ್ಧಿ pi ಪ್ರೇರಿತ 


ವಾದದ್ದೂ ಅತಏನ ಸಾಸಪುಜ್ಯಗಳಿಂದ ಅಲಿಸ್ಮವಾದದ್ದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಸಿ ಸತಿಯು ಸ್ಪಾಪ್ತ Sg 
ಬಳಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಬಖರಡನೇ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗುವ ಅಥನಾ ಸಃ ಜೂ ಅಂದರೆ ಜೇಹಸಾ 
ವಾಗುವ ಅನಶ್ಯ ವುಳಿಯುವದಿಲ್ಲಾ ದ ಪುರಣ ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ 
ಜೀವನ್ಮುಕ ಕ ನೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ (ಯೋ, ೩.೮). ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಜನರು ಆತ್ಮನನ್ನು ಅಥನಾ ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು 
ಪ್ಲದಿದ್ದ ವೊ ಜೀವನ್ನು ಜ್ರ 5ನ ನಿಷ್ಕಾಮ ಅವಸೆ ಯೇ ಮನುಷ್ಯ ನಪ ಪರಮ ಸಾಧ್ಯವಿರುತ್ತ ದೆನ್ನು ವ ಮಾತು 
Wis ಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಶಬ್ದ ಭೇ ದದಿಂದ ಅದನ್ನೇ ತಮ್ಮ hg, 3 
ದಾರೆ (ಪರಿಶಿಸ್ಟ ಪ್ರಕರಣ ನೆ ನಡು). ಪರಾಕಾಷ್ಠೆಯ ನಿಷ್ಟು ಮತ್ವದ ಈ ಅನನ್ಲಿಗೆ ಸಾಂ ನಾರಿಕ ಕರ್ಮ 
ಗಳಿಗೂ ನಿಸರ್ಗತ: ಪರಸ್ಪರ ನಿರೋಧನಿರುವ Saud ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯು ಪಾ] ಸ ಸ ಇಸಿ ನುನ 
ಕರ್ಮಗಳು ತಮ್ಮ ಸೃಕ್ತ ತಾವೇ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿ ಅನನು ಸನ್ಯಾಸಿಯಾಗುತಾ. ನೆಂದು ಬಹಳೆಥಜನಂ 
ಅಂಬೋಣವಿದೆ. ಆದರೆ ಗೀತೆಗೆ ಈ | ಮತವು ಮಾನ್ಯ ವಾಗಿರದೆ-ಸ್ವಂತ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಹೇಗೆ ಕರ್ನು 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಶಾಗೆಯೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನ ನೂ ನಿಷ್ಠಾಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ರೋಕಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಆಮರಣಾಂತ ಸರ್ವ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರ ಯಸ್ಸ ರವೆಂದೂ ನಿಷ್ಠಾ ಪು 
ತ್ವಳ್ನೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ನಿರೋಧನಿಶ್ಲೆಂದೂ ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವಿರುತ್ತ rR ಮುಂದಿನ 7 ಗ್ರ ಕರಣ 
ಜೊಳಗಿನ ನಿರೂಪಣೆಯ ಮೇಲಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು, "ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಈ ತತ್ವವು ಯೋಗದಾಸಿಷ್ಟು 


ದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಟೀಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ (ಯೋ, ೬ ಉ. ೧೯೯). 
ಗಿ € ಅದಿ 






ಅವರು ಸ೦ ಗ್ರ ಶಿಂಗೆ 


| ಕಕ ಪಕರಣ. 


ಎಮಿ 
 ಸನ್ಯಾಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ. 
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ಸರ್ನಭೂತರಲ್ಲಿ ಏಕತ್ಕದಿಂದಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅನುಭವಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವದೊಂದೇ"" 
ಅನಾದಿಯಾದ ಕರ್ಮಚಕ್ರದೊಳಗಿಂದ ಪಾರಾಗುವ ಮಾರ್ಗವ, ಮತ್ತು ಈ ಅಮ್ಮತವಾದ ಬೃ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ 
ನೆವನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಳೆ: ಮನುಷ ನು ಸ್ವತಂತ್ರನು ಅಹುದೋ ಅಲ್ಲವೋ  ಎಂಬದನ್ನೂ ಈ ಜ್ಞಾನ 
ಭಾಗಬೇಕಾರರೆ ಮಾಯುಸೃ ಸಿ ಯೊಳಗಿನ ಅನಿತ್ಯ ವಾದ ವ್ಯ ವಹಾರವನ್ನು ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳನ NR a 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದನ್ನೂ ಕುರಿತು ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ TMA ಯೋಜನಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಬಂಧನವು ಕರ್ಮದ ಜಟ ಮನಸ್ಸಿ ನದಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂ ದೂ ಆದುದರಿಂದ ವ್ಳಾ ವಹಾರಿಕಕರ್ಮದ 
ಫಲದಲ್ಲಿಯ ನಮ್ಮ ಆಸೆ ಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹದಿ೦ದ ಕ್ರಮೇಣ ಕಡಿಯುತ್ತ ಆ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಶುದ್ಧವಾದ ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ದಿಯಿಂದಾಚರಿಸುವಜರಿಂಡ ಸೌಮ್ಯರೂಪವಾದ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಮೆಲ್ಲಮೇನಿಸಿ ದೇಹೇಂದಿ ದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲು೦ದು ಹೋಗಿ ಕಡೆಗೆ ಪೂರ್ಣಸಿದ್ದಿಯು ಶೈಸೇರುತ್ತ 
ನೆಂದೂ ಕೊನೆಗೆ ನಿರ್ಜಯಿಸಿದೆವು,  ಮೋಕ್ಸ್‌ ರೂಪವಾದ ಪರಮಸಾಧ್ಯವು ಅಥವಾ "ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಕಪೂರ್ಣೂ 
' ವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಾ ಪ್ರವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ನಾನು ಯಾವ ಸ :ಧನವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಬೇಕೆಂ॥ ಬದು ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ನಿತ್ಲಿತ 
ಜಾ. ಇನ್ನು ಈ ಬಗೆಯ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಅಂದರೆ ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಯಥಾಧಿಕಾರ 
ವಾಗಿ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವದರಿಂದ ಕಮ೯ಬಂಧವು ಕಡಿದು ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯಾಗಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನನಾದ ಬಳಿಕ ಮುಂದೆ-. ಎಂದರೆ ನಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ-- ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನೂ ಸ್ಕಿ ತ 
ಪ್ರಜ್ಞ ನಾದವನೂ "ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕೋ ಆಥವಾ ದೊರೆಯಬೇಕಾದುದೆಲ್ಲ ದೊರೆತು 
ಕೃತಕೃತ್ಯನಾದುದರಿಂದ Men ಸೃಷ್ಟಿಯೂಳಗಿನ ಸರ್ವ ವ್ಯವಹಾರವು ನಿರರ್ಡಕವನಾದುದೂ ಜ ನಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದುದೂ ಎಂದರಿತು ಅದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟೇಬಿದಬೇಕೋ ಎಂಬೀ ಮಹತ್ವದ 
ಪ ನೃಶ್ಲೆಯನ್ನು ಘುರಿತು ನಿದಾನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ತರ್ಕಸ್ಥೆ ಸ್ತಿಯಿಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಸೂಟ 
ಭಟ್ಟ ಬಿಡುವರೊಂದು (ಕರ್ಮಸನ್ಕೂಸ), ಮತ್ತು ಅವೇ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದ 


ಮರಣಾಂತ್ಯದ ವರೆಗೂ PPS So (ಕರ್ಮಯೋಗ We ಪಕ ಗಳು ಇಲ್ಲಿಸಂಭ 


* ಟಿಪ್ಪಣೆ. 6 ಸನ ನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗ ಇವೆರಡು ನಿಕಿಶ್ರೇಯ ಸ್ನ ರವೆಂದರೆ ಮೋ ಕ್ಟ 
ಪ್ರದವಾಗಿರುತ ವೆ; ಆದರೆ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ 'ಕರ್ಮಸೆನ್ಸಾ ಸಕ್ಕಿಂತೆ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಯೋ ಗ್ಲತೆಯು ಬಗಿ 
ait )? ” ಮೊದಲನೇ ಚರಣದಲ್ಲಿ "ಯ ಸನ್ಮಾಸ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬು 
ವದು ಎರಡನೇ ಚರಣದೊಳಗಿನ ಕಮ€ ಸನ್ಮಾ ಸ ಪದದಿಂ ದೆ ಸಷ ಓವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಗಣೇಶೆ ಗೀತೆಯ 
೪ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಗೀತಯೊಳಗಿನ ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನೊ: ಇತ್ರ ರಗಳು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದು ಪ್ರ 
ಕೊ ಕೀವು 4 12772] Ramat 71೫೫7 aia F AY ಗಾಣ TERT - 
ಇನ ಗಣ '' ಎಂದು ಸ್ವಲ್ಪ ಶಬ್ದಭೇದದಿಂದ ಬಂದಿದೆ. 


೨೯೪೬ ಗೀ ತಾರಹಸ್ಯ್ಯ. 


ಐ ವಿಸುತ್ತವೈೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿ ನದಾ ವುದೆಂಬದನ್ನ ರಿತುಕೊಂಡು, ಅದಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ಮೊದಲಿನಿಂದ 
} ಚ ॥ ಸಾಧನಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಹಾಗೆಯೇ SE ಅನುಳೂಬವಾದುದರಿಂದ ಇವೆರಡು 
ಫ್‌ಮಾರ್ಗಗಳ ತಾರತಮ್ಮ ವನ್ನು ವಿಚಾರಿಸದೆ, ಕರ್ಮಾಕರ್ಮದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ನಿನೇಚನೆಯೇ ಪೂರ್ಣವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ಣಬ್ರ ತ ಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಜಾ ಬಿಟ್ಟರೇನು? ಎರಡೂ 
" " ಬಂದೇ (ಗೀ.೩,೧೮,; ಏಕೆಂದರೆ ವ್ಯೃವಹಾರದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯು ಹೆಚ್ಚಿ ನದಿರುವ 
ಮೂಲಕ ಯಾರಿಗೆ.ಜ್ಞಾನದಿಂದ EE ಶ್ರರಲ್ಲಿ ಸೆಮಬುದ್ಧಿಯುಂಬಾಗು ಕ ದೆಯೋ ಅವರಿಗೆ 
'ಯಾನ ಕರ್ಮದ ಶುಭಾ ಶುಭತ್ತದ ಲೇಪವೂ ಹತು ವದಿಲ್ಲ, (ಗೀ ೪.೨೦-೨೧) ಎಂದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ. 
ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ನಡೆಯುವಂತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ನೀನು ಯುದ್ಧ ವನ್ನೇ ಮಾಡು. ಶ್ರತ್ತಳಾತ-ಎಂದು ಅವ 
ನಿಗೆ ಭಗವಂತನು. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದನು. (ಗೀ,೨.೧೮); ಈ ಖಡಾಖಡಿಯಾದ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲೆ ಸ ಜ್ಞಾನೋತ್ತರದಲ್ಲಿ "ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಸರಿ; ಬಿಟಿ ರೂ ಸರಿ” ಎಂದು 
ಹಾರುತ್ತ ರದ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇ ಳುವದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಬಲವಾದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಡುವದು 
ಅವನಿಗೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿತ್ತು, ಬಹಳ ಹೇಳುವದೇನು! ಯಾವದೊಂದು ಕರ್ಮದಿಂದುಂಬಾಗುವ 
ಭೆಯಂಕರ ಪರಿಣಾಮವು ಕಣ್ಣು ಮುಂದಿ ಕಟ್ಟಿ ದ್ದ ರೂ ಕೂಡ ಅದನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ವಂಶನಾದವನು ಏಕೆ 
ಮಾಡೇ ತೀ ರಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಆಟ A ಮತು ಗೀತೆ 
ಯರ್ಲಿಯ ವಿಶೇಷತ್ವ ddd ಇದೇ ಸರಿ, ಪ್ರಾಣಿಗೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ಬಂಧನ; ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕಿ 
ಎಂಬದು ನಿಜವಿದ್ದೆ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾ ಟು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಕ್‌ ಮಾಡಬೇಕು? ಕರ್ಮ 
ಕ್ಸಯವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡುವೆಂಬರ್ಥವಲ್ಲ; ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಕರ್ಮ 
ಪ್ಲ ಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡುವದು ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ; ಇತ್ಯಾದಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ನಿಜ. 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಬಿಡಲಿಕ್ಕ ಬರಬಹುದಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಬಿಡಕೂಡದೆಂಬದು ಅದರಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಸಿದ್ದವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು, ನ್ಯಾಯತ: ಯೋಚಿಸಿದರೂ ಆ ಅರ್ಥವೇ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಎಜೆ ಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ನೀರು ಹರಿಯುತಿ ರುವಾಗ ನೀರಿಗಾಗಿ ಬಾವಿಯನ್ನು ಹು ಡುಕುವಎದು ಹೇಗೆಅವಶ್ಶ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಜ್ಞಾನವು ದೊರೆತ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದವನಿಗೆ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಕಾರಣವೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ.(ಗೀ. ೨- 
೪೬); ಅದಕ್ಕೊ (ಸ್ಕರವೇ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಸುಳನನು ಶ್ರೀಕೃ ಸ್ಥ್ಗ ನನ್ನು 
"ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ೦೫ ಬಾಸ ಅಥವಾ ಸೌಮ್ಯ ವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಜಟ ನಿನ್ನ ಅಭಿಪಾ, 
ಯನಲ್ಲವೆ! ಅಂದ ಬಳಿಕ ಸಿ ಸತಪ್ರಜ್ಞನಂತೆ ನನ್ನ ಬುದ್ದಿ ಸಿಯನ್ನು ಶುದ್ಧವಾಗಿಟ್ಟು ಮಾ 
ಆದು ತರವಾದ ಈ ಕೊರಿಗೆಲಸಳ್ಳೆ ನನ್ನನ್ನು ಕಟ್ಟು ಸಹನ ld ೨೨ hd ಕೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
(ಗೀ.೩-೧); ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುವಾಗ rN ಕರ್ಮಗಳು ಯಾರಿಗೂ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ; 
ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವ: 
€ನೋ ಸರಿ; ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯ (ಸನ್ನಾ ಸೆ) ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗಗಳೆಂಬೆರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿರುವವೆಂದ ed ಜ್ಞಾನ ನೋತ್ತ ರಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ಯಾವ ಮಾರ್ಗವು ಸರಿ 
ದೋರುತ್ತದೆಯೋ ಅವರು ಆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿಯ ಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲವೆ? ಆ ಕಾರಣ 
ಐದನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ '« ಇವೆರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಸರಿಬೆರಿಕೆಮಾಡಿ ಹೇಳದೆ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲಾದ ಮಾರ್ಗವಾವುದೆಂಬದನ್ನಷ್ಟೇ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಹೇಳು? (ಗೀ.೫.೧) ಜ್ಞಾ ನೋತ್ತರ | 
ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಸೆರಿ, ಬಿಟ್ಟಿರೂ ಸರಿ; ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದರೆ. : 





ರ್‌ ಸನತ್ಯಾಸವಪೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ. ಹತ 









ನಾನು ಅವನ್ನು ಮಾಡೇನು ಅಥವಾ ಬಿಟ್ಟಿ ನು, ನನ್ನ ನ್ನು ಈೇಳುವರಾರು? ಇನ್ನು ಹಾಗಿಲ್ಲ ದೆ ಆದನ್ನು 
ಮಾಡುವದೇ ಉತ್ತ ಮ ಪಕ್ಷ ವಿದ್ರ ರೆ ಏಕೆ; ಎಂಬದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಡು; ಅಂದರೆ ನಿನ್ನ 
ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ ನಾನು ನಡೆಯುವೆನು ? ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಮತ್ತೆ ಕೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆರ್ಜುನನು ಕೇಳಿದ. ೫ 
| ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯ ಅಪೂರ್ವವೇನೂ ೂ ಅಲ್ಲ  ಯೋಗವಾನಿಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ರಾಮನಿಗೆ ವಶಿಷ್ಠ ನೂ (ಯೋ. MM ¥; 4 
ಗಣೇ 2 ಸಗೀತೆಯಲ್ಲಿ (೪.೧); ವರೇಣ್ಯ Mud Ua ಶನಿಗೂ ಇದೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾ ಕೈ, 

ನಮ್ಮ ಸೀಮೆಯಲ್ಲಿ ' "ಮಾತ್ರ ವೇ ಅಲ, ಯುರೋಪ ಖಜದೊಳಗೆ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ನಮ್ಯ 


ದಿಂದ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ಚ ಚ ಈ "ಗ್ರೀಕ ದನಿಯು ತನ್ನ ಫೀತಿಕಾಸ್ತ್ರದ ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸ 4 
(೧೦-೭-೮, ಈಸ್ರ ಶ್ನೈಯನ್ನೇ ಹಾಕಿ, ಸಂಸಾಂದಲ್ಲಿಯಾಗಲ್ಕಿ ರಾಜ್ಯ ಕಾರಭಾರದ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ೫ 
ಯಾಗಲಿ , ಆಯುಷ್ಯನನ್ನು ವೆ _ಮಾಡುವದಕ್ಕಿ ಂತ ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು ಶಾಂತಚಿತ್ತದಿಂದ ತತ್ವವಿಬಾರ 
ದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆಯುಷ್ಯವನ್ನು. ' ಕಕಿಯುವದರಲ್ಲಿ ಆ ಅವನ ನಿಜವಾದ ಪೂರ್ಣ ಆನಂದವಿರುತ್ತ 
ದೆಂದು ನೊದಲು ತನ್ನ ಮತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ಕಾ ನೆ. ಅದರೂ ಆ ಬಳಿಕ ತಾನು ಬರೆದ ರಾಜಧರ್ಮದ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ (೭..೨-2) ಅರಿಸ್ಪಾಟಲನೇ ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ. ಆ ಶೆಲಪ್ರ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ತತ್ಯವಿಬಾ 
ಕ್ಕೂ ಕೆಲವರು ರಾಜಕಾರಣಕ್ಕೂ ಮನಸು ಮಾರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ರೆ, ಆದರೆ ಇವೆರಡು. ಮಾರ್ಗಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಮೇಲಾದುದು. ಆವುದೆಂದು ಕೇಳಿದರೆ, ಆದಕ್ಕೆ ಅವೆರದೂ ಆ೦ದತ; ಸತ್ಯವಿರುತ್ತ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿ ಬರುವದು, ಆದರೆ ಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಆತರ್ಮವು ಮೇಲಾದುದೆ೦ಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಮಾತ್ರ ತಪ್ಪಾ ಗುವದು * ಏಕೆಂದರೆ ಆನಂದವೂ ಒಂದು ಕರ್ಮವೆ ಇದ್ದು, ಜ್ಞ್ಯನಯುತ್ತ 
ಮತ್ತು ನೀತಿಯುಕ್ತ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಆ:ಶದಿಎದ ನಿಜವಾದ ಶ್ರೀಯೆ: ಪ್ರಾ ಪ್ಲಿಯಿರುತ್ತ 
ದೆಂತಲೂ ಹೇಳಬಹುದು. '' ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನು ಎರಡು ಕಜೆಗೆ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ನುಡಿದಿರುವದನ್ನು, 
ನೋಡಿ ಇ ತ ga: '' ಗೀ. ೩ಲ):- ಅಶಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಇತ ಕರ್ಮವೇ ಮೇಲಾ 
ದದ್ದು ಎಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದ ರ ಮಹತ್ವವು ವಾಚಕರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾ ಗಬಹುದು. 
ಕಳೆದ ಶತಕದಲ್ಲಿ ಆಗಿಹೋದ ಅಗಸ ಸ್ಸ್‌ ಕೋಂಟಿಕೆಂಬ ಹಂಚ ಪಂಡಿತನು ತನ್ನ  ಆದಿಭೌತಿಕ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ-- 4 ತತ್ವವಿಬಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಳುಗಿ, ಆಯುಷ್ಯವನ್ನು ಕಳಿ 
ಯುವದು ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವೆಂಬುದು ಭ್ರಾ)ಂತಿಮೂಲಕವಾದುದು, ಯಾವ ತತ್ವ ಜ್ಞಾನಿಯು ಈ ಶೆರದಿಂದ 
ಇದ್ದುಕೊಂಡು ತನ್ನಿಂದಾಗಬಹುದಾದ ರೋಕಕಲ್ಪಾಣ ಮಾಮವದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು ತನ ದೊರೆತ 
ಸಾಧನಗಳ ದುರುಪಯೋಗ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ೦ದೇ ಹೇಳಬೀಕು. 3: ಇದಕ್ಕೆ ನರೋಧವಾಗಿ ಜರ್ಮನ್‌ 
ತತ್ವಜ್ಞನಾದ ಶೋಸೆನ್‌ ಹೋಏರ ಎಂಬವನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದೇನೆಂದರೆ « ಈ ಲೋಕದೊಳಗಿನ 
ವೃವಹಾರನೆಲ್ಲವೊ- ಬಹಳ ಮಾತೇನು, ಜೀವದಿಂದಿರುವದು ಕೂಡ ದು:ಖಮಯವಿರುವ ಕಾರಣ ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದು ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನಾಶಮಾಡುವದೇ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮನು 
ಷನ ನಿಜವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ವು” ಹೋಂಟಿನು ಬೀ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ತೋಪೆನ್‌ ಹೋವಏರನು 


೧೮೬೦ನೇ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ. ಯೂ ಮರಣ ಹೊಂದಿದರು. ಹಾರ್ಟಮನನೆಂಬುವವನು ಜರ್ಮನಿಯಲ್ಲಿ 








* 6 And itis equally a nustake to place inactivity above action 
for happiness 18 activity, and the actions of the Just and wise are 
the realization of much that is noble.” (Aristotle s Poltics, trans. 
by Jowett. Vol. 1. p. 212. The italics are ours). 


ee ತರ 


೨೯೪೮ | ಗೀತಾ ರಹಸ್ಥು. 


೪ ತೋಪೆನ್‌ಹೋಏರನ ಪಂಥವನ್ನು ಹಿಂದಿನಂತೆ ನಡೆಯಿ ಸಿದ್ಧಾನೆ. ಸ್ಲೆನ್ನರೆ, ಮಿಲ್‌ ಮುಂತಾದ 


ಇಂಗ್ಲಿಷ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮತವು ಕೋಂಟನಂಶೆಯೇ ಇದ್ಕೆ | ಹೇಳಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, 


 ಈಚೀಚಿನ ಆಧಿಭಾತಿಕ ಜರ್ಮನ್‌ ಪಂಡಿತನಾದ ನಿಶ್ಸೆ ಎಂಬವನು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ 


ವೂರಿಸಿ ಕರ್ಮ ಬಿಡುವವರಿಗೆ ಕೈಕೊಳೆದುಕೊಂಡೇ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಕರ್ಮಸಣ್ಯಾಸ ಪಕ್ಷ, ದವರಿಗೆ 
£ಮೂರ್ಬರೂಳಗಿನ ಮೂರ್ಪರು'' ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಸೌಮ್ಯವಾದ ಹೆಸರೇ ಕೊಡಲಾಗದೆಂದು ಅನನು 
ಅನ್ನುವನು. ಈ & 

ಯು ರೋಪದೊಳಗೆ ಅರಿಸ್ಕಾಟಲನ ಮೊದಲ್ಲೊಂಡು ಈವರೆಗೆ ಈ ಮತದ ಎರಡು ಬಣಗಳಿ 
ದ್ಹಂತೆಯೇ ಹಿಂದೂ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಈಗಿನವರೆಗೆ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು 
ಪಂಥಗಳು ಪಾರಂಪರ್ಯವಾಗಿ ನಡೆದು ಬಂದಿರುತ್ತ ವೆ (ಮಭಾ. ಶಾ೦. ೧೪೯ ೭೨). ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಓಒಂ೦ಂದನೇದು ಸನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗ, ಸಾಂಖ್ಯ ನಿಷ್ಠೆ ಅಥವಾ ಬರಿಯ ಸಾಂಖ್ಯ, ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೇ 
ನಿತ್ಯ ಮಗ್ಗ lS ಗ ಜ್ಞಾ ನೂಸೆ ಯೆಂದು ಹೆಸರು. ವರಡನೆಯದಕ್ಕ ಕರ್ಮಯೋಗ ಅಥವಾ 
ಸಂಜೆ ಪೆನಿಂದ ಬರಿಯ ಯೋಗ ಇಲ್ಲವೆ ಕರ್ಮನಿಷ್ಮೆಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸುಂಖ್ಯ ಮತ್ತು 
ಯೋಗ ಮಃ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ಆನುಳ್ಸ ಮವಾಗಿ ಕಾಪಿಲಸಾಂ ಖ್ಯ ಮತು ಕೇ 1 ವಿ೦ಬ ಅರ್ಥ 
ಗಳು ವಿವಕ್ಸಿ ತವೆ ೦ದು ಹಿಂದೆ ಮೂರನೆಯ ಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಯೇ ಹೇಳಿದ್ದೆ "ವೆ. ಆದರೆ ಸನ್ಯೂ ಸೆವೆಂಬ 
ಶಬ್ದವೂ ಸ ಸಲ್ಪ ಸಂದಿಗೃ ವಿರುನದರಿಂಬ ಜ್‌ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ತಿಳಿಸಿ FA 
ಅನತೃವಿದೆ... ಇಲ್ಲಿ ಸನ್ನೂಸವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿರುವದೆಂದುಗಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ದರೆ ಹೆಂಡರುಮಕ್ಕಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ಶಾಟಿಯನ್ನು ಧರಿಸುವದೆಂದಾಗಲಿ, ಕೇವಲ ಚತುರ್ಥಾ 
ಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದೆಂದಾಗಲಿ ಅರ್ಥಗಳು ವಿವಕ್ಸೆ ತನಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮದುವೆ 
ಯಾಗದೆಯೂ ಭೀಷ್ಮನು ಆಮರಣವಾಗಿ ರಾಜ್ಯಭಾರವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂಕರಾಜಾರ್ಯ ರು 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದಿಂದ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಚತುರ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು. ನಮ್ಮ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ )ದಲ್ಲಿಯ _ 
ಶ್ರೀಸಮರ್ಥ ರಾಮದಾಸರು ಮರಣಪರ್ಯಂತ ಬ್ರಹ್ಮಜಾರಿ-ಗೋಸಾವಿಗಳಾಗಿದ್ದೇ ಜ್ಞಾನಪ್ರಸಾಂದಿಂದ 
ಜಗದುದ್ದಾರದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಜಾನೋತ ರದಲ್ಲಿ ಜಗತಿ ನ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೆಲ್ಲ ಕೇವಲ 
ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೊೂ: ಅಥವಾ ಮಿಥ್ಯಾ ಎ೦ದು ಪೂಣಃ ವಾಗಿ 








*೫ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಸನ್ಸಾಸೆ (ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಸನ್ಯಾಸ) ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಿಗೆ 
ಸಲಿ ಎಂಬವನು ತನ್ನ ಗ ವಿಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ Optimism 
ಮತ್ತು Pessimism ಐ೦ಬ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ಹೆಸರುಗಳು 
ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ಪಾಯ ವು. [೧೦೩೬೭೧71೯೩೧ ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಳುಬುರಕ ಅಥವಾ 
ಬಿನ ಮನಸ್ಕ ಎಂದು ಧೃ ನ್ಯ ರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಸಂಸಾರವು ಅನಿತ್ಯ ವೆಂದು ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೂಡುವ 
ಜನರು ಆನಂರದಿಂದನೇ "ಇರುತ್ತಾ, ರೆ. ಮತ್ತು ಸಂಸಾರ ಬಿಟ್ಟ ರೂ ಆನಂದದಿಂಜಬೇ ಬಿಡುತಾ ರೆ. 
ಆದದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ Past ಬ 1 ಎನ್ನು ವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ವೆಂದು ನನ್ಮು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವು. ಇದ 
ತ್ರೆ ೦ತ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ Eneroism 2 ಸಾಂಖ್ಯ “ಆಥವಾ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ Quie- 
tiem ಎ೦ದೂ ಇಂಗ್ಲೀಷ ಹೆಸರು ಕೊಡುವದು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರ ಶಸ್ತವು. ವೈದಿಕಧರ್ಮದಂಕೆ ಇವೆರಡೂ 





| Kp ಬೃಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಒಂದೇ ಇರುವದರಿಂದ ನಿರಡುಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಆನಂದವೂ ಶಾಂತಿಯೂ 


ದೇ ಇರುತ್ತ ನೆ ಓಂದು ಮಾರ್ಗವು ಆನಂದಮಯವೆಂದೂ "ಮತ್ತೊ ೦ದು ಮಾರ್ಗವು ದು:ಖ 
ಆ ಒಂದು ಆಶಾವಾದಿ ಮತ್ತೊ ೦ದು ನಿರಾಶಾವಾದಿಯೆ೦ದಾಗಲೀ ನಾನ ಭೇದ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ, | N 
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a Fa ನ ಸವಾ ಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ.. '` ತಿರ ೯ 


ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕೋ. ಎಂಬರ್ಶ ಫ ಶ್ರಕೃತ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿಯ ಪ ರಕ್ಷವು. ಈ ವೃವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡು 
ವವನೇ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು--ಆಮೇಶೆ ಅವನು ಲಗ್ನ ಜಾ ೬6 ಅಥವಾ ಮಾಡಿಕೊಳ ೈದಿರಲಿ, 


ಕಂದೀಬಣ್ಣ ದ ಬಜಿ ಯನ್ನು ಧರಿಸಿರಲಿ ಅಥವಾ ಬಿಳೇಬಣ್ಣ ದ ಬಟಿ ಯನ್ನು ಧರಿಸಿರಲಿ; ಹೇಗಿದ್ದ ರೂ, 


'ಅಷ್ಟೇ | pr ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿವಾಹವಿಲ್ಲದೆ ಒಂಟಿಯಾಗಿರುವದೂ Wi ಬಟ್ಟಿ ಯನ್ನು ಧರಿಲುವದೂ 


ಜಾ ಪಟ್ಟಿ ಣದ ಹೊರಗೆ ವಿರಕ ಕ ರಾಗಿರುವದೂ ಇವೇ ಎಿಷ್ಟೋಸಾರೆ ಕರ್ಮ ವನ್ನಾ ಚರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅನು: ' 


'ಕೂಲವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ ಏಕಂದರೆ ಜಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಕುಟುಂಬ ಪೋಷಣೆಯ ಉಪಟಳ ವ್ರೈೆನ್ನ ಬಿಟ್ಟ ೦ತಾಷಿ 


ತಮ್ಮ ಏಲ್ಲಾ "ಕಾಲವನ್ನೂ ಪರಿಶ್ರಮವನ್ನೂ ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ವೆಚ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಏನೂ ಆತಂಕ್ಕೆ 


ನೆಂಟೂಗುವದಿಲ. a ವೇಷದಿಂದ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಿದ್ದ ರೂ ಅವರು ತತ್ತ್ವತ ಕರ್ಮಯೋಗಿ 
ಗಳೇ, ಇದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧನಾಗಿಿ ಅಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚದೊಳಗಿನ ಸರ್ವವ್ಧವಹಾರವು ನಿಕ್ಲಾರವೆಂದರಿತು ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನು ಬಟು ಸ | ಸ್ವಸ್ಥೆವಾಗಿ ಚೋ ಬಟ ೧ ನೃತ್ಯ ಕ ವಾಗಿ ಚತುರ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ತೆಗೆ 
ದೌೊಂಡಿರಲಿ, ಅಥವ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ; ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು. ಸಾರಾಂ ಕೇ A ಆಥವಾ ಬಿಳಿಯ 
ಬಟ್ಟೆಯ ಮೇಲಾಗಲಿ, ಬ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಅಥವಾ ವಿವಾಹದ ಮೇಲಾಗಲಿ ಗೀತೆಯ ಕಟುಕ್ಸವಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನಿಯಾದನನು ಲೋಕವ ವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಆಥವಾ ಇಲ್ಲವೋ iia 
ಮಾತಿನ ಮನೇಲೆ ಗುರಿಯಿಟ್ಟು ಗೀತಯಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು, ಕರ್ಮಯೋಗ ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಭೇದ ಕಲ್ಪಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ. ಬುಕ್ಕ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಗೀ ತಃದರ್ಮದಲ್ಲ ೦೫ ಮಹತ್ವರಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸ ಆ ಚತುರ್ಥಾಶ್ರಮ ಏಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು. ಅನ್ವರ್ಥಕ ಮತ್ತು 
ಮತ್ತು ನಿ:ಸಂದಿಗ್ನವಾದ ಶಬ್ಬ ಗಳೆಂದರೆ ಕರ್ಮಸನ್ನಸೆ ಇಲ್ಲವೆ ವೆ ಕರ್ಮತ್ತಾಗ ಖ೦ಬವ್ರಗಳೇ ಸರಿ, 
ಆದರೆ ಇವೆರಡನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸನ್ಯುಸವೆಂಬ ಒಂಟ ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಯೋಜಸುವದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಜಾರ 
| ದಲ್ಲಿರುವ ಮೂಲಕ ರ, i ಸಿಕ ಅರ್ಥ ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿ sic "ವೆ. ಜಗತ್ತಿ ನ ವ್ಯ id 
ವನ್ನು ನಿ:ಸುರವೆಂದು ಬಗೆಯುವ ಜನರು ಸಂಸಾರವನ್ನು ತೊಲಗಿ ಆರಣ್ಯಕ ತೆರಳಿ ಟಿ ತೆ 
ಧರ್ಮದಂತೆ ಚತುರ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ಲೀಕರಿಸುವದರಿಂದ ಘರ್ಮ ಶಂ ತ್ಯಾ 1 ಘಾ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಸನ್ಯಾಸ 
ಮೆನು ವದುಂಟು, ಆದರೆ "ಟೀ ಅದರೊಳಗಿನ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವು, ಪಂದೀ ತೂ; 
ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನ ಪಜೆದ ಬಳಿಕ ಮುಂದೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದು (ಕರ್ಮಯೋಗ) ಅಥವಾ 
ರ್ಮಗ ಗಳನ್ನು Ped ವದು (ಕರ್ಮಸನ್ಯೂ ಸ), ಬಂಬೆರಡು ೫ಕಗಳು ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಬಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ದ್ದ ರೂ ಕೊನೆಗೆ ಇವೆರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳು ಮೋಕ್ಟ ವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿ ಕೊದಲಿಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಆ೦ದರೆ 
ಜಂ ಸಮರ್ಥವಿರುತ್ತ ವೆಯೋ ba Me SE ಫಾರ್ವಂಗವ ಗಿದ್ದು ಅಂದರೆ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಮೆಟ್ರ ಲು ಇದ್ದು, ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆಯಬೆಕ:ದರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು. ಶೂರೆದು ಸನ್ಯಾಸ 
ವನ್ನೇ ಸ್ಲೀಕರಿಸಬೇಕೋ ವಿ೦ಬ ಪ್ರಶ್ರಿಯನ್ನು, ಇಲ್ಲಿ ಗೀಶೆಯ ಮೇಲಿನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಬೇಸ 
ಹಾರರು ಎತ್ತಿ ರುವರು, ಗೀತೆಯ ಎರಡನೆಯ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು 
ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಒಮ್ಮಿಲ್ಲೊ ಖಿ ಸೆ ನ್ಯು ಶ್ರಮವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಹೊರ್ತು ಮೋ ಠ್‌ ದೊರೆಯುವದು ಶಕ್ಕವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಟ್ಟು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ Fi ಅದೇಪ್ಪ ತಿಪಾದ್ಯ ಆ ಚ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಗೀಪತೆಯಮೇಲೆ ಟೀ ೇಕೆಯನ್ನು 
ಬರೆಯಲು ಪ್ರವೃತ್ತರಾದ SEA ARG ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ವೆ ಮೋಕ್ಸ್‌ಪ್ಪೂಫಿ ಪಿಯ 
ಮಾರ್ಗವಪ್ಲೆಂದೂ, ಮೊದಲು ಚಿತ್ರ ಶುದ್ಧಿಗುಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಶಾನೆಗೆ ಸನ್ಯಾಸ ವನ್ನೇ 
ಸ್ತಿ (ಕರಿಸಬೇಕೆಂದೂ, ಸನ್ಮಾ ಸವೇ ಕಟ್ಟಿ ಕಡೆಯ ಅಂದರೆ ಮುಖ್ಯ ನಿಷ್ಠೆಯಿ೦ದೂ'' ಗೀತಿಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ 


ಸದ್ಯಾ ಜಾ x 
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ವ್ಠಿಂ೦ | ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ವನ್ನು ತೆಗೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ « ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ (ಸನ್ಯಾಸ) 
ಮತ್ತು ಯೋಗ (ಕರ್ಮಯೋಗ) ಗ) ಬಂದು ದ್ವಿವಿಧವಾದ ಅಂದರೆ ಏರಡು ಪ್ರಕಾರದ ನಿಷ್ಠೆಗಳಿರುತ್ತವೆ, 
(ಗೀ, ೩. ನ)-ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿರುವದರಲ್ಲಿ ದ್ವಿವಿಧವೆಂಬ ಪದದ ಸ್ಕಾ ರಸ್ಕವೇನೂ ಉಳಯು 
ವದಿಲ್ಲ. ಇಸರ್ಮಯೋಗವೆಂಬ ಶಬ್ದ ಕ್ರೌ ಮೂರು ಆರ್ಥಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ (೧) ಜಾ ನನಾಗಲಿ. ಆಗದಿರಲಿ; 
ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ಅಥವಾ ಶ್ರೌತ ಷ್‌ ಯಜಯಾಗ:ದಿ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೇ ಮೋಪ್ಸಸಿಕ್ಕೂತ್ತದೆ. 
ಇದು ಮೊದಲನೆಯ್ಯ ಅರ್ಥ ನು. ಆದರೆ ಮೂಮಾಂಸಕರ ಈ ಪಕ್ಚೆವು ಗೀಶೆಗೆ ಮಾನ್ಯವಿಲ್ಲ (ಗೀ.೨ ೪೫). 
(೨) ಚಿತ್ತ ಶುದ್ದಿಯಾಗುವದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುವದು (ಕರ್ಮಯೋಗ) ಅವಶೃವಿರುವದರಿಂದ 
ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಗಾಗಿಯೇ ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದು; ಇದು ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥವು. ಈ ಅರ್ಥ 
ದಂತೆ ಕರಮ್ಮ೯೯ಯೋಗವು ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದ ಪೂರ್ವಾಂಗವು, ಅಥವಾ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧಶೆಯು, ಬಿಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಇದಲ್ಲ, (ಕಿ) ತನ್ನ ಆತ್ಮದ 
ಕಲ್ಯಾಣವು ಏತರಲ್ಲಿ ಉಂಟೆಂಬದನ್ನು ಬಲ್ಲಂಥ ಜ್ಞಾನಿಯು, ಅವೇ ಯುದ್ಧ ಮುಂತಾದ ಸೃಧಮೋ೯ 
ಕ ಸಾಲಸಾರಿಕ್‌ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮರಣ ಫರ್ಯಂತವಾಗಿ ಏಕೆ ನಡೆಯಿಸಬಾರದೆಂಬದೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ. 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಾಗಿದ್ದು ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದವನು ಬಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ಪ್ರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕಾಮ ಬು ದ್ಮ್ಕ 
ಯಿಂದ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. (ಗೀ. ೩-೨೫); ಎಂಬದೇ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಯೋಗವು; ಅದು 
ಸನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗಕ್ಕ ಪೂರ್ವಾಂಗವಾಗಲರಿಯದು ಏಕಂದರೆ, ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳು ಎಂದಿಗೂ 
ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು: ಬೋಕ್ಸ್‌ಪ್ರಾಪಿ ಯ ಪ್ರ ಶ್ರ ಯೊಂದು ಉಳಿಯಿತು. ಜ್ಞಾನವಾಗಿರು ವದರಿಂದ 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಕವಾಗದೆ ಸನಾ ಸ ಸದಿಂದ ದೊರೆಯ ತಕ್ಕ ಮೋಸ್ಟ್‌ ವು ಕರ್ಮಯೋಗ 
ದಿಂದಲೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. (ಗೀ. ೫-೫); ಕ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ನಚೆ ಛಳವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಗೀತೆಯ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವು ಸನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗದ ಫೂರ್ವಾಂಗವಿರದೆ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳು ಮೋಕ್ಟ ದೈ ಸಿ ಯಿಂದ ಸ (406; ವಾದನ ಅಂದರೆ ತುಲ್ಯ ಚ (ಗೀ, ೫- ೨) ವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದೇ 
“er sar [ಕಕ a ಗರ್ಗ (ಗೀ. ೩-೩); ಎಂಬ ಗೀ `ಾವಾಳ್ಯ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಈ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಮುಂದಿನ ಚರಣದಲ್ಲಿ “a 77/1 sda Mai” ಎಂಜಿ 
ರಡು ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಭಗವಂ ಕನು ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ತೋರಿಸಿದ್ದು ಮುಂದೆ ಹದಿಮೂರನೆಯ 
ಆಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ «« ಈರಾ aiea ಪರತ RANT aq’ ಎಂಬ ಶ್ಲೊ ೇಶದಲ್ಲಿ ಯ "ಷಿ? | 
(ಒಂದು, ಮತು ಡ್‌ (ಬರಡನೆಯೆ) ಎಂಬ ಪದಗಳು ಆನ್ಪರ್ಥಕಗಳಾಗಬೇಕಾ ಕಾದರೆ ಇವೆರಡೂ. 
ಮಾರ್ಗಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದವುಗಳೆ:ದು ತಿಳಿಯಲೇ ಬೇಕು. (ಗೀ. ೧೩-೨೪); ಇದಲ್ಲದೆ ಯಾವ 
ನಾರಾಯಣೀಯ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗವು (ಯೋಗ) ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯ ವಾಗಿದೆಯೋ 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ಅದರ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನೋಡಿದರೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವೇ ದೃಢವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭನಿಗೆ ಅ೦ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿ 
ಸಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳಲು, ಆವನಿಂದ ಮರೀಭ್ಯೂದಿ ಏಳು ಮಾನಸ ಪುತ್ರರು ಹುಟ್ಟಿದರು. ಸೃಷ್ಟಿಕ್ಟಮವನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ಯೋಗವನ್ನು ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಮಯ ಪ್ರವೃತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿದರೆಂದೂ ಸನತ್ಕುಮಾರ, ಕಪಿಲ ಮು೦ತಾದ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಎರಡನೆಯ ಏಳು ಮಾನಸೆ 
ಪುತ್ರರು ಹುಟ್ಟಿ ದೊಡನೆಯೇ ನಿನ್ನತ್ತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅಂದರ ಸಾಂಖ್ಯ ನನ್ನು. ಅವಲಂಬಿಸಿದರೆಂಬೂ 
ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳ ಉಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿ, ಇವೆರಡೂ ಮ್ನ ದೃಷಿ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ತುಲ್ಕ 
ಬಲವಾದವುಗಳು ಅಂದರೆ ವಾಸುದೇವ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಒಬ್ಬ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಆ ಜಟಕಾ 


, ಸನ್ಯಾಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ- °° ೩0೧ 


ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮಾರ್ಗಗಳು ಆಗಿರುತ್ತವೆಂದು ಮುಂದೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಚ ಭಾ. ಶಾರಿ, ಪಿಳಲೆ-೭ಳ್ಳಿ ವಿರ್ಳ-೬೩-೭ ಷ್ಟಿ); ಹಾಗೆಯೇ ಯೋಗದ ಅಂದರೆ ಪ್ರವೃತಿ ಮಾರ್ಗದ 
ಪ್ರವರ್ತಕನು ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭನೆಂದೂ, ಸಾಂಖ್ಯಮಾರ್ಗದ ಮೂಲ ಪ ಪ್ರವರ್ತಕನು ಕಪೀಸೆಂದೂ ಭೇದ ಕ್ಕೆ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದು ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು ಮುಂದೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಂಬುದು ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲಿಯ ಇ 
wi ಈ ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ತ ರುದ್ಧವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯವಹಾರವು ಸುಸೂತ್ರವಾಗಿ ಸಾಗಬೇಕೆಂದು ಭಣ 
ಪಂತ ಕರ್ಮರೂಪವಾದ. ಯಜ್ಞ ಚಕ ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿ, ಆದನ್ನು ಸತತವಾಗಿ ನಡೆಯಿಸಬೇಕೆಂದು. 1 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನಿಗೂ ಇತರ ಜೀವತೆಗಳಿಗೂ “ಹೇಳಿದನೆಂದು. ವರ್ಣನೆಯಿದೆ (ಮ. ಭಾ. ಶಾಂ. ೩೪೦. ೫ 
೪೪-೭೫. ೩೩೯ ೬೬-೬೭ ನೋಡಿರಿ; ಇದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ರ ಯೋಗಗಳೆಂಒರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು ಜ| 
ಮೊದಲಿನಿಂದಲೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆಯಿಂದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವ ಗೌಣ i 
ವೆಂದು ಹೇಳುವ ಗೀತೆಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಟೀಕಾಕಾರರ ಫ ಯತ್ನವು ನಿಷ್ಠ ಓವಾದದ್ದೂ ಜೇವಲ ಹ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಗ್ರಹದ ಪರಿಣಾಮವೂ ಆಗಿದ್ದು, ಜಯೋ ಟು ಜ್ಞಾನಪ್ಪಾವಿ ಗೆ ಅಥವಾ 
ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಸಾಥನಮಾತ್ರ ವಾಗಿದೆಯೆಂ ದು ಈ ಟೀಕೆಯೊಳಗೆ ಕಂಡುಬರುವ ವಿಧಾನವು ಬರಿಯ ಅವರ 
ಕೈಗಂಟಿನದಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಅದು ಗೀಕೆಯ ನಿಜವಾದ ಜಾವಾರ್ಥವಲ್ಲೆ೦ದೂ ಇದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವದು. 
ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದನರ, ಗೀಶೆಯ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಭಂಜಾಒರುವ ಮುಖ್ಯ ದೋಷವು ಇದೇ ಎಂದು 
ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ಪಾಯ ವು; ಟೀಕಾಕಾರರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಹಟದಿಂದ ಬಿದುಗದೆಯಾದ ಹೊರತು ಗೀತೆಯ 
ನಿಜವಾದ ರಹಸ್ಯದ ಬೋಧನಾಗುವದು ಎಂದಿಗೂ ಶಕ್ನವಿಲ್ಲ. 
ಕರ್ಮಸನ್ಮಾಸೆ, ಕರ್ಮಯೋಗ ಇನೆರದೂ ಸಮನಾಗಿಯೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಮೋಕ್ಸಪ್ಪದ 
ವಾಗಿನೆಯೆಂಬೂ, ಒಂದು ಮತ್ತೊ ೦ದರ ಪೂರ್ವಾಂಗವಾಗಿಲ್ಲ ವೆಂದೂ ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯವಾದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅವೆಲ್ಲ ಸಮನಾಗಿಯೇ ಮೋಕ್‌ ಪ್ಲ ಪ್ರದವಾಗಿದ್ದ 
ಬಳಿಕ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ಯಾವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿ ಟೀ. ಅನರು ಆದನ್ನು ಆವಲಂಬಿಸ 
ಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ, ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇ 
ಭೆಂಬದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಭಗವಂತನ ಉಪದೆೇ ಶದಿಂದೆ 2ರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನಮಗಿಯೂ ಅವನು 
ಬೇಕಾದರೆ ತನ್ನ ಅಭಿರುಜಯಂತೆ ಯುದ್ಧ ವನು, Iwo ಆರಾ ೨ ಆದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸನ್ಯಾಸ 
ವನ್ಪಾ ದರೂಸಿ ನೀಕರಿಸಬಹುದು--ಹೀಗೆ ಎರಡು ಪಳೆ ಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಸೆ೦ಭವಿ ಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿ೦ದ ೬೧ ವೆ 
ರಡರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ ಪ್ರಶಸ್ತ ವಾದ ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನನಗೆ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕು? (ಗ. ೫-೧): 
ಅಂದರೆ ಹಾಗೆ phe ಲು ನುಳೂಲವಾಗುವದೆಂದು ಅರ್ಜುನನು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಲಾ ನತವಾಗಿ 
ಯೂ ಸರಳವಾಗಿಯೂ ಪ ಜಾರಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಗೀಯ ಐದನೆಯ ಅಧಥ್ಲಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜು 
ನನು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ವಿಟಾರಿಸಿದಾಶ್ಚ ಣವೇ ಮುಂದಿನ ಶೋಕಹಲ್ಲಿಯೇ ಭಗವಂತನು ಅವನಿಗೆ ಧಾರಾಳವಾ 
ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟದ್ದೇನ ೦ದರೆ «(ಅಯ್ಯಾ ಪಾರ್ಥನೇ, ಸನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಇವೆರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳು 
ನಿ:ಕ್ರೀಯಸವನ್ನು ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಷ ವನ್ನು ಜೊೂಡುವಂಡಥವುಗಳು. ಅಥವಾ ಯೋಕ್‌ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ನೋಡಲು ಸಮನಾದ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯುಳ್ಳ ವು ಆದರೂ ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೊ ಗದ. ಯೋಗ 6 
ತೆಯೇ ಹೆಚ್ಚಿ ನದು. ಇರಾ)?” (ಗೀ, ೫-೨); ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೇ ನಾವು ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಆರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವೆವ್ವ, ಕರ್ಮಯೋಗನು ಹೆಚ್ಚಿ _ನದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ “ತೂತು. ವಚನವಿದೆಂತಲ್ಲ. 
CREATE ಕ್ರಾಸ ' (ಗೀ,೨,೫೦ ಆದಕಾರಣ ನೀನು ಕಮ೯ಯೋಗವನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸು; 
«೫1 ಈ ಕರ್ಚಿಂಸಕಕಗಗ' ' (ಗೀ,೨. ೪2) ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವ ಹಟವನ್ನು , ಹಿಡಿಯದಿರು 
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, ಈರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡುವ ಹವ್ಯಾ ಸಕ್ಕೆ ಹೋಗದೆ 6"ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಸೆಳೆದುಕೊಂಡು, 


ಮಮತೆಯನ್ನು ನೀಗಿ; ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು ಶರ್ಮ ಸಾಧನೆಗೆ ಎರಗಿ ಸುವವನ ಯೋಗ್ಭಶೆಯು 
ಹೆಚಿ ನದಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ವಿಶೇಷ ba (ಗೀ, ೩.೭); ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ cE SATAY 
ಆ ೪ ಅಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಕರ್ಮವು ಶೆ ಸ್ಮ ವ್ರ ಸ ವಿ ೭). «ಆದಕಾರಣ ನೀನು ಕರ್ಮ 
ವನ್ನೇ ಮಾಡು. (ಗೀ. ೪.೧೫); ಅಥವಾ «ಪತಗ (ಗೀ. ೪. ೪,೨)-_-ಕರ್ಮಯೋಗ: 
ವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು ಕದನಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲು. ಆ (3141) qaAiv sid ads: ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗ 
ಕ್ಸಿಂತ (ಸನ್ಯಾಸ ಸಕ ಸಂತ) aid ಯೋಗ್ಯ ಶೆಯು ಅಧಿಕವಾಗಿದೆ. cement ಇಗೆ” 
(ಗೀ. ೬.೪೬. )- ಆದ್ದ ರಿಂದ ಎಲ್ಫೆ ಅರ್ಜುನನೇ ಚ (ಕರ್ಮ) ಯೋಗಿಯಾಗು. ಅಥವಾ ""ಆಔ[(ಘ್ಯ- 
ತ್‌ ಒತತ ಷ್‌ "ಗೀ, ಲೆ. ೭)--ನನ್ನ ಸ ಸ್ಮರಣವಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಯುದ್ಧಮಾಡು ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದು » `ಆ ಎಲ್ಲೆ ಡೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕಿ ೦ತ: 
ಅಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಹೆಚ ನ ಯೋಗ್ಯ ತಯದೆಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ "ಆಗ್‌, 
‘HIT’, Renee’ ಎ೦ಬ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದ ಪದಗಳನು, ಹಾಕಿರುತ್ತ ಜು, ಮುಳ. ಹದಿನೆಂಟಿ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದೊಳಗಿನ ಉಪ ಪಸೆಂಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ «(ನಿಯತವಾದ ಕರ್ನುಗಳನ್ನು ಬಿಡುವದು 
ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ; ಆಸಕ ನಾಗದೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸದಾ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದೇ ನನ್ನ "ನಿಶ್ಚಿತವಾದ 
ಮತ್ತು ಉತ್ತಮವಾದ ಮತವು, ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಪುನ: ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಗೀ. ೧೮.೬.೭). 
ಇದರಿಂದ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟೈ 
ರುತ್ಮದೆಂಬ ಮಾತು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. | | 
ಆದರೆ, ಸನ್ಯಾಸ ಇಲ್ಲವೆ ಭಕ್ಮಿಯೇ ಕಟ್ಟಕಡೆಯ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಕರ್ಮ 
ವೆಂಬದು ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಗೆ ಕೇವಲ ಸಾಧನ ಮಾತ್ರ ವೆಂದೂ ಅದು ಮುಖ್ಯ ಸಾಧ್ಯ ಅಧವಾ ಕರ್ತವ್ಯ ವಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಚಾರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಮತವಿರುತ್ತ ದೆಯೋ ಅವರಿಗೆ ಗೀತೆಯ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು "ಹೇಗೆ 
ರುಚಿಸಬೇಕು? ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ 
ಭಾರವಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆಂಬ ಮಾತು ಸಾ ಲಕ್ಸ್‌ ದಲ್ಲಿ ಬಂದಿಕಲಿಲ್ಲ ವೆಂತಿಲ : ಆದರೆ ಹಾಗೆ 
ಒಪ್ಪು ವದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯದ ಬೆಲೆಯು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತ ದಲ್ಲವೆ ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನನು ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯೂ "ಭಗವಂತನು ಅದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ 
ಉತ್ತರವೂ ಆ RS ಸಯುಕಿ 8 ಕವಾದುದೂ, ಸ | ಷಾ ರ್ಥವುಳ್ಳ ದೂ ಆಗಿದ್ದ ರೂ, ಈ ತೊ ಕಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ "ಬಗ್ಗೆ ಸಾಂಪ ಸ ದಾಮಿಕ ಟೀಕಾಕಾರರು ಪೇಬಾಟಿದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿದ್ದಾ ಕ 
ಸನ್ಮಾಸ-ಕರ್ಮಯೋಗ ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾವುಜೆಂಬ ಪ್ರ ಶ್ಲ ಯೇ ಮೊದಲನೆಯ ಕುತ್ತು 
ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯು ಹೊರಡಬೇಕಾದರೆ, ಅವೆರಡೂ ಸೆ ತಂತ್ರ: ವಾವ ಆ ಬಗೆಯ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ಕೆ. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಉಪಸ್ಸಿ ತವಾಗುವವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಟೀಕಾಕಾರರು ಹೇಳುವಂತೆ; 
ಕರ್ಮಯೋಗವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಫೂರ್ವಾಂಗ ಮಾತ್ರವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಗೌಣವೆಂದೂ ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ 
ಸನ್ಯಾಸವೇ ಕ್ರೇಷ್ಠವೆಂದೂ ತಾನಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗು ತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ 
ಉಳಿಯುವ]ದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸೆರಿಯಾದುದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕೇ? ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗ 
ಗಳೂ ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತವೆಂಬಡನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ ತಮ್ಮ 
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ಣೆ # I ಹ. 


 ಸಾಂಪ್ರದಾಯನೊಂೇ ಮೋಶ್ಚಮಾರ್ಗವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ. 
ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಸರಿಯಾಗಿಲನೆಂದು ಮೊದಲು ಹೇಳಿ, ಭಗವಂತನ ಉತ್ತರದ ಹೃಫ್ಸರ್ಯವು 
ಕೂಡ ಹಾಗೆಯೇ ' ಇರುತ್ತ ದೆಂದು ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಈ ಟೀಕಾಕಾರರು ಕಂತಣಬದ ೈರಾಗಿದ್ದಾರ. 
ಇನ್ನೊಂದು ಉಬ್ಬಸಪಟ್ಟರೂ ..ಕರ್ಮಯೋಗದ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಅಥವಾ ಬೆಲೆಯು ಎ 
ನುತ ಡೆ” ns) ವಂದು ಭಗವಂತನ ಸ್ಪಷ್ಟ NR ಹರ ಈ ರ ನರಿಯ 






ಬೆಲೆಯು ಶೇಷನ. ನಂಬ ವಚನವು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಸುಳ್ಳೇ ಸ್ತು ತಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅಂದ 
, ಅರ್ಥವಾದಾತ್ರ ಕನಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗವೇ ಶ್ರಿ ಷ್ಠ ನೆಂದು ಭಗವಂತನ ನಿಜವಾದ" 
ಅಭಿಸ್ಪಾಯವೆಂಥೂ ಪೂರ್ವಾಪರ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಸ ಒಕಪ್ಯೆ?ಲಕಲ್ಲಿ ತನನದ ಆರ್ಕ 
ಹೇಳಿ ಈ ದೇಕಾಶಾರರಿಗೆ ಹಾಗೂ ಹೀಗೂ ತಮ್ಮ "ಮನ್ನಿ ನ ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ... 
(ಗೀ. ಶಾಂ, ಭಾ, ೫. ೨; ೬೧ ೨; ೧೮.೧೧). ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ರಾಮಾ 
ನುಜ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸುವ ವಾಕ್ಯ ವೆಂದು ಆಂದರೆ 
 ಅರ್ಥವಾದಾತ್ಮಕನೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ (ಗೀ.ರಾ.ಭಾ. ೫.೧. ಯಾಕಂದರೆ ಜಾ ಸಿ 
ಆದ್ರೆ ತರಾಗಿರದಿದ್ದರೂ ಮೋಕ್ಟ ಕೆ ಭಕ್ತಿಯೇ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವೆಂದು. ಆವರ ಮತವಿದಿನದರಿಂದ 
ಜತ ತಾ ಜ್ಞಾನಯುಕ ಭಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನ ಮಾತ್ರವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ;ಗೀ.ರಾ.ಭಎ. ೩ ೧ ನೋ.) 
ವೂ ಟೀಕಾಕಾರರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯ ವೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದು, ಹೀಕಾಕರರು ತರ್ಮು ಮಾರ್ಗವೇ 
RB . ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆಂಬ ದೃ ಧನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಆ ಗ್ರಂಥಕ್ಕ್‌ ಟಕೆ ಓರೆಯ ತೊಡಗಿದರೆ 
ಹೇಗೆ ಮೂಲಗೆ ಕಂಭದ ನಿಳದಾಟಿವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದು ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ವಾಚಕರಿಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗ 
ಬಹುದು. ಜೀ ಅರ್ಜುನಾ, ನಿನ್ನ ಪ ಪ್ರಕ್ನಿ ಯೇ ಸೆರಿಯಲ್ಲವಸ್ತಾ!!” ಬಂದು ಶ್ರಿ ಕಷ್ಟೆ ನಿಗೆ ಅಥವಾ 
ಸರಿಗೆ ಸಂಸ್ಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಸ ಸೃವಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲು ಬರುತಿದ್ದಿ ಲವ ಗೆ ಆದರೆ 
ಹ ಜಾ ಟಃ ಹೆಚ್ಚಿನದು.” ಎಂದು ಅನೇಕ ಕಡೆಗೆ ನಚ ಳವಾಗ ಹೇಳಿರುವದೆ 
ರಿಂದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ರೀಕಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ಟೀಕಾಕಾರರ ಮೇಲಿನ ಅರ್ಥಗಳು ಸರಳವಾದವುಗಳಲ್ಲ 
ವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಾಪರ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಲಕಿ ಸಿದರೂ ಈ ಅನುಮಾನವೇ ಬಲವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಸನ್ಯಾಸ ಮಾದದೆ ಜ್ಞಾನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನಾಸಕ್ತ ಬುದ್ಧಿ ಚ ತನ್ನ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾಡುತ್ತಿ ರುತ್ತಾನೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇ ಹಲನೆಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಉಕ ui (ಗೀ. ೨.೬೪; ಪ, ೧೯; ೩.೨೫; ೧೮ ನ. ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ ಸಿಕ್ಕು ತ 
| ದೆಯೋ, ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮಗಳ ಸಮುಚ್ಚ ಯದಿಂದ ಮೋಕ್ಸವ ನಿಕ್ಕುತ್ತ ದೆಯೋ: ಎಂಬವು 
| ಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಶ; ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಳೆಃ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೊ ದಗ್ಗೆವಾಗಿ ನೋಕ್ಸ ವ ಸಿಸ್ಸ್ಸು ತ 
ದೆಂದೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು ಆನವ ಶೃಕವೆಂದೂ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರು ತಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ Pe 
ಗೀತೆಯ ಮಧಿತಾರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆಬಳಿಕ ಗೀತೆಯ ದೃ ಯಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಮವು ಅನಶ್ಯನಿಲ್ಲದಿರುವ ಕಾರಣ ಚಿತ ವ ಶುದ್ಧ ವಾದ ಬಳಿಕ ಕರ್ಮಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಅವು ಸ್ನಧಾವತೆ: ಬಂಧಕನಾಬವು ಅಂಜರಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಕಥ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ, We ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆ ಚ ॥ ಮತವೇ ಭಗವಂತನಿಗೂ ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಗಾ ಥು ಹೇಳಬೇಕೆಂದೂ ಅನರು ಆ 4 ಮುಂದೆ ಅನುಮಾನ 
ಗಳನ್ನು ಕಗದಿರುವರು ಜ್ಞಾ ) ನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದವನು ಕರ್ಮಗಳನು, ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂಬ 









uN KA 


'ಸನ್ಯಾಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗ 


' ಕರ್ಮಸ್ಥನ್ಯಾಸ್ಸ' ಳರ್ಫೇಹಿೀಗ ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳೂ ಮೊಳಕ್ಸ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. ಸೆಮ ಬಲವಳ್ಳಿವಾಗಿ 
ಕ ಕವ್ಯವಹಾರ ದೈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲು ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಬುದ್ಧಿಯೊಲ್ಲಿರಿಸಿ ಅಂದರ 
ಹನು ನಿಷ್ಠಾ 4 K ದೇಹೇಂದ್ರಿಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದೆ ಆಮರಣವಾಗಿ ಲೋಕಸಂಸ್ರಹಾತ್ಮಥ ' 
ಬ ಸತಿ ರವರೇ | ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ತ್ರೆ ೇಷ್ಟೆವಾದ ಮಾರ್ಗವು, ಏಕೆಂದರೆ ಸನ್ಮಾಸ್ಸ್ನ್ನ A 
ದ್ವಂತೆಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತ, ವೆಂದು ಭಗವಂತನ ಸಿಶ್ಲಿ ತವಾ” 


ಭೀಶೆವು. ಜಳ ಸಗರ ಶಾ "ಅರ್ಜುನನು ಕಾಳಗಕ್ಕೆ ಕ | ಜ್ಹಾನಿಗೂ 





Kr i 











ರ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೂ ಆ ಐ ಅನಾಸಕ, Rs ೦ದಲೂ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾ 8 (ಗೀ.ಜ. ೨೫]. 
ಯ ಈ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನೇ 

| ei FAA | Pugs ರ್ಯ ನಷ್ಟ ಕ್ಶಣ: ॥ ಣೆ 
ಜ್ಞ ನಿಯೊ ಮೂರ್ಬನೂ ಯಾವದರಿಂದ ಕರ್ಮಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಆ ದೇಹವು ಒಂದೇ, ಬ್ಯಾ 
ವ್ಜೆತ್ರ ಬೀರೆ.” ಎಂದು ಭಾಸಕವಿಯು ತನ್ನ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ (ಅವಿಮಾರ ೫.೫). ನ 
ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಹಲವು ಸಣ ಪುಟ್ಟ ಸನ್ನಾಸ ಮಾರ್ಗಿ ಯ ಜನರ ಆಕ್ಕೆೇಪವೇನೆ೦ದರೆ «(ಗೀತೆ 
7g ಆಟ್‌ ಕರ್ಮಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದನ್ನೇನೂ ನಾವ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. 
ರೆ ಅರ್ಜುನನು ಆಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಕಾರಣ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಕಾರೆಕವಾದ ಹಮಳಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ 
ವೇ Ki ಅಧಿಕಾರವಿ ತ್ಮೆ೦ಬದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಂದು ಭಗವಂತನು ಅವನಿಗೆ ಹಾಗೆ 
ಎ ಶಿಸಿದ್ದುನೆ. ಸಿದ್ಧಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನಿಗೂ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವೇ ಇಷ್ಟವು, ಆದರೆ, ಈ 










3] 


ಅರ್ಥವೇನುಗು ತ್ರದ್ದೆ ನೋದಿರಿ; ಅರ್ಜುನನಿಗೆ «ನೀನು ಅಜ್ಜಾ ಅಕಕ ತ ಎಂದು 
ೇಧಿದರೆ, Res ನಲ್ಲಿಯ ನಚಿಕೇತನ ಶೆ ಅರ್ಜುನನು ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನ ಪಾ ನಿಯ ಫಲವನು 
'ಓದರೆ ಆಗ ಆವನಿಗೆ ಪೂರ್ಣಜಾ ನವನ್ನು ಹೆ ಕೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ದಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅವನು ಯುದ್ಧ 


೬ ಲೆ . 

, ಬಾಧಿಸುವ ತನ್ನ ಉದೆ ಶವ 'ಇಫಲವಾಗುವಿ್ಲೆ ೦ದು ಶ್ರೀರೃಷ್ಣೆನಿಗೆ ಅಂಜಿಕೆ ಹುಟ್ಟಿ, ತನ್ನ ಆತ್ಮ ಂತ 
ವಪ್ರಿಯೆಭಕ್ಸ್‌ se ಅರ್ಜುನನ್ನು ಮೋಸಗೊಳಿಸು ೨ವಜಕ್ಕಾಗಿ ಗೀಳಿಯನು, ಉ ಪಜೇನಿಸಿದನಿನದು hE 

ಮಾಜಬೇಕಳಾಗಿ ಬರುವದು!!! “ಆದರೆ ಕೇವಲ ತಮ್ಮ ಸಾಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಮೇಲಟುಗಮ್ಬುವದಶ ಸ್ಯಗಿ 
ವಂತನ ಕೊರಳಲ್ಲಿ ಪರಮ ಪ್ರಿಯಭಕ ನನ್ನು ಮಂಜಸೆವ ನಿಂದ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಟ್ಟ ಸ 

pws ಇಂಡವರೊಡನೆ ಜಗ ರಾಕುವರನ್ನು ಬಿಡುಪಡೇ ಲೇಸು ಆದರೆ ಕಾವನ ಹನ 


ಪ ಭ್ರ ಮಳವಾದ ಯುಕ್ತಿ ವಾದದಿಂದ ಮೋಸಹೋಗಬಾರದೆಂದು ನಾನೆ ಅವರಿಗೆ ಹೇಳುವ 
ಆಗೆ 


ಖಾದುವದನ್ನು ಬಿಟು ಹೊಟ್ಟು ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ಕೀಚರಿಸಒರುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಅವನಿಂದೆ ಯುದ್ಧ 


wa 


ನವಮಿ ಬ: ಟನ ರ್ಜುನವ 
ಯ ಬಲ 


tl 4 ಟು 1 


₹ 
ಇ. ನೀನು ಆಜ: ಸ ನಿಯ್ಯು; ಆದಕಾರಣ ನೀನು ಕರ್ಮುವನ್ನೆ? ಬಕಾ ಪ್ರ ತಾ 
ನಿಂದು ಅರ್ಜುನ ಎನೆ ಸ ಸ್ಪ ಜ್ಜ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದೆ "ಹೀ ಅವರೆ fy | ಪಿ: 
wR ಅ ಬು ST ಎಂ 
ಹ್‌ 


ಬಗೆ ಜೇಳಿಯೂ ಅರ್ಜುನ ವಸದಿದ್ದ ರೆ ಅವ ನನ್ನು ಅಜ್ಜಾ 


ಕ್ಸಿ ಧರ್ನ್ಮುದುತೆ ಜೀ ಚ. ಸಾಮರ್ಥ್ಯವ ಶ್ರ್ರೀಕ 


೫೯ ಮತ್ತು ೬.೧); ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಕೂ "ಜ್ಞಾ ನ "ಮಜ ಶ್ರ 
ಗೀ. ೭.೨; ಹ ೧;೧೦, p೧೩. ,.೨;೧೪.೧); ಹದಿನೈ ದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಗೆ « ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ತಿಳಿದವನು ಜ್ಞಾ ನಿಯ ತಾರ್ಥನೂ ಆಗುತ್ತಾ ನೆ” (ಗೀ. ೧೫. ೨೦). ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಕ 


ಏಣಿ 





ಸಾಂ. ಗೀ ತಾರಹ ಲ್ಯ, 






\ ಇಗೆ ಯಾಕೆ ಹೇಳಿದನು. ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಜ್ವ್ವನಿಯನ್ನುಗಿ ಮಾಡಿ, ಅವನನ್ನು ಸ್ಕೇಚ್ಛೆ 

ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲಿಸಲಿಲ್ಲವೇನು: ಗೀ.೧೮.೬೩); ಇದಂ ics ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದವನು ಜ್ಞು ನ್‌ 
ಲ್ಲಿಯೂ ನಿಷ್ಕಾ ಮಕರ ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸರೇಬೇಕೆಂಬ ಪಕ್ಚವೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದದ್ದೆಂದು ಭಃ 
ಕೊ ಅಭಿಪ್ರುಯವೂ ಇತ್ತೆ ಂಬದು ಸಿದ್ದ ವಾಗುವವಿಲ್ಲವೆ: ಮೇಲಾಗಿ ಅರ್ಜುನನು ಒಂದುವೇಳೆ 6 
ಸ ಯೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂದರೂ ಆವನಿಗೆ ಯಾರ ಸಾಲ ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟರುವನೋ ಆಪಾ ಜೇನ ಕರ್ಮ! 
4. ಗಳಾದ ಜನಕಾದಿಕರೂ, ಸ್ವತ: ಭಗವಂತನೂ ಅಜ್ಞಾ ನಿಗಳೇ ಎಂದು ಊಹಿಸಲಾದೀ? ಇಲ್ಲ. 
fe ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಛಲವಾವದ ಈ ಶುಷ್ಕ ಕೋಟಿಯ ತೀರ ಆನುಚಿತವು ತಾ ಬಜವೂ ಆದು 


1 


ಹ 


ಜ್‌ 






ಕ 4 ಇರಲ, ಜ್ಞಾನೋತ್ತರೆ ಇದ್ದಾವ ಯಲ್ಲಿ ta ತರ್ಮಕ್ಯಾಗ (ಸಾಂಖ್ಯ, ರ 
ಯೋಗ. ಘಃ ಕಡು ಹ ಗಳ) ಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವೇ ಅಲ್ಲ ಸ ಇತರ ದೇಶೆಗಳಲ್ಲಿ್ಗಬಿನ 
ಪೂರ್ವಾಪರದಿಂದ ನದೆದು ಬಂದಿ ದಿವೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು (೧)*ಇನೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು ಸೃತ್ಯ3 
is ದವ ಅಂದರೆ ಮೋಶ್ಚದೃದ್ದಿಯಿಂದ 'ಪರಸ್ತರ ನಿ:ಪೇಕ್ಸ ಮತ್ತು ತುಲ್ಕ ಬಲವಾಗಿದ್ದು ಒ |. 
1 ಮತ್ತೊಂದೆರೆ ಅಂಗವಲ್ಲ. fu (೨) ಅವುಗಳೊಳಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ರಶಸ್ತ ಜ್ಞ 
ನಃ ಎಂಬೀ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರೆದ ಎಂಡು ಮುಖ್ಯ ನಿದ್ದಾಂತಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಾಂ 
'ಜಾಯಿಕ ಟೀಕಾಕಾರರು ಅವಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಮತ್ತು ಏಕೆ ವಿಪರ್ಯಾಸೆಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆಂ ಬದನ... 
ಹೋರಿಸುವದಕ್ಲಾಗಿ ಈಫ ಸ್ತಾ ವಫೆಯನ್ನು ಇನ್ನು ಸಿದ್ಧಾ ವಸೆ ಯಲ್ಲಿ ಯಃ 
ಕರ್ಮತ್ಕಾಗೆಕ್ಕಿ ೦ನ ನಿಷ್ಠಾಮ "ಬುದ್ಧಿ Ad ಆಮ ನಣವಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು Bd ಮ 
ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ is M ೀಯಸ್ಸರವೆಂಬ ಈ ಪ ನ ಕರಣದೊಳಗಿನ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವನ್ನು 
ಸಿದ ಪದಸಲಕ್ಕೆ ಗೌಶೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾರಣಗಳು ಕೊಟಿ ರುತ್ತ ವೆಂ ೨ಬದೆನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ --ಅವುಗಳಲ 
nodal ಮಾತುಗಳನ್ನು ಒಂದೆ ಸುಖದು: ಖ ವವೇಚನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕಳಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಆದ 
ಆ ನಿನೇತನಸ ಕೇರಲ ಸುಖದು;ಖಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸುಖಂಧಿಸಿರುವದರಿ:ದ ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಆಲ 
ವಿವಂವಾಗಿ ತಜಸಲಿಕ್ಕಾಗಲಿಲ Mey ತಲೇ ಈ ಪ ಕರಣವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಆರಂಭಿಸಿದ್ದೇವೆ 
ವೆ ಏತ ಎಮ;ದೊಳಗೆ ಕರ್ಮ ದವೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡವೆಂದೂ ಬರದು ಭಾಗಗಳಿದ್ದು ಅವ್ರಗಳೊಳ 








ಕಟ 


i 


ಣನ ಭೇದವನು ಎ.:ದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೇವಷೆ «. ಕರ್ಮುಕಾಂ ಜದೊಳಗೆ ಅಂದರೆ ಬ್ರಾತ್ಮ್‌ಗಾದಿ 
ಯೂ 2ಎರತ: ಉಪನಿಷತ್ತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಗೃಹಸ್ಥನು ಅವನ i 


ಲ್ಲ 
ರ 

ಬ್ರಾಸ್ಮಣನೇ ಇರಲಿ ಕತಿ ೨ನೇ ಇರಲ್ಲಿ -ಅಗ್ನಿಹೊ”ತ ವನ್ನು ಇಟ್ಟಿ ಕೊಂದು ತನ್ನ "ಅಧಿಕಾ ರದಂತೆ 
ದಿ 


ಎ ಧಿ ಹ ಗೆ ಹಟ್ಟ 
ಜೊ :ತಿಪ್ಫೋಮಾದಿ ಯಜ ಗಳನ್ನು ನಡೆಬುಸಬೇಕೆಂದು ಆಜ್ಜೆಯೆದ್ದ್ದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನು ಲಗ್ಗೆಮಾ 
ಕೊಂಡು ವ: ಶವೃದ್ದಿ ಗೊಳಿಸುವದು ಅವನ ಕರ್ತವವೆ ವೆಂದೂ ಸಷ್ಟವಾದ ವಚನಗಳಿವೆ. Rh 
te ww ಸ್ಯ 
ಚ ಕ 


ಕಟಿ TA STINT ಪತ IZA "ಆಗಿ ಹೋತ್ರ ರೂಪನಾದ ಈ ಸತ್ರವನ್ನು 
ಸಾಯವದಿವವರೆಗೆ ನಡೆಯಿ ಸಬೇಕು ಶಬ ಎ ೧೨.೪.೧,೧): let 21 ನಪ - 

ವಂಶದ ಈ ವಎಳಯನ್ನು ಹರಿಯಗೂಡ ಕಡು : ಪೆ ೬ ಉಊ, ೧.೧೧,೧]; ಅಧವಾ «ಕಗಗ 

ಸಾಕ್ಷ" ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದೆದ್ದೆನ್ನೆಲ್ಲ ನರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಇಧಿವೃಿತವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು, ಅಂದರೆ ನನ 


ಅ 


ದಲ, ಅವನದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮತ್ತು ke ನಿಷ್ಕು ಮ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ 


ಇತನ air roid gar: | ಸೆ 
ne ಗ್ಗ 7ರಾತರ್ಗಂಗಿತ ಇ ಇನ Bom 





x go: - 


ಬ್‌ 


Hey 4 


ಭೋ A pa 
ಸನ್ಯಾಸವೂ ಪೂ ಕರ್ಮಡೋಗವು.. , `'  ಷಿರಿಷ್ಯ ತಿ 


ಕಔರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ನೂರುವರುಷ ಅಂದರೆ ಪುರುಷಾಯುಷ್ಕದ ಅವಧಿಯು ಕೊನೆಮುಟ್ಟುವ 4 
ವಣೆ B ಜೀವಿಸಲ ಪೇತಿ ಸಬೇಕು. "ಏವಂ' ಆಂದೆರೆ ಇಂಥ ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಬುದ್ದಿಯಿಂದೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು | 
ವಸಔ.ಡದರೆ ಆ ಕರ್ಮಗಳು ನಿನಗೆ (ಆಂದರೆ ಪುರುಷನಿಗೆ) ಬಂಧಕವಾಗುವದಿಟ್ಬ. ಈ ಜೀಪವನ್ನು ಹ 
ಸ ಥೆವಾ ಬಂಧವನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಲಿಕೆ, ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವೇ ಇಲ್ಲ (ಈಶಾ. ೧ 3)” ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನಗಳನ್ನು, ಸ 
ಸೋದರಿ. ಆದರೆ pO ಜ್ಞಾನಕಾಂದಕ್ಕೆ ಇಳಿದೆನೆಂದರೆ "(೫1317113 ಇಸ್ಟ, ತ 
| ಫೆ ೨.೧.೧);---ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ವಾಗುತ್ತೆ ದೆ. «ಪ: Sa He: ಹ 
ಗ ಷಿ. ೮) (ಜ್ಯಾ ಘೆ "ಹೊರತು) ಮೋಳ್ಸ ಪ್ರ ಪ್ತಿ ಸಿ: ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗ ವಿಬ ; ತ (ಅತ ಕ್ಷ ಇಸ್ಟ 
KE sad | ಡ್ಯ ಇತತ] sfvenal wei ನೆ! 52ಷ।7215ರೆ ಈಸ ಇರ 8 ಕಳಾ ದ 
mas Aras ದೈ ಢಿಷ ೫121 gama fama wii”. ೪.೪.೨೨ 
ಕ ತು ತ.೫ ೧) ಪ್ರಾಚೀನ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಒಬುಸಲಿಲ್ಲ. ೯ ಸರ್ವ ಜನರೇ ತಮ್ಮ ಆತ್ಮ" 
ವಾಗಿದ್ದ ಬಳಿಕ ನಮಗೆ (ಬೇರೆ) ಮಕ್ಕಳು ಏತಕ್ಕೆ ಬೇಕು.”- -ಎಂದು ಹೇಳಿ. ಸಂತತಿ, ಸಂಪತ್ತು. ತ 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಲೋಕಗಳರ್ಲೊ ೦ದರ ':ಏಷಣಾ'' ಅ೦ದರೆ sails ಹಿಡಿಯದೆ, ಅದರಿಂದ ವಿಮುಖ 
ರಾಗಿ ಈ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಹೇವಲ ಭಿಕ್ಸಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಕಿರುಗುತ್ತಿದ್ದರು, «ಈ ರೀತಿಯಿ೦ದ ವಿರಕ್ತ ನಾದ 
| ಮನುಷ, ನಿಗೆ ಮೋಕ್ಸವ ಸಿಕ್ಕು ತ್ತದೆ.'' (ಮು, ೧.೨.೧೧): ಕೊನೆಗೆ ಪಾಸ್ಟ್‌ 7 ಬಂ! ಕ್ತ : 
















ಇಸ್ಟ” (ಜಾಚಾ, ೪) ಬುದ್ಧಿಯು ವಿರತ್ತವಾದ ದಿವಸವೇ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ಲೀಕರಿಸಬೇಕು; ಈ 
| ಬಗೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಪಕ್ಷೀಯ ವಚನಗ ಇ ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿಯೇ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 


(4 


"ದಾಜ್ಞೆ ಯು ದ್ವಿವಿಧವಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ We ಫಿ ೨%೦,ಓ) ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮತು ನಿವೃತಿ 
ತ wd 
ಅಧವಾ ಜಟ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀನ್ನ್ಠ ಮಾರ್ಗ Bir ಬದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ 


ಬೇರೊಂದು ಸಾಧನ ಟೂ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡುವದು ಅ 


ಿ ನೋ ವಶ್ಯ. ಆಜಾರ ಆಂದರೆ 
| ಶಿಪ್ತ, ಜನರ ಆಚರಣೆ, ರೂಢಿ ಆಥವಾ ನವಶೆಯು ರು್‌ಗಿರುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ನೋಟ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನು 
೩] ಕ | 


ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ಮು. ಆದರ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ೭ವ್ರಾಚಾರವೂ ಕೂಡ ಉಭಯ ವಿಧವಾಗಿರು 
ಜೆ ಗೀಷದ್ಯ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾನಿಗಳು iS ೦ಬಿಗಳೆ೨ದು ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಶೇ ಸಾಸ ಕ್ಷ ಕ್ಷಣ (ನೇಸೂ. 2.೪.೯೪); ಅಂದರೆ ಆಬಾರದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ 
ಪಂಥಗಳೆರಡೂ ತುಲ್ಕಬಲವಾಗಿನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪಕ ಬೂಳಗಿನ ಕೋಟಿಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬಾದರಾಯಣಾ 
ಜಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದು 
El aa ಪ್ರಕ: ಕ್ರತಕ! 7ನೇ ಇನ್ನೆಕ! | 
ಇನಾಡಇ1ತ717ಗರ್ಗ2 ೫೪ ೀಇತತಳ! Fa |: 
«ಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಯಾದವನು ಕನುಳಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯ್ಯೂ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಜನಕರಂಜ ಅಕರ್ತ್ಶ್ತನೂ 
ಅಲಿಪ್ತನೂ ಸರ್ವದಾ ಮುಕ್ತನೂ ಆಗಿರುತಾನೆ.''_ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿವಚನವು ಅದೆ.* ಹಾಗೆಯೇ 
ಭಗವ ದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮುನು ಇಕ್ಸ್ಟ್ಟಾಕು ಮುಂತಾದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ಬಳಿಕ «ಗ ಕ್ತ ' 
ಕಕ್ಕೆ ಹಡ ಸಹಗ ಪ್ರಶ್ಷಭ್ರಗ್ಯ?' (ಗೀ. ೪.೫)-ಇದನ್ನೆರಿತು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಜನಕಾದಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳು 
೫ ಟೀಪು-ಈ ವಚನವು ಸ್ಕೈ ತಿಯಲ್ಲಿ ರುತ್ತ ದೆಂದು ಆನಂದಗಿರಿಯು ಹಡಠೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಮೇಲಿನ 


(ಕರೆ. ೨.೧೯); ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಟದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಉಕ್ತಿ ಖಿಸಿದ್ಧಾನೆ. ಆದರೆ ಮೂಲತ: ಅದು ಎಲ್ಲಿಯ 
ದೆಂಬದು ನಮಗೆ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. 


ವಂತೆಯೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ರುಕಯಾಜ್ಞ 'ವಲ್ಲಾ ವಿಗಳು ಸೆ ಸನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗಿಗಳು; ಜನಳ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ | 





ಷಿಂಲ ಗೀ ತಾರಹಸ್ವ. 









ಕರ್ಮ ಮಾಡಿದಬ-ಬಿಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಜನಕನ ಹೊರತು ಇದೇ ಪ್ರಕಾರದ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಸ್ನೆ 
ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಠ ದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಯೂ ಕೊಟ್ಟಿವೆ (ಯೋ, ೫೭೫; ಭಾಗ, ೨.೮.೪೩ಳ್ಳ 1 
,ಜನಕದಿಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ಬ್ರಶ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲಿ ಅದು | ಕಿಸಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ । ಣಿ 
'ಪಾಸಿಷ್ಮದಲ್ಲ ಇನರೆಲ್ಲರೂ ಜೀವನ್ನು ಕ 4% ಸ್ಸ ಸ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆ. ಯೋ ಗವಾಸಿಸ್ಕ 
ಘೂಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯ, ವ್ಯಾಸರು ಈ ತಮ್ಮ ಲಕ್ರನದ ಶು bi ಮೋಕ್ಷ 
೩3೫ ಮತ್ತು ಯೋ. ೨ ೧). ಹಾಗೆಯೇ ಉಪಸಿಸತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮಶಯೆಂಬ ಕೈಕೆ 
ಅರಸನು ಉದ್ದಾಲಕ ಯಸಿಗೂ (ಛಾಂ. ೫.೧೧-,೫೪); 'ಸಾಶೀರಾಜಫಾದ ಅಕಾಶ ಶತ್ರುವು x 
, ನಾಲಾಕಿಗೂ (ಬೃ. ೨.೧) ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ ಬಗ್ಗೆ ಕಥೆಗಳಿವೆ, ಆದರೂ ಅಶ್ವಷೆ 
ಯಾಗಲಿ ಜನೆಕೆನಾಗಲಿ FM. ತೃಜಿಸಿ  ತರ್ಮತ್ಯಾಗರೂಪ ಸಕ್ಕಾತವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡರಿಂ| | 
"ರಾಗಿ ಎಲ್ಲಿ ಯಿ ವಣಇನೆಯಿಲ್ಲ, ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ » ಜನಿಗಸುಲಭಾ ಸೆಂಘಾಭದಲ್ಲಿ ಜನರನು «ನಾಸ 
,ಮಹಕ್ತ ಸಂಗನಾಗಿ ಅಂದರೆ ಫೋ ಯನ್ನಿ ಡದೆ ಜಾ [ಭಾರ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ, ನನ್ನ ದೊಂದು ಟೆ ಯನ 
: ಅಂಜನಿದಿಂದ ಲೇಪಿಸಿ ಮತ್ತೂ ದು ಕೈಯನ್ನು ಬೆಂಕೆಯಲ್ಲಿ ಟ್ಟ ರೂ ನನಗೆ po ಖಗಳೆಂಡತ್ಡಿ 
'ಸಮವೇ” ಎಂತಲೂ ಜ್ಯಬ್ಬ ಕ ಸಿ ತಿಯನ್ನು ಮೊದಲು ವರ್ಣಿಸಿ (ಮಜಾ ಶಾು, ತಿ೨೦, ೩೬), ಮುಂಜಿ 
| diy (0/1 ೧೦ ೯೫/5ನಸಆಗಸಿ: | | 
ಈತ ಪಗಳ ಪನ ನಪ ಇಡ ॥ '` 
ಜನ್ರ ahs Mam war: | t 
safagi a ಪರಪ: ಗಭ: | 
ಬಕ ಬಸನ" ಕಷ ಫಡ ಇ ಕಡದ | 
ಸ REA Ay ಔಷ WENA | 


ಭತಿ 











ಕ “ ಹ್‌ 
ಹ ದಕ po ಕೆಕೆ  (0ೆ ಕಾ ಭ್‌ wo ಓರೆ mg ye a ಎಸ ಆಜ ಸೆ ೫ ತ್ತ ಟ್‌ ಕಜ *ನಸೆ ಪ್ರಾಸ. ಖಕ 1, 1 
೪ ಟಕೆ ಇಚೆ ಸಾ. ಇ ಅಗತ ಣೆ ಸ pa ನಿ sd em Mim hed) ತೆ ‘ ಕಳ ey ee ಜೆ ww ಸ ಒರ ಕೃ 
ರ 
wy ತೆ Ski y us ಅಕ 3 ಸ ಸಿ | - ಜಳ ಎ ಧರ we’ ಇ ೪% ಇ ಸಭ ಈ: ಕೆ ಫ್ಯಾ ಮ pun wwe k po ಭು ಬೌ ಕುಶ್‌ 1 
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PR ಗ 1104 ಮ್‌ "ue Rud ty > ಫಾ ಸ W 4 ಚ Bm ತ ೫. ಹ | ಗತ ಗೆ 3 ಫೌ; PS SN 
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ಕ್‌ we ಕ ಇಚೆ Auf 
೫ 
ಹ ws ಫೆ ಹಾಲಾ ಈಗನ a ಬ್ಬ ಬಕ 4 `ಆ ಗಳ, pre ಸೋ ಬಾ ನಾ ತ pe aw pF ಕ ಹಾ, ಸೆ 
ಸ ಇ ಅಗ್ಗ ಇಕ್‌ ಸರಿಕರ ನ ig ಜು ಜ್ತ ಹಸ pe MV ತೃ ಒಕೆ ಸತ ಬಗ Md ಆತ ಸ್ಮ ಧ್‌ ಒಸಗೆ ಕೌ, Aud 
po ತೆ ಹಾ, ~~ ಇಕೆ 
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ಸಗ ಜಾ ಟು ಚರ ಆ." ಇ ಗಗ ಇತ್‌ ಇ. ಬಟ wa Fy we Wu sam ಇಲ ಊದಾ ಕ wun 0೧. TE “Wed” Bund tam pS a ಲ್ನ 
wt wad ಸಾ - 
ರ 
ತೈ ಷಸ ಪ್ರ ಚಹ Kel 88 he ಲ ಬ ಎಗ್‌ ತ್ರ ಶ್ರಿ ಫಲ ದಾ, ಒದ ಕ್ರಾ ಎ ಹಾಸ್‌ ನನ; we mm ಧ್ಯ 
tid ಇಷಾ ' ಎಟ ಇಥೆ ಇರ್‌ ಟ್‌ ದಿ ಇ we wee ಗ wiped wd ಛ(| ನಿ A SRT ಇಟ ರ ಭು 
po we 
ee CE ಗ್ಯ ಇ ಟಾ 1? ¥ ತ್ರ ಗರಗ ಗರ ಸಂಟ್ಸ್‌ ಇರದ ಚ್‌ ೫ ಗೆ ಸಜಾ 
Md, wh 6 ಗ. ಹರು ೬ ಓಗಿ ಆ ಎಲ: ಸ್‌ ರ ಬೂ ಚ್‌ ಸೆ ಹೂ ಆತು ಗರು ಬೂ ಕ ಥ್‌ wu 0 
| ಶ್ರಿ pf we 
ಕಾ ಈ ಕ ಆ ಹಿ 
ಚಾಪ ಇಹ ಅ. ಹ ಸ ಲ್ವ wes ಖ್ಯ 1% ಗ್‌ ಕ ಈ ಬಾಕಿ by 
ಟಿ we Whe ” en ಕಗ (ರ ಇ ಎಂ೧ಂಗರಲಫ್ರ wee ದಲ್‌. ಸಜ ಭಗ Ng `ಸೆಯಲ್ಲಿ ವಿಪ ೬ ಗಲ್ಲಿ 3 ನಿ A ಜ್‌ 
he am ದ ಛಾ ಕ್‌ 


ಟಿ ಫಗ ws 
ಸ AO ಕೋ po ಹ ತ ಹ nad 2 wd p Ae 
"ಯಾವನ ಸಂದ ಜೀವನಿಳ ಸವಿದ 'ಜ್ಞೌನೆಗೆ ನೂಕ ಸ್ರ ಸಿಗುತ್ತ ದೆಯೋ ಅಭ ಮಾರ್ಗ 
ಗ 
we 


wake, ನೆ, ಸ್ಯ 


ಎ ಹಾಡಾಗಿ 1 ತ mde ತ EY ಆಡ ಕ್ಸ್‌ dl 4 Me ಗ 0 
ಅರ್ಥವು ನಿವ ತನಗಿದ್ದ ನಡಯ ರಂಂಕಂಬಾಸ್ತದೆಃ ಕೂಡ [17[ಎ31ಪ್ರ)2ರ[[೫2/, Co 


rf ket AF! ಲ 
ಆಮಿಷ ದಲ್ಲಿಯ ಆಸು. ಇದಲ್ಲಿ ಇಂಜನ ಆಚರಿಸತಕ್ಕ್ಗ ದರಲ್ಲಿ ಶತ್ತರತೆ ಅಂದರೆ ಮಗ್ಗ 


ಬದು ಎಂಬ ಒರ್ಥವನ್ನೇ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೆ ಜೀವನಕೈಮದ ಈ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಜೈಮಿನಿ ಮುಂ 
ಕೂರ ಜಾನ ಬ್ರ ಬ್ಲ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಭಾಂನಣೆಯನ್ನು ಹೊಬಜೆ ಶೇವಲ ಕರ್ಮದಿ:ದಶೇ ಮೋಕ್ಷವು: ನಿಕ್ಕುತ್ತ 
ಕತ! ನ ತಕ: af: mim Fan: ॥ 
TET ಇೇ527101 Ey: 3೫151 ಇ ಇಗ್ಗಿಷ್ದ ॥ 


















ಕ ಕ 
8 rg” “pp ಇ 
| SN "ಸ್ಸ "ು hy a , ಟ ಗಮ ಚ್‌ 
1 2 WM `ಸಿ ಗ ಒಪ ಕ ಚ ತ ॥ ಸ 
ಮ hk 
ಸನ್ಕಾ ಸವೂ ಕರ್ಮ ಯೊಕ ವೂ: ಗ. ಹಿ ಕೈಲಳ” 
ಗ್ದ ` ಸ 3 R K ನ ಕ © | ಬ | 


ಹಾಗಿ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅಂದರೆ ವೇದಗಳ ಆಶ್ಞೈಗಳು ಸೃಢ್ಥವಾಗಿರೇಾರೀತ. ” ಎಂದು 

ಶ್ರಕನಾದಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಣೈ. ಸೂ ೫.೨.34 ಮೇಲಿನ ಶಾಬರಭಾಷ್ಯೆ ನೋಡು), ಅಡಕೆ ಉಪನಿಷಶ್ಶ್ಯ್ಯಾ 4 
ರೂ ಬಾದರಾಯಣಾಬಾರ್ಯರೂ ಯಜ್ಞ-ಯಾಗಾದಿ ಕೆರ್ಮಗಳೆಲ ವೂ ಗ್‌ಐವೆಂಪು ನಿರ್ಧರಿಸಿ, ಕೇವಲ್ಲ. 
ರಾ ನದಿಂದ ಮೋಕ್ಸದೊರೆಯುತ್ತ Bis ಬ್ಲ್ಯಾನದ ಹೊರತು ಮತ್ತಾ ವದೆರಿಂದೆಲೂ ಮೋಕ್ಷ ಸಿಗುವದ. 
ಕ ತಕ್ಕ ವಿಲ್ಲೆ೦ದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ (ವೇ. ಸೂ. ೩.೪.೧.೨). ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ನಿಷ್ಮೆಗಳ: ಸ 
ಟು ಕೊಟ್ಟು ಆಸಕ್ತಿ ಎರಹಿಕವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಮೂರನೆಯದೊಂದು ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನೂ. 


ನು ಆ ಸಾಂ ಖ್ಯ ಮಾರ್ಗಿಯಾಗಿದ್ದ ರೂ) ತನಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆಂದು ಜನಕನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಹ 
[ಎರಡೂ ನಿಷ್ಠೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು > ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಈ ಮೂರನೆಯ ನಿಷ್ಠೆಯು ಮೊದಲಿನ ಎರಡು 
ತಷ್ಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದರ ಅಂಗವಾಗಿಕವೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ನವ್ನೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆಂಬದು ಸ್ಪಸ್ಟವಾ 
K ತ್ರ ಡೆ. ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ವೇ. ಸೂ. ೩ ೪. ೩೨-೩೫), ಕೊನೆಗೆ ಜನಕನ ಈ 

| ಮೂರನೆಯ ನಷ್ಮೆಯೇ.. ಅದರೊಳಗೆ. ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಬಿರಿಸಿ. ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ | 
J 56 ಕೇಷಲವಾದ ಅಂದರೆ ಚೌ ನವಿರಹುಿತವಾದ esd ಮೋಕ್ಷ ಪ್ಪ ಪ್ರದವಾಗಿರದೆ 
ಪ್ರದವಷ್ಟೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಗೀತೆಯ, ಸಿದ್ಧಾಂತವು (೨-೪೨-೪೪; ೯.೨೧. ತ ಹೀಗೆ 
bs ಪ್ರದವಲ್ಲ ದ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊದುವ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ (ನಿಷ್ಪ್ರಘಯೆನೆ 
| ಳಂಬ pre ಸರ್ವರಿಗೂ pi ವಿಜಿ, ಆಮೆದರಿಂದ ಮತಗಳನ್ನೆಲ್ಲ "ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆನುವಾದಿಸ: 
3 ವಾಗ ಜನಕನು ಮೂರು ನಿಷ್ಠೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಗೀತಯು ಐಾರಾಂಸಕರ ಕೇವಲವಾದ ಆಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನವಿರಹಿತವಾದ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪೆ: ಯ ವರ್ಗದೊಳಗಿ:ದ ತೆಗೆದು ಹಾಕಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕುಳಿಯುವ ಎರದು ನಿಷ್ಠೆ ಗಳನ್ನೆ € ಮೂರನೆಯ ಆಧಾ ಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ತ ನೆ (ಗೀ. ಪ್ಲಿ, 8). ಘೇವಲ ಜ್ಞಾ ವ (ಸಾಂ ಪಿ ಬ್ಲ) ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ee ವಾದ ನಿಷ್ಕಾ "ಮಕರ 
ಯೋಗ್ಯ) ಇವೇ ಆ ಬರದು ನಿಷ್ಠ ba ನಬ. ಫಂ ತ ಪಕಿ 464 ಪೈಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ 


ಒಟ 


(ಅಂದರೆ ಜನೆಕನಂತೆ ಮೂರನೆಯ' ನಿಷ್ಪಿಯ ಬಿನು ಕಟ್ಟುನದಕ್ಕೊ: eh: cade (& THANE 


AEA Tamed: (5 ಫಲ :)-ಜನೆಕಾದಿಗಳು ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೇ? ನಿದ್ದಿ 
“ಣು ಹೊಂದಿದರು, wk pete ಇ ಪಟ AT ವತಿ ಜ್ರ 
ಷ್ಠ ಆಸಿ 


ಸ ಹ್ಮ ಜನಕ ಮು :ತಾದ ಕ್ತಿ 
ರಾಜರ ಮಾತು ಬಿಟ್ಟು ಹೊಟ್ಟ ರೂ ವ್ಯಾಸರು Sa stds ವಂಶವು ನಡೆಯಬೇಕೆ:ಬ ಉದ್ದೇ 
ವಿಂದ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ, | ಪಾಂದು ವ೦ಬಿಬ್ಬರು ಫೇತ್ರಜ , ಪ್ರತ್ತರನ್ನು ಹುಟಿ,ಸಿದೆರೆಂಬುದೂ, ಮೂರು 
ವರ್ಷ ಒಂದೇಸವನೆ ಶ್ರಮಪಟ್ಟು ಲೋ ತೋಯ್ದ ರಕ್ತಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಬರೆದರೆ ಎಬದೊ ಅದೇ 
ಮೇರೆಗೆ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಕಾ ಹ ಆಂದರೆ ಸನ್ಪಾ 'ಸಮಾರ್ಗದ ಫ ಪ್ರವರ್ತಕರ ie ಶಿ 2 ಶಂಕರಾಬಾರ್ಯರೊ 






ಬೇ 


{ 


ಛೃ 
3) 
61 
Ws 
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| ಇಷ್ಟು ಆರ್‌ಕಿಕ ಜ್ಞಾನ Sods ಉಪ್ಯೋಗದಿಂದಲೂ 24 ಸ್ವಾಪನೆಗೊಳಿಸಿದರೆಂಬದೂ ಸರ್ವ 
; ೭ 
" ಶುುತವಾಗಿದೆ. ಅಸೆ ಕೆ: ಸೆ ೦ತ ಬ್ರ ಹ್ತ ದೇವರು ಕರ್ಮಮಾಜಲಿಕಳೆ ಪ್ಲವ ಕ ರಾದೆ ಬಳಿಕಲ ಜೆ? 
| J Ky ogy ವ ಎಪಿ ಭಳ 


| ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹುಟ್ಟಿತು? ಮೂಲ ಬ್ರಡ ಹೃ ಜೇವರ್ಲಿಂದನೇ ಮರೀಚ ಮೊದಲಾದ ಏಳು ಮಾನಸ ಪುತ್ರರು 
ಹುಟ್ಟಿ ಅವರು ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸಿ ಕರಿ ಸಜೆ, ಆಮರಣವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗ ವನ್ನು ಸಿ ಅತರಿಸಿದರೆಂದೊ 
ಸನತ್ತು ಕೆ ಎರಾದಿ ಬೇರೆ ಏಳು ಮಾನಸೆಪುತ, ರು ಹಟಾ ಎರಕ ರಾಗಿ ಅಂದರೆ ನಿವ್ಠತ್ತಪ೦ಥಿಗಳಾಗಿ 
ಹೊರಟರೂ ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗೆ ನಾರಾಯಣೀಯ ಧರ್ಮಿ 'ರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ವ ರ್ಕಿನಿರುತೆದೆ೦ಒ 
| ಇದನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿಯೇ ಇದ್ದೆ ವೆ (ಮಭಾ. ಶಾಂ ೩೩೯ ಮತ್ತು ೩೪೦. ಬ್ರಿ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ 
ಬ ಷುರುಸರಣ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರೂ ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಈ ಪ್ರವೃತಿ ಮಾರ್ಗವನು. “ಏಕೆ ಕೈ ಕೊಂಡರೆ -ಬದಕ್ಕೆ 
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ಸ ನ್ಯಾಸವ್ಮೂಕರ್ಮ ಯೋಗವೂ. “ಫಂ: 


871191 ನೈ Fue ೫೫ agli 7 ಇರ |: 

ಶ್ರತಕ್ತ: ತ movi | agi s gk | | | 
“ನಂಬ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಹೊರಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞ್ಞಾನದಿಂದ ನಾನು”' ಮತ್ತು " ««ನನ್ನದು?' 
-ಬ೦ಬ ಬುದ್ದಿ ಯು ಅಳಿದು ಹೋದ ಇವೆರಡು ಶಬ್ದ ಸ್‌ (ಲೋಕ: ಮತು. ಶೋಕದ | 
ಅಥವಾ ಅದನ್ನೆ ೇ ಭಕ್ತಿದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವದಾದರೆ «ಪರಮೇಶ್ವರ? ಮತ್ತು «ಪರಮೇಶ್ವಷಕ್ಕ ಫಿ 
ವಿವಬಿ ಶಬ ಗಳು ಆಗ ಆ ಸೈಳವನ್ನಾ ಕ್ರ ಮಿಸುತ ತ ನೆಂಬದನ್ನು ಜಬ ಲೋಕದ | 
ಪಾಮರರು ತಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೆಲ್ಲ (ನನ್ನ ದು? ಆತ "ನನ್ನ ಗೋಸ, ರ' ವೆಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದರ್ಶೆ. | 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ, ಜ್ಞಾನಿಯ «ನನ್ನದು' ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಅವನ ನ್ನ್ನ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿರುವೆ. 
ರಿ೦ದ ಈಶ, ರ ನಿರ್ಮಿತನಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸ ಸರ್ವಪ್ಯವಹಾರವು ಆ ಸರಮೇ ಶ್ವ ರನದೇ ಇರುತ್ತದೆ೦ಬ' 
ಹಾಗೂ ಆದನ್ನು ನತಾಡಬಿಕ್ಕೆ ¥ ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ತನ್ನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿರುವನೆಂಬ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ (ಅಂದರೆ 
ಇರ್ಮಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ) ಪ ್ಯ ವಹಾರವನ್ನ ಮಾಡತೊಡಗುತ್ತಾ ನೆ. ಜ್ಞಾನಿಗೂ ಅಜ್ಞಾನಿಗಡೂ ಇರುವ 
ಭೇದನೇ ಇದು (ಗೀ. ೩.೨೭.೨೮). ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಂದರೆ ""ಯೋಗಾ 
ಸೂಡನಿಗೆ ಮುಂದೆ ಶಮವೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಜೆ"? (ಗೀ, ತೆ .೩ ಮತು ಅದರ ಮೇಲಿನ ನಮ್ಮ ಟಿಪ್ಪ ಣೆ 
ನೋಡು). ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಸರಳ ಅರ್ಥನೂ ಹೇಗಿರಬಹುದೆಂಬುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ, ಈ ಶ್ಲೋಕ 
"ನಲ್ಲಿಯ ಯೋಗಾರೂಢನಾದವನು ಮುಂದೆ « ಶಮ'ವನ್ನು ಅಂದರೆ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು 
ಮಶ್ರೇನೂ ಮಾಡಕೂಡದು; ಎಂದು ಗೀಶೆಯ ಟೀಕಾಕಾರರು ಇದಕ್ಕೆ ಆರ್ಥ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೈ ಆದರೆ 
ಇದು ಸರಿಯಾದ ಆರ್ಥವಲ್ಲಿ. ಶಮವೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಶಾಂಕ್ಮಿ ಅದು ಕೊನೆಯ «ಕಾರ್ಯ'ವೆಂದು 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರದೆ ಈ (ಶಮ' ಮ ತು 4ಶಾಂತಿ'ಯು ಮತ್ತಾ ವದೋ ಒಂದಕ್ಕೆ (ಕಾರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಲಷ: ACU ವಿರಿ ದು ಹೇಳಿದೆ ಅ. ದಬಳಿಕ: :ಶಮ"ವನ್ನು ತಟ ವೆಂದು 
ಪಿಳಿಜೆ ಅದರ ಮುಂದಿನ (ಕಾರ್ಯ'ವಾವುದೆಂ ಬದೆನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಲ ವೆ! ಪೂರ್ವಾಪರ 
ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ನೋಡಲು «ಶರ್ಮ''ವೇ ಅಆ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, ಅಂದಬಳಿಳ 
ಯೋಗಾರೂಡನಾದವನು ಚಿತ್ತವನ್ನು ಶಾಂತವಾಗಿಟ್ಟು ಘೊ:ದು ಆ ಶಾಂಕಿಯಿಂದ ಅಂದರೆ ಶಮ 
ದಿ೭ದಲೇ ತನ್ನ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರವನ ನ್ನೂ ನಡೆಯಿಸಬೇ ಕೆಂದು ಪ ಕೊ ಆಕ್‌ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಟೀಕಾ 
ಕಾರರು ಹೇಳುವಂತೆ ಟಟ ಕೆರ್ಮಗಳನ ನ್ನ್ನ ಬಿಡಬೇಕು'' "ಎಂದು ಪ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆಯೇ cma” “we ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳ ಅರ್ಥೆವನೂ 
ಕರ್ಮತ್ತಾಗೆಪರವಾಗಿ ಮಾಡದೆ, ಫಲಾಶಾತ್ಯಾಗ ಪರವಾಗಿಯೇ ಮಾಡತಕ್ಕುದೆ:ದು ಆಯಾ ಸ್ಪಳಗಳಲ್ಲಿ 
ಗೀತೆಯ ಭಾ ಸಾಂತರಕ್ಕೆ ಜೋಡಿಸಿರುವ ಬಿಪ್ಪಣೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ತೋರಿಸಿದ್ದೇವೆ, "ಫಲಾ ಕೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ. 
ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಜಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯ ಮುಂತಾದ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಯಥಾ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಮಾದುತ್ತ ಜೇ 
ಇರಬೇಕು”? ಎಂಬದನ್ನು ಸಿದ್ದಸಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಭಗವಂತನ ತನ್ನ ಸ್ಹಂತ ಉದಾಹರಣೆಯ ಹೊರತು ಬೇಕ 
"ಉದಾಹರಣೆಯೆಂದರೆ ಜನಕನದು, ಜನಕನು ಒಬ್ಬ ಮಹಾ i ««ನನ್ನ ರಾಜಧಾನಿ 
ಸುಟ್ಟು ಹೋದರೂ, ನನಗೆ ಅದರದೇನು1' '_afuaiai salaral ತ ಈ ಕಕ್ಕಿ Raa (ಶಾ 
೨೭೫೪ ಮತ್ತು ೨೧೯,೫೦)--ವಿಂಬನ್ರಿ ಅವನ ಸ್ವಂತ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಹೊರಟ ಶ ಶಬ್ದಗಳು; ಇಷ್ಟು 
ಅವನ ನಿ:ಸ್ಥಾರ್ಥ ಬುದ್ಧಿಃ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ತನಗೆ ಏನೊಂದು ಲಾಭ ಅಥವಾ ಸ್ವಾಢಃ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ತಾನು ರಾಜ್ಯ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಏಕ್‌ ನಡೆಸುತ್ತೇನೆಂಬದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಹೇಳುವಾಗ ಜನಕನು ತಾನೇ 
"ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ... 





ಗೀತಾರಹಸ್ಯ.... 1. ೧ಊಂ0 ನಜ ಸದ್‌ 
ಹ ಇಷ ನ್ಗ ಜ್ಞ] 50೧೧: ಫಕ್‌ 1. ಕ 
ಹ ಕತೆ (ಕೆ ಇತರೆ ATH ಇತಿ ಕಿ 


ಷ್ಠಿ೨೦ 


ha 


140 ದೇವತೆಗಳ ಜೆಕೆಯಿಂದಲೂ ಪಿತರುಗೆಳ ದೆತೆಯಿಂದಲೂ. ಸರ್ವಭೂತರ ಅಂದರೆ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳ' 
| 'ದೆತೆಯಿಂದಲೂ ಅತಿಥಿಗಳ ದೆಶೆಯಿಂದಲೂ ಇದೆಲ್ಲ ವ್ಯ ವಹುರಪ್ರಿ ನಡೆದಿದೆ. ನನ್ನ ಸ್ವಂತಕ್ಕೊ (ಸ್ಕರ 
(ವಲ್ಲ > (ಮಭಾ- ಅಶ್ವ. ೩.೨.೨೪). ತಾವು ಸಂತ ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ತವ್ಯವು ನೂ. ಇಲ್ಲ ಸಂದು: 
ಸ್ಕ್ಯಅಥವಾ ತಮಗೆ ಏನೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ಇಳ್ಟೆ ಯಿಲ್ಲ! 'ಟೆಂಡು '`ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣರಂಥ್‌ 
ಕೆ ಮಹಾತ್ಮರು ರೋಕಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗದಿದ್ದರೆ ಈ ಜಗತ್ತೇ ಉತ್ಪ ್ವವಾಗುವಡು- ತಿಗ 
ಫೆಫ: --ಐಂದು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕೆ! (ಗೀ. 8.೨೪). 
( "ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು; ಎಲ್ಲ ತರದ ಇಚ್ಛೆಗಳನ್ನು ಬಿಡುಧ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ? ವಿಂಬ 
ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ ವಾಸನಾಕ್ಸಯವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ ಬಹಳ ಭೇದವಿದ್ದಂತೆ 
ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ವಾಸನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ ಒಂದೆ, ಫರಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ ಒಂಬೆ'; ಉಭಯ 
ಪಕ್ಚದಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮದ ಕಡೆಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ: 
ಯಾವ ಪಕ್ಷ ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೂ ಕೊನೆಗೆ ಪರಿಣಾಮ ಒಂದೇ; ಅದೇನೆಂದರಿ ಕರ್ಮ ಬಿಡುವದು, 
ಹೀಗೆ ಹಲವರು ಹೇಳುವರು. ಆದರೆ ಈ ಅಶ್ಲೇಪವು ಅಜ್ಞಾನಜನ್ಯವಾದುದು; (ಫಭೂಕಿ' ಎಂಬಿ 
ಶಬ್ದದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವ ಹೊಳೆಯದ್ದರಿಂದ ಅದು ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಫಲುಶೆಯನ್ನು ಬಿಡುವದೆಂದರೆ ಇಚ್ಛೆ 
ಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಳ್ಳಿಬಿಡುವದಲ್ಲ; ಅಥವಾ ತನ್ನ ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಯಾರಿಗೂ ಬಿಂದಿಗೂ ದೊರೆಯ 
ಕೂಡದೆಂದೂ ಅದು ದೊರೆಶರೂ ಅದನ್ನು ಯಾರೂ ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳಕೂಡದೆಂದೂ ಅಥೆನಾ ಆಬಗೆಯ 
ಬುದ್ದಿ ಯೆನ್ನಿ ಡುವದೆಂದೂ ಆ ಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ನನಗೆ ಇಂಡ ಫಲವು ಅನಶ್ಯ ನಾಗಿ ಸಿಗಬೇಕು 
ಸು ಜೂಸು ರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತೆ bl ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಫಲದ ನಿಷಯಕ್ಕಿ ರುಪ iii ಯುಕ್ತ 
ಅಸಕ್ಕಿಗೆ ಅಥವಾ ಬುದ್ದಿ ಯ ಆಗ್ರೈ ತ «(ಫಲಾಶಾ'' («ಸೆ೦ಗ'' ಅಥವ. ಕುಮ? ಬಿಂಬ RE 





ನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿವೆ. ಇದನ್ನು ನಾವು ಹಿಂದೆ ೫ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ ಆದರೆ ಫಲ 
ಕ್ಸ್‌ 
ನಿಜೀಕಂಬ ಹವಲ್ಲುಸನ್ಕ ಆಗ್ರಹ ಅಥವಾ ವೃಥಾ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಇದದಿಕ್ದರ್ಯೂ ಪ್ರಾಸ್ತವಾದ . 
ಸ ಬ ಚ ಡಹ ಚ 
ರ್ಮೇಗಳನು ಬಜೇವಬ ಚರ್ತವ, ವೆಂದು ಮಾಡುವ ಬುದ್ಧಿ ಯೂ ಉಶಾ ರವೂ ಈ ಆಗೃಸದೂದನೆಯೇ 
ಡಿ 
ಸಮ್ಮ ಮನ್ನಿ ನಂ  ೆಂರದೂದಬೇಕೆಂದಲ್ಲ. ಯಾರಿಗೆ ಜಗತಿ ನೆಲ್ಲಿ ತಮ್ಮಬೊಂದು ಶುಭದ 
ಇಹ. [ae ಎ 
ಲೂರತು ಮಿನ ಬ್ರೇನಸೂ ತಾಣಿಸುವದಿಲವೋ ಮತು ಯಾರು ತೇವಲ ಲಭ ಬಮ ಸಟೀಕತೀೇ 
Lt Cu Dd ಖು 
ಯ? ಹಕ ಹ ಆ ಜ್‌ ತ 
ಬರ್ಮ ಮಾದ ಎದೆರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಮ )ಿಗ್ನರಾ ಇಗಿರುತ್ತಾ ರೋ ಆವರಿಗೆ ಫಲಾಶಿಯನ್ನು ಬಟ್ಟು ಬರ್ನಮಾದು 
ಡ್ಡ ಕ w 
a! wd ve ನ ತ 
ಗ ಪಿ ರಳ್ಯಎ [ಓಡಿ ಬನಿ ಸ್ರ ರಷ 'ಬೀನೂ ಸುಳ್ಳ ಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜಾ ಸೆದಿಂದ ಸಮವೂ ಬಲೆ F ಪೂ 
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ಸಲವಪು ಕೇವಲ ನ ನನ್ನ್ನ ಸ್ಲಂತ ಕರ್ಮದ್ದು € ಫಲವೆಂದು ಆಟ ಹಾ ತಸ ದದ್ದು 
ಸೀರಿನ ದ್ರಸತೆಯಿ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿಯ ಉ: ಸ್ಸೆಯ ಸೆಹಾಯನಿಲ್ಲದಿದ್ದೆರ ಮನುಷ್ಯನು ಎಷ್ಟೈ ಆಟಿ 
ನಾಸ ಇಚ ಅನನ ಅವನ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಪಾಕಸಿದ್ದಿ ಯಾಗುವದು ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಅಗ್ನಿ ಮುಂದಾ 
ದವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಗುಣಧರ್ಮ ಚತು ಅಥವಾ ಬ ತು ಮನುಷ್ಯ ನ ಆಧೀನದೆ 'ಮಾತಾಗಲ್ಲಿ 
ಅಥವಾ ಅನನ ಪ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಸಧ್ಯ ವಾಗತಕ್ಕ ಮಾತಾಗಲಿ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ, ಆತು 
ಸೈಫಿ ಷ್ಟಿ ಯೊಳಗಿನ ಈ ಸ 6 ಭಾವಸಿದ್ಧೆ Ks ಐವಿಧ ನ್ಯಾ ಸಾರಗಳ ಅಥವಾ ಸ ge ಗಿ ಮನು 


ಪ ನು ಜಾ ಯಥಾಶಕ್ತಿ Wk ಜ್ಞಾ ನಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳಿಗೆ 





| ಸನ್ಫ್ಯಾಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ. \ | | | ಕನ 
ಅನುಕೂಲನಾಗುವ ತೆರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವ್ಯರಹಾರವನ್ನು ನಡೆಯಿ ಸಬೇಕು, ಅರ್ಥಾತ್‌' ಮನುಷ್ಯನ 
ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಸಿಗುವ ಫಲವು ಕೇವಲ ಅನನ ಪ್ರಯತ್ನದವಾಗಿರದೆ ಅವನ ಕರ್ಮದ ಮತ್ತು ಆ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮ ಸು: ಅನೇಕ ಸ್ಪೈ ಸಿದ್ಧ. ಧರ್ಮಗಳ ಸಂಯೋಗದ 
ಫಲವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು, ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರಯತ್ನವು ಸಫಲಗೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಈ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ಬೇಕಾಗುವ ನಾನು ಬಗೆಯ ಸೆ ಸೃಷ್ಟ್ರಿವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಹಾ ಜಾ ನವು ಅವಂಗೆ" ಎಷ್ಟೊ ಸ್ಸ್‌ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಹಲವು ಸಾರೆ ಹಾಗೆ ಉಂಟಾಗುವದು 'ಶಕ್ಕವೂ "ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆಯಿತ್ಟ್ಯ ” 
ದೈವವೆಂದು ಹೆಸರು. ಯಾವದೊಂದು ಕೃತ್ಯದ ಫಲವು ತನಗೆ 'ಊೂರೆಯಬೇಕಾದರೆ ತಮ್ಮ ಸ್ರ 
ದಲ್ಲಿ — ಅಲ್ಲ, ತನ್ನ ಕನಸು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಹ--ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿವ್ಯಾಪಾರಗಳ ನೆರವು ಈ ಬಗೆ 
ಯಾಗಿ ಅವಶ್ಯವಿದ್ದ ಬಳಿಕ € ಕೇವಲ ನನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದಶೇ ನಾನು ಇ೦ಥದನ್ನು ಮಾಡಿದೆನು. 7? ” ತ 
ಬಿಂದು ಅಭಿಮಾನ ಕಾಳುನದು ತಿಳಿಗೇಡಿತನದ ಮಾಶೆಂಬದು ಮುಂದೆ ತಾನೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ (ಗೀ. : 
೧೮. ೧೪-೧೬); ಯಾಕಂದರೆ ಕರ್ಮಸ್ಯ ಹ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಜ್ಞಾತನಾದ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾತನಾದ ವ್ಯಾಪಾರ ,. 
ಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯ ನಪ ಗ್ರಯತ್ನ ಕ್ಕೂ ಇ ES a ಉಂಟಾಗುವ Be MN, ತನ್ನ 





 ಶರ್ಮದ ಫಲವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ನಾವು ಫಲದ ಹನ್ಯಾಸವನ್ನು ಇಟ್ಟಿರೂ ಸರಿ ಬಿಟ್ಟರೂ ಸರಿ; ಈ 


"ರಿಂದ ಆ ಫಲಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಏನೂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮ್ಮೇಯಾಗುವದಂತೂ ಇಲ್ಲೇ ಇಲ್ಲ. ನನ್ಮು ಫಲಾಶೆಯು 


ನಮಗೆ ದು:ಖದಾಯಕವಾಗುವದು ಮಾತ್ರ ಸಂಭವವುಂಟು. ಆದರೂ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಬೇಕಾದ 
ದೃನ್ನೆಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿವ್ಯಾಸಾರವು ಕೇವಲ ತಾನಾಗಿಯೇ ಮಾಡಿಕೊಡು ವದಿಲ್ಲ, ರೊಟ್ಟಿಯು ರುಚಿಕರವಾ 
ಗಲಿಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಉಪ್ಪನ್ನು ಬೆರಿಸಬೇಕಾಗುವಂಶೆಯೇ ಕರ್ಮಸೈಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಈ ಸ್ವತ;ಸಿದ್ಧ 
ವ್ಸಾ ಸಾರಗಳು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಹಿತಕರವಾಗು ವದಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರಯತ್ನವು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ 
ಬೇ ಕೇಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞೂನಿಗಳೂ ವಿವೇಕಿಗಳೂ ಆದವರು ಪಾಮರ ಜನರಂತೆ ಫಲಾಸಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಅಥವಾ ಹವ್ಯಾಸವನ್ನು ಹಿಡಿಯದೆ ಜೋ ಕವ್ಯವಹಾರನನ್ನು ಸಫಲಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿಪ್ರ ವಾಹ 
iad ಅಂದರೆ ಕರ್ಮದ ಅನಾದಿ ಪ ತ ವಾಹಡಲ್ಲಿ PN ಶಾಸ್ತ್ರತ: ತಮ್ಮ ಪಾಂಗೆ 
ಬಂದ ಸಣ್ಣ ದೊಡ್ಡ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು (( ಆ ಬಂದದ್ದೇ ಪಂಚಾಮೃತ 4 ವಂದು ಬಗೆದು ಶಾಂತ 
ವಾಗಿ ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಮಾಡ್ಕಿ ಅವುಗಳ ಫಲದ ಭಾರವನ್ನು ಕರ್ಮ ಧರ್ಮ ಸಂಯೋಗದ 
ಮೇಲಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಭಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವದಾದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಯ ಮೇಲಾಗಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹುಕಿ ಸ್ವಸ್ಥೆ ವಾಗಿ ಕೂಡ್ರುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ಮಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ನಿನ್ನ ಅಧಿಕಾರ; 
ಫಲದೊರೆಯುವದು ನಿನ್ನ Wd ಮೂ. > (ಗೀ.೨. ೪೭); -ವಿ೦ದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮಾಡಿದ 
ಉಪದೇಶದ್ಯತಾತ್ತರ್ಯವೂ ಇದೇ. ಹೀಗೆ ರಾಶಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಾವು ಕರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತ 


, ಹೋದರೆ ಮುಂದೆ ಆಕರ್ಮವು ಕೆಲವೊಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ನಿಷ್ಠ ಲವಾದರೂ ನಾವು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ 
' ಮಾಡಿರುವ ಮೂಲಕ ಫಬದೊರಿ ಸಯಲಿಲ್ಲೆ೦ದು ಚ ಬತ: ಕಾರಣ ವುಳಿಯುವದಿಲ್ಲ, ಉದಾ... 


ಮಾ ಬ ತ ಇ 


WE ಬರ್ಥ ಆಸ್ಕ್‌ 





ಆಯು)ಷ ದ ಬಳೆಯು (ಅಂದರೆ ಶರೀರದೊಳಗಿನ ಪೋಷಕ ಧಾತುಗಳ ನ್ಫೆ ಸರ್ಗಿ ತಶಿ) ಗಟ್ಟ ಯಾಗಿರ 
ದಿದ್ದರೆ ಬರೇ ಔಷಧದಿಂದ ಎಂದಿಗೂ ಗುಣನಾಗುವದಿತ್ಲೆಂದು ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಾರುತ ದೆ. 
ಘೆ "ಳಿಯ ಕಸುವು ಹಲವು ಪ್ರಾ.ಕ್ಮನ ಅಥವಾ ವಂಶಪರಂಪರ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಪ a 
ಅದು ವೈದ್ಯನಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಮಾತಲ್ಲ, ಆ ಏಳೆಯ ಜಿಗಟು ವಸ್ಕಿರುತ್ತ ದೆಂಬದು ಕೂಡ ವೈದ್ಯೆ 
ನಿಗೆ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ, ಆದರೂ ರೋಗಿಗಳಿಗೆ ಔಷಧ ಕೊಡುವದು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದು 


| ಪರೋಪಕಾರಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ವೈದ್ಯನು ರೋಗಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಔಷಧವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಹೀಗೆ ವೈದ್ಯನು 
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ಹ 2 "01 ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 
ಔಷ ಕೆಲಸವನ್ನು ನಿಷ್ಠಾ ಿ ಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ತನ್ನ ಔಸಧದಿಂದ ರೋಗಿಗೆ ಗುಜವಾಗೆ 
ರ ಅವನು. ನೊಂದುಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇಂಥ ರೋಗಕ್ಕೆ ಇಂಥ ಔಷಧದಿಂದ 

| ಫೂರಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟರಂತೆ ಜನರಿಗೆ ಗುಣಬಂದಿರುಕ ಥ್‌ ಎಮ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಯಮವನ್ನು ಕೂಡ ಅವನು 
 ತಾಂಕಜತ್ರ rb ಕಟ್ಟು ತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ನೈ ದನಿಗೆ ತನ್ನ ಮಗನ ಬೇನೆಗೆ ಔಸಧಕೊಡಬೇ ಕಾಡಲ್ಲಿ . 
ಸನಿ ಷ್ಯದ ವಿಳೆಯ pi ವು ಲಕ್ಸ್‌ ದಲ್ಲಿಯೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಗಾಬರಿಗೊಂಡು ಹೇಗೆ 
ಸ್ಕಗಾರಾನ' ಏಂಬ ಚಿಂತೆಯಿಂದ ಅನನು ಈ ಮುಮತ್ವ್ತಯುಕ್‌ 













ಈ A ಸಡಿದರೆ ನನ್ನ ಮಗನು 
|ಷ್ರರಾತೆಯ ಜಟ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ದ್ಯೃನನ್ನು ಕರೆತರುತ್ತಾ ನೆ, ಕನಿಷ್ಟ ಪಕ್ಷ ಕ್ಸ ಮಲ್ಲೊ ಬ್ಬ ವೈದ್ಯ ನ 


ಸಲಣೆಯನ್ನಾ ದರೂ ಕೊ ತಾನೆ ಭ್ಯ ಕರ್ಮಪಲದಲ್ಲಿ ಮನುತ್ಕರೂಪ ಆಸ 4 ಯೆಂವನೆ ನಂಬದೂ 
iE ದೆಯೂ ಕೇವಲ ಕರ್ತನ್ನಬುದ್ಧಿಯಿಂದ, ಯಾವದೊಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
her ದೆಂಬದೂ ಈ ಚಿಕ್ಕ ಉದ ಹರಣೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಫಲಾಶೆಯು ಇಲ್ಲ wil 
ಚವವಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯವು ಬಿಂಬಿಸಿರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂ ಬದು ಸುಳ್ಳಲ್ಲ, ಆದರೆ 
ಿಅರವಿಯ ಬಣ್ಣ ತೆಗೆದು ಹಾಕಿರಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆ ಅರವಿಯನ್ನೆ ಹರಿಸು ಹಾಕಿರಿ | 
(ನ ಗಯ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾಮ, ಸಂಗ ಅಥವಾ ರಾಗ ಅಂದರೆ ಫಿ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಇಡಬೇಡ 
ನೆಂದ ಹೇಳಿದ ಮಾಶ್ರ kA ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ © ಬಿಡಬೇಕೆಂದಾಗು ವದಿಲ್ಲ. ವೈರಾಗ್ಯ ದಿಂದ ಕತ ೯ಮಾಡು 
ಪದೇ ಅಶಕ್ಸ ವಾಗಿದ್ದರೆ. pf ಮಾತು : ಬೇರೆ. ಆದರೆ ಪ್ಲೆರಾಗ್ಯದಿಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದು 
ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಕರ್ಮವು ಬಿಟ್ಟೇನೆಂದರೂ ಬಿಡುವದಿಲ್ಲೆ ್ಲಂಬುವನ್ನು ನ.ವು ಫ ತ್ಯಕ್ನವಾಗಿ 
| ನೋಡುತ್ತ ವೆ. ಆ ಅಜ್ಜಾ ಗಳೆ ಫಲಾಶಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನ € ಜ್ಞಾನಿ / 
ಯಾರವನು ಜ್ಜ ನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿ Hy ಲಾಭಾಲುಭ ದೆ: ಖಾದು: ಖಗಳನ್ನು ಸಮನಾಗಿ ನ (ಗೀ. ೨, ; 
೨೮) ಭೈರ್ಯದಿಂದಯ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದಲೂ.. ಆದರೆ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಫಲದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ 
ನಿರಕ ನಾಗಿ ಅಂದರೆ ಉದಾಸೀನನಾಗಿ ( ಗೀ, ೧೮.೨೬ ಕೆ ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯದೆಂದು ತನ್ನ | 
ಅಧಿಕಾರಾನುರೂಪವಾಗಿ ಶಾಂತಚಿತ್ತದಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ (ಗೀ. ೬). ನೀ My ಯಿಂದಲೂ 
ಮೋಕ್ಟ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಇದೇ ಉತ್ತಮ ಆಯುಷ್ಯ ಮಣದ ಗುಟ್ಟು. ಅನೇಕ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞರೂ 
| ಮಹಾ ಭಗವದೃಕ್ತ ರೂ ಪರಮಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಕಂಬಹುನಾ ಸ್ವಂತ ಭಗವಂತನೂ ಈ Wipes 
`` ಅಿನಲಂಬಿ ಸಿದ್ದು ಕ ಮ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯೇ ಎಲ್ಲ ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಪುರುಷಾರ್ಥವಿಬೆ ಮತ್ತು 
ಈ ಯೋ ಗದಿದರೇ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಭಜನಸಪೂಜನವಾಗಿ ಕೊನೆ ಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ತೆ ದೊರೆಯ: ತ್ಮ ದೆ (ಗೀ, 
೧೯.೧೪:--ವಿಂದೂ ಭಗವದ್ಗಿ ಆಸಿ ಘಂಭಾಘೋಷವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತ Ke 6 ಇನೂ ಮಿ*ವಿ ಯಾರ is 
ತಪ್ಸ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಅವರು ದುರ್ದೈವಿಗಳೇ ಸರಿ ಸನ್ನ ಹ ನೀರಿಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ : 
ದೈ್ಟಿಯು ಮಾನ್ಯವಿದ್ದಿಲ್ಲ, ಆದರೂ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮಾತನ್ನೂ ತಟ್ಟನ ಉಂಟು ಹೂಡು ವದು 
ಶೆಕ್ಕನಿಶ್ಗೆ ದೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ಮತ್ತು ಅವಶ್ಯ ವಾದ ಹಿಂಜಿ ಆಗೋದ ಚೀರಿ 
ಸಾವಿರಾರು ಸಂಗತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಮನುಷ್ಯ ಸ್ಪಯತ್ನದ ಸಫಲತೆಯ ಅಥನಾ ನಿಷಲತೆಯ ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿರುತ್ತ ದೆಂದೂ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸ ಕೂಡ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ. ಸಾಮರರು ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಫಲಾಶೆಯಿಂದ ಪ ಸ್ರವೃತ ರಾಜರೂ ಪಂಡಿತರು ಫಲದ ಆಗ $ಹನನ್ನು ಹಿಡಿಯದೆ 
ಚೋದಕ ಉತ ಹದಿಂದಲೂ ತನ್ನು ಕರ್ತವ್ಯ ವನ್ನು ನಾಡುತಿ ಶಿ ರಬೇಕೆಂದೂ ಗೀಯುಂಕಿಯೀ 
ಅನನೂ । ಬಗೆ ದ ಅಭ್ಯಾಸ' ನೆಂಟ ತನ್ನ ಪುಸ್ತ ಕಡ ಕೊನಗೆ ಸ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು * `ಟೈದ್ಹಾನೆ,* 
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ಸನ್ಯಾಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ.' | ಕ 


ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಿಯು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಕಮಗೆಗಳನ್ನು ಫಲಾಕೆ ಬಿಟ್ಟು ನಿಷ್ಠಾ ಮುದಿ ' 
ಯಿಂದ ಆಮರಣವಾಗಿ ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸಿದ ಆಟ ಈ FE, ed ಮೆತು. 


% 


ಯಾತಕ್ಕೊ ಸ್ವರ ಪ್ರಾಪ ವೆಂಬದನ್ನು *ಹೇ ಛದಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗದ ವಿವೇಚನೆಯು ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗುವರಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಘೆ 51 ಕೆಸರ ಹತ್ತೆ (ಗೀ 4. WN | 
ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದೇ ಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ... ಎ. pe 
ಕರ್ಮಯೋಗದ ಸಮರ್ಥನಾರ್ಥವಾಗಿ ಭಗವಂತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಕೊನೆಗೆ ಹೀಲಿ ಮಹಪ್ಪೆದ್ದ' 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು. «ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ'ವೆಂದರೆ «ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಮಿಲಿತ ಮಾದುವದು ನ 
ಅಥವಾ "ತನಗೆ ಕರ್ಮಬಿಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರವಿದ್ದರೂ ಸಾಮರರು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಕೊಡದೆಂಥು... 
ತಿಳಿದು ಅವರಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇ ಶದಿಂದ ಅವರಂತೆಯೇ ನಡೆದಂತೆ el 
ಎ೦ದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ; ಜನರು ಶಿಳಿಗೇಡಿಗಳುಗಿ ಉಳಿಯಬೇಕ ಕೌಂದೂ ಅನರನ್ನು 

ರನ್ನು ಗಿಡುವ ಉದ್ದೆ ಶೆದಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಯು ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಡಂಭಾಜಾರವನ್ನು ಆಡ್ಸ್‌ 
ಆ ಜು Ny ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. (ಡಂಭಾಚಾರ”'ಎಂತೂ ದೂರೇ ಉಳಿಯಿತು. «ಜನರು ನಿನ್ನ ತ್ತ 
ಅಪಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ದೂರುವರು' (ಗೀ. ೨.೩೪) ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಸರಿಬೀಳುವ 
ಯುಕೆ ವಾದದಿಂದಲೂ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಯುಕ್ತಿ ಕವಾದ 
ತತ್ರಜ್ಞಾನದೃಷಿ ಸಿ ಯಿಂದ ಬಲವತ್ತ ರವಾದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನು ಹೇ ಳುತ್ತಾ ನೆ. ಆದಕಾರಣ 
«ಸಂಗ್ರಹ? b ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಹ ಸುವದು, ಇಡುವದು, ಪಾಲಿಸುವದು; ನಿಯಮ ಮಾಡುವದು 
ಮುಂತಾದ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ ಯೆ ಅರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಯಥಾ ಸಂಭವವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು ಜನರನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವದು ಎ೦ದರೆ "ಅವರನ್ನು ಏಕತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ೦ಬದ್ಧವಾಗಿ 
ಮಾಡಿ, ಅವರ ಪರಸ್ಪರಾನುಕೂಲ್ಯದಿ೦ಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸಾಮರ್ಥೈವು ಅವರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ 
ತೆರದಲ್ಲಿ ಅನರನ್ನು ಪಾಲಿಸುವದು, ಪೋಸಿಸುವದು, ನಿಯಮನ ಮಾಡುವದು, ಮತ್ತು ತದ್ದಾರಾ 
ಅವರನ್ನು ಸಹ ಸುಸ್ಲಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಟ್ಟು ಮುಂದೆ ಅವರಿಗೆ ಶ್ರೇಯ: ಸ್ರ್ರಪಿ ಪಿಗೆ ಹಚ್ಚು ವದು” ವಂದು 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಮನುಸ್ಸ ಯಲ್ಲಿ ««ರಾಷ್ಟ್ರ ಸಂಗ್ರ: ಹನೆಂಬ ಠಿ ವು 4 ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯೇ 
ಬಂದಿದೆ (ಮನ ನು. ೭.೧೧೪). od ಭಾಷ್ಯ ರವಿ ಚ. ವಭಕತ ಳಿ ತಾರಾ [7ಇಶ್ಟಗ್ಯಾ- 
'ಡಷ[(7ರ ನ ಎಂದು ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಡೆ, ಅದರ ಮೇಲಿಂದ «ಅಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ. 


EM he 


is needful as 0 stimulas, ಇ recognizing the usefulness of Re 
delusion as adupted fo his par (1011187 nature und his particular . 
function. the man of higher type must be coutent with greatly 
moderated ewpectations, while he perseveres with undiminished 
efforts. He has to 806 how comparatively little can be done, und 
yet to find it worth while to do that little: ೫೦ unitin 0 hilanthropic 
energy with ptilosophic calm. ಇಗ a Study of "5011೧071 sth 
Rd. p 403. The italies are ours. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಡಗ ಇದರ ಬದಲು 
«ಪ್ರ ಕೃತಿಯ ಗುಣಗಳಿಂದ ಹುಚ್ಚನಾ ದ (ಗೀ.೩.೨೯) No Ee (ಗೀ ೩.೨೭) 
| ಅಥೆಮ ಭಾಸೆಕವಿಯ (ಮೂಖ್‌ನೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮತ್ತು man ಲ 11011018 (1 ]೨ಆ ಇದರ 
ಎ ಬದಲು "ವಿದ್ಸಾನ್‌' (ಗೀ, 4.೨೫) ಮತ್ತು “ore: ally moderated expectations ಇದರ 
ಬದಲು "' 'ಫಲೌಧ್ಯಸೀನ್ಯ ಆಕ («ತಿ ಸಲಾರೊಕ್ಯಾಗ”ನೆಂಬ ಸ ಸಮಾನಾರ್ಥಳ ಶಬ್ದಕಾಕಿಜರೆ ಗೀತೆಯ 
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ಬಳಡಡನ್ನೇ ಆವನು ಮಾಡಿದನೋ ಏನೋ ಅಂಬುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ! 








ಇ 





ಗ ು್ಕರಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಿ೦ತಲೂ ಮನುಷ್ಯ ಕುಶೆ 
ಗಿರುವ ಕಾರಣ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮಾನವ ಜಾತಿಯ ಕಲ್ಯಾ ಹ .«ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ'' Mi, ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ, 





ತೆ 


ತ್ಲಿ೨೪ "  ಗೀತಾರೆಹ ಸ್ಯ. 


ಮನಬಂದಂತೆ ನಡೆಯುವ ಜನರಿಗೆ ಚನ್ನಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಗಲಿಸಿ ಅವರನ್ನು" ಸುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಒಕ್ಳಟ್ಳಾಗಿ | 
ಇಟ್ಟು ಆತ್ಮೊ "ನ್ನ ತಿಯ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚು ವದು? ಎಂದು. ಸಂಗ್ರೆ ಹ? ಶಬ್ದ ಕ್ರೌ ಪೂವು ಹೇಳುವ 

ಅರ್ಜಿ ಅಫುರ್ವವಾದುದೂ, Sila ಆಗಿಲ್ಲ ನೆಂಬದು fo fi ತು! ಸಂಗ್ರಹ? 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಆಲೋಕಸಂಗ್ರೆಹ?ದೊಳಗಿನ "ಲೋಕ? ಈ ಶಬ್ದ ಕ Mies | 


ಮಾ ಬಜ ಬದ ಡೌ ೭ 
a 


mares ದೆಂಬದೇನೂ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ; ಆದರೂ ರಮೇಶ್ವ ರನು ' ಭೂಲೋಕ, ಸತ್ಯ ಲೋಕ, 

' ಪಿತ್ಯಲೋಕ, ದೇವಲೋಕ ಟೂ ಅನೇಕ ಲೋಕಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿರುವನು, ಅವೆಲ್ಲ ವು 
ಗಳ ಧಾರಣ ಪೋಷಣೆಯು ಚನ್ನಾಗಿ ಆಗಬೇಕೆಂದೂ ಅನು "ಸುರಕ್ಷ ತವಾಗಿ ಸಾಗಬೇಕೆಂದೂ ಅನನ 
ಇಚ್ಛೆ ಸ ಆದಕಾರಣ ಮನುಷ್ಯ ರೋಕದಂತೆಯೇ ಇನೆಲ್ಲ ರೋಕವ್ಯವಹಾರವೂ ಕ್ಪ್‌ ೀಮವಾಗಿ ನಡೆಯ 
'ಬೇಕು (ಣಾ ಇ9ಕ್ಲ:). ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ ಪದಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟೈಲ್ಲ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕು. 
'ಫಾವು ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟ ಜನಕನ ಕರ್ತವ್ಯದ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ದೇವಶೆಗಳ ಮತ್ತು ಪಿಠರುಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ | 
ದೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಪ್ಲಿನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗಿನ ನಾರಾಯಣೀಯೋನಾ 


Cg ಎಂಬ ಎಎ 


ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಯಜ್ಞಚಕ್ರೆದ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರು ದೇವಲೋಕ, 


ಮನುಷ್ಯಲೋಕ ಇವೆರಡುಗಳ ಧಾರಣವಾಗಬೇಕೆಂದು ಯಜ್ಞ ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, 
(ಗೀ. ೩.೧೦.೧೨). ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಮನುಷ್ಕಲೋಕದ ಧಾರಣಾಥೇವಾಗಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; | 
ದೇವಾದಿ ಸರ್ವ ಲೋಕಗಳ ಥಾರಣವಾಗಿ ಒಬ ರಿಗೊಬ ರು ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರ ಶ್ರೇಯವನ್ನು ಸೆಂಪಾದಿಸೆ | 
ಬೀಕು.” ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಅರ್ಥವು "ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ'ವೆಂಬ ಪದದಿಂದ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಸ ತವಾಗಿ | 
ದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, ಸರ್ವ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪಾಲನ ಪೋಷಣವನ್ನು ಮಾಡಿ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹವನ್ನು , 
ಮಾಡುವ ಭಗವಂತನ ಈ ಅಧಿಕಾರವೇ ಜ್ಞ್ಯಾನಿಯಾದವನಿಗೆ ಅವನ ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾಪ ವಾಗು. ! 
ತ್ತದೆ, ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಾದುದನ್ನೇ ಇತರರೂ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿ ಅದರಂತೆ ವರ್ಶಿಸುತ್ತಿರು : 
ತ್ತಾರೆ (ಗೀ. ಪ್ಲ. ೨೧). ಯಾಕಂದರೆ ಸರ್ವ ಜಗತ್ತಿನ ಧಾರಣ ಪೋಷಣವು. ಏತರಿಂದಾಗುವದು ಏಂಬ 
ಬ ಕ ಶಾಂತಚಿತ, ದಿಂದಲೂ ಸಮಮುದ್ದಿ ಯಿಂದಲೂ ವಿಜಾರ ಮಾಡಿ ಆನೇದೆಗೆ ಬಂಧನಗಳನ್ನು ಜಾಳಿ! 
ಕೊಡುವ ಕೆಲಸವು ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದವನದೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ. ಈ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತಪೆ ನೂ ಇಲ್ಲ. ಕಿಂಬಹುನಾ : ಪಾಮರರಿಗೆ ಈ a ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯದಿರು ವೆ | 
ಮೂಲಕವೇ ಅವರು ಜ್ಞಾನಿಗಳನ್ನು ನೆಚ್ಚುತ್ತಾ ರೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಅಭಿಸ್ಪಾಯ ವನ್ನೊ | 
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ಮನದಲ್ಲಿ ತಂದು-- ಚ್ಟ 
ಕಾ ಈ ಇ ಆಜ ಘಾ x AN ಸ 
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೪ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹಕಾರಕ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಟ್‌ ಪವಾಡ ಪ ಶ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಕೀಕರಿ?ಚಿ 
ಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಾಧು "ಪ್ರುಷಂ "ಉತ್ತ ಚ ಚರಿಕ್ರಿಗಳನ್ನು ಸ್ವಂತ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಹ ದೇವಕೀ ನಿರ್ಮ 
ಸಿದ್ದಾನೆ, (ಮ ಭಾ. ಶಾಂ. ೨೫೮.೨೫), ಎಂದು ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಭೀಷ್ಮನು ಯಂಧಿಸ್ಕಿ ರನಿಣಡೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ಲೋಕಸಂಗ್ರಹವೆಂಥರೆ ಏನೋ ಒಂದು ದಂದುಗವು ಅಥವಾ ಜನರನ್ನು ಅಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಡುವ ಯುಕ್ತಿ ಯೂ ಅಲ್ಲ; ಜಗತಿ ಶಿ ನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಫ್ಲಿನಯುಕ್ತ ವಾದ ಕಮಳನವು ರೋಪವಾದರೆ ಜಗತ: ಶ್ರೇ 
ನಾ ಹೊಂದುವ ಸಂಭವ ಪಂಟ; ಆದಕಾರಣ ಬ ಹ್ಮ ದೇ ನರು 4 Be ಥುಪುರುಷರು ಮಾಡಿ 
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ತಕ್ಕ ಅನೇಕ ಕರ್ತವ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹವೆಂಬದೂ 'ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ವಾಗಿರು 
ತ್ರ ನೆಂದು ಇದರಿಂದ ಸಿದ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಮತ್ತು ನಾನು ಈ 'ಕರ್ಮಮಾಡದಿದ್ದ. ಠಿ. ಜನರು ಅಂದರೆ 
ಜಗತ್ತೆ € ಉಧ್ವಸ ್ಸ ನಾಗುನಡು. [ಗೀ. ೩. ೨೪], —ವಿಂಬ ಭಗನದ್ದ ಚನದ ied ಇದೇ. ue 
ಜ್ಞಾ ೬10 ಲೋಕಕ್ಕೆ ಚಕ್ಳು ಗಳಂತಿರುವರು, ಅವರು ತಮ್ಮ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಜಗತ್ತೂ ಅಂತೆ 
ವಾಗಿ ಜನರು ಸರ್ವತೋಪರಿ ನಾ ಶವಾಗದೆ ಇರರು. ಜನರಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಕೊಟ್ಟು 'ಅವರನ್ನು ಎಂಗ 
ತರುವದು ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಕರ್ತವ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ, ಆದರೆ ಅದು ಕೇನಲ ಬಾಯಿಮಾತಿನಿಂದ Gel ಕೇವ್‌ 
ideas ಎಂದೂ ದ್ಧಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಯಾರಿಗೆ ಸದಾಚರಣೆಯ ರೂಢಿ 
ಯಿಲ್ಲವೋ ಮತ್ತು ಯಾರ ಬುದ್ಧಿಯು ಸೂರ್ಣವಾಗಿ ಶುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವರಿಗೆ ಬರೆ ಒಳ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು "ಕಲಿಸಿದರೆ ಅಷ್ಟರು ಅದೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು (ನ್ನ ದೂ ನನ್ನದೇ, ನನ್ನದಂತೂ ನನ್ನದೇ": 
ಸೆರಿ.” ೫ ಚ ಪಯೋಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ರೆಂಬದು ವ್ಯ ವಹಾರದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ 
ಇಂಡುಬರುವ ಸಂಗತಿಯು, ಇದಲ್ಲದೆ ಯಾವಸೊಬ್ಬನು ಜಾ ಉಪದೇಶವ ದಿಟನಿರುವದೋ 
ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬದರ ಪರೀಕ್ಲೆಯನ್ನೂ ಜನರು ಅವನ ಆಚರೆಣೆಯ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಮಾಡುತಾರೆ ಆದ 
ಕಾರಣ ಜ್ಞಾನಿಯು ತಾನೇ ಕಮ೯ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಸೋಮಾರಿಗಳಾಗುವದಕ್ಕೆ ಅದೊಂದು 
ನೆವವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. "ಬುದ್ದಿ ಭೇದ' ವೆಂದರೆ ಇದೇ, ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿಭೇದವಾಗದೆ, ಜನರು ನಿಜವಾ 
ಗಿಯೇ ನಿಷ್ಕಾಮರಾಗಿ ಕರ್ತವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತೆರಾಗಬೇಕ್‌ಂದು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ದ್ದು ಕೊಂಡೇ 
ತಮ್ಮ ಆ ಜಃ ಜನೆರಿಗೆ ple ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಠಾ ಮಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಕರ್ಮ iki 
ಜಿ ಪಂಗಿ ಗಿ ಯನ್ನು ಪ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಹಾಕಿಕೊಡುವದು ಅವರ ಕರ್ತವ್ಯ ನೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ( ಅದು 
ಡಂ ಭಾಜಾರವಲ್ಲ )- ಆದಕಾರಣ ಕರ್ಮಬಿಡುವದಕ್ಕೆ ಅವನಿಗೆ ಡಾ ಅಧಿಕಾರವಿಕ್ಲೆ೦ದೂ ತನ್ನ 
ದೆಸೆಯಿಂದಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೆ ಲೋಕಸೆಂಗ ಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಜಾತು ರ್ವಣ, ೯ದ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಯಥಾಧಿಕಾರ 
ವಾಗಿ ಅವನು ಮಾಡರೇಚೇಕೆಂದೂ ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ, ಆದರೆ ಜ್ಲ್ನನಿಯು ಚಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯದ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಠಾಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಹೂಡ ಮಾಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಕಂಬಹುನಾ ಮಾಡೇ 
ಕೂಡದು ಎಂದೂ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗೀಯರ ಮತವಿರುವದರಿಂದೆ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದವನು ರೋಕಸಂಗ್ರಹಾ 
“ರ್ಥಸಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತನನ್ನು ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗೀಯ ಟಃಕಾ 
ಕಾರರು ಸಸಾರ ಮುಪಾರ ಮಾಡಿ, ಸ್ವಂತ ಭಗವಂತನೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪವಾಗಿಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪರ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ಡಾಂಭಿಕತನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾಸೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ ಹಿ೦ಜರಿದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯ ರೋಕಸಂಗ್ರಹ ಶಬ್ದಕ್ಕ್‌ ಈ ಜೊಳ್ಳು ಅರ್ಥವು ಸುಳ್ಳೆಂ ಬದು ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಸಂದರ್ಭ 
ವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ದ್ಮೆ ಜಾ ಸ ನವುಂ ಬಾದ ಒಡನೆಯೇ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಕರ್ಮಬಿಡುವ 
ಅಧಿಕಾರವು ಪ್ರಾಪ ಗ ವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬ ಮತವೇ ಗೀತೆಗೆ ಮೂಲತ: ಮಾನ್ವವಿಲ್ಲ. ಅದು ಏಕೆ ನಾನ್ನ 
ವಿಲ್ಲೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳು ಕೊಟ್ಟಿರುವವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ 
ವೆಂಬುದೇ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವು. ಆದಕಾರಣ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳು ಬಿಡುತ್ತವೆಂಬದನ್ನು ನಾವು 
ಮೊದಲಿಗೆ ಗೃಹೀತವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು; "ಟೋಕಸಂಗ್ರಹ? ಪದಕ್ಕೆ ಡಂಭಾಚಾರಪರವಾಗಿ ಆರ್ಥ 
ಹೇಳುವದು ಸರ್ವಥಾ ಅನ್ಯಾಯವು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಕೇವಲ ತನ್ನಗೋಸ್ಸರವೇ ಜನ್ಮ 
'ತಾಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ತಿಳಿಗೇಡಿತನದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಶೊಡಗಿರುತ್ತಾ ರೆ೦ಬದು 
ನಿಜವು. ಆದರೆ ಬ aa arate? (ಗೀ. ೬-೨೯); ಸರ್ವಭೂತರ್ಷಿ 
ನಾನು ಇದ್ದೇನೆ, ಸರ್ವಭೂತಗಳು ನನ್ನಲ್ಲಿ. ಇನೆ. ನಿಂಬದಾಗಿ ಸರ್ವ ಜಗತ್ತೇ ಯಾವನಿಗೆ ಆತ್ಮ 








4 ೬ ೫6 ಗೀತಾರಹ ಸ 

ಭೂತವಾಗಿದೆಯೋ 4 ನನಗೆ ನೋಕ್ಟ ಸಿಕ್ಕೀತು, ಇನ್ನೆ €ನು? ಜನರು ದು:ಖಿಗಳಾದರೂ ಆ” 
| ಚಿಂತೆ ನನಗೆ ಹಾಕೆ? 3 ಎಂದು pe ; ಮುಖದಿಂಡನೇ ತನ್ನ ಜ್ಞಾ ನದ ಬೆಲೆಯನ್ನು 
ಆಡಿಫೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದೇ ಸರಿ. ಜ್ಞಾ ಇಯಾದನನ ಆತ್ಮ ನೆಂಬುದು ಬೇರೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಮ 


ಸ ಯಲ್ಲವಲ್ಲವೆ? ಚ್‌ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನದ ಮೇಲು, ಸುಕು ಇರುವವರೆಗೆ ಇಟ "ಜನರು? 







ಬ ಭೇದವಿತ್ತು. ಆದರೆ ಜ್ಞ್ಯಾ ಜಂ ಬಳಿಕ ಭೂತಮಾತ್ರ ರ ಆತ್ಮವೂ ಒಂದೇ ನನ್ನ ಆತ್ಮವೂ 
. ಸಂಡೇ; ಬಿಂಬ ಭಾವನೆಯುಂಟಗುತ್ತದೆ ದೆ. ಆದಕಾರಣ ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಕ ದಲ್ಲಿ ವಸಿಷ್ಕನು pe 
'ಜೇಳಳ್ದು — 


ರ adie Meet 21೮ ೫ನ; | 
ಸು ಕಾತರತೆ 7 waa MA 0... 
ಲ ಯವರೆಗೆ ರೋಕ ಪರಾಮರ್ಶ ಕಾಯವು (ಅರ್ಥಾತ್‌ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ ಕಾರ್ಯವು) ಸೊನೆ 
ಗೊ ಪೋ, ಅಲ್ಲಿ ಯವರೆಗೆ ಯೋಗಾ ರೂಢನಾದವನ ಸಿ ಸತಿಯು ನಿರ್ಮಲವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗು. 
ಬ ವದಿಲ್ಲ. ” (ಯೋ, ಓಪೂ.೧೨೮,೯೭); ಅವನು $e 4 ಕಂತ ಸಮಾಧಿ ಸುಖದಲ್ಲಿಯೇ ಮಗ್ಗೆನಾ 
ಕ ಕವದೆಂದರೆ, ಒಂದು ಬಗೆಯಿಂದ ಸ್ಪಾರ್ಥಪರನಾ ಕ ಸರಿ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾಗಿಳೀಯ ಜನರು 
ಈ ಮಾತನ್ನು ಉಪೇಸ್ಸ್ನಿ ಸುತ್ತಾ Md ಅವರ ಯುಕ್ತಿ ವಾದದಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯ ದೋಷವು. ಭಗ: 
dais ಅಧಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ, ನಿಷ್ಠಾ ಮರ. ಯೋಗುರೂಢರೂ ಆಗುವದು ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ಲ ' 
ವಷ್ಟೆ? ಆದರೆ ಭಗವಂತನು Fd «« ದುಷ್ಟರಸಂಹಾರ, ಶಿಷ್ಟರ ಪರಿಪಾಲನೆ, ಧರ್ಮಸೆಂಸ್ಗೂಪ ಪನ 
Wd ರೋಕಸಂಗ್ರ ಹದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು "ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಸ್ಸ ರನೇ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಅವತಾರ 
ತಾಳುತ್ತಾ ನೆಂದ ಬಳಿಕ (ಗೀ, ೪-೮); ಜ್ಞಾನಿಯು ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇವೆಲ್ಲ 
ರೋಕಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದ ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನೇ ಅವುಗಳ ಪೋಷಣವನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡುವನು. 
ಅದರ ಚಿಂಶೆ "ನನಗೆ ಏಕೆ? ' ಬಿಂದು ಹೇಳುವದು ತೀರ Sik ಯಾಕಂಬರೆ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ತೆ ರ 
ದಲ್ಲಿ ನಾನು, ಜನರು, ಪರಮೇ ಶ್ವ ರ' ಎಂಬ ಭೇದವೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ fs ಮತ್ತು ಉಳಿದರೆ 
ಅವನು ಜ್ಞಾ ನಿಯೇ ಅಲ್ಲ, ಡಾಂಭಿಕನು, ಜ್ಞಾ ನದ ಪ Che ಜ್ಞಾ ಸ ಪರಮೇ ಶ್ವರನೇ 
ಆಗುತ್ತು ನೆಂದ ಬಳಿಕ ಸರಮೇ ಶ್ವರನು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕಲಸ ಸವನ್ನು ಪ ರಮೇಶ್ವರನಂತೆಯೇ ಅಂದರೆ 
ನಿ:ಸಂಗಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ಅನನಿಗಾದರೂ ಹೇಗೆ ಬಿಟ್ಟೀತು? (ಗೀ, ತಿ, ೨೨ 
ಮತ್ತು ೪ ೧೪ ಮತ್ತು ೧೫); ಇದಲ್ಲದೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಕೂಡ ಜ್ಞಾನಿಯ ರೂಪ ಶಾಳಿಯೇ 
ಅಥವಾ ಅವನ ದಾರದಿಂದಲೇ ಕರ್ಮಮಾಡುತ್ತಾ ನಲ್ಲನೆ? ಆದಕಾರಣ " ಭೂತಮಾತ,೭ಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ 
ಆತ್ಮನು ' ಎಂಬದಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರ ಸ್ವರೂನದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಯಾವನಿಗೆ ಅಸರೋಕ್ಸ ಜ್ಲಾನನಾಗಿದೆಯೋ 
ಅವನು ಸರ್ವಭೂತಾನುಕಂಪ ಮುಂತಾದ ಉದಾತ್ತ ವೃತ್ತಿಗಳು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜಾಗೃತನಾಗಿ ಸ್ಮಾಭಾನಿ 
ಕನಾಗಿಯೇ ಅವನೆ ಮನದ ಒಲವು ಲೋಕಕಲ್ಯಾ ಣದ ಕಡೆಗೆ ಇರತಕ್ಕದ್ದು. ಈ ಅಭಸ್ರಾಯ 
ದಿಂದಲೇ... 





ಜಥ] ಏತಿ 7 ತಾರಿ । ನಗರಿ ಅಗ A ag ॥ 

ಕಡಿ ಇತ್ತ sisal | ಶಿ ಶಾ rata || 
ಪರರ ಸುಖದು: ಖಗಳೆರಡೂ ತನ್ನ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವವನೇ ಸಾಧು, ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ದೇವರ ಅಧಿಷ್ಕಾ 
ನವು?- ಎಂದು “hgh ೯೬೦-೧- ೨); ಅಥವಾ 


ಗಾರ ೫೫ | ೫ ಜ್‌ ಟ್‌ ಟ್‌ || 





ಸನಾ ಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ., ಸ ಆ 8 . ಜಿ ೨೭ 


«« ಪರೋಪಕಾರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಶಕಿ ಕೈಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿ ಸುವವನೇ ಆತ್ಮಕ್ಕಿಕಿಯನ್ನು ತಿಳಿದವನು ” 
(ಗಾ ೪೫೬.೨); ಹೀಗೆ RS ಲಕ್ಷ ಹೇಳಿ | A: ವಲಿ 
ITE wean Faiz fyi | ಶೀ ಇಂಡಿಕ ತಾಸ |) KN 
"ಸಾಧುಗಳ ಜೀವನವು ಲೋ ಕಕರ್ಯುಣಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ಅವರು ಸರೋಪಕಾರದಲ್ಲಿ ದೇಹವನ್ನು 
ಸವಿಸುತ್ತಾರೆ (ಗಾ, ೯೨೪೯). ಸ್ಟ 
ಎಂದು ತುಕಾರಾಮನು ಸಂತೆಜನರ ಅಂದರೆ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡವರ ಮಹಾತೆ ಯನ್ನು ಭೊ ೦ಡಾಡಿದ್ದಾ ನೆ ಮತ್ತು ESD TET ಕೀ ಸ್ನ. 
ga: Faremoiy: Sd ಸಾ ರ್ಥ ನೆಂದು ಭಾನಿಸಿದವನೇ ಸಾಧುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠನು, '* 
ವಿ೦ಬದಾಗಿ ಭತ್ತ್ತ್ವಹರಿಯು ಹೇಳಿದಾ ನೆ, ಮನುನೇ ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಲ್ಲವೇನು? ಜ್‌ 
ಆದರೆ ತ ತೃಷ್ಣಾ ದು: ಖರೂಪವಾದ ಈ ಹಗ ವನ್ನು ಹುವು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಅದಕೊಡನೆಯೇ ಪರೋಪ" 
ಕಾರಬುದ್ದಿ Musi ಯಾವತು ಸರ್ವ ಉದಾತ್ತ ಪ್ರವೃತಿ ತ್ತಿ ತ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲದೆ, ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ '; 
ಕಾರಕನ್ನದ ಜಾ *ತುರ್ವರ್ಣ್ಯ ಫಂ ದ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ ಮರ್ಯಾದೆಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಡುವ ಕಲಸವನ್ನು 
ಅವರು ಮಾಡಿರುವರು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ಸ್ಟತ್ರಿಯರಿಗೆ ಯುದ್ಧ, ವೈಶ್ಯ ರಿಗೆ ಕೃಷಿ ಗೋ -', 
ರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಾರ, ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಸೇವಾ. ಹೀಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಗುಣ ತ. ಭಾವಕ, ತೀ 
ವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ : ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಧರ್ಮಗಳು ಕೇವಲ ವ್ಯ ಕ hy ಹಿತಕ್ಕೊ (ಸ್ವರ ರವಷ್ಯೆ € ಇರುತ್ತವೆಂತಲ್ಲ, 
ಕೆಲವು ಜನರು ಚಾ ಕರೆಯೊಂದನ್ನೆ e ಚಿನ್ನೂ ಗಿ ಕಲತು ಸಮಾಜರಕೆ ಣೆಗೆ “ತಿ ಗಲೂ ಕಂಕಣ 
ಬದ ್ಸರುಗಿರಖೆೇಕು, ಮತ್ರ ಕೆಲವರು. ಒಕ್ಕ ed ವ್ಸ ನಾರ ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಜನ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಸಾಯ 
ಬ ಕೈಕೊಂಡು ಸಮಾಜದ ಅನ ಕೊರತೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈ ಸಬೇಕು. ಈ ತತ್ವವನ್ನು ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಜಾ ಬಾತುರ್ವಷ್ಯ ೯ ಧರ್ಮಗಳ A ಲೋಕಸಂಗ ನಾರ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು 
ಮನುಸ್ಮೆ ತಿಯಲ್ಲಿ a ಗೀತೆಯ ಅಭಿಸಾ ಶಿಯವೂ ಹಿ ₹ ಇರುತ್ತಜೆ, (ಮನು.೧,೮೭; ಗೀ, 
೪.೧ಫ್ಸಿ; 6 ೯೧ ನೋಡಿರಿ) ಘಃ ಬೂತುರ್ವಣ್ಯ 2 ಉಳಳ ಯಾವ ಧರ್ಮವ ಲೋಸ ಹೊಂದಿ 
ದರೂ ಆ ಪ;ಮಾಣದಿಂದ ಸಮಾಜವು ಜಾ ಕೊನೆಗೆ ಅದು ಕ್ಸ ಣದೆಶೆಗೆ ಈಡಾಗುವ ಸಂಭವ 
ವಿರುತ ತ್ರ ದೆಂಬದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೆ "ವ. ಆದರೂ ಉದೊ, ಗ ವಿಭಾಗದ ಪ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಏಯು ಒಂದೇ 
ಬಗೆಯದಿರುತ್ತ ದೆಂತಲ್ಲ., ಪ್ರಾಚೀನ ತತ್ರಜ್ಞ ನಾದ ಪ್ಲೇಟೋ ಬನನು ಈ ನಿಷಯದ ಮೇಲಿನ 
ತನ್ನ ಗ್ರಂತದಲ್ಲಿ ಯೂ ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯ ಫೆ ಫ್ರೆಂಚ ತತ್ರ 'ಜ್ವನಾದ ಕೌಂಟಿನ ಆ ಆದಿಭಾತ್ರಿಕ 
ತತ ಜ್ಞಾ ನ?" ವೆಂಬ ಪುಸ್ತ ಕದಲಿ ಯೂ ಸಮಾಜಧಾುರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿದ ವ್ಯ ಆ ಗಳು ನಮ್ಮ 
ಚಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯದಂತೆ ಇದ ರೂ, ವ್ರ ದಿಕ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಜಾ 'ತುರ್ನರ್ಣ್ಯ ವ್ಯ ಮ್‌ ಳು ಅವಳ್ಳೊ ತೂ 
ಭೇಡವಿರುತ್ತ ದೆಂಬದು ಆ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೊ ೀದಿದವರಿಗೆ ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾರದೆ (| ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಸಮಾಜವ್ಯ ನಸ್ತೆ ಇಯು ಒಳಿಕಾದುದು? ಈ ಒಳಿತು ಎಂಬ ಬತ ಸಾಪೇಕ ವಾಗಿದ್ದ ಯುಗಧರ್ಮ 
ದಂತೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ಬದಲು ಆಗುತ್ತ ದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ: ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಆನೇಕ ಪ್ರಶ್ನ 
ಗಳು, ಇಲ್ಲಿ ಉದ ವಿಸಿ ಸಾಂಪ್ರತ್ತ ಸಾಶ್ಚಾ ನ್‌ ದೇ ಶಗಳಲ್ಲಿ 66 ಲೋಕಸಂಗ್ರ ಹ ೨ ್‌ 
ದೊಡ್ಡ ಶಾಸ್ತ್ರ ನಾಗಿಯೇ ಇದೆ, ಆದರೆ ಪ ಪ್ರಕ ತ್ಕ ಗೀತಾ ತಾತ | ರ್ಯನಿರ್ಣಯವಷ್ಟೆ ಮ್ಮ ವಿಷಯ 
ಟಾ ತ ಇಲ್ಲಿ ಆಪ ಶ್ನೆ ಗಳನ್ನೆ ಹ ಸವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಗೀತೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ” Fy, ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿ ಚಾತುರ್ವಣ್ಯ ೯ ತವೆ ಬ ರೂಢನಾಗಿದ್ದು ಅದು ಮೊದಲಿಗೆ ರೋಕಸಂಗ್ರಹ 
ಮಾಡುವ ಉದ್ರೆ ಟ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಯಿಶೆಂಬ ಮಾತು ನಿರ್ನಿನಾದವಾಗಿದೆ. -ದಕಾರ್ಗ 





ಕ್‌ೆ 
೩೨೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


i ಚಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯದಂತೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಹೇಗೆ ಮಾಡ 
| ಬೇಕೆಂಬದನ್ನು” 'ಹೈಂತ ಭಾ ಚಕ 'ತಿಳಿಸುವದು. ? (4 Wh 6 ಕೋಕಸಂಗ್ರಹ ೫ ವೆಂಬ 
ಶಟ್ಚಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥನಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನೇ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳತಕ್ಕ ದ್ದ ಜೆ. ಜ್ಞಾನಿ 
ನಕು ಸಮಾಜದ ಚೆಕ್ಸುಗಳು ಮಾತ್ರ ವೇ ಅಲ್ಲ; ಗುರುಗಳೂ ಕೂಡ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಜೀ 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಸಮಾಜ ವೃವಸೆ ಯಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ನ್ಯೂನಶೆಯಿದ್ದರೆ 
ತೆ ಕ್ವೀತಕೇತುವು Sa ದೇಶಕಾಲಕ್ತ ನುಗುಣವಾಗುವಂತೆ. ಆ "ನ್ಯೂ ನತೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ, 
ತಮಜಧಾರಣ ನೋಷಣ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕುಗ್ಗ. ಗೊಡದಂತೆಯೂ ಅದು ಮತ್ತಿ ಷ್ಟು ಬೆಳೆಯುವಂತೆಯೂ 
ಯತ್ನಿ ಸಜೇಕೆಂಬದು ಮೇಲೆ "ಹೀಳದ p ಮೇಲಿಂದ ತಾನಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ಕ. ಈ ಬಗೆಯ 
| ಕೋಶಸಂಗ್ರಹ ವನು. ಮಾಡುವಡಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಜನಕನು ಸನ್ಯಾಸ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ದೆ ಆಮರಣವಾಗಿ 
ಸ ಕಾಜ್ಯ ಮಾಡಿದನು. ಮನುವು ವಿಲ್ಲ ಕ್ಸ ಮೊದಲು ಅರಸನಾಗಲಿಕ್ಕೆ 'ಬಡಂಬಟ್ಟಿ ದಾದರೂ ಈ ಕಾರಣ 
ಕಗಿಯೇ. ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ (ತಿಗ ig ಇ ಡೌಪಿಗಿಕ್ತಗಳ್ಕೆ!8' (ಗೀ.೨.೩೧);- 
ಸ್ವಧರ್ಮದಂಶೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 'ಕರ್ಮಕ್ಕೊ (ಸ್ಕರ ಮುಸುಗುಡುತ್ತ ಕೂಡು)ವದು ನಿನಗೆ ಉಚಿತನಲ್ಲ. 
ಆಥವಾ ‘amafiard ಇನ glare Ea (ಗೀ. ೧೮೪೮) “ಸೈಭವಗುಣಗಳಿ 
' ಗೆಮುಸುರನಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿತನಾದ ಜಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯ ನೃ ವಸ್ಥೆ ಯಂತೆ ನೀನು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದರೆ ನಿನಗೆ ನಾತಕವು ಸೆ ೋಂಕಡು- ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶಾರನ ವಾಗಿ ಜಾತುರ್ನಣ್ಯ ಧರ್ಮದಂತೆ ಅರ್ಜುನ 
ಮಾಡತಕ್ಕ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಲಿಂದ ಚ ಉಪದೇಶ ೫! 
ಯಥಾಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಮನುಷ್ಯನ ಈ ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಇತಿ 
ಕರ್ತ್ಶವೃವೆಂದು ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾ _ಆತವೂ ಇದೆ. ಆದರೆ ಗೀತೆಯು ಇದರ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವದೇನೆ:ದರ್ಕ 
ತನ್ನ ಆತ್ಮಕಶ್ಯುಣರೂನ ಅ € ಸಮಸ್ಕಿರೂಸ ಆತ್ಮದ ಘಲ್ಮಾಣವೊ ಕಲಮಟ್ಟಿ, ಗೆ ಸಮಾವೇಶವಾಗಿ 
ಮಾ ಡೇ ಬಹ್ಮ, ತ್ಕ ಕೃಜ್ಞಾನದ ಆಟ ಪರ್ಯವಸಾನನಾಗಿ 


ae ್‌ಸ್ನಮುಿತನನಿಸ್‌ಕ್‌ 






ರುವದರಿ:ದ ಬೋಕಸಂ ಗ್ರಹ ವ್ರ 
ರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಯಾನನೊಬ್ಬ ನು ಬ ನಿಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಯಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆಷ್ಟ ರಿಂದಲೇ ಅವನು ಎಲ್ಲ 
ಬಗೆಯ ನಿ ವಶಾರಿಕ ಉದ್ಯೋಗಗಳನ್ನು. ಸ್ವಲತ ಆತ ತಾನೇ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ ನು | 
ಭ್ಛೀಪ್ನ.ವ್ಲಾ ಸರಿಬ್ಬ ರೂ ವ್ಯವಹಾರಜ್ಞಾ ನಿಗಳೂ ಪರಮ ಭಗವದ್ಭಕ್ತರೂ ಅಲ್ಲವೆ ಆದರೆ ಕೊ 


Ne ಸ 


ವ್ಯಾಸರು ಯುದ್ಧದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾದಲಾಪರೆ: ದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ದೀವತೆಗಲ ಛಬಿ ಯೂ 
ಲೋಕಸೆಂಹಾರಕಾರ್ಯವು ಶಂಕರನ ಕಡೆಗಲ್ಲದೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಇದಗ ಇಪ ಜಿ ಕುಹುಬರುವದಿಲ್ಲ, 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಾ ವಸ್ಸ್‌ಯು ಮನಸ್ಸಿನ ನಿರ್ನಿಷಯತೆಯ ಮತ್ತು ಇಮೊ ಶುದವೂ ಆದ ಬುದ್ಧಿಯ 
ಹಾಗು ಆಧ್ಯಾತಿ ತ ಉನ್ನತಿಯ ಕೊನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿಲು: ಆಧಿಭೌತಿಕ ವ್ಯವಸಾಯಗಳಲ್ಲಿಯ ಕುರಲ 
ಶೆಯ ಪರೀಕ್ಷೆ ಯಲ್ಲ. ಆಜ ಸ, ಭಾವಾನುರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಃ ಜಾತುರ್ವಣ್ಣ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥ 
ಯಂತೆ ಆಜನ್ಮ ವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಬಂದ ಸ್ವಧರ್ಮಾನುಸಾರವಾದ ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ಉದ್ದೋಗನನ್ನ ? 
ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದನನು ಜ್ಞಾ ನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿ ಯೂ 'ಕೋಕಸಂಗೆ ಹಾರ್ಥವಾು ಗಿ ಆಚರಿಸಬೇಕು; ಜಾಕ್‌ ದರ 
ಆದರಲ್ಲಿಯೇ ಹ ಕುಕಲಫಾಗಿರುವ ಭವತ ದೆ. ಬೇರೊ::ದು ಉದ್ಯೋ 'ಗವನ್ನು 
ಕೈ ಕೊಂದರೆ ಅದರಿಂದ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಹಾನಿತಟ್ಟುವ ಸಂಭವವುಂಟಿಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ಪ ರಣ 
ಹಲ್ಲಿ ಬರಡು ಸಾರೆ ನಿಶೇಷವಾದ Willi ಶವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. (ಗೀ. ೩೫: ಡಿ ಈಶ್ವರ 
ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಪ ಪ್ರಕೃತಿ. ಸ್ಫಭಾವಗುಣಾನುರಣಪವ ಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಈ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ 


ಯೋಗ್ಯಕೆಗೆಯೇ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ ವರ ಬತ್ತು ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮೆಟ್ರಾ ನಿಯಾದರೂ, ಈ ಅಧಿಕ;ರ 


ಎ 


ರಿ 





ಸನ್ಯ್ಯಾ ಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ. | ಸಿ೨೪ 


ಬಂತೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅವನು ಆಮರಣವಾಗಿ ರೋಕಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನೆಜೆಯಿಸೇ 
ಇರಬೇಕು; ಬಿಡಕೂಡದು, «« 21/ತಇ್ಟಗ್ಗಷ ಪಷಗಿಇರ್ಗೀ ಗತಿಗಳ » (ವೇ,ಸೂ.ಪಿ. «೩್ಲ:ಷಿ೨) 
ಬಂದು ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ ದೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ವೇದಾಂತಸೂತ ಶೈಕಾರರ ಈ ಉಪಪ ತ್ರಿಯು ಕೇವಲ್ಲ ದೊಡ್ಡ 
ವರಿಗಷ್ಟೆ ಹತ್ತು ತ ದೆಂಡು ಹಲನರು ಹೇಳುವರು. ಆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುವಡಕ್ಕೂ ಸ್ಫಾಗ್ಗಿ ಈ 
ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ನೋಡಲು, pO ವ್ಯಾಸೆ ಮು ಂತಾದ' ತ ಸ 
ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ಜನರದೇ ಇರುತ್ತ ವೆಂಬದೇನೂ ಸುಳ್ಳ ಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮೂಲ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ | 
ನಿಷಯಕ್ಕ್‌ ಏನೂ ಉಶ್ಲೇಖವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ "ಅಧಿಕಾರ ವೆಂದರೆ ಚಿಕ್ಕ ಜೊಡ್ಡ ಎಲ್ಲ್ಲಾ ಅಧಿಕಾರ; 
ಗಳೆ೦ದೇ ಕಟಿ ಪೇ ಅಧಿಕಾರಗಳು ಯಾರಿಗೆ ಮ ಶ್ರ ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ ಪ ವಾಗುತ್ತ ವೆಂಬದನ್ನು ಕುರಿತು: 
ಸೂಕ್ಲ್‌ ಒಮಗಿಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ಯೋಚಿಸಲು. ದೇವರು ಸಮಾಜವನ್ನೂ ವ್ಯಕಿ 5 ಯನ್ನೂ: 
My ಲೆ ಹಟ್ಟ ಸಿರುವವಂಿಂದ ಯಾವನಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಬುದ್ಧಿ ಬಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರಬಲ್ರ ತ್ರಷ್ಯಬಂ ಅಥವ pi 
ಶಾರೀರಬಲವು ಹ  ಭಾವತ: ಉಂಬಾಗಿರುವದೋ nA ಸ್ಟ ಧರ್ಮದಿಂದ ಜೋಕೋ ಶಕ್ಕವಾಗಿರು ' 
ವದೋ ಆ ಮಾನದಿಂದ ಯಥಾಶಕ್ತಿ ಯಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಧಾರಣ-ಪೋಷಣ ಮಾಡುವ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಅಥಿ 
ಕಾರವು ಚಾತುರ್ವಣ್ಯಾ ೯ದಿ ಅಥವಾ. ಇತರ ಗುಣ. ಕವ ರ್ಮ ವಿಭಾಗರೂಪ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ 
ಪ್ರತಿಯ ಬ್ಬ ಎನಗೂ ಜನ್ಮೆ ತ: ಪ್ರಾ ಪ್ರ ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಯಂತ್ರವು ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ನಡೆಯಲಿಕ್ಕ್‌ ದೊಡ್ಡ 
ಚಕ ಕ ಗಳಂತೆ ತೀರ ಚಿಕ್ಕ ಚಕ್ರಗಳೂ ಅವಶ್ಯ ವಿರುತ್ತನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಜಗಶ್ಮಿನ ಈ ದೊಡ್ಡ ರಾಟಿಯು 
ವೃವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಸಾಗಲಿಕ್ಕ್‌ ವ್ಳಾಸಾದಿಕರಂಥೆ ದೊಡ್ಡ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ಪುರುಷರು ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ ಯೋಗ್ಗವಾಗಿಯೂ ಎಸಾದಬೇಕಾದಂತೆಯೇೇ ಚಿಕ್ಕ ಅಧಿಕಾರವು ಛ್ಸೃ ಪ್ರರುಷರೂ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ ಯೋಗ್ಯ ವಾಗಿಯೂ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಕೊಂಬುರನು ಮಡಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಮಾದದಿದ್ದರೆ ಮತ್ತು, ನೇಠಾರನು ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸೇಯದಿದ್ದರೆ, ರಾಜನು ಯೋಗ್ಯ ರಕ್ಷಣ 
ಜು ರೋಕಸಂಗ್ರಹದ ಕೆಲಸವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನೆರವೇರುವದಿಲ್ಲ. ಉಗಿಬಂಡಿಯ ಮೈೇಲಿರುವ 
ಯ:ಕಶ್ಲಿತ್‌ ನಿಶಾನೆ ಹಡಿಯುವವನೂ ಹಳಿಗಳ ಸಂದುಶೂಡಿಸುವವನೂ ತಮ್ಮ ೨ ಕರ್ತವ್ಯ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ, 
ಈಗ ವಾಯುವೇಗದಿಂದ ಹಗಲಿರುಳು ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ ಓ ಡಾದುತಿ ರುವ ಉಗಿಬಂಡಿಗೆ ಕಾಗೆ ಮಾಡುವದು 
ಶಕ ವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಮ್ಯಾ ಸರೇ ಮೊದಲಾದ ದೊಡ್ಡ ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ವರು ಮಾತ್ರ 'ವೇಅಲ ೨ ಇತೆರರೂ 
FR ಆರಸರೇ ಇರಲಿ ಆಳುಗಳೇ ಇರಲಿ ಬೋ ಸಂಗ್ರ ಹ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ, ಯಥಾನ್ಯಾ 
ಯವಾಗಿ ತಮಗೆ ಪ್ರಾರ್ರವಾದ ಚಿಕ್ಕ ದೊಡ್ಡ ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂದ ಬಿಟ್ಟು 
ಹೊಡುವ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗದೆ ಜತ ಆಧಿಕುರಗಳನ್ನೇ ನಿಷ್ಠಾ ಸ ಬುದ್ದಿ pee ಕರ್ಕವ್ಯ Sd 
ಯಥಃುಶಕ್ಕಿಯಾಗಿಯೂ ಯಥುಮತಿಯಾಗಿಯೂ ಆ A. ರಕತ ನಚೆಸಿರ 
ಚೀಕೆಂದು ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಕಾರರ) ಹೇಳಿದ ಮೇಲಿನ ಯುಕ್ತಿ ವಾದದಿಂದೆಲೇ ನಿಷ ನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
«£ ತಾನು ಮಾಡದಿದ್ದ ರೆ ಮತ್ತಾ ರಾದರೂ ಮಾಡಬಹುದು. el ತನ್ನ ಮೈಮೇಲಿನ ಭಾರವನ್ನು 
ಹಾರಿಸಿಬಿದುವದು ಉಚಿತವಲ್ಲ" ಆಜ ಇಡೀ ಕಾಕ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ಕದಿಮೆಯಾದನಲ್ಲವೆಃ 
ಮತ್ತು ಆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಂಘಶಕ್ಕಿಯೂ ಕಡಿಮೆಯಾಯಿತಲ್ಲವೆ? ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಆ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಉಶ್ತಮರೀತಿಯಿಂದ ಮಾಡು ವದು ಜ್ಞುನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದ೦ಕೆ ಇತರರಿಗೆ ಅದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದಕಾರಣ ಆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಲೋಕಸುಗ್ರಹ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಲೋಪವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೂ 
ಅಲ್ಲದೆ ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಿಯು ಕರ್ಮ ಬಿಡುವದರಿಂದ ಜನರ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಕೆದುತ್ತದೆಂ ಏದನ್ನು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿಯೇ ಇದ್ದೇವೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ತ ತನ್ನು ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿ ಯಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ ಕೇವಲ ತನಗೆ ಮುಕ್ತಿ 
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ಯಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನಿಯು ಸೆಂತುಷ್ಠ ನಾಗಿರಬೇ ೫; ಅವನು ಜಗತ್ತು  ಹಾಳಾದುದನ್ನೂ ಕೂಡ 


KR ಕಣ್ಣೆತ್ತಿ ಹೋಟಾ ( ಧಕಾಲೆಕ್ಸಾಇತೆ ಇ ಇಷ ಹಸ. ಕಶಕ 7 (ಮ ಭಾ. ಕ್ಷ ಅನು. 
i 


ಸ್ಥಿ ಅವನು ಲೋಕಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡಲೂ ಬಾರದು, ಟೀ ಬಾರದು 
ದಸಾ ಸಮರ್ಗೀಯ ಜನರು ಜನ Me ಸಾರೆ ಪ ರೃತಿನಾದಿಸುತಾ ಠ್ಮರೆಂಬದು ಸುಳ್ಳ ಲ್ಲ, ಆದೆಕೆ 
ಥಿ: ಕೊಡುವ ವ್ಯಾಸಾದಿಕರ ಉುಪಪತ್ತಿಯನ್ನೇ ನೋಡಿರಿ; ಅಥವಾ ವಸಿಷ್ಠ ಪಂಚಿಖನಂಥವರು. 
ದು ಜನಕ ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಅವರವರ ಅಧಿಕಾಯಿಂತ ಸಮಾಜದ ಧಾರಣ ids ಕಾರ್ಯವನ್ನೆ e 


““ಮರಣವಾಗಿ ನಡೆಸಹೇಳುವ ಬೋಧವನ್ನೇ ನೋಡಿರಿ; ಕರ್ಮಬಿಡಲು ಹೇಳುವ ಸ ಸೆನ್ಯಾ ಸಬ 
"ತ ಜನರ ಉಪದೇಶವ ಕ ಸರ್ವಾಂ ಶದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವ ಕಾಸಿ ಸೀಯ ಸೆತೃ ವಜ್ಜಿ ೦ದೂ 


ತಾನಾಗಿಯೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, ಆದಕಾರಣ, ಇಂಥ ಏಕದೇಶೀಯವಾದ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ 'ಕಿವಿಗೊಡದೆ 
ಚುತನು ಸ ಕಂತ ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಮೇಲುಷಜ್ಞ ಯನ್ನೇ ತೀಡಿ, ಜ್ಞಾ ನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿ I, ತೆಮ್ಮ ಅಧಿ 


| ಕಾರವನ್ನು FESR ಜಟಾ ಢತೋಕಸಂಗ್ರ ಹ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಮರಣವಾಗಿ ನಡಿಸು 
| ವರೇ ಕಾಸ್ಫ್ರೊ ಈ ಕ್‌ವೂ ಉತ್ತಮವೂ ಆದ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೂ, ಈ ಲೋಕ 


ಸಂಗ ಗ್ರಹವು ಸಲಾಕೆಯನ್ನು ಟ್ಟು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮನಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಕೋಕಸಂಗ ಗ್ರಹವಾದರೇನಾ 
ಯತು? ಫಲಾಶೆಯನ್ನಿ ಟ್ಟ ರೆ ಆ ನಿಷ್ಠ ಜ್‌ ದು:ಖವು ತವು ವದಿಲ್ಲ, ಆದುದರಿಂದ ೯" ಓಸೋ 
ನಾನು ಲೋಕಸಂಗ ಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡಲಾಬೆನು ೫ ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವನ್ನಾ ಗಲಿ ಫಳಾಶೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಮನ: 
ದಲ್ಲಿಡದೆ, ಅದನ್ನು ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯ ಬುದಿ ಯಿ ೦ದಲೆ ೯ ಮಾಡಬೇಕು. € ಛೋಶಸಂಗೆ ಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಎ೦ಬ ಪದಕ್ಕೆ ರೋಕಸಂಗ lind 3 kf ದೊರೆಯಬೇಕೆಂಬ ಉಜೆ ಬೋ ಶದಿಂದೆ ? ನಿಂದು ಅರ್ಥ 
ನಲ್ಲ. " ಪಗ ಟಕ ಲೋಕಸಂಗ ಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಕರ್ಮಮಾಡು--ನಿಂದು. 
ಹೇಳದೆ «೬ ಲೋಕಸ ೦ಗೃಹದ ಕದೆಗೆ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಟ್ಟು'' (Wa) (ಗೀ, ೩.೨೦) ಎಂದು 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಬ್ಬ ಗಳನ್ನು ಚೋ, ಹೇಳಿದ್ದರ ರಹಸ್ಯವೂ ಇದೇ, ರೋಕಸಂಗ್ರಹವು 
ಭಾರವಣೆಯ ಜೆಲಸವೇನೋ ಅಹುದು, ಆದರೆ ಈ ಶ್ಲೊ ೇಕದಿಂದ್ರ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ (ಗೀ ಕಿ.೧೯) 
ಆನಾಸಕಿಯಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ಉಪದೇಶವ ರೋಕಸಂಗ ಹ ಗ್ರಹಕ್ಕೂ 
ಅನ್ಲಯಿಸುತ ತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ಕೋಡು, 

ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ ನಿರೋಧವ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. ಜಾ ನಕ್ಕೂ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದೃ ಷ್ಟಿ pr ಹೊದ ಚೂ 
ವಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮವು ಅ; ತೋಡ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ ಹ ಷ್ಟ ಕ್‌ ಆವಶ್ಯವಾದುದೂ ಆಗಿ 
ರುರ ಕಾರಣ ಜಾ ಪಿ ನಿಯಾದವನು ಯಾವಜಿ ಸೀನ ಯಥಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿ ನಿ: ಸ೦ಗಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ಚಾಶುರ್ವಣ್ಯ ದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಿ £ ಮಾಡುತ್ತಿ ಬೇಕು. ಎಂಬೀ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಯುಕ್ತಿ 

ಜೂ ಸಿದ ೈವಾಗುತ್ತ ನೆಂದೂ ಗೀತೆಯ ಇತ್ಯರ್ಥವೂ ಇದೇ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆಂದೂ ಹೇಳಿದರೆ, 

ವ್ರ ದಿಕ ಧರ್ಮದ ಜ್ಯ ತಿಗ ಂಥೆಗೆಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರ ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸೆನಾ ಸಾಶ್ರನುದ ಭ್‌ 
ಎಂದು ಶಂಕೆಯು. ಮುಂದೆ ತಾನಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟು ತ್ರ ದ ಮನುಸ ಓಂಕಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಬಿಲ್ಲ 
ಸ್ಕ್ರೈತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಗೃಹಸ್ಥ » ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ಮತ್ತು ಸನ್ಯಾಸಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಆಶ ಶ್ರಮ. 
ಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿ, ಆಒಳಿಕ ಅಧ ಯನ, ಹ 5 ಯಾಗ, kA ಅಥವಾ ಜಾತು ರ್ಶರ್ಣ್ಯದಂತೆ ಪ್ರಾಪ ನ ವಾದ. 
ಇತರ "ಕರ್ಮ ಇವುಗಳ ಶಾಸ ಕ ವಾದ ಆಚರಣೆಯಿಂದ, ಮೊದಲಿನ ನು ಆಶ್ರ ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ 


, ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ ಚಿತ್ರಶುದ್ದಿ ಯಾದ ಬಳಿಕ, ಕೊನೆಗೆ ನಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಹ 
ಹು, ಟ್‌ skit ಸ್ಯ 
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ಸನ್ಫ್ಯಾಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ. . ವಿಪಿ 


ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ನೋಕ್ಸ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಮನು. ೬,೧ ಮತ್ತು ತಿಪ್ಪಿ, ೨೭). 
ಇದರ ಮೇಲಿಂದ, ಯಜ್ಞಃ ದಾನ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳು. ಗೃ ಹಸ್ಥ್ಯಾಶ್ಟ ಶ್ರಮಸ್ತೆ' ನಿಹಿತವಾಗಿದ್ದ ರೂ 
Yl. ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ Ba ವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ನೇ_ಆಂದಕೆ' ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿ ಕ ಕಥನ: ಸ್ಪಾ ರ್ಥ 





ಒಂದೇ ಆತ್ಮವಿರುತ್ತ ದೆಂದು ತಿಳಿವು ಉಂಭಾಗುವ ವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ- ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಗ 
ತ್ರಾಪ್ಮವಾಯಿ ತೆ೦ದರೆ, ಕೊನೆಗೆ ಮೋಕ್ಸ ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೋಸೆ ರ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕ 
ತೃಜಸಿ ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರ ಮವನ್ನೇ ಸ್ಥಿ ಹರಿಸಬೇಕೆಂದು. ಎಲ್ಲಾ ಸ ತಿಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಆಜ. ಸ್ಹ ಷ್ಟ ಗ 
ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಶ್ರೀತಂಕರಾಜಾರ್ಯರು ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಟ್ವಾಪಿ Pl ಸನ್ನಾ.ಸೆ ಮಾರ್ಗವು ಇದೇ bd 
ಸ್ಮಾರ್ತಮಾರ್ಗವನ್ನವಲಂಬಿಸುವ ಕಾಲಿದಾಸನೂ ಕೂದ ಗ 
ಶೆ ಉರಗ 2111 dae afar | 1 
qe gfagdiat Mai agama, | 
“ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸ (ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ), ತುರುಣ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಷಯೋಪಭೋಗರೂಪ ಸಂಸಾರ (ಗೈಹಸ್ಮಾ. 
ಶ್ರಮ), ಮುಪ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಮುನಿವೃತ್ತಿ ಅಥನಾ ವಾನಪ್ರಸ್ಥ, ಮತ್ತು ಕೊನೆಗೆ (ಸಾತಂಜಲ) ಯೋಗದಿಂದ 
ಸನ್ಭಾಸ ಧರ್ಮದಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮಾ೦ದದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ (ಪ್ರಾಣ) ನನ್ನು ಒಯ್ದು ಬಿಡುವವರು? ಎಂದು. 
ಹಚ ನತ್ತಾ ಸೂರ್ಯವಂಶದ ರಾಜರನ್ನು ರಘುವಂಶದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೊಗಳಿರುವನು (ರಘ ಹ 
೮). ಹಾಗೆಯೇ ಮಹಾಭಾರತದ ಶುಕಾನು ಪ ಪ್ರಶ್ಲೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಷಕ್ತಾರಣೆ! ಗೌ ಣಿ ಸಕಇ! satya | 
781೫7 ೧:61 SAVE AE || 
«(ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳೆಂಬ) ನಾಲ್ಕು ಪಾವಟಿಗೆಗಳುಳ್ಳ ಈ ಸೋಪಾನ ಪರಂಪರೆಯು ಕೊನೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪದಕ್ಕೆ ತಬ್ಬಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸೋಪಾನ ಮಾರ್ಗದಗುಂಟ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಒಂದು ಆಶ್ರಮದಿಂದ 
ಮತ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ ಏರುಶ್ತೇರುತ್ತ ಹೋದರೆ ಕೊನೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ ದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚ ಪದನಿಯನ್ನೆ ೈದುತ್ತಾನೆ, 
(ಕಾಂ. ೨೪೧.೧೫). ಎ೦ದು ಹೇಳಿ, ಮುಂದೆ 
eqrT aia Wired ಇ Wg | 
TAT Wf eT IRAGSqAgTAR || 
« ಈ ಸೋಪಾನ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಳಗಿನ ಮೂರು ಸೋಪಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ 
ಶಿಲ್ಮಿಷವನ್ನು ಅಂದರೆ ಸ್ವಾರ್ಥಪರಾಯಣ ರೂಪವಾದ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ವಿಷಯಾಸಕಿ ರೂಪ 
ವಾದ ದೋಷವನ್ನೂ ಹಪ ಶಿ ಪ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅನಂತರ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಕ್ರ ಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು; ಪಾರಿನೃಜ್ಯವೇ ಅಂದರೆ ಸನ್ಯಾಸವೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ನ ವವು » (ಶಾ. ೨೪೪. ಬ 
ಬಿಂಬದಾಗಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭ್ರ ಕ ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. iis ಆಶ್ರಮದಿಂದ ಮತ್ತೊ೦ದಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವ ಈ ಕ್ರಮವೇ ಮನುಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೊಟ್ಟಿದೆ (ಮನು. ೬.೧೪). ಆದರೆ 
ಇದರಲ್ಲಿಯ ಕೊನೆಯ ಅಂದರೆ ಸನ್ಯುಸಾಶ್ರಮದ ಳದೆಗೆ ಜನರ ಒಲವು ಮಿತಿಮೀರಿ ಉಂಟಾದರೆ 
ಲೋಕದೊಳಗಿನ ಕರ್ತತ್ಯವು ನಷ್ಟ ಹೊಂದಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಹಾನಿ ತಟ್ಟವದೆಂಬ ಮಾತು ಮನುವಿನ 
ಲಕ್ಷ್‌ ದಲ್ಲಿ ಚನ್ನಾಗಿ ಬಿಂಬಿಸಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಪೂರ್ಮಶ್ರ ಮಗಳಲ್ಲಿ ಗೃಹಸ್ಥ ಧರ್ಮದಂತೆ ಪರಾ 
ಕ್ರಮದ ಮತ್ತು ಹ g ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಕಟ್ಟುಮಾಡಿ, ಅವು 
ಮುಗಿದೆ ಬಳಿಕ . ... . 
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ಸತ ತ್ನ ಬ ಕಲ: 1 
a ಇರರ ಕಥ ಇಂತ ಭಷ ಗಳತ K- 
' «ಮೈಮೇಲೆ ನರಿಗೆಗಳು ಬಿದ್ದು, ಮೊಮ್ಮಕ್ಕಳು ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ. ಗೃ ಹಸ್ನ ನು ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾ ಶ್ರಮ 
ಒವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು ಬಳಿಕ ಸನ್ಯ್ಯಾ ಆಜ. ಆಜಾ. ಮನುವು. ಸನ್ನ ನಾಗಿ ಮೇರೆಯನ್ನು 
'ಹಾಕಿಕೊ್ಟಿ ರುವನು (ಮನು. ೬. ಎ). ಈ ಮೇರೆಯನ್ನು ಯಾಕೆ. ಪಾಲಿಸ ಬೇಕೆಂ ಬಡಕೆ ಮನುವು 
'ಹೊಟ್ಟ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನು ಹುಟ್ಟು ವಾಗಲೇ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಯಸಿಯಣ, ಪಿತೃ ಯಣ, ದೇವ 
Wi ಮೂರು ಬಗೆಯ ಖಹುಣ (ಕರ್ತವ್ಯ) ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ 'ಕೊಂಡು ಬಂದಿರುತ್ತಾ ಕೆ ಆದಕಾರಣ 
ವೇದಾದ್ಧ ಯನದಿಂದ ಯಸಿಗಳ, ಪುತ್ಲೋತ್ಲಾದನದಿಂದೆ ಹಿತರುಗಳ್ನ ಯಜ್ಞ. ಯಾಗಗಳಿಂದ ದೇವಕೆಗಳ 
ಹಣಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ತೀರಿಸಿದೆ ಹೊರತು ಅವನು ಸಂಸಾರವನ್ನು ಬಿಡಕೂಡದು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
ತಿನ್ಮತ: ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಈ ಯಣಗಳನ್ನು ತೀರಿಸದೆ ಇದ್ದದರಿಂದ ಅವನು ಅಥೋಗತಿಯನ್ನೆ ದು 
ಜನೆ (ಮನು, ೬.೩೫-೩೭ ಮತ್ತು ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಶೈ, ಸಂ, ಮಂತ್ರ ನೋ"). 
ಪ್ರಾ ಚೀನ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಂಶೈ ತಂದೆಯ ಸಾಲವನ್ನು ಮುದ್ದತಿಯ ನೆವನನ್ನು ಹೇ ಳದೆ ಮಗನೂ 
ಮೊಮ್ಮಗನೂ ತೀರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಯಾನದೇ ಖುಣವನ್ನು ತೀರಿಸದೆ ಸಾಯುವದು 
ದೊಡ್ಡ. ಪಾಪವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತ ದ್ವರೆಂಬದನ್ನು ಲಕ್ಸ್‌ಕ್ಸ್‌ ತಂದರೆ ಜನ್ಮತ: ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಮೇಲಿನ 
ಮಹತ್ವದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಿಗೆ "ಯಣ'ವೆಂದು ಕರೆಯುವದರಲ್ಲಿ ನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ 
ಉದ್ದೆ ೇಶವು ಏನಿರಬೇಕೆಂಬದು ತಟ್ಟನೆ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದು. ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಈ ಮರ್ಯಾದೆ 
ಚ ಸೂರ್ಯವಂ ಶೆದ ರಾಜರು "ನಡೆಯುತ್ತ, ದ್ದ ರೆಂದೂ, ನ ರಾಜ್ಯ ನಡಿಸ ಕ ಸಮರ್ಥನಾದ 
ಕೊಡಲೇ ಅವನನನ್ನು ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿ, ಆಬಳಿಕ (ಮೊದಶೇ ಅಲ್ಲ) ಓತ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮ ಬಿಡು 
ತಿದ್ದರೆಂದು ಕಾಲಿದಾಸನು ರಘುವಂ ಶದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. (ರಘು, ೭.೬೮). ಈ ಕಟ್ಟಳೆಯನ್ನು 
ವೊರಿ ನಾರದರು, ಮೊದಲು ದಕ್ಷ ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಪುಶ್ರೆನಾದ ಹಯ೯ ಶೃನೆಂಬನನಿಗೂ ಅನಂತರ 
ಶಬಲಾ ಶ್ವನೇ ಮೊದಲಾದ ಉಳಿದ ಅನೇಕ ಪುತ್ರರಿಗೂ ಅವರ ಲಗ್ನ ಸಾಗುವ ಮುಂಚೆಯೇ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿ ಭಿಕು ಕ್ಬುಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆಂದೂ ಈ ಅಶುಸ್ತೈವಾದ ಮತ್ತು ಗಹ್ಯ ೯ನಾದ 
ಆಚರಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ ದಕ್ಚಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಅವರನ್ನು ಜರಿದು ಅವರಿಗೆ ಶಾ ಪಕೊಟ್ಟಿ ನೆಂದೂ. ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣನೆಯಿದೆ (ಭಾಗ ೬.೫.೩೫-೪.೨). ತಾವು ಪ ಸ್ರಪಂಚವನ್ನು ಯಥಂ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಪೂರ್ತಿ ಗೊಳಿಸಿ. 
ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕ ಳು ಕರ್ತತ್ವ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ನ್ನು yo ಯೋಗ್ಯ ಕಿಯುಳ ವ ರಃದೆರೆಂ Ki 
ವೃದ್ಧಾ (ಕಾಲದ ಮುದಿಹುಚ್ಛಿ ನಿಂದ. ಅವರ ಉತ್ಸಾಹವನ್ನು ಕುಗ್ಗಿಸದೆ ಕೇವಲ ನೆ ಮೊ ಶ್ಚ ಪರತಯ 
ರಾಗಿ ಜಯ ಂಸಾರದಿಂದ ನಿವೃತ್ತರಾಗಬೇಕೆ೨ದು ಈ ಆಶ, ಮಾವಸೆ ಬಯ ಮೂಲ ಹಳ 
ಅದರಿಂದಲೇ ನಿದುರನೀಶಿಯಲ್ಲಿ 
ea gags ಕ್ಷಣ! ಸಕ ಇ ಕ ಕ್ರ | 
ara gard: 30157 ೫ತೆ! ೫7೫02ನ22158 yg 0 
4«(ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು ಹಡೆದು, ಅವರ ಮೇಲೆ ಸಾಲ ಮುಂತಾದ ಹೊರೆಯನ್ನಿ ಡದೆ, 
ಆ ಹೊಟ್ಟ ಬಟ್ಟೆಗೆ Was ಕಲ್ಪ ಜೋಡಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು ಹೆಣ್ಮುಮಕ್ಕ ಛನ್ನೆಲ್ಲ ಯೋಗ್ನ 
ವರಗಳಿಗೆ ಹ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು ತ ವಾನಪ್ರಸ್ಥನಾಗಿ ಸನ್ಯಾ ಸವನ್ನು ಸೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕ 'ಆಪೇಕ್ತಿಸ 
ಬೇಕು (ಮಭಾ. ಉ. ೩೬. ಸ); ಎಂದು Re ಧ್ರ ತೆರಾಷ ಗೆ "ಹೇಳಿರುವನು. ಈಗಿನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಬಹುಶ: ವಿದುಕನ್ನ. ಘುಜೆದಂತೆಯೇ ಇರುತ ಜೆ. 


ಸನ್ಯಾಸ: ಟಟ ಪ್ಧಿದ್ದಿದ್ದಿ 


ಆದರೂ ಒಮ್ಮಿಲ್ಲೊ ಮ್ಮ, ಸಂಸಾರಬಿಟ್ಟು ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳು ವದೇ ಮನುಷ್ಯ ನ ಪರಮ. 
ಸಾಧ್ಯವೆಂದು pa ಸ್ಮ ತಿಕಾರರು ಜಗತ್ತಿ ಜಾ ವ್ಯ ವಹಾರನನ್ನು : ಕೊನೆಮುಟ್ಟಿ ಸುವದ 
ಕ್ಕೊ ಸ್ಯ ರವೇ ಹಾಕಿಕೂಟ್ಮ Sd A ಆಶ್ರಮಗಳ ಕಕಯಸ್ನ od ಮೇರೆಯು ಮೆಲ್ಲ 
ಮೆಲ್ಲ ನ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿ ತು; ಮತ್ತು, ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ A ಆಲ್ಲ ತತ ನಲ್ಲಿ ಯೇ ಯಾವಸೆಡಬ WS 
ಜ್ಞಾ ಇತ್ರಂಟಾದರೆ ಅನನು ಈ ಕಳಗಿನ ಕೇ ಪಾವಟಿಗೆಗಳನ್ನು ಮೆಟ್ಟ ದೆ, ಸನ್ಮಾ ಸವನ್ನು ಕ್ಲಿಕಾರ್ಯ' 
ಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಕೆಲವರು ಏಂದು dio ನೋಡಲಿಲ್ಲ | ಆಜಾ] 
TAG aA ' (ಜಾಬಲ)- ಎಂದೂ ಕೂಡ ಆನ್ನ ಹತ್ತಿ ದರು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ದಿಂದರೀ:; 
iva: waft we gaat ಇಗ: | ೫. 


ಲ್ಕ 


aed ಇತ: came ase (* k ತ 
೬ ಶರೀರದೊಳಗಿನ ( ವಿಷಯಾಸಕ್ತರೂಪ ) ರೋಗವನ್ನು ಕಳೆಯುವದಕ್ಕೋಸ್ಕೆರವೇ ಕರ್ಮಗಳು; ' 


ಜ್ಞಾನವೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಕೊನೆಯ ಗತಿಯು. ಕರ್ಮದಿಂದ a ಕಷಾಯವು. 
(ಅಜ್ಞಾನರೂಸ ರೋಗವು) ಇಲ್ಲದಂತಾದ ಬಳಿಕ ರಸಜ್ಞಾನದ ರುಚಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ನ (ಶಾಂ, 
೨೬೯, ೩೮) ಬಿಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗೋಕಾಪಿಲೀಯ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಕಪಿಲನು ಸ್ಯೂಮಶಶ್ವಿಗೆ' 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮೋಕ್ಷ ದರ್ಮದೊಳಗಿನ ನಿ೦ಗಲಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ 6 AIT TH gd 2 
ಮತ್ತು “mn ಔತ geri ead: ಹಠ *—* ತೃಷ್ಣಾರೂಪವಾದ 
ಪ್ರಾಪಾಂಕಿಕ ರೋಗವು ಹೋದ ಹೊರತು ಸುಖನಿಲ್ಲ, (ಶಾಂ ೧೭೪-೬ಬ ಮತು ೫೮) ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದೆ ಜಾಬಾಲ ಮತ್ತು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳ ವಚನಗಳಲ್ಲದೆ, * ಇ ಘಂ ಈ 
೫727 TAT erik srgaaqnlag: ಇ-ತರ್ಮ, ಪ್ರಜೆ ಧನ ಇವುಗಳಿಂದಲ್ಲ. ಕೇವಲ 
ತ್ಯಾಗದಿಂದಶೇ ಅಂದರೆ ಜಾ ದಲೇ) ಕೆಲವರು ಮೋಶ್ಚವನ್ನು ಪದೆಯುತ್ತಾರ್ಮೆ.-ಎಂದು ಕೈವಲ್ಯ 
ಮತ್ತು ನಾರುಯಣೊೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. (ಕ.೧೨;ನಾರಾ.ಉ.೧ ೨.೩ ಮಕು ೭೮ ನೋಡು) 
ಜೂ ನಿಯ ಘೂ Fob ನಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ ನಿ ಮಾಡುತ್ತ ಬ್ರೀ ಇರಬೇಕೆ೨ದು ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಎದ್ದ ಬಳಿಕ, ಈ ಮೇಲಿನ ವಾಳ್ಕ ಗಳಿಗೆ ಯಾವ 'ಅರ್ಥನನ್ನು. ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು, 
ಅರ್ಜುನನೆ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಈ ಶಂಳೆಯೇ ಹೊಳೆದು ೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ "ಅಂದಬಳಿಕ 
ಸನ್ಯಾ ಸವೆಂದರೇನು? ಎಂಬದನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಹೇಳು,” (೧೮.೧) ನಿಂದು ಭಗವಂತನನ್ನು ಕೇಳಿ 
ರುವನು, ಆದರೆ ಈ ಪ ತ್ನೆಗೆ. ಭಗವಂತನು ಕೊಟ್ಟಿ ಉತ್ತ ರವನ್ನು ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುವ ಮುಂಚ್ಕೆ 
ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸಿದ ಈ ಆಶ್ರಮ ಮಾರ್ಗವಲ್ಲದೆ' ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ನುತ್ಮೂ 
ಒಂದು ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹುರಿತು-ಯೋಚಸುನದು ಅವಶ್ಯ ಖಣಿ; 

ಪ್‌ ಹ್ಲಚರ್ಯ, ಗೃ ಹಸ » ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ಘದೆಗೆ ಸನ್ಯಾಸೆ ಹೀಗೆ ಆಶ್ರಮಗಳ ಈ ಏರ ಮೆಟ್ಟಿ ಲು 
ಗಳಿಗೆ? ಹ ಅಂದರೆ ಸ್ತ್ರ "ಕಾರರು. ಪ್ರತಿ ಸಾದಿಸಿದ aa ವನ್ನು ತಾರೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ik 
ರುವ €ಕರ್ಮಮಾಡದು' RE ಎಂಬೆರಡು ಬಗೆಯ ಒಂದಕ್ಕೂ 1 ವಿರೋಧವಾದ ಆಜ್ಞೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪರೋಭೇತಾನುರೂಸ ವಾದ ಆಶ್ರಮಗಳ ಕ್ರಮ 
ವನ್ನು ಸ್ಟೈಶಿಕಾರರು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ದ್ದಾರೆ; ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ್ವೈರ ಪತ: ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುವದೇ ಕೊನೆಯ 









* ವೇದಾಂಶಸೂತ್ರದ ಮೇಲಿನ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ದಲಿ (4 ಎಲು ಹ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ತೆಗೆದು ಕೊಂಡಿದ್ದು 


ಅಲ್ಲಿ ಇದರ ಪಾಠವು 4 madi: ತರಗ wd ಕ್ವ ಕ ತ: | wai ಕಾಸಾ: ಇತ 
ಕಸೆ! ಕತೆ 3488 |” ಎಂದಿದೆ. ನಾವ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ದಂತೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವೆವ. 


sid ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ಹತುತ ನಂಬಿದರೆ, ಆ ಸಾಧ್ರದ ಫೂರ್ವಸಿದ್ಧಕೆಯೆ೦ದು ಅಂದರೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು 
ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಜೀನಸಶ್ರ ಮದ ನಾಲ್ಕು ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳುಳ್ಳಿ ಈ ಮಾರ್ಗವೇನೂ ಶೆಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲ. ಜೀವನ 
ಟ್ರ" ಕ್ರಮದ ಏರ ಫಾವಣಿಗೆಗಳನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುವದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯ ವಹಾರವು ಲೋಪ 
ರ್ಯಾ ಪ್ರ ದಿಕಕರ್ನುಕ್ಕೂ ಔಪನಿಷದಿಕ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ತಳಕುಹಾಕಲಿಕ್ಕ ಬರುತ್ತ ದೆಂಬದು ಸುಳಲ್ಲ. 
ps ಇತರ ಮೂರೂ ಆಶ್ರ ಮಗಳಿಗೆ ಅನ್ನ ವನ್ನು ಪೂರೈ ಚಕ: ಗ್ಳ ಹಸ್ಮಾ ಶ್ರಮವೇ ಇರುವ 
| ಮೂಲಕ್‌ (ಮನು ೬.೮೪); li; 
2೪] Maar ೪ ತ ತಗ್ಗಿ ಕ್ಕ: | 
| ₹8 nema add gaat: | 
«ಮಾತೆಯನ್ನು (ಪೃಥ್ವಿ) ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಜಂಶುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜೀವಿಸಿರುವಂತೆಯೇ ಇತರ ಆಶ್ರಮಗಳೂ 
(ಗ ಹಸ್ಥಾಶ್ರ ಮವನ್ನೆ 6 ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತವೆ (ಶಾಂ. ೨೬.೮.೬. ಮತ್ತು ಮನು. ೩.೭೭ ನೋಡಿರಿ. 
ದು ಮನುಸ್ತೆ ತಿಯೂ ಮಹಾಭಾರತವೂ ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ್ರಮದ ಭುರವಣೆಯನ್ನು ಕೊನೆಗೆ ಸ್ಪ ಶ್ಚವಾಗಿ 
(ಹಿಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಗೈ ಗೃಹಸ್ಯಾಕ ಕ್ರಮವ ಸಾಗರವೆಂದೂ ಮಿಕ್ಕ ಆಶ್ರಮಗಳು i 
ಚೂ ಮನುವು ಆಟಂ (ಮನು, ky ೯೦ ಮತ್ತು ಮಧಭಾ, ೫೦೦, ೨೯೫. ಪ್‌). 
ಖಿ ರೀತಿಯಾಗಿ ಗೃಹಸ್ಮಾ ಶ್ರಮದ ಹೆಚ್ಚ ಳವು ಸರ್ವ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರು 'ವಡೆರಿಂದೆ, ಒದಿ ಒಲೊಮ್ಮೈೆ ಗೃಹಸ್ಥ 
£4 ಶ್ರಮನನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, (ಕರ್ಮಸನ] ಸ' ಮಾಡಲೇಬೇಕು, ವಿಂದು ಉಪದೇತಿಸ ಎವದದಲ್ಲಿ ಏನು ಕಕ, 
1 ER ಜಾ ನವಾದ ಬಳಿಕ ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ್ರಮದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದೇ ಅಶಕ್ಕವೋ ಹೇಗೆ?” ಇಲ್ಲ. 
ಅಂದಬಳಿಕ ಜ್ಞುನಿಗಳು ಸೆಂಸಾರದ ಹ೦ಬಲವನ್ನೇ ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ಏನು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವಿದೆ? ಹೆಚ್ಚು ಫಡಿಮೆಯಾಗಿ ಸ್ವಾ ರ್ಥಬುದ್ಬಿ ಯಿಂದ ನಡೆಯುವ ಹುಲು ಸ ಮನುಜರಿಗಿ೦ತ ನಿಷ್ಕ ಮದಿಂದ 
ನಡೆಯುವ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ರೋಕಸಂಗ್ರ ಹ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾ  ಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಜಾ ಗ್ವಶಿಯು 
ಛೃವರಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದಕಾರಣ ' ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ ಉಂಬುಗುನ ಈ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ನಕ ವಾದ 
| ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅವರಿಗೆ ಸಮಾಜದಿಂದ ಹೊರಸೋಗಗೊಡುವದರಿಂದೆ, ಜಾತುವ ೯ಜ್ಯ ೯ದಿ೦ದ ಲಾಭ 
ವಾಗಬಹುದಾದ ಆ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅತ್ಯ ೦ತ ಹಾನಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ಶರೀರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ ದುದಕ್ಕೆ ಯಾತ 
ನೊಬ ) ನು ಸಮಾಜನನ್ನು ಏಟ್ಟು ಜೋದರಿ ಆ ಮಾತು ಬೀರೆ; ಮನುವು ಸನ್ಯಾ ಸಾಗ್ರೆ ಮಕ್ಕೆ ಪ ದ್ಧ್ವಾ್ಮ್ಮ 
ತ. ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಹಾಕುವದತ್ಕೂ ಇದೇ ಕಾರಣವಿದ್ದ೦ತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ. ತ 
ಶ್ರಿ ೀಯಸ್ಕ ರನಾದ ಮೇಕೆಯ ಮುಂದೆ ಶಾಶ್ಚ lien ನಿಲ ಲಲ ವೆಂ ಟುದನ್ನು ರೇತಿಯೇ ಇದುವೆವು. 
ಹಾ ಕರ್ಮಮಾಡು', :ಬಿಡುವದು' ಸ್ತ್ರೈಕಿಕಾರರು ಈ ಉಭಯ ವಿಧ ದಚನಗತಿಗೆ ಆಸದ 
ದೊರೆಯುವಂತೆ ಈ ಆಶ್ರಮ ಪ್ರೆ ಣಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿರುವರು. ಆದರೂ ವೇದನಾಕ ಗಳ ನಕವಾಕ್ಯುತ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಅಧಿಕಾರವು ಸ್ಮ ಕನ್ಯ ಅಲ್ಲ, ಅನರಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕೆನಾಗಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೆ ಈ ನಿಷಯೆ ದಲ್ಲಿ ಇರುವದನ್ಸೆ 6? ಶ್ರೀಠ ಷ್ಕೃ ಪರೆಮಾತ ದೆ ಜನಕಾದಿಗಳ ಪಾ ಜೀನ 
ವಾದ ಜಾ ನಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚ। ಯಾತ್ಮ (dl bh, ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿ೦ಂಡ 
ಪುನರುಜ್ವ ನನ ಮಾಡಿ, ಅದನ್ನು ಸಂಪ ರ್ಜ ಮುಗಿ ಬಲಸಡಿಸಿರು ನನು. ಭಾಗನತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ನಿಬಾದ ಮೇಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಕೈಯೂರಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವ ಭಕ್ತಿ ಯ ಸುಲಭ 
ಸಾಧನವನ್ನೂ ಹೊಸದಾಗಿ ಬೆರಿಸ ಕುತ್ತ ದೆ ಜನಕಾದಿಗಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಭಗವಂತನು ಪ್ರವೃತ 
ಮಾಡಿದ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮಣ್ಣ ಇರುವ ಭೇದವು ಇದೇ. ಆದರೆ ಈ ಭಾ“ ಮುಂದೆ ಏನೇ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಘಚ್ಚಿ ಚ್ಚ ಸವೇ ಜಗ ಹ್ಲೀಗೆ ಭಾಗ ತತಥರ್ಮವು ಭತ್ಯ - ಟ್ಟ? ರೂ, ನರೆಮೇಶ, ರನ 
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ನ ನನ್ಯಿಸವೂ ಕರ್ಮ ಯೊ ೇಗವೂ. ಶಿಷ್ಠ 


ಜ್ಹ್ಯಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಕರ್ಮತ್ಕಾ ಗರೂಪ ಸನ್ಯಾ ಸವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ದೆ ನಲಾತೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬಿಟ್ಟು F 
'ಇಜ್ಲಾ ನಿಯಾರವನು ತೋಕಸಗ ಟಕ 4 ನ ವಹಾರವನ್ನು, ನಿಸಾ ಮಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಆಮರಣ | ಕ 
ut ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಜನಕನ ಮಾರ್ಗದೊಳಗಿನ ಮಹತ್ವ ದ ತತ, ವು ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಯ 
ಇದ್ದೇ ಇರುವ ಕಾರಣ ಕಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಏನೂ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಜಯಂ 
ಇವೆರಡೂ ಜಾ ನಕರ್ಮಸಮುಚ್ಛ ಯಾತ್ಮ್ಮ ಶನೇ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಸರವೇ ಆಗಿರುತ್ತ ವೆ, `` ಶ್ರಶ್ಯಕ್ತ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಆಂ! ಆಧ ನರನಾರಾಯಣ ನಗಳು ಈಸ ಬ್ರವೃತ್ತಿ ಪರ ಧರ್ಮದ ಆಜ್ಯ. 
ಪ ಕ ವರ್ತಕರು, ಅದಕ್ಕೊ ಸ್ಪ ರವೇ ಈ ಧರ್ಮದ ಸುಚೀನೌಹೆಸರು Tr ಧಮ ವೆಂದು"; 
“ದೆ. ಇನರಿಬ್ಬ ರೂ ಯೆಸಿಗಳು ಫರಮಜಾ ನ ನಿಗಳು; ನಿಷ್ಠಾ ಐ ಮರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವವರು. ೫ 
ತಾನೂ ಹಾಗೆ ಆಟ ಆಗಿದ್ದರು (ಮಭಾ. ಉ. ೪೮. ೨೧). ಅದಕ್ಕೊ (ಸ್ಮರ ೬: ಇತನ 
ಭಗವ ಇವಿ TTT; (ಮಜಾ. ಶಾಂ. ಪ್ಲಿ೪೭ಿ.ಲೆ೧), ee gd ಶ್ವಾ. ಸ 
aldol ಇತತೆಕ್ಷ?. ನಾರಾಯಣ ಯಸಿಗಳು ಪಾ ರಂಭ ಮಾಡಿದ ಧರ್ಮವು ಅನುರಣನ ನರ್ಯಂತ | 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಶಿ ಪಸರಖೇ ಆಗಿದೆ (ಮಭಾ, ಶಾಂ. ೨೧೭ *ಮಿ). ಬಂದು ಮಹಾ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪಃ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಹೊಗಳಿದೆ. ಸಾತ್ಮತ ಅಥವಾ Ne Wks ಇಬೇ. ಜಿ ಸಾತ್ರತ ಅಥವಾ a 
ಭಾಗವತ ಚೂ ಸ್ವರೂಪನು ; ನೈಷ್ಟ $7 ಲಕ್ಷಣ? ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಕಾಮ ಪ್ರವ ವೃತಿ ಕಿ ಪರವಾಗಿತ್ತೆ ೦ದು 
ಭಾಗವತದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ Wa pd ೧.೦.೮ ೮ ಮತ್ತು ೧೧.೪೬ ನೋ. ಈಸ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಚೀ ದು ಮತ್ತೂ ಒಂದು ಹೆಸರುಂಟಿಂಬದ. TG Fi: qa 
Remar’ ಈ ಅನುಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಸ ಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತದೆ (ಮಭಾ. ಅಶ್ಚ ೪೩,೨೫ ೫) 
ಅಂತಲೇ ನಾರಾಯಣನ ಅವತಾರನಾದ ಶಿ ಕೃಷ್ಣ ನು, ನರನ ಅವತಾರನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇ ಶಿಸಿದ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೇ «ಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು ಶೊಟ್ಟಿ ದೆ ಭಾಗವತ ನುತ್ತು ಸ್ಮಾರ್ತ ಈ 
ಆ ಉಸಾಸ್ಕ್ಯ 'ಭೇ ದದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿ ವೆಂದು ಈಗೆ ಅನೇಕರ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಯಿದೆ. ಆದರೆ ತಪ್ಪೆ ೦ದು ನಮ್ಮ ಮತವು, ಯಾಕೆಂದರೆ ಇವೆರದು ಮಾರ್ಗಗಳೊಳಗಿನ 
ಉನಾಸ್ಯ ವು ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ "ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ; ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
'ಜಾ ನದ. ತಳಹದಿಯು ಡೆ ಇದ್ದ ಬಳಿಕ ಉದಾತ್ತ ಜಾ ಫ್ಲಿನದಲ್ಲಿ ಪಾರಂಗತರಾದ ಈ ಸ್ರಾಚೀನ 
ಜ್ಞಾ ry ಕೇವಲ ಉಪಾಸ (ಭೇದದ. ಸಲುವಾಗಿ ಜಗಳಾಡುವದು ಸಂಭವನೀಯನಿಲ್ಲ, ಹಾಟ 
ಫೊ ಭಕಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಅದು ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಗೇ ಮುಟ್ಟು ತ್ತದೆ ಪಂತ ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಯಃ. (೯.೧೪), ಶಿವಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ (೧೨.೪) ಹೇಳಿದೆ. ಮಹಾಸಾರತದೊಳಗಿನ ನಾರಾಯ 
ಣೀಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲ ೦ತೂ ನಾರಾಯಣನೂ ರುದ್ರನೂ ಒಂದೇ ನಂದೂ ರುದ್ರನ ಭಕ್ಷ ರೇ ನಾರಾಯಣನ 
ಭಕ್ತರು; ರುದ್ರನ. ದ್ವೇಷಿಗಳೇ ನಾರಾಯಣನ ಡೆ *ಸಿಗಳು, ಎಂದೂ ಇವೆರಡು. ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ವರ್ಜನೆಯಿದೆ (ಮಭಾ. ಶಾ೦. ಪ್ಲಿಳಿನಿ. ೨೦-೨೬ ಮತ್ತು ಫಿಇ೨೧೨೯ ನೋ.), ನಿವ ಮತ್ತು 
ವೈಷ್ಟೃವಗಳೆಂಬ ಭೇದನು ಪಾ ಶ್ರಿಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿಲ್ಲ ವೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಸಾ ಯನವಲ. ಆದರೆ 
ಸ್ಕಾ ರ್ತ್ಶ-ವೈಷ್ಠ ಸಿವ ಬಿಂಬ ಎರಡು ಭಿನ್ನ ಪಂಥಗಳಾಗುವರಕ್ಕೆ ಶಿವ ಮತು ವಿಷ್ಣು ಎ೦ಬ ಉಸಾಸ್ಯ 
ಭೇದವು ಮೂಲಕಾರಣನಲ್ಲ ರೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ ಆಥವಾ ಸ್ರನೃತಿ ಅಂಸಲೆ ಕರ್ಮ 
ಬಿಡಬೇಕೋ ಮಾಡಬೇಕೋ ಎಂಬಡೊಂದೇ ಮಹತ್ವ ದ ನಿಷೆಯದಲ್ಲಿ ಮತಭೇದನ್ರಂಬಾಗಿ, ಇವೆರಡು 
ಪಂಥಗಳು ಜು ಅಸ್ತಿ ತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಬತಾ ಟಃ ನಮ್ಮ ಆಭಿಸ್ಟಾ ಯದೆ ಸಾರವು. ಮುಂದೆ 
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1 ಕ್ರ 
ಜದ! ಗೀತಾರಹಸ್ಸ. ಚ ಭೂ ಕ್ಸ! 
ಇಂಟ ಜ್‌ ಗು ಶಟ್‌ ಹ 
ಸನ 


ಬುನ ವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೂ ಕೇವಲ ವಿಷ್ಣುಭಕ್ತಿ ಪರವಾದ ಅಂದರೆ ಬಹ್ವ ೦ಶದಲ್ಲಿ ನಿವೃತಿ ಪರವಾದ ಆಧುನಿಕ್‌ 
ಸ್ವರೂಪವ ಪ್ರಾ ್ರಾಪ್ಲವಾಯಿತು. Er ನಿನ್ನ ದೇವರು /ಶಿವ'ನಾದರೆ, ನನ್ನ. "ಜೀವರು "ವಿಷ್ಣು 'ವು 
| ಎಂಬದಷ್ಟೆ ಸ ko ಜನರು ಜಗಳಾಡತೊಡಗಿದರು. ಆಗ «ಸ್ಮಾರ್ತ' ಮತ್ತು ಚ ಠೂ. 
ಳು ಅನುಕ್ರ ಮವಾಗಿ «ಶೈವ? ಮತು: € ೈಪ್ಸೃವ ಈ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾದವ.. 
_ ತ ಕೊನಿಗೆ ಈ ಆಧುನಿಕ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮೀಯರ ವೇದಾಂತವೂ: (ಡೈ ತ ಅಥವಾ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ) 
ಶ್ರಿ .ಗೆಂಥ ಹಚ್ಚುವ ರೀತಿ ಮುಂತಾದವೂ ಸ್ಮಾರ್ತಮಾರ್ಗ 
ಕ್ಲಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕೂತಿರೆ!! ಆದರೆ ಹೇ ದಗಳು ` ನಿಜವಾದವಗಳಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ud 
We ವೆಂಬದು - "ಸ್ಮಾರ್ತ'ವೆಂಬ ಶಬ್ದದ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವನ್ನು 
Fo ಪ್ರೆವೃತ್ತ ಮಾಡಿರುವ ನರಿಂದ ಅದರೊಳಗಿನ ಉಸಾಸ್ಕೆ ಸ್ಯದೈವತವು ಭಗವಾನ್‌ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 
ಹವಾ ವಷವ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆಂಬದೇನೂ ಸೋಜಿಗವಲ್ಲ, ಆದರೆ (ಸ್ಮಾರ್ತ? ಈ ಶಬ್ದದ ಧಾತ್ಮರ್ಥವ 
'ತಹ್ಮೃತ್ಯುಕ್ತ'ವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಇರುವಕಾರಣ ಸ್ಮಾರ್ತ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಉಪಾಸ್ಯದ್ಧೆ ವತವು ಶಿವನೇ 
ಟರನೇಕೆಂದಲ್ಲ. elo ಮನು ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ಕ್ರೈತಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವನ ಉಸಾಸನೆ 
ಸಿಂಂದನ್ನೇ ಮಾಡಚೀಕುದು ಎಲಿ ಯೂ ಕಟ್ಟು ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲ, ವಿಷ್ಕುವಿನ ವರ್ಣನೆಯೇ ಅಧಿಕ 
, ವಾಗಿದೆ. "ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಗಣಪತಿ ಜು ಉಸಾಸ್ಕಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ, ಇದಲ್ಲದೆ ಶಿವನೂ 
ವಿಷ್ಣುವೂ ವೈ ದಿಕ ಅಂದರೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ನರ್ಣಿಸಿದ ದೈವತಗಳೇ ಇರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ e 
ಮಾತ್ರ «ಸ ಸ ಕ ವೆಂದು ಕರೆಯುವದು ಯುಕ ವಾದುದಲ್ಲ. ಶ್ರೀಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರು ಸ್ಮಾರ್ತಮತದ 
ಪುರಸ್ಕೃರ್ತರಲ್ಲವೆಃ ಆದರೆ ಶಂಕರ ಮಠದ ಉಸಾಸ್ಯ ದೇವತೆಯು ಶಾರದಾಂಬೆಯ; ಶಾಂ ಕರಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಮಾ ಪೂಜೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೇಳುವ ನ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಶಾಲಿಗ್ರಾಮ ಅಂದರೆ ವಿಷ್ಕ್ಯುಪ್ರತಿಮೆಯ ಉಲ್ಲೆ "ಖವನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು, ಶಿವಲಿಂಗದ ನಿರ್ದೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡಿಯೇ ಇಲ್ಲ (ವೇಸೂ.. ಶಾಂ. ಭು ೧.೨.೭;೧.೩.೧೪ ಮತ್ತು ೪,೧ ಛಾ.ಶಾ.ಭಾ. ೮.೧.೧). 
ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಜಾಯತನ ಪೂಜೆಯನ್ನೂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೇ ಪ ಪಾರಂ ೧ ಭಮಾಡಿದರೆ ೦ದು ಕಥೆಯು ಂಟು. 
ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಇವನು :ಶಿವಭಕ ನ ಕನು? ಇವನು “ವಿಷ್ಣು ಭಕ ನು ಎ೦ಬದನ್ನು ನೋದದೆ ಸ್ಮೃತಿ 
ಗ್ರಂಥೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮೊದಲು ಸನಿಸ್ತ "ರನಾಗಿಯೂ ಸಕ್ಸ ಮವಾಗಿಯೂ ವರ್ಣಿಸಿದ ಆಶ್ರವೆ ಮ ವೃವಸ್ಥೆಯಂತೆ 
ತಾರುಣದಲ್ಲಿ ಯಥಾ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಸಂಸಾರ ಮಾಡಿ, ವಾರ್ಥ್ಧಕ್ಕ ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಫೂಟವಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟು ಚತುರ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ಅ೦ದರೆ ಸ ನ್ಯಾ ಸವನ್ನು ಕ್ಕೊ ಳ್ಳುವದೇ ಯಾರ ದೃಸಿ ಯಿಂದ ಕೊನೆಯ 
ಸಾಧ್ಯವೋ ಅವರು «ಸ್ಮಾರ್ತ'ರೆಂತಲ್ಕೂ ಜ್ಞಾನ ನುತ್ತು ಉಜ್ವಲವಾದ ಭಗವದ್ಭಕ್ತಿ ೬ ಇವುಗಳುದ 
ಯುಕ ರಾಗಿ ಮರೆಣ ಪರ್ಯಂತ ಗೃ ಹೆಸ್ಮಾಶ್ರ ಶ್ರಮದ ಕರ್ಮೆಗಳನ್ನೆ ಆ ನಿಷ್ಠಾ ಮ ಬದಿ ಯಂದ ಮಾಡು 
ಕ್ರಿ ರಬೇಕೆಂದು ಭಗವಂತನ ಉದೆ ಕೇ ಶವೆಂದು. ಯಾರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೋ ಅವರು 2 Tiki 
ಇವೆರಡು ಶಬ್ದಗಳ ಮೂಲ ಬಹಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ, " ಮತ್ತು ವಃ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡು 
ಶಬ್ದಗಳು ಅನುಕ ಮವಾಗಿ “ಸಾಂಖ್ಯ” ಮತ್ತು ಯೋಗ ಅಥವಾ "ಸನ್ಯೂ “ಸ ಮತ್ತು "ಕರ್ಮಯೋಗ" 
ಈ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತ ಭಗವಂತನ ಅವಶಾರಕ್ಕತ್ಯದ ಪ ಭಾವದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೋ 
ಆ. ಜ್ಞಾನಯುಕ, ಗಾರ್ಹಸ್ಕೆ ಧರ್ಮದ ಹೆಚ್ಚ ಳವನ್ನು ಜಾ 4. ಕಾರಣದಿ: ದಳೋ ಸನ್ಮಾ ಸೆ 
ಧರ್ಮವು ಲುಪ್ತಪ್ಪಾ ಯವಾಗ hi ಕಲಿವಜ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ನಸಿದ್ದ 
ವೆಂದು ಗೊತ್ತು : ನಡಿಸಿದ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಣಿಕಲ್ಬ ಟ್ಟ ತು. * ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಜ್ಯ ನ, ಬದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳ 
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ಪ್ರವರ್ತಕರು ಕಾಪಿಲ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ, ಸಂಸಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು | ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳ ದಿದ್ದರೆ ಮೋಸ್ಟ ಸಿಕ್ಕು ವಿಲ್ಲೆ ೦ಬ ಮತವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ ೫ ಸ ಜಾರದಲ್ಲಿ ತಂದರು. ಸ್ವಂತ, 
ಇರು ನಂತೂ ತಾರುಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಯೇ ರಾಜ್ಯವನ್ನೂ ಹೆಂಡರು ಮಕ್ಕ ಳನ್ನೂ ತೊರೆದು ' ದೀಕೆ ಯನ್ನು 
ಆ ಡನೆಂಬ ಮಿತ: ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಇದೆ. ಶ್ರೀಶಂಕಕಾಜಾರ್ಯರು ಜೈನ, ಬದ್ದ ವೆಸ್ಟ 
ಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದರೂ ಜೈನರೂ ಬೌದ್ಧರೂ ಚೀ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ತಂದ ಸನ್ಯಾಸ Me ನ ತ 
ಶಾ ಇೃತುಸ್ವ್ಯಾ ರ್ತ ಸನ್ಯಾ ಸಧಮಳ ವೆಂದು ತಿಳಿದು ಅವರು ಅದನ್ನು ಶಮ್ಮ ಮತದಿಂದ ತೆಗೆದು ಹಾಕಲಿಲ್ಲ; 
ಅಷಕ್ಟೋಸ ರವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಆ ಸನ್ಯಾಸ ಧಮಳಿವೇ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ ವಾಗಿದೆ, ಎಂದು ಆ. ಚಿ 
ಗೀತೆಯ. ಇತ್ಯ ರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದರೆ ವಸ್ಮುತ: ನೋಡಲು dks ಸ್ಮಾರ್ತ ಮಾರ್ಗದ 
ಗ್ರಂಥವು; hoi ನಾ ರಂಭವೇನೋ ಸಾಂಖ್ಯ pes ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಆಗಿದೆ. ಆಧರೆ 
ಮುಂದೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪಕ್ಬದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸರ- ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವೇ 'ಅದರಲ್ಲಿ ಪ ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿದೆಂ ರಕ್ಕೆ. 
ied ವಚನವನ್ನು ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ನಾವು ಕೊಟ್ಟಿರುವೆವು, ಇನೆರಡ್ಡೂ” . 
ಪಂಥಗಳು ವೈದಿಕ ಪಂಥಗಳೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಂಶದಿಂದಾಗದಿದ್ದರೂ ಬಹ್ವಂಶ, 
ದಿಂದಲಾದರೂ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದು ಶಕ್ಕವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಏಕವಾಕೈ ತೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಮಾತು ಬೇರೆ; ಮತ್ತು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗವೇ ಪ ಸ್ಪತಿಪಾದ್ಯ ವಾಗಿದೆ ಎಂದೂ, 
ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವು ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರದವೆಂದು ಎಲ್ಲಿ ಯಾದರೂ ಹೇಳಿದ್ದ ರೆ ಅದು ತೀನಲ ಪರಜ ಮಾದ ಅಥವಾ 
ಪೊಳ್ಳುಸು ತಿಯೆಂಜೂ ಹೇಳುವ ಮಾತು ಬೇರೆ; ರುಚಿವೈಚಿತ್ರ | ದ ಮೂಲಕ ಕಲವರಿಗೆ ಭಾಗವತ 
ಧರ್ಮಕ್ಕಿ ಭ್‌ ಸ್ಮಾರ್ತಥರ್ಮವೇ ಹೆಚ್ಚು ಮ ನಸ್ಸಿ ಗೆ ಬರಬಹುದು; ಮತ್ತು ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸ ಪಕ್ಷ ವನ್ನು 
ಮೇಲುಗಟ್ಟುವದಕ್ಕಾಗಿ ಕೊದಲ್ಪದುವ ಕಾರಣಗಳು ಅವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಬಲವತ್ತ ರವಾಗಿ ತೋರ 
ಬಹುದು; ಇಲ್ಲವೆಂಶಿಲ್ಲ. ಉದಾ: ಶ್ರೀಶೆಂಕರಾಜಾರ್ಯರಿಗೆ ಸ್ಮಾರ್ತ ಅಥವಾ ಸನ್ಯಾಸ ಧರ್ಮವೇ 
ಮಾನ್ಶವಾಗಿಶ್ತೆ ೦ಬಜಕ್ಕೊ ಇತರ ಮಾರ್ಗಗಳೆಲ್ಲ ಅಜ್ಞಾನ ಮೂಲಕವಾದವಗಳೆಂದು ಅವರು ನಂಬು 
ತ್ತಿ ದ್ಹರೆಂಬದಕ್ಕೂ ಯಾರಿಗೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆಷ್ಟರಿಂದ ಗೀತೆಯ ಭಾವಾರ್ಡವೂ ಹಾಗೇ 
ಇರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಗೀಶಠೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ನಿಮಗೆ ಮಾನ್ಯವಿರದಿದ್ದರೆ, ನೀವು 
ಅದನ್ನು ಸ್ವೀಈರಿಸಬೇಡಿರಿ; ಆದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ «ಈ ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದ ಜೀವನ ಭ್ರಮದ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ನೋಕ್ಸಪ್ರದ ಮಾರ್ಗಗಳು ಅಥವಾ ನಿಷ್ಕೆಗಳು ಇರುತ್ತ ವೆ? ಎಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ("ಸನ್ಯಾಸ ಸ ನಿಷ್ಕೆಯೊಂದೇ ನಿಜವಾದ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಟವಾದ 
ಮಾರ್ಗವು” ಎಂದು ಮಾಡುವದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು 
ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಜನಕೆ-ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯರಿಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಿಂದಲೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ನಡೆದು 
ಬಂದಿನ್ನೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕು ಶ್ರಧರ್ಮಕ್ಕ pr ಸಮಾಜದ ಧಾರಣ-ಪೋಸಣದ ಅಧಿಕಾರವು 
ಜನಳನ೨ಶೆ ವಂಶಪ ರ ಸೆ ೈನಾಮಥ್ಯ ೯ದಿಂದಾಗಲಿ ಯಾರಿಗೆ ಪಾಪ ವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಯೋ 


es 
ಆನರು ತಮ್ಮ ಆಯುಪ್ಯ ವಸೆ ಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನೋತ ರದಲ್ಲಿ ಯೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 











«WAS Tadd ಫಳ ಇತರಕ್ಪಇಷ್ಟ | Faas glen: ನ್‌ Ga Rass |? 
ಮತು “ಫಸ ನಜ ಷನ mda [aoa |? ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿ ವಚನಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳ 
ಅರ್ಥವು ಅಗ್ನಿ ಹೋತ ಶ್ರ ಗೋ ವಧ, ಸನ್ಯಾಸ, ಶ್ರಾದ್ಧ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಮಾಂಸ ಭಸ್ಟ್‌ಣ ಮತ್ತು 
ನಿಯೋಗ... ಈ ಐದು 'ಅರಿಯುಗದಲ್ಲಿ ನಿಸಿದ್ದ ವಾಗಿತೆ ಎಂದು ಇರುತ್ತದೆ. ಅನ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸನ್ಮಾಸದ ಈ 
ನಿಷಿದೃತ್ಯ ತ್ರ ವನ್ನು ಶ್ರ ಕಂಕರಾಜಾರ್ಯರು ಹಿಂದಿನಿಂದ ತೆಗೆದುಹಾಕಿದ್ದಾ ರೆ. 
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ತ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಯೇ ಕಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ರೆಂದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತ ದೆ. ಸಮಾಜದೊಳಗಿನ ಈ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು 


ಸಿ ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ತಂದುಕೊಂಡ ಇಷ 312/8 ಪ್ರತಷಿ7 ನಾಗ ಕಗಗ: (ಶಾಂ.೧೭೮,೧೧) 
ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ )್ಲಿ ವಾಗ ಮಾಡುವ ಮುನಿಗಳು ಆನಂದದಿಂದ ಭೈಕ್ಸ್‌ ,ವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಫ್ರೈ ಕೊ೦ಡಿರುತ್ತಾರೆ೦ದೂ 
ತ ಳ್‌ R wi wad ಇ ಶ್ರಕನನ್ನ' (ಶಾಂ. ೨೩ ಟು ದಂಡ ಧಾರಣಮಾಡಿ ಜನರ 
ಹಾಲನ ಶೋಷೆಣ ಮಾಡುವದೇ ಕ್ಲಶ್ರಿಯ ಧರ್ಮವ, ಮಂಡನ 'ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದಲ್ಲ; ಎಂದೂ 
5 ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಭೇದದಿಂದ ಫ್ಲ ವಿಧವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಆದೆರ: ಇಷ್ಟ ರಿಂದ, ಕರ್ಮಯೋಗವ 
ಪ್ರಜಾಪಾಲನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾದ ಕ್ಲತಿ ಯಗ ಮಾತ್ರವೇ ಅವರ "ಆ. ಸ ಮೂಲಕ ವಿಹಿತ 
ವಾಗಿತ್ಲೆಂದು ಮಾತ್ರವೇ ತಿಳಿಯಕೂಡರು. ಯಾರಿಗೆ ಯಾವ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಧಿಕಾರಪೋ 
| ಹ್‌ ಆದನ್ನು ಜ್ಞಾ ನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಕರ್ಮಯೋಗ ವಿಷಯಕವಾದ ಮೇಲಿನ 
ವಚನದ ಜಾ 7 ಭಾವಾರ್ಥ ನಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ "a gfe (aoa > 
(ಶಾಂ- ೨೩೭) ಜ್ಞಾ ನೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಕೂಡ ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರದಂಶೆ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿ ಸುತ್ತಿದ್ದರು,---ಐ೦ದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಮತ್ತು 
ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರ ಮಕ್ಕೆ ಬದಲು ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಯೋಗನನ್ನು ನಿಕಲ್ಪದಿಂದೆ ಸರ್ವವಣ೯ 
ಗಳಿಗೂ ವಿಹಿತವಾಗಿ ಬಡಿದಿದೆ. (ಮನು. ೬.೮೬ 28 ಹಾಗೆಯೇ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವೇ ಭಾಗವತ 
| ಢರ್ಮವು ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ, ಎಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ತಿರುಗಿ ಸೀ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಅದು 
ಸುಲಭಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿದೆ, ವಿಂದು ಅದರ ಹೆಚ್ಚಳನನ್ನು ಹೊಗಳಿದ್ದಾರೆ (ಗೀ ೯.೩೨); ೨. ಆ ಮೇರೆಗೆ 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ತುಲಾಧಾರನೂ ವ್ಯಾಥನೂ ಅಂದರೆ ಬೇಡನೂ ಈ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ರೆಂದೂ ಅವರು ಅದನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದರೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಕಥಾನಕವಿದೆ, (ಶಾ೦.೨.೬.೧ 
ವನ. ೨೧೫); ಮತ್ತು ಭಾಗವತ ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷಾಮ ಘರ್ಮಯೋಗದ ಬಗ್ಗೆ ಕೂಟ್ಟ 
ಪ್ರಮುಖ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಜನಕ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಮುಂತಾದ ಫ್ಲತಿ ಯರು ಮಾತ್ರವೇ ಇರುತ್ತಾ 
ರೆಂತೆಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಸಿಷ್ಟ ಜೈಗೀಷವ್ಯ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಸ ಇತ್ಯಾದಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜ್ಞಾನಿ ಪುರು 
ಷರೂ ಇರುತ್ತಾ ರೆ. 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವೇ ಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯ ನಿದ್ದ ರೂ ಕೇವಲ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವನ್ನು ' ಅ೦ದರೆ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು Ke ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರದವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲೆ ೦ ಬದನ್ನು 
ಮರೆಯಳೊಡದು. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾ ನರಹಿತವಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಯೂ ಎರದು ಪ ಕಾರ 
ಗಳಿನೆ. ಒಂದು ದಂಭದಿಂದ ಅಥನಾ ಆಸುರೀ ಬುದ್ಧಿ ಹಿಕ ಮಾಡುವದು, ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರ ದ್ದೆ 
ಯಿಂದ ಮಾಡುವದು; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಯಲು isu ಮಾರ್ಗವು ಆಂದರೆ ಆಸುರೀ ಮಾರ್ಗವು 
ಗೀತೆಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ (ಗೀ. ೧೬.೧೬ ಮತ್ತು ೧೭.೨೮), ವಿೂಮಾಂಸಕರಿಗೂ ಗರ್ಹ್ಯವೂ ನರಕ 
'ಪ್ರದವೂ ಎಂಬದು ಸಮ್ಮತನದೆ. ಯುಗ್ರೆ "ದದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಹೆಚ್ಚ ಳವನ್ನು ಚೀ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
'ಹೊಂಡಾಡಿದೆ (ಯ. ೧೦.೧೫೧;೯.೧೧೩.೨ ಮತ್ತು ಎಿ.೧೨,೫). ಟಟ ಬರಡನೆಯ ಅಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನರಹಿತನಾಗಿದ್ದರೂ ಶ್ರದ್ಧಾ ್ಸಿಯುಕ್‌ ವಾಗಿ ಯಜ್ಞ ; ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಮಾರ್ಗದ 
ತಾ ೬ಜಿ! 'ಮುತನೇಫೆಂದರೆ-ಪರನೇಕ್ಸ ರನ ಸ್ಟ ರೂಪದ ಜಿ ಜಾ ಶ್ಲ ನವಿರಲ್ಲಿ 
ಬಿಡಲಿ; ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೇಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿಟ್ಟು ಕೇವಲ: ಕ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಯಜ ಸಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಭಾ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಕೊನೆಗೆ ಮೋಕ್ಷ ವ. "ಸಕ್ಕ ಸ ದ್ದೆ ಜ್‌ ಟ್‌ ಜಾ 
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ಸನ್ಯಾಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವು... | § ಪ್ಲಿನ್ಲಿಭ . 


ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೆ ವೆ. ವೇದಸಂಹಿತಾ ಮತ್ತು ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಣಗಳಲ್ಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾ ಸೆ. ಧರ್ಮವು ಅವಶ್ಯ 
ಯತು ನಿಲ್ಲಿ ನ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ತಿರುಗ್ಗಿ ಗೈ ಹಸ್ಯ್ಯಾ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ! ಇದ್ದ ರೇ ಮೋಕ್ಷ ವು; ಥ್ಲೊರೆಯುತ್ತ 
| ಬೆಂದು ನೇದದ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾದ ವಿಧಾನವಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಜೈ ಮುನಿಯು Bs ಇ ನೆ(ನೇ.ಸೂ ಪ್ಲ: ಛು ಣೆ ಸ 
ಅವನು ಈತ. ತೀರ ನಿರಾಧಾರನಾದುದೂ ಅಲ್ಲ, ಯಾಕಂದರೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಈ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ ರು ತಿಳಿದ ಗ ಗ/೦ಥಗಳೆಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೇ ಸರಿ. ಉಪನಿಷತು: 
ಗಳಾದರೂ ವೈದಿಕ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳೇಗೆಆಗಿದ್ದರೂ ಅವು ಸಂಹಿತಾ ಮೆತ್ತು ಬ್ರಾ 'ಹ್ಮಣ ಇವುಗಳ ತರುವಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಆಗಿರುತ್ತ ಇ! ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ನಿಷಯಸ ಕೃತಿಸಾದನೆ ಯಿಂದಲೇ ಸ್ಪ ಸ್ಪೈ pe ದೆ. ಅವಕ್ಕೆ ತ್ಕ 4 
ಭರ್ವದಲ್ಲಿ ಸರಮೇಶ್ವ ರನ ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಿದ್ದಿಲ್ಲನೆಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜೋಶ್ಸವ | ನಡೆಯೆ 
ನೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ವೆ ಉಗ್ಯದಿಂದ ಕರ್ಮಸನ್ಯಾ ಸ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಮತವು ತತ ಗಳಲ್ಲಿ ಹ 
ಗಹ "ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿಕು. ತಸ್ಯ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಜದಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ಣಿಸಿದ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಗೌಣತ್ವವು ಉಂಟಾಯಿತು. ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯನೆಂದು 
ಶಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದ ರು, ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯಯುಕ್ತ ವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಆಂದರೆ 
ಸನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದ ಹಾ ಆದಬಳಿಕೆ, ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಜಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ದುರ್ಲಕ್ತಿ ಸ ಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಆದಕಾರಣ ಲೋಕನೆಂಗ್ರಹ 
ಮಾಡುವದು ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವೆ ವೆಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತ ಬಂದಿತು. ಸ್ಮೃಶಿಕಾರರು 
ಕೂಡ ತಮ್ಮ ಗ (ಎ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ಣಕ್ಕೆ “ಯಾಗ ಮುಂತಾದ ಶ್ರೌತ ಏನಪಾ ಜಾತು ಚ ಸ್ಮಾರ್ತ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಗೃಹಸ್ಸಾ ಶ್ರಮನಲ್ಲಿ ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿ ಗೃಹಸ್ಥಾ ನಶ ವನ್ನು ಹೊಗಳಿರುವ 
ದೇನೂ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ. ಆದರೆ ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಸನ್ಯಾಸಾಕ್ರಮ ಇವೇ ಶ್ಶೇಷ್ಠ ತದವಪುಗಳೆಂದು ಸ್ಮೃತಿ 
ಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಆಗಿರುವ-ಕಾರಣ ಉಪನಿಸತ್ತು ಗಳ ಮೂಲಕ Rose ಉಂಬಾದ 
ಗೌಣತ್ವವು ಸ್ಮೃತಿಕಾರರ ಆಶ್ರಮವ್ಯ 'ವಸ್ಥೆಯಿಂದಲೂ ಘಡಿಮೆಯಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ 
ಸ್ಥಿತಿ ತಿಯಲ್ಲಿ, ಜ್ಞಾನಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಗ”ಣತ್ವನನ್ನು ಕೂಡದೆ ಇನೆರಡ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಭಕ ಯನ್ನು ಬೆರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ೨ ಅವುಗಳ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಸ ನಿಲ್ಲವೆಂಬ್ಬ ಮತು ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ, 
ಬಹಳವಾದರೆ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ಲಿ ಯಾಗುತ್ತ ದೆಂಬ ಉಪನಿಷ ಕ್ಕಾರರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಗೀಶೆಗೂ ಮಾನ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ರವೆ (ಮುಂಡ. ೧.೨.೧೦; ಗೀ. ೨. ೪೧೪೫). ಆದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮವು ನಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಯಜ್ಞಗಳ 
ಅಥವಾ ಕರ್ಮಗಳ ಚಕ್ರವೂ ಬೇಕೇಬೇಕು. ಆದಕಾರಣ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿದುವದು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಹುಚ್ಚು ತನದ ಕೆಲಸವೇ ಎಂದೂ ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧು ೦ತವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ «ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಶತ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಚಾತುರ್ವರ್ಶ್ಯ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಅಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ವಕ ಚ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ 
ಮಾಡದೆ ಜ್ಞಾನ ವೈರಾಗ್ಯ ಯುಕ್ತ ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಮಾಡಿರಿ; Mets ಯಜ್ಞ 
ಚಕ್ರನು ವ್ಸ ಲಿತವಾಗದೆ ನೀನ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳು ಮೋಕ್ಬ್ದಕ್ಕೂ ಪ್ರಕಿಬಂಧಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ.೫ 
ಎಂದು ಗೀಶೆಯೆ ಉಪದೇಶವ. ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡಕ್ಕೂ ಕರ್ಮಕಾಂಚಕ್‌ (ಅಂದರೆ ip 
ಕರ್ಮಕ್ಕೂ) ಇರುವ ನಿರೋಧವನ್ನು ದೂರ ಮಾಡುವ ಗೀತೆಯ ಈ ಶೆ ನಿಲಿಯು ಸ್ಮೃತಿಕಾರರ ಶೈಲಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸರಸನಾಗಿರುತ್ತ ದೆದು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕೆ? ಯಾಕಂದರೆ ಗೀಶೆಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ವ್ಯಷ್ಟಿರೂನ ಆತ್ಮನ ಕಲ್ಯಾಣನಂತೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಾಧಿಸುತ್ತ ದೆ... ಮೇಲಾಗಿ 
ಅದರೊಂದಿಗೆಯೇ ಸೃಸ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಸಮಷ್ಟಿರೂಪ ಆತ್ಮನ ಕಲ್ಯಾಣವೂ ಅದರಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಷ್ಲಿ೪ಂ -. i ಜಟ ೯ ಗೀ ತಾರಹಸ್ಯ. | ಮ Wp 
ಕರ್ಮಗಳು" ಅನಾದಿಯಾದವೂ ವೇದಪ ಕಿಪಾದಿತವೂ ಆಗಿರ್ಕುವ. ಹ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಿರದಿದ್ದರೂ 
ಅವನ್ನು) ಸನ್ನೆಯಿಂದ ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುವರು. “ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಗೌಣ 
ಘೊ ದೆಸಿಸ್ಮಿ 4 | ರಾಗ್ಯನನ್ನು ತಾಳಿ, ಅವನ್ನು , ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಅನೇಕ ಉಪನಿಷ ಕ್ಯಾರರು (ಸರ್ವ ರೂ 
ಕೆಟ್ಟ) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕನಿಷ್ಕ ಪಕ್ಷ ಕ್ಕೆ ಆ ಉಪನಿಸತ್ಯಾರರ ಒಲವು ಅತ್ತಕಡೆಗೆ ಇರುತ್ತದೆನ್ನಲಿಕ್ಕೆ 
ಹ್ಯಾ ಸೆ, ತಿಕಾರರಾದರೋ, ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು. ಮಾಡಿ, ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ pi 
' ಬಳಿಕ ಮುಪ್ಲಿನಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ಅವನ್ನು: ಬಿಟ್ಟು ಸನ್ಯಾಸ'' '್ರೇದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು "ಹೇಳಿ, 
ಮೆಲೀನ ಎರಡು ಮತಗಳಲ್ಲಿ ವಯೋಭೇದವನ್ನು ಅಂದರೆ ಆಶ ಶ್ರಮಭೇದವನ್ನು ಕಲಿಸಿ ' ಏಕವಾಕ್ಯತೆ. 
ಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಗೀತೆಯ ಪಂಥವು ಈ ಮೂರೂ ಪಂಥಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಏರೋಧನಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಕಾ ಮ ಕರ್ಮಗಳ ನಡುವೆ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ವೆಂದೂ ಆದಕಾರಣ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದ ನಿಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ' ಸದಾ ಮಾಡುತ್ತಲೇ 
ಇರಬೇಕಲ್ಲದೆ ವಿಂದೂ ಜಾ ೬ ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು ಮತಗಳನ್ನೂ 
ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಲು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಅನೆಶ್ಯ ವೆಂಬ ಮಾತು ಇವರೆಲ್ಲ ರಿಗೂ 
ಮಾನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಬರುವದು, ಆದರೆ ಇಂಥ ಅಜ್ಞ್ಯಾ ನ'ಸ್ಲಿ ಸ್ವಿತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ 
mes ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸ್ಪೆರ್ಗವೊಂದೇ ಫಲವೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೂ ಗೀತೆಯ ಹೇಳುತ್ತ ವೆ. 
ಆಬಳಿಕ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾ ek ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಮಾಡಬೇಕೋ ಬಿಡಬೇಕೋ ಎಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಉಪನಿಷತ್ವ್ವಾ ರರೊಳಗೇ ಮತಭೇದವುಂಟು, ಹಲವು ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಾಮ್ಯ ಬುದ್ದಿ 
ಯೆಲ್ಲವು eS ಬಳಿಕ ಮೋಶ್ಚಕ್ಕೆ ಆಟ ಕೇವಲ ಸ ಸ್ವರ್ಗಪ್ಪಾಪ್ತಿ ಕ 
ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡು ವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವೇ  ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ತಾಪ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 
ತದಿ ರುಜ್ಜವಾಗಿ : ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಕ ಜೂ ಮತ್ತೆ `ಹಲವು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಮೃತ್ಯು ಬೋ "ಕದ 
ವ್ಯವಹಾರವು ನಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಪ ಗ್ರಶಿಪ ಾದಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಉಪೂಸತು. 
ಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ಈ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಡರು ಮಾರ್ಗವೇ ಗೀತೆ ತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿನಾದ್ಯೆವಾಗಿರುತ್ತ 
ಬೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ (ಗೀ. ೫.೨). ಅದರೆ "ಮೋಕ್ಷ ಕ್ರ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನಿಯು ಲೋಶಕಸಂಗ್ರ 
ಹಾರ್ಥವಾಗಿ ನಿಷ್ಕಾಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸರ್ವ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಲೇಜೇಶಕೆಂಬದ ನ್ನ್ನ ಜ್ಞ ಫೊಂಜರೂ 
ಸ್ವರ್ಗದ ಹೊರತಾಗಿ ಅನ್ಯ ಫಲವನ್ನೇ ಕೊಡದಿರುವ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಕ ಕರ್ಮುಗಳನು ಏಳ ಸಾದ 
ಬೇಕು.?' ಎಂಬ ಶ೦ಕೆಯು ಇಲ್ಲಿ pS ಹುಟ್ಟು ತ ಡೆ. ಆದಕಾರಣ ಶ್ರಿ ಕ್ರಷ್ಣ ಸ್ಗ ನು ೧೮ನೆಯ 
ಅಯ್ಯು ಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನೇ ಖತ್ರಿ, be ನ ದಾನ, ತಪ ಇತ್ಯಾದಿ ಫರ್ಮೇಗಲು 
ಜ್‌ 1 ಗಲೂ ಚಿತ್ನ ಶುದಿ ಕಾರಕವಾದವುಗಳು ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಪಾ ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಹುದಂದವು 
ಮತ್ತು ಕಾಜ ( ಇರುವ ಕಾರಣ ಇವನ್ನು RR (Qateqi); ಬ್ಲಾ ನಲಿ ದಎಮ್ರ 
ಮಿಕ್ಕ. ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ನುಗಳಂಜೆಯೆ ಲೋಸಸಂಗ ಗ್ರಹಾರ್ಥವಾ ಗಿ ಫಲಾಶೆಯನ್ನೂ ಸೆ೦ಗಬನ್ನೂ ಕ) 


ಚೆ 


ಕೊಟ್ಟು ೫. ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಷ್ನವಾದ ನಿರ್ಜಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವನು (ಗೀ. ೧೮.೬%, 


ಈ ಮೇರೆಗೆ ಪರಮೇ ಶ್ಚರಾರ್ಪ ಟಾ ಈ ವಿಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 44 ವ್ಯಾಪಕ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಯಜ್ಞ ವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಇಂಥ ಯಜ್ಞಕ್ಕೊ ಸ್ಥ 4 ಇಟ 

ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಳವಾಗುವದಿಲ (ಗೀ, ೪.೨೩). ಇಷ್ಟೆ € ಅಲ್ಲ, ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು EC a 
ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಶೇ ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ, ಯಜ್ಞ ದಿಂದ ದೊರೆಯುವ. Ea 
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ಸನ್ನಾಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ. ದ ತಳ 


ದಿಲ್ಲ. ಸಾರಾಂಶ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಕರ್ಮ್ಮುಕಾಂಡವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರೈಹಿಸಲ ಟ್ರಿದ್ದರೂ, ಗೀತೆಯು 


ಬಬ", 


ಬಲು kidd 4 ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಎಡತಾಕುವದನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಿರುವದು "ಮಾತ, ವಲ ಬ್ರ ಸರ್ವ ಕರ್ಮ 


ಎ 


ಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಠಾ ರು ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡ ಹೇಳಿರುವ ಕಾರಣ ಕೊನೆಗೆ ಮೋಕ್ಷ. ಸ್ಪಾ, "ತ ಗೂ: 'ಸಲ್ಪಡಿ 
ಯಾಗುನದಿಲ. ಮೀಮಾಂಸಕರ ಕರ್ಮನಾರ್ಗಕ್ಕೊ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೂ ಕ ಈ 
ಮಹತ ದ ಭೇದವನ ವ್ಸ ಯಾರೂ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ Fh ಮರೆಮಾಡಬಾರಜು. 

"ಭಗವದ್ದಿ (ತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗವಷ್ಟೇ e ಪ್ರತಿಸಾ 
ವಾಗಿರುತ್ತ ಹೂ ಈ ಹೋ ಯೂ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ fy ರೇ ಸ 
ನೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿದೆವು. ಇನ್ನು ಗೀತೆಯ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾ 2 ನಕಾಂಡವನ್ನೂ ಹಿಡಿದು ಸ್ಕ್ರೈತಿ' 
ಹಾರರು ವರ್ಣಿಸಿದ ಆಶ್ರಮವ ವಸ್ಥೆ ಗೂ ಭೇದವೇನೆಂಬದನ್ನು ತಾಶ್ವಿ ಕದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಸೋಸಿ ನೋಡುವ, 
ಈ ಭೇದವು ತೀರ ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಸ್ತು ei a ಅದರ ವಿಷಯನಾಗಿ ವಾದ 
ಬೆಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನನುಂಭಾಗುನ ವರೆಗೆ 'ನೂದಲಿನ ವಿರಡು ಆಶ್ರಮಗಳ ಕ್ಸ್‌ ತ್ಯ ಗಳನ್ನು 
ಚಿತ್ನಶುದ್ಧಿಗಾಗಿ, ನಿಲ್ಲರೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಉಭಯತರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಜ್ಞಾ ನವಾದ 
ಬಳಿಕ ಕಮರ ಹತಾ ಸನ್ಯಾಸ ಸ್ವೀಕರಿಸ ಬೇಕೋ ಎಂಬದೇ. 'ಮತಬೇದದ ಪ ತ್ತೆ ಯು. 
"ಇಂಥ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ಪಲ್ಪೇ PR ಆದಕಾರಣ ಇಂಥ ಸ್ಪಲ್ಪ ಜನರು "ಕರ್ಮ 
ಮಾಡಿದರೂ € ಅಷ್ಟ ಬಿಟ್ಟಿರೂ ಅಸೆ ಪೀ; ಆ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ವಿಶೀಷ ವಾದ ಬೆಳೆಸುವದರಲ್ಲಿ ಏನು ಅರ್ಥೆ 
ವಿದೆ? ಬಂದು RE ತೋರುವ ಸಂಭವವಿದೆ. a ಹೀಗನ್ನು ವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಆಚರಣೆಯನ್ನೆ € ಇತರರೂ ಪ ಕ್ರಮಾಣನೆಂದು NO ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯ ಮ ತನ್ನ 
ಕೊನೆಯ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿಯೆ ೇ ಮೊದಲಿನಿಂದ ತನ್ನ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದರಿಂದ 
"ಜ್ಞಾನಿಯ ಏನು ಮಾಡಬೇಕು? ಎಂಬ ಪ ಸ್ರಶ್ನೆ ಯು ಲ್‌ ಕಿಕದೃಷ್ಟಿ ಜ್‌ ಮಹತ್ವ ವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗು 
ತ್ರದೆ. ಸ ಸ ತಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯಾದರೋ, ಜ್ಞಾನಿಯು ಕೊನೆಗೆ ಸನ್ಯಾ ಸವನ್ನೇ ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವದೇನೂ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸ್ಮ್ಮಾ ರ್ತ ತಕ ಪ್ರ ನಿಯಮಕ್ಕ್‌ ಅಪವಾದಗಳಿರುತ್ತ 
ವಂಬದನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದೆ "ವ, ಉದಾ: --ಬ್ರಹದಾರಣ್ಯಕೋಫ ನಿಷ ತ್ರಿ ನಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞ್ಯ್ಯವಲ್ಯ ರು 
ಜನಕನಿಗೆ *:ನೀನು ಇನ್ನು ರಾಜ್ಯ ಬಿಟ್ಟು ಸನ್ಭಾಸಿಯಾಗು' ತ ಎಲ್ಲಿ ಯೂ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ತಿರುಗಿ, ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬೇಸರಪಟ್ಟ (a Kh ಸನ್ಯಾಸಿಗಳೇ ಜ್ಞಾ ನೋತ ರದಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಶೆರಳುತ್ತಾ 3 (ಬೃ. ೪೪.೨.೨). ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದರ ” ಹೀಲಿಂದ ಜ್ಞಾನೋಶ್ರ ರಲ್ಲಿ. 
ಸನ್ಮಾ ಸವನ್ನು ಸ್ಲೀಕರಿಸುವದು ಅಥವಾ ಬಿಡುವದು ಅವರವರ ಸಂತೋಷದ ಮಾತಾಗಿರುತ ಡೆಂಬದೂ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಸನ್ಭಾಸಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲೆ೦ಬದೂ ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಪ ನಿಷತ್ತಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿದ ೦ತೆ "ತೋರುತ್ತ ದೆ, ನೇದಾಂತಸೂತ್ತ ದಲ್ಲಿಯೂ ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯ ಕ್ಕ ನಿಷಶಿ ನಲ್ಲಿ ಯ ನಚನಳೆ ಪೊ 
ಅರ್ಥವನ್ನೆ ಹೇಳಿರುವರು (ವೇಸೂ. ಫ್ಲಿ.೪.೧೫), ಜಾ ನೋತ್ತ ರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸ ಮಾಡದಿದ್ದ ರೆ 
ಮೋಕ ದೊರೆಯುವದು ಶಕ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು doa ಖಂಡಿತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಎಲ್ಲ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೂ ಆ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೆ ಯೇ ಅನು ಕೂಲವಾಗಿರುತ್ತವೆಂದು ಅವರು ತಮ್ಮ 
ಭಾಷ ದಲ್ಲಿ. ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಹವಣಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, "ಹೀಗಿದ್ದ ರೂ ಜನಕಾದಿಗಳಂಶೆ ಜ್ಞಾನೋತ ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ಯಥಾಧಿಕಾರನಾಗಿ ಮರಣ ರ ಕರ್ಮಮಾಡುತ್ತ ಕೂಡಲಿಕ್ಕೂ ಅಡಿ ಯಿಲ್ಲ ೦ದು 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಜಾಯಿರರು ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ (ವೇಸೂ ಶಾ೦. ಭಾ, ೩.೩.೭ ೨ ಮತ್ತು 
ಗೀ, ಶಾಂ. ಭಾ. ೨.೧೧ ಮತ್ತು ವಿ.೨೦ ನೋ). ಜ್ಞಾನೋತ್ಸರ ಕರ್ಮವು ಸನ್ಯಾಸ ಅಥವಾ 
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ಸ್ಮಾರ್ತ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ pe ತ್ಯಾಜ್ಯನೆಂದು ಶೋರಿಲ್ಲ ವೆಂಬದ್ದೂ ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಕೂಡ 
ಜನ ವಾದವು. ಆಟಾ 1 ಕರ್ಮಮಾಡಬಹುದೆಂದೂ ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತ ಬೆ. ಈ 
ಜ್ಞ ಲಾ: ನದ ' ವ್ಯಾ ನಿ ಯನ್ನೇ ಗೀತೆಯು ಬೆಳಿಸಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜ್ಞಾನಿಯು ಜ್ಞಾಾನಪ್ಪಾಪ್ನಿ ಯಾದ ಮೇಲೂ 
ಕ ಸಾತುನ್ಯಾ "ತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಲೋಸಕಸಂಗ ಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಕೇವಲ ರವ ನೆಂದು ನಿಷ್ಕಾಮ 
"ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಡೆ, ಆದಕಾರಣ ಗೀತಾಧರ್ಮವು ವ್ಯಾ ಪಳವಾಗಿದ್ದ ರೂ 
ಗೆ ದರೊಳಗಿನತತ ವು ಸನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗೀಯರ ದೃಷ್ಟ ಹ್ಟಿಯಿಂ. ದಲೂ ನಿರ್ದೋಷನಾಗ್ಗಿರುತ್ತ 1 ಇದರಿಂದ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ. ಜ್ಞ್ಞಾನಯು ಕ್ತ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು 
ಸನ್ಯಾಸ ಸಕ್ಕೆ "ವಿಕಲ್ಪ ವಾಗಿ ಗ್ರಾಹ್ಯ ವೆಂದು ಹಿಡಿದಿದ್ದಾ ರೆಂದು: 'ಆ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಟ ಕ್ಟ ಜಾ 
'ಓದುನವರಿಗೆ ಗೊತ್ತು ಗುನದು (ಬೇಸೂ. ಪ್ಲಿ,೪೨೬;ಪ್ಲಿ.೪, ಟ್‌ 2೫). ೫ ಆದರೂ ನಿಷ ನ್ಯಾ ಮಬುದ್ದಿ 
ಯಿಂದಲ್ಲೇ' 'ಏಕಾಗಲೊಲ್ಲ ದು, ಸಾಯುವ ವರೆಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ ನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಲೇ ಕೂತರೆ ನ್ಯ ಸ ಕಿಗ್ರ ಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ” "ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮತ್ಕಾ ಗರೂಪ ಚತುರ್ಥಾಶ್ರ ಮದ ಇಬ ಸನ್ಯಾಸಾ ಶ್ರ ಮದ ಗತಿಯೇನು, 
"ಎಂಬದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲ ಈ ಒಮ್ಮಿಲ್ಲೊಮ್ಮೆ ಭಗವಂತನು ಕರ್ಮತ್ಕಾ ಗರೂಪ ಸನ್ಯಾಸ ಶೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಮೋಕ್ಷ ಸಿಕ್ಕು ವದಿಲ್ಲ ಜೀ ತನಗೆ ಹೇಳುವನೆಂದೂ ಆಗ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಏಟ್ಟು ಕೊದಲಿಕ್ಟ್‌ 
ಧ್ಮಗೆವು ತನ ಆ ತನಗೆ ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ಅಪ್ಪಣೆ ದೊರೆಯು ನಡೆದೂ" ಟು. 
ತೋರುತ್ತಿ ತ್ನು, *ಆದರಿ ಭಗವಂತನು ೧೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊಸೆಯೆ ವರೆಗ ಕರ್ಮೇತ್ಯಾ ಗರೂಪ 
' ಸನ್ಮಾಸಾ ಶ್ರಮದ ಮಾತನ್ನೇ ಎತ್ತಲಿಲ್ಲ, ಪ್ರಕಿಯೊಂದು ಸಾರೆ ಫಲಾಶೆಯನ್ನು 'ಬಿಜಲಿಕ ಷ್ಟ € ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿದನು. ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಕೆ ನೋಡಿದ ಕೂಡಖೇ (ಇನ್ನು ಹಾದಿ PA ಉಚಿತ 
ವಲ್ಲವೆಂದು ಬಗೆದು). ೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ೩... ಸನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ತ್ಯಾಗ 
ಇವುಗಳೊಳಗಿನ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನನಗೆ ಹೇಳುನಿಖೋ?* ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಅವನಿಗೆ ಕೊನೆಗೆ ತವಕ 
ದಿಂದ “ಶೆ ಮಾಡಿದರು. ಅರ್ಜುನನ ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹೆ ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಕೊಡುವಾಗ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಕೇಳುವ 
ದೇ ಕಂಬಿ ಇಲ್ಲಿ ಯವರೆಗೆ ನಾನು hd ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸನೂ.ಸವು ಇಲ ವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಶಿಳುವಳಿಕೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು : ತಪ್ಪು ; ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳು ಒಟ್ಟು ವಿಲ pes 
"ಸಾಮ್ಮ' ಅಂದರೆ ಆಸಕ್ತ ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ನಡುವ ಕರ್ಮಗಳೆಂದೂ "ನಿಷ್ಕ ೫ si ಆಸಕ್ತಿ, 
ರಹಿತವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಜಾಕಿ ನಿರಡು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಲೆ (ಇದಕ್ಕೆ ಮನುಸ್ಸ ತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ರ ಮವಾಗಿ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತ ಮತ್ತು ನಿವೃತ್ತ ಚರಗ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟ ದ) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಮೃವೆಂಬ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇರುವ ಬಿಲ್ಲ 'ಫರ್ಮಗಳನೂ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು ಅಪೂಟ ಬಿದುತ್ತಾ ನೆ. 
ಪ್ರಿ ಅನುಗಳನ್ನು «ನ್ಯಾ ಸಃ? ಮಾಡುತ್ತಾ ನ್ಮೆ ಆಬಳಿಕ ನಿಷ್ಕಾ ಭುಷಿಸಿದೆತ ತ್ರ ದ ಕರ್ಮಗಳಷ್ಲೆ ಈ 
ಉಳಿದವು, ಈ ನಿಷ್ಕಾ Wea ಕರ್ಮಗಳನ್ನು. ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು ಮಾಡುತಾ ನೇನೋ ಸರಿ ಆದರೆ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯ ಆಜ ಜ ನ್ನು ಅವನು ಸರ್ವಥೈವ ತ್ಯಾ ಗ? ಮಾಡಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಅಂತೂ PR 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೂ «ಸ ಸನ್ಮಾ ಸ? ಮತ್ತು "ತ್ಯಾಗ'ಗಳು ಇದ್ದ ೇ ಇದೆ ಶಂ ತಾಯಿತಲ್ಲ ವೆ] ಸ್ಮಾರ್ತಮಾರ್ಗದ 












* ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರದೊಳಗಿನ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಅರ್ಥ ವನ್ನು ಕರ ಬ್ಯ. ತುಸು ಬೇರೆ 
ಹಚ್ಚಿದೆ, ಆದರೆ “er ago (ಪ್ಲಿ.೪.ಪ್ಲಿ೨), ಇದರ ಅರ್ಥವು "ಜ್ಞಾನಿಯು ಆಶ್ರಮ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ನಡೆಯುತ್ತ ದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಅದು. ನಿಹಿತವಿರ್ಭುತ್ತ ಡೈಸಿ: ಎಂದು ಆಗುತ್ತ 


ದೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, ಸಾರಾಂಶ ಜಾ ಫ್ಲನೀಪುರುಷನು ಸೆಮ್ಮೂಪಾಸನಯದು, ಅಥವಾ ಮಾಡ 


ಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲ, ಬಂಬ ಎರಡೂ ಪ್ರ ಯ ಗ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ. ಸ್ಥಿ ಕಂ ಸಲ್ಪ ಟ್ಫ ವೆ 





ಸನ್ಕಾಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ. | | ಪ್ಲಿಳಿ್ಸಿ | 


ಜನರು ಕರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವರೂಪತ: ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ಮಮಾರ್ಗದ : ಯೋಗಿಗಳು ಕರ್ಮದ | 


ಫಲ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಮಾಡುತಾರೆ, "ಅಂತೂ ಎರಡೂ ಕಡೆಗೂ ಸನ್ಮಾಸವು rN ( 
ಇರುತ್ತದೆ? (ಗೀ, ೧೮,೧-೬ ಮೇಲಿನ ನನ್ನು ಟೀಕೆ ನೋಡಿರಿ). ಹೆಚ್ಚು PA 6 

ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪರನೇಶ್ವರಾರ್ಪಣ ಬಾ ನಿಷ್ಕಾಮಬುದ್ಧಿ be ಮಾಡುನ ಪು ನ 
ಗೃ ಹಸ ಶ್ರ ನುಯಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವನು ನಿತ್ಯ ಸನ್ಯಾಸಿ ಸಿ)? KE 1 ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ದು (ಗೀ, ೫.೩). ಎಂಬ 


ಭಾಗವತ ಸೌತೆ ಬೀಜಮಾತು. ಭಾಗವತ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಜು... ಸಘಲ ಆಶ್ರಮ ಧರ್ಮ 


ಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿ ಕೊನೆಗೆ ಯುಧಿಸ್ಮಿರನಿಗೆ ಈ ಮಾತನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವರು, ವಾಮ: 
ಪಂಡಿತರು ಗೀತೆಯ ತನ್ಮು ಟೀ ಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ «ರ್ಗ aga RUE) ಫತೆ. 


ಬೋಳಿಸಿಕೊಂದು ಜನಿವಾರ 1 ಹಾಕಿದರೆ, ಅಥವಾ ಕೈಯಲ್ಲಿ ದಂ ಡವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಭಿಸ್ಚೆ ಬೇಡಿದರೆ ' ` 
ಅಥವಾ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟು ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ವಾಸಮಾಡಿದರೆ ಮಾತ್ರವೇ ಸನ್ಯಾಸರಾಗುತ್ತ 'ದಂತಲ್ಲ ; 








ಕ 


ಸನ್ಯಾಸ, ವೈರಾಗ್ಯ ಇವು ಬುದ್ದಿಯ ಧರ್ಮಗಳು. ದಂದ, ಚಂಡಿಕೆ ಅಥವಾ ಜನಿವಾರದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ. 


ಅವು ದಂಡಾದಿಕಗಳ ಧರ್ಮಗಳೇ ಎಂದೂ ಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಿದರೆ; 


ರಾಜಭತ್ರದ ಅಥವಾ ಛತ್ರಿಯ ಹಿಡಿಕೆಯನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದವನಿಗೂ ಸನ್ಯಾಸಿಗೆ ಪ 
ಮೋಕ್ಸ ಸ್ರಾಪ್ತವಾಗಬೇಕಾದೀತು. 
Wisi ಇಲಗ ಇಳಿ! ಕಣಿ a Reda | 
aif ಇಳಿ ಇ ಇ ನೆ ಲ | 
ವಿಂದು ಜನಕ ಸುಲಭೀ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಶಾಂ. ೩ ೨೦.೪೨,. ಯಾಕಂದರೆ (ಈ ಪ್ರಮೇಯ 
ದಲ್ಲಿ] ಬೋಸ್ಲೆ ಹೇತುವಾದ ದಂದ ಪರಿಗ್ರಹವು ಅಂದರೆ ದಂದವನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಯುವದು 
ಎರದೂ ಈಬೆಗೆ ಒಂದೇ ಇರುತ್ತದೆ, ತಾಶ್ರರ್ಯ, ಕಾಯಿಕ, ವಾಚಿಕ, ಮಾನಸಿಕ ಇವುಗಳ ಸಂಗಮವೇ 
ನಿಜವಾದ ತ್ರಿದಂಡವು (ಮನು ೧೨.೧೦); ಮತ್ತು ನಿಜವಾದ ಸನ್ಯಾಸನೆಂದರೆ ಕಾಮೃಬುದ್ಧಿಯ 
ಸನ್ಮಾಸವು (ಗೀ. ೧೮.೨); ಅದು ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ವಲ್ಲ! (ಗೀ, ೬.5, 
ಆದರಂತೆಯೇ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸುವ ಕರ್ಮವೂ ಭೋಜನಾದಿ ಕರ್ಮಗಳೂ ಸಾಂಖ್ಯ ನಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಕಡೆಯ ತನಕ ಬಿಡುವದಂತೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಆ ಬಳಿಕ ತ್ರಿದಂಡೀ ಅಥವಾ ಕರ್ಮ 
ತ್ಳಾಗರೂಪ ಸನ್ಯಾಸವು ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಳಿದು ಆ ಮಾರ್ಗವ ಸ್ಲತಿ 


ಣಿ) 


ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದು, ಅಥಮಾ ತ್ಯಾಜ್ಜ ವಾದುದು , ಇತ್ಯಾದಿ ಹುರುಳಿಲ್ಲ ದ ಶಂಕೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು ಫ್ಯಾವೀ 


ಬಣ್ಣ ದ ಶ್ಯಾ ಟಿ ಚಲೋದು. ಬಿಳೀಬಣ್ಣ ದ ಶ್ಯಾಟಿ ಟಿ ಚಶೋದು ಎಂದು ಜಗಳಾಡುತ್ತ ಕೂಡು ನದರಲ್ಲಿ 
ಬ ಈ ಹ 


ರ್‌ 


TE ೫75% mT ew ಇಗ ಇಗ | 
«ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು (ಕರ್ಮ) ಯೋಗ ಇವು ಮೋಕ್ಸ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬೀರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರದೆ ಒಂಡೇ 
ಇರುತ್ತ ನೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿದವನೇ ಪಂಡಿತನು” ಬಂಡು ಭಗವಂತನು ಅತಿಶಯ ನಿರಭಿಮಾನ ಪೂರ್ವಕ 
ವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಸಾರಿ ಹೇಳಿರುವನು ಸ ೫.೫. ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಏಕಾಂತಿಕ ಧರ್ಮ ಅಂದರೆ 


ಭಾಗ ನಶ ಧರ್ಮವ cqieaania geal fg ud Teradid:” (ಶೂಲ ೩೪೮ ೭೪) 


ಸಾಂಖ್ಯಥರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಮಬಲವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂಡು ಹೇಳಿದೆ. ಸಾರಾಂಶ, ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನೆಲ್ಲ ಪರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ask, ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯ ತಗೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 


ಸರ್ವಭೂತ ಊಟ! ಮಂತ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು 


ಕ | ೫ ಟಿ ಶ್‌ ಪ ಸ 
ಬ ಐ ಸರುವ 


ಲ sn ಈ 
೫: ಮಾಡುತಿ 3 ರುವದೇ, ನಿಜವಾದ ವೈರಾಗ್ಯ ಅಥವಾ "ನಿತ್ಯ ಸನ್ಯಾಸವು' (೫.4) ಆದಕಾರಣ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಎ ಣ್‌ ಸ್ವೈರೂಪಶ: "ಕರ್ಮದ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿ ಏ೦ದಿಗೂ ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡುವದಿಲ್ಲ. 





Ph ಕಟ್ಟ ಕಡೆಯ ಸಿದ್ಧಾ ಇ 
| ನ ಐನ ನೇಚನೆಯಿ ೦ದ ಹಲವರು ಹೀಗೆ ಶಿಳಿಯುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಆದೇನೆ೦ದರೆ...,ಸ್ಮಾರ್ತ 
'ನಘಿಥವಾ ಸನ್ಮಾಸ ಧರ್ಮವು ಆತಿ ಪ್ರುಚೀನವಾದುದು, ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗವು ಹಿಂದಿನಿಂದ ಹೊರ 
ಜಡ್ಡು; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯು. ಈ ಪಾ ಪ್ರಚೀನವಾದ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಿಡಲಾರದೆ ಸನ್ಮಾಸ 
ನಟರೂ 'ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೂ ಅಂತೂ ಇ೦ತೂ ಮಾಡಿ ba ತೆಯನ್ನು pi ಶೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಗ ರದು ಸಾಹಸಪಟ್ಟಿ ದೆ.?? ತ ಇತಿಹಾಸ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ Ra ವಸ್ತು ಗಿ ತಿಯ ಹೀಗಿಲ್ಲ. 
ಸವೆಂ ಬದು ತಾನೇ ಗೊತ್ತಾ ಗಬಹುದು. ವೈದಿಕ Bd ಅತ್ಯ ೦ತ ಪಾ ಜೇನ ಸ ಸ್ನ ಕೂಪವು ಕರ್ಮ 
ಸಾಂಡಾತ ಕವಾಗಿತೆ ತ ೦ಬದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವೆವಷೆ ಕೇ; ಔಪ ನಿಷದಿಕ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ: ಮುಂದೆ ಕರ್ಮ 
'ಹಾಂಡಕ್ಕೆ ಗೌಜತ್ವ: elas ಕರ್ಮಶ್ಯ್ಕಾಗರೂಪ ಸನ್ಯಾಸವು ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲ ನೆ ಪ್ರಜಾರಡಲ್ಲಿ ಬಂದಿತು. 
"ಇದು ವ ದಿಕ ಧರ್ಮವ್ನ ಕ್ಟ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ನಿರಡನೆಯ ಮೆಟ್ಟಲು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೂ ಜನಫಕಾದಿತ 
“ಜ್ರಾ ಶನಿಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತಿ A ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಕರ್ಮಸಾಂಡಕ್ಕೂ Mo ಸಾಯುವವರೆಗೆ ಕಮಳಗಳನ್ನು 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತ ಲೇ ಇದ್ದ ರು. ಟರ ಜಿಟಿ ವೈ ದಿಕ ಧರ್ಮದೃ ಕ್ಸ ದಃ ಚ್‌ 
ಮೆಟ್ಟಲು ದ್ವಿ ವಿಧವಾಗಿತ್ತೆ ದು ಜಟಾ ಯ ಒಂದು ಜನಕಾದಿಗಳ ವರ್ಗವು ಎರಡನೆಯ ದು 
ಯಜ್ಞ ವಲ್ಕ ರದು; ಸ್ಕಾ ರ್ತಾ ಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಂ ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂದಿನ ಅಂದರೆ ಮೂರನೆಯ 
ಮೆಟ್ನೀ ಲು; ಎರಡನೆ ನೆಯ ಮೆಟ್ಟ ಲಿನಲ್ಲಿ ಯಂತೆ ಮೂರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಯೂ ಏರಡು ಭೇದಗಳಿವೆ. ಸ್ತೈತಿ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮತ್ಯ್ಯಾಗರೂನ ಚತುರ್ಥಾಶ್ರ ಮದ ಹೆಚ ತಳಿಕೆಯನ್ನು ಹೊಗಳಿರುವದೇನೋ ಸುಳ್ಳ ಲ್ಲ, 
ಆದರೆ ಅದರ ಸಂಗಡಲೇ ಸ ಸನ್ಮಾ ಸಾಶ್ರ ಮಕ್ಕೆ ವಿಕಲ್ಪ ವೆಂದು, ಜನಕಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾ ನಯುಕ್‌ ನಾ ರ 
ಯೋಗವನ್ನೂ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾ--ಸ ತಿಗ ೦ಥಗಳಿಗೆಲ್ಲ ತಕ ಜಾ ಮನು 
ಎಕಿಯನ್ನೆ ಡಕ ರಿ. ಮನುಸ್ಮ ತಿಯ ೬ನೆಯ ಅಥ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಗಾರ್ಹಸ್ಥ, 
ಮತು. ವಾನ ಸ ಈ as ಕ್ರಮಗಳೂ ಳಗಿವಿದ ಏರುತ್ತ್ವೇರುತ್ತ ಮನುಷ್ಯ ನು ಕರ್ಮತ್ಯು ಗರೂಪ ನಾಸ 
ವನ್ನು | | ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಸನ್ನಾಸ ,ಸಾಶ್ರಮದ ಅಂದರೆ ಯರ್ಮದ ನಿ ನೂಪಣವು 
ಮುಗಿದ ಬಳಿಕ (/« ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಯತಿಗಳ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಂದರೆ ನ್ಭಾಸಿಗಳ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆನು. ಇನ್ನು ವೇದ- ಸನ್ಯಾಸಿಕರ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೆ ಅನೆ? ಎಂದು ಪ ಪ್ರಸಾ ವನೆ ಹೇಳಿ. 
ಸ್ರಹಸ್ಮಾಶ್ರಮವೇ “ಇತರ ಆಶ ಶ್ರಮಗಳಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಗೊತು ಪಡಿಸಿ ಮನುವು ಸನ್ಮಾ 'ಸಾಶ್ರ ರಕ್ಕೆ 
ಅಥವಾ ಯತಿಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಕಲ್ಲ ವೆಂದು ನಿಷ್ಕಾಮವಾದ ಗಾರ್ಹಸ್ಸೆವೃತ್ತಿಯ ಕರ್ಮ ಹೋಗ 
ವರ್ಣಿಸಿರುವನು (ಮನು. ೬.೮೬೯೬ ಚ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ Wh ಅಧ್ಯ್ಯಾಯದೆಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ks 
«ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು ಕೊನ್ಟು ಈ ಮಾರ್ಗವೂ ಚೆಕುರಾಕ್ರ ಮದ್ಟೆ ₹ ತೆ ಶ್ರೇ 
ಯಸ್ಸ ರವಾದುದು ಅಂದೆರೆ ನೋ ಪ ಪ್ರದವಾದುದು. ಆಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನಮನ. ೧೨. 
ಚೂ ಭಟ ride ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ಸ್ಕ ತಿಯಲ್ಲ ಜ್‌ 'ಬಓದಿದೆ” ಈ ಸ್ಟ್ರೈತಿಯ 


» ಯ ಳ್‌ Ku ಸ ಕ ಲು ್ತಿ 





ಸನ್ಕ್ಯಾಸವೂ ಕೆರ್ಮಯೋಗವೂ. :. ಕಹ ೨೪೫ 


ಹಾಕಿ; ಆಮೇಲೆ ಮುಂದೆ ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಕನೂ ಸತ್ಯ ವಾದಿಯೂ ಆದ ಗ ಗೃಹಸ್ಥ ನೂ ಕೂಡ (ಸನ್ಮಾ ಸವನ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ) ಮುಕ ಯನ್ನೆ ದುತ್ತಾ ನೆಂದು ಬರೆದಿದೆ. ( ಯಜ್ಞ. ಫಿ. ೨೦೪ ಮ ಫ್ಭ್ಯುಭಿಂ೫ಿ ); 
ಅದರಂತೆಯೇ ಯಾಸ ನೂ ಚ ಕರ್ಮಬಿಡುವ ತಪಶ್ಚಿಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾ ನಯುಕ್‌ ನಾದ ಶರ್ಮನ] | 
ಮಾಡುವ ಚೀ ಜಃ ಒಂದೇ ದೇನಯಾನ ಗತಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುತ ಪಮ ವಿರು ಕಿಯಲ್ಲೆತ್ಟೆ 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ (ನಿ.೧೪.೪); ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತೂ po ಪ)ಮಾಣವೆಂದಗೆ, ಧರ್ಮ" 
ಸೂತ ಶ್ರಕಾರರದು. ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಗದ್ಯಾತ್ಮ ಕವಾಗಿದ್ದು ಅವ ಶ್ಲೋಕರೂಪದಿಂದ ಬರೆದ ಸ್ಕ್ರ ತಿ ಟ 
ಗೃಂಥಗಳಿಗಿಂತ Kaneda ನಿದ್ವಾ ೦ಸರ ಮತವು, ಈ ಮತನು ಸಾಮಾ! Fs 
ಅಲ್ಲವೋ ನಿಂಬುದನ್ನು ನಮಗೆ ಈಗ ನೋಡತಕ್ಕ ದ್ವಿಲ್ಲ.. ಅದು ಸರಿಯೇ ಇರಲಿ, ತಪ್ಪೇ ಇರಲಿ; ` ಆ 
ಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ ಶ್ರಮದ, ಅಥವಾ ಬ ಮಹತ್ವವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮನು. ) 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಲ ಸ್ಯ ಗಳ ಐಚನಗಳಲ್ಲಿ ಯಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚೂ ಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತದೆಂಬದೇ ಪ ಪ್ರಸುತಪ ಪ್ರಕ 
ರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳತಕ್ಕ ಮುಖ್ಯ ಮಾತು, ಭಟ ಚಿತುರ್ಥಾಶ್ರ ಮಕ್ಕೆ ವಿಕಲ್ಪ ಸಂದು ನ 
ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಪ ರುಹೇಳಿರುವರು. ಆದರೆ ಬೌಧಾಯನ, ಆಪಸ ಸಂಭ ಇವರು ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ ಗ ೈ ಹೆಸ್ಸಾ 

ಶ್ರಮವೇ ನ ವಾದುದೆಂದೂ, ಅದರಿಂದಬೇ ಸ ಅವು 2ತತ್ತೃವ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆಂದೂ 
ಅಸಂಧಿಗ್ನವಾದ ವಿಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು. ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ *' ಈಗ ಕಿ 
mafia ಕರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ ಮೂರು ಯಣ 
ಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಬೆನ್ನ ಮೇಲೆ ಹೊತ್ತು 'ತೂಂ ಡು ಬಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಎಡ್‌ ಮುಂತಾದ ತೈತ್ತರೀಯ 
ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ನಚನವನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಅನಂತ ಈ ಸಾಲಗಳನ್ನು ಶೀರಿ ಸುವದಕೆೆು ಸ್ವರ 
ಯಜ ಸ ಯಾಗಾದಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ, ಗ್ರಹಸ್ಥಾ ಶ ಶ್ರಮವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವ ಮನುಷ್ಯ ನು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ 
ವನ್ನೆ ಔಂತ ನೆಂದೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಚೆರ್ಯವನ್ನಾ ಗಲಿ, ಸನಾ ಸವನ್ನಾ ಗಲಿ PYM, ಜನರು ಹಾಳಾಗು 
ತ್ರಾ Reis ಹೇಳಿದೆ. (ಬ.೨,೬,೧೧,ಎ ಮತು ರ ೪); ಆಪಸ್ಮಂಭ ಸೂತೃದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ 
ವಿಧಾನವುಂಟು(ಆಪ, ೨.೯.೨೪.೮). ಇವೆರಡೂ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸನ್ಫಾಸಾಶ್ರ ಮವನ್ನು ಹೇಳೆಯೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂತಿಲ ; ) ; ಅದನ್ನು ಹೇಳಿಯೂ ಗ್ರಹಸಾ ಶ್ರಮದ ಗೌರವವು ಹೆಚ್ಚಿ ಹಸಿ ಎಣಿಸಿದ್ದಾ ಕ. ಇದ 
ರಿಂದಲೂ ಮನುಸ ಕಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗಿ ವೈ ದಿಕ'? ವೆಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರ 
ಮೇಲಿಂದೆಲೂ ಎರಡು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ಣೆ (೧) ಕರ್ಮತ್ಯಾ ಗೆರೂಪನಾದ ಸನ್ಸಾ (ಹೇ 

ಮಕ್ಕೆ ಎಂತಲೂ ನಿಷ್ಕಾ ಆ EG ಗಃ ಹಸ್ಥ್ಯಾ ಶ್ರ ಶ್ರಮವು ಮನುಸ ಎಳೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪಾ ಚೇನವಾದುದೆಂದು ಶಿಳಿಯುಕಿ ದ್ವರೆಂಬುದೇ ಜರಾ: ಮಾತು, (೨) Me ಆದರ ಯೊಗ್ಯ 
Ws ಮೋಕ್ಷ ದ ೈಸ್ಟಿಯಿಂದ ಚತುರ್ಥಾಶ್ರ ಮದಷ್ಟೆ € ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿ ದ್ದ ರೆಂಬುದೇ ಎರಡನೆಯ 
ಮಾತು. ಬೀಜ ಟೀಕಾಕಾರರ ಒಲವ ಸನ್ಯೂ ಸದ ಕಡೆಗೆ ನೋ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗಯುಕ್ಕ 
ಭಕ್ತಿಯ ಕಡೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಇರುವದರಿಂದ ಡಾ. ತಮ್ಮ ಟೀಕೆಗಳಲ್ಲಿ, ಮೇಲಿನ ಸ್ಕ್ರೃತಿ 
ವಚನಗಳನ್ನುಲ್ಳೆ ೇಖಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ.. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಅವರು ಅವನ್ನು ದುರ್ಲಕ್ಷಸಿಜರೇನಾಯಿತು? 
ಅದರಿಂದ ಕೋಟ ಪ್ರಾಚೀನತ್ಚಕ್ಕೆ ಬಾಧೆ ಬರುವದೇ ?-_ ಅ ಅಲ್ಪ--ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗವು 
ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದಶೇ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರಿಗೂ ಯಕಿಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿಕಲ್ಪವೆಂದು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ 
ಬೇಕ ಯಿತೆಂಡು ಹೇಳಿದರೂ ಸಲ್ಲು Mi ಇದು ವ್ರೈ ದಿಳ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಜಾ ಟಟ 
| ಶ್ರೀಕ್ಸ ಪು ಸಿನ ಹಿಂದೆ” ಜನಕಾದಿಗಳು ಈ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೆ, e ಆಚರಿಸುತ್ತಿ ದ್ವ ರು. ಆದರೆ ಮುಂದೆ 
ಶ್ರೀ್ಣ ಷ್ಣ ಆದರಲ್ಲಿ ಬಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆರಸಿ, ಆದನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಹಬ್ಬಿ ಸ ಮೂಲಕ ಅದಕ್ಕೆಯೇ 
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ಚ pk ny | | ಜಂ ಡೌ 
ಭಾಗವತಧರ್ಮು' ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಪ್ರಾ ಪ್ರ ವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಭಗವದ್ದಿ ಫೆಯು ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ : 
ಕರ್ಮಯೋಗವು ಹೆಚ್ಚಿನದೆಂದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ್ದರೂ, ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ:7ಗೌಣತ್ವಘುಟಾಗಿ .. 


$ ಸ್ವಾ ಸಮಾರ್ಗವೇ ಏಕೆ ಪ್ರಬಲವಾಯಿತೊಬದನ್ನು ನಾವು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಷಿ ಯಿಂದ ತೂ ವಿಜಾರ 
ೊಡತಕ್ಕ ವ ಕ್ವ ರಂದ್ದೆ ವೆ. ಕರ್ಮಯೋ ಗವು ಸ್ಮಾರ್ತಮಾರ್ಗದ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ರುವದಿಲ್ಲ, ಪುರಾತನ 


ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯೂ ಜಡ ಕೊನೆಗೆ NUE, (4 gfe Maga 


"ಆರತ ೫ಥ ೫135121 ಗಥ ' ಎಂಬ ಸಂಕಲ್ಪದ ಮರ್ಮವು ಈಗ ವಾಚಕರಿಗೆ ಚನ್ನಾಗಿ 


4" ಮನವಪರಿಕೆಯಾಗಿರಬಹುದು. ಭಗವಂತನಿಂದ ಗೀ ತವಾದ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇತರ ಉಪನಿಷತ್ತಿ 
. ನಲ್ಲಿ ಯಂತೆ ಬ ಹೆ ವಿದ್ಯೆ ಯಂತೂ ಹೇಳಿಯೇ ಇದೆ; ಆದರೆ ಹೇನಲ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಯು ಮಾತ್ರವೇ 
ಸ ಇರುತ್ತ ಜೆಂತಲ್ಲ ಬ. ಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ರುವ “ಸಾಂಖ್ಯ ೨ ಯೋಗ" ie ಸನ್ಯಾಸಿ ಮತ್ತು 
' ವೇದಾಂತೀ bili pA ಪಂಥಗೆ ಳಲ್ಲಿ ಚ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ, ಗೀತೆಯ ಮುಖ್ಯ 


| ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ನಿಷಯವೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಸಂಕಲ ವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇಕೆ: ಭಗವದ್ದಿ ತೋ ಪನಿಷಶ್ತೆ e 


ಕರ್ಮಯೋಗದ ಮೇಲಿನ ಮುಖ್ಯ ನಾದ ಗ ಗ್ರಂಥಪೆಂದರೂ ಸಲ್ಲುವದು. ಯಾಕೆಂದರೆ 'ಕರ್ಮಯೋಗವು 
ಟಶೈದಿಕಕಾಲದಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದಿರುವಜೀನೋ ಸರಿ, ಆದರೂ «6 ಕ್ಞಥಿಸ ಕವಗ '' (ಈರ. ೨) | 
ಸಿ ಅಥವಾ “೪ ಫಗ gorieqaria” (ಶ್ವ. ೬.೪) ಅಥವಾ, ನಿದೃದೊಡನೆಯೇ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ | 
" ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು, (ತೈ.೧.೯); ಈ ಬಗೆಯ ಹಲಕೆಲವು ಉಲ್ಲೆ ಖಗಳ | 
ಹೊರತು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಲ ಟ್ವಿಲ್ಲ. ಇದರ್ಮ | 
ಮೇಲಿನ ಮುಖ್ಯ ನಾದ ಪ ಪ್ರಮಾಣಭೂತ ಗ ಗ ಂಥವೆಂದರೆ. ಭಗವದ್ದಿ ಕತೆಯೇ ಸರಿ; ಮತ್ತು ಭರತಭೂಮಿ 
Fp ಕತ್ಛ ತ್ಯ ಶತಿ ಕ್ಮಯುಳ್ಳ ಮಹಾಪುರುಷರ ಚೆರಿಶ್ರೆಗಳು ಯಾವ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವರ್ಜಿಸಿ ರುವದೊ? 
ಗೃ೦ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತಾಸ್ತ್ರತೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂಕೆಯೇ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಉಪಪ ಶೂ ಯನ್ನು 
ಳಿರುವದು, ಕಾವ್ಯದ್ಯಷಿ ಯಿಂದಲೂ ಉಚಿತವೇ ಆಗಿದೆ. ಪ್ರಸ್ಥಾ ನತ್ರಯದಲ್ಲಿ ಭಗವನ್ನೀಫೆಯುನ್ನು 
ಹನ PON ಉಪಪತ್ತಿಯು ಈಗ ಚನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದಿಲ್ಲವೆ : ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಬಲ್ಲ 
ಸಿದ್ಧಾ೦ ತಗಳಿಗೂ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವನ್ನು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಯಷಿಗಳಂ ರಚಿಸಿರುವದರಿಂದ ಅವು 
ಗಳೊಳಗಿನ ವಿಬಾರಗಳು ಸಂ ಕೀರ್ಣವಾದವು ಕೆಲವೆ ಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಲಿಕ್ಕೆ ಪರಸ್ಪರ ನಿರೋಧವುಳ್ಳವೂ 
ಆಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಏಕವಾಕ್ಕ ತೆಯನ್ನು ಶೋರಿಸುರ ವೇದಾಂತೆ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಸಂಗಡಲೇ ಪ್ರಸ್ಥಾನ ನತ. ತ್ರಿಯಿಯಲ್ಲಿ ಗಣಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಆದರೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಮತು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಗೀತೆಯ ಲ್ಲಿ ಏನೂ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಹೇಳಿರದಿದ ರೆ ಪ ವನ 
ತ್ರಯಿಯಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯನ್ನು ಸೇರಿಸುವ ಕಾರಣವೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ, ಉಸನಿಸತು ಗಳ ಪ es 
ಪ್ರಾಯಶ: ಸನ್ಯಾಸ ಹ ಕದೆಗೆ ಒಲೆದಿರುತ್ತ ದೆ ಆದರಲ್ಲಿ ಜಾ ೨ ನಮಾರ್ಗದ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದನವೇ 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಇರುಕ ದೆ. ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಹ್ಹಾ ನವನ್ನು ಬಿಡನೆಯೇ ಭಕ್ತಿ ಯುಕ್ತ ಟಾಟ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ: ದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಾವ ಸಿದ್ಧಾಂತ “ಹಟ್ಟ ದರೆ ಗೀತಾಗ ಗ್ರಂಥದ ಆಪೂರ್ವತೆರ್ಯ 
ಸಿದ ಸೈವಾಗುನದಲ್ಲ ದೆ, ಪ್ರಸ್ಥಾ ನತ್ತ ಯಿಯ FN, ಭಗ ತಕ ವ್ಯ ಜ್‌ ಶ್‌ ವಾಗುತ್ತ ದೆ, 
docs ವೆ ದಿಕರರ್ಮಕ್ಕ, ಪ್ರಮಾಣ ಭೂತನಾಗಿರುವ ಗೃಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ 
(ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು, ಯೋಗ) "ಇವೆರಡೂ ವೈದಿಕಮಾರ್ಗಗಳು ಯೆ ಯ್ಲೋಚಿಸ್ನಲ್ಪಟ್ಟಿ ರದಿದ್ದ ರೆಪ ಿಸ್ಸಾನತ್ರಯಿಗೆ 
ಅಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಕೊಂಕು ಮಂದರ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೆಲ್ಲ ವೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ತ: "ವ ತ್ತಿಪರ 









ನನ್ಯಾಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗ. ಕ ಮ. ಪ್ಲಿಳಿ೭. 


ವಾಗಿರಲು, ಗೀತೆಯ ಧರ್ಮನನ್ನು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಿ ಪರವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ Pg ನತ. ಯಿಯ ಮೂರು ಭಾಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವುಂಬಾಗಿ ಅವುಗಳ ಪ್ರ ಮಾಣಕ್ಕೆ ಬಾಧೆ ತಗಲುವದು 4 ಎಂದು ಹಲವರ ತಿಳುವಳಿಕೆ, 
ಆದರೆ ಸನ್ಯಾ ಸವೊಂದೇ ಕತೆ ಹ ದಿಳ ಮಾರ್ಗವಾಗಿದ್ದ ರೆ:' ಈ ಶಂಕೆಯ ರ. 





ನನಗ 4 ಮೇಲೆ ಶೋರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಆದುದರಿಂದ, (( ವೈದಿಕ ಧಮನ. 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಇದು ಒಂದೇ KA ಯು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ pe ಕೇವಲ ಸನ್ಯಾಸ ಸೋರ್‌ ಸ 
ಅನನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ Wig ಕಲೈ ಸಾಂಖ್ಯು, ಕರ್ಮಯೋಗಗಳೀ ಮೋಕ್ಷ ದೃಷಿ ಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಸಮ್ಮ 
ಬಲವುಳ್ಳ ನಡಗ, ಬಲಗೈೈಗಳು ಹೀಗ ಜಟ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಿದರೆ ಗೀತಾ ಮತ್ತು ಉಪೆ:” 
ನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಯ ನಿರೋಧವು ಇಲ್ಲ ದಾಗುತ್ತ ಜೆ; ಇಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ; ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು, ಉಪನಿಷತ್ತಿ | 
ನಲ್ಲಿ "ಮತ್ತೊಂದು ಮಾರ್ಗವು ಹೇಳಿರುವ ಆಕ್‌ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಿಯ ಫೊ ನರಡೂ ಬಾಗಗಳು 5 
ಬರಡು ಕೈಗಳಂತೆ, ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರದೆ ಸೆಹಾಯಕಾರಿಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು. ಹೀಗೆ 
ಲ್ಲದೆ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನವೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಗೀಕೆಗೆ 
ಪ್ರಾಪ ಪ್ಮವಾಗುವ ಪಿಷ ಪೇಷಣ ದೋಷವು ತಾನೇ ದೂರಾಗುತ್ತ ದೆ.  ಅದಂತಿರಲಿ; ಗೀತೆಯ ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಕ ಜಾ, ಈ ನಿಸಷಯವನ್ನು ಉಪೆ ಸೇಕ್ಸಿಸಿರುವದರಿಂದ ಸ ಸಾಂಖ್ಲ ಮತ್ತು ಯೋಗ ಇವೆರಡು 
ಮಾರ್ಗಗಳ ಪುರಸ್ಕೃ ರ್ತರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ “ಸಂಥಗಳ ಸಮರ್ಥನಾರ್ಥವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ 
ಗಳೊಳಗಿನ ಸಾಮ್ಯ ವೈಸ ಸಮ್ಮ ಗಳು ತಟ್ಟಿ ನೆ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೆ ಹತ ಕೆಳಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ 
ರುವ ನರದು ಕೋಷ್ಟ ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಒಂದರಮೇಲೊಂದು “ಸಂಕ್ಷೆ ೇಪದಿಂದ ಕೊಟ್ಟಿ ky 
ವೆವು. ಸ್ಮೃಕಿ ಗ್ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿಸ ಅಂದರೆ ಸ್ಮಾರ್ತ ಆಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೂ ಮೂಲ ಇಟ 
ಧರ್ಮಕು ಇರುವ ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ ಭೇದಗಳಾವವೆಂಬದು ಹತ್‌ Ai ಗುವದು. 


ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಅಥವಾ ಅತ್ಮಜ್ಞಾ ವ 


ಪ್ರಾಸ ವಾದ ಬಳಿಕ 
| 
ಕಾ ಸನ್ಯಾಸ (ಸಾಂಖ್ಯ). ಕರ್ಮಯೋಗ (ಯೋಗ). 

೧, ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋ ವು ದೊರೆ ೧. ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಕ್ಕು 
ಯುತ್ತದೆ, ಕರ್ಮದಿಂದಲ್ಲ. ಜ್ಹಾನವಿರಹಿತವಾ ತ್ತದೆ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲ್ಲ; ಜ್ಞಾನವಿರಹಿತವಾದರೂ 
ದರೂ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ಸುಜ್ಜಯಾಗಾದಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ. 
ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಸ್ವರ್ಗ ಸುಖವು ದೊರೆಯುವ ಸ್ವರ್ಗಸುಖವು ಅನಿತ್ಯವು. 
ಅನಿತ್ಯ ವು. 





೨. ಆತ್ಮಜ್ಞಾನನಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹ ೨. ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿಕ್ಕ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹ 
ದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸ್ಥಿರವಾಗಿಯೂ ನಿಷ್ಕಾಮ ದಿಂದ ಬುಡಿ ಯನ್ನ ಸಿ ರವಾಗಿಯೂ ನಿಷ್ಕಾಮ. 
ವಾಗಿಯೂ ವಿರಕ ನಾಗಿಯೂ ಸಮವಾಗಿಯೂ ವಾಗಿಯೂ a ಸೂ ಸೆಮ ಆಜಾ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮಾಂಗ” “ 





೪. ತೃಷ್ಠಾಮೂಲಕನಾದ ಕರ್ಮಗಳು ದು:ಖ. 


ಮಯವಾದವೂ ಬಂಧಕವಾದವೂ ಇರುತ್ತವೆ. 


ಜೆ vp 01 | 
wR | 


"೫. ಆದಕಾರಣ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯಾಗುವ ತನಕ 


ಸರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಕೊನೆಗೆ ಅವನ್ನು 





೬. ಯಜ್ಞಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳು 
ಬಂಧಕವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ 
ಅಡ್ಡಿ ಯಲ್ಲ. 


೭. ದೇಹದ ಧರ್ಮಗಳು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲಾ ದ್ದ 


ರಿಂದ ಸನ್ಯಾಸ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ನಂತರ ಹೊಟ್ಟೆಗಾಗಿ 
ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡುವದು ತಪ್ಪಲ್ಲ, 


೮, ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾದ ಬಳಿಕ 
ಕರ್ತವ್ಯ ವೇ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ K 


ಸ್ವಂತ 
ಮತು ಲೋಕ 
ಇನಿ 


4 


-ಸೇಗ್ರಹ ಮಾಡುವ ಅವ ಶ್ಯ ನಿಲ್ಲ. ಗ 


ಯನಿಗ್ರ ಹವನ್ನು ಒರೆಗೆ ಹಚ್ಚು, 
ತಂದರ ವಿಸಿ  )ಯವೆಂದಲ್ಲ. 


ಗ 
ಇ ಚ 
ರಹಸ ಸ್ಟ 
lp ಯಲ್‌ 18 6ತೆಲ ಈ. ಕ 8 ಹು 
pe 4್‌್‌ ಸ್ಟ ಸ್ರ 


ಪಿ. ಆದಕಾರಣ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡದಲೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೆಕ ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ 
ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಠಾ ಕಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ನಡೆದು ಇಂದಿ) 
ನಿಷ್ಕಾಮ 


೪. ದುಂಖವೊ. ಬಂಧವೂ ಯಾತರಲ್ಲಿ ಇರು 
ತ್ರ ವೆಂಬಡನ್ನು 'ಚನ್ನಾಗಿ ವಿಜಾರ ಮಾಡಿದರೆ; 
ಅಚೇತನ ಕರ್ಮಗಳು ಯಾರನ್ನೂ ಬಂಧಿಸಲಾರ 
ವೆಂದೂ ಅವುಗಳ ವಿಷಯಸ್ಸೈೆರುವ ಕರ್ತನ ಮನ 
ಸ್ಲಿನ ಕಾರು ಅಥವಾ ಫಲಾಶೆಯೇ ಬಂಧಕ್ಕೂ 
ದು: ಖಕ್ಕೂ ಮೂಲವೆಂದೂ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದು. 

೫. ಆದಕಾರಣ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಯಾದ ನಂತರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಧೈರ್ಯ 
ದಿಂದಲೂ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದಲೂ ಮಾಡು; ಬಿಟ್ಟೇ 
ನೆಂದರೂ ಕರ್ಮಗಳು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ, ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯೆಂದರೇ ಕರ್ಮ. ಆದಕ್ಕೆ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯಿಲ್ಲ. 


೬. ನಿಷ್ಕಾಮಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ರ್ಹಣ ವಿಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳೇ 
ಒಂದು ದೊಡ್ಡ "ಯಜ್ಞ; ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಸ್ವಧರ್ಮ ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ಟೆ ಲ್ಲ ನಿಸ್ಕಾಮ 
ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಣವೆಂದು ಅನುದಿನ 


ಮಾಡಲೇಬೇಕು. 

. ಹೊಟ್ಟಿ ಗಾಗಿ ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡುವದೂ ಒಂದು 
Phen, ಮತ್ತು ಸ ನಾಜಗೆಗೇದಿತವದ 
ಕರ್ಮವು. ಈ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದಾದಲ್ಲಿ 
ಇತರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದ 
ಏಕೆ ಮಾಡಬಾರದು? ಇದಲ್ಲದೆ ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ್ರಮಿ 
ಗಳ ಹೊರತು ಭಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹಾಳು ವವರಾದರೂ 
ಯಾರು? 


ಣ್‌; ಎ wd pC ಎ 
ಆ. ಜ್ಞುನಪ್ಫಾಪಿ ಯಾದ ಬಳಿಕ ಸ್ವಂತಕ್ಕಾಗಿ 


ಏನೂ ಪ್ರಾಪ್ತ ಮಾಡಿಕೊಳ ೈದಿರದಿದ್ದ ರೂ ಕರ್ಮ 
ಗಳು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಶಾಸ್ತ್ರ ತ: 


೨)ಪ್ಮವಾದ 4 ಕಮಳ್ನೆ € *ಆಸಗೆಬೇ ಡ' ee 


ಗರಮುವಸ ವಿ ಯಿಂದ ಲೋಕಸಂಗ್ರ ಹದ 





ಸನ್ನಾಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ. : . . ತೆ 





೯, ಆದರೊ ಅನವಾದನೆಂದು ಅಧಿಕಾರಿ 


ಪುರುಷರೂ ಜ್ಞಾನೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾವಹಾ 


ರಿಕ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಜನಕಾದಿಗಳಂತೆ ಆಮರಣ 


ವಾಗಿ ನಡೆಸಿದರೆ ಆಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ, 


೧೦. ಆದರೆ ಏನೇ ಆದರೂ, ಕರ್ಮತ್ಯಾಗೆ 
ರೂಪ ಸನ್ಮಾ ಸಬೇ ಶ್ರೈ ೇಷ್ಫ ವು. ಇತರ ಆಶ್ರಮ 
ಸಾಧನಗಳೇ 


ಗಳ ಸರಗಳು `ಆತ ಶುದ್ಧಿಗೆ 
ಇದು 


ಆ) 


ಅಥನಾ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧ ಶೆ ಇದ್ದು, 
ಕ್ಕೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಸ್ವಭಾವ: ವೈರನೇ 


ತ್ರ ದ ಚಾ ಪೂರ್ವಾಶ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಆದಸು 
ಬೇಗೆ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಟಿ Hu 
ನೆಗೆ ಜ್ಞ ನೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮತ್ಥಾ ಗರೂಪಸನ್ಯಾಸ 
ತೆಗೆದುಕೋ, ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯು ಜನ್ಮತ: ಅಥವಾ 
ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಉಂಟಾಗಿದ್ದರೆ, ಗೃಹಸ್ಥ್ಯಾ 
ಶ್ರಮದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಹೂದುವ 
ಅವಶ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸ್ಪ ರೂಪಶ: 
ತ್ಕಾ ಗಮಾಡುವದೇ ನಿಜವಾದ ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮವ. 


೧೧, ಶರ್ಮಸನ್ಸಾ ಸವನ್ನು ಸ್ಟಿ 
ಕನಾ ದವಾಾದಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾಲಿ 





ಜಾನ 
"ಥಾ 
ಇರು 


ಕಡೆಗೆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಟ್ಟು ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. ಲೋಕೆ 


ಚು 
Vo 





ಸ್ಮ ಯಂತೆ ಚಿಕ್ಕ ದೊಡ್ಡ ಅಧಿಕಾರಗಳು ಸರ್ವರಿಗೋ. 
ಜನ್ಮ ತ; ಪ್ರಾ ಪ ವಾಗುತ ವೆ. ಮತ್ತು ಸ್ವಧರ್ಮ: | 
ದಂತೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಈ ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು "ಕೋಶ? ; 
Merkel ಸರ್ವರೂ ನಿ:ಸಂಗೆ ಬುದ್ಧಿ 4 
ಯಿಂದ ಆಮರಣವಾಗಿ ನಿರಪವಾದವಾಗಿ ನಡೆಸ" 
ಬೇಕು. ಯಾಕಂದರೆ ಈ ಚಕ್ರವು ಜಗತ್ತಿನ ಧಾರ 


ಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಪರಮೇ ಶ್ವರನಿಂದಲೇ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಲ | 


ಎಕ ಪೂ ಎತ 
ನಂ ಓಂ ಚ ಸಸ ಟಉತ ಇಂ ್ಬೃ 


ಟಿ ರುವದು. 


೧೦. ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೋ 
ಕವಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯಾಗುವದು ನಿಜ; 
ಆದರೆ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯೆಂಬದೊಂದೇ ಕರ್ಮದ 
ಉಪಯೋಗನಲ್ಲ, ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯ 
ಲಿಕ್ಕೂ ಕರ್ಮವ ಬೇಕೇಬೇಕು. ಹಾಗು ಕಾಮ್ಕು 
ಕಮ ಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ವೈರವಿದ್ದರೂ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ರವಷಾ ದರೂ ವೈರನಿಲ್ಲ. 
ಆದಕಾರಣ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯಾದ ಬಳಿಕೂ, ಫಲಾಕಶೆ 
ಯನ್ನು ತ್ವಜಿಸಿ, ಜಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ಸರ್ವಕಮರ 
ಗಳನ್ನು ಆಮರಣವಾಗಿ ನಿಷ್ಠಾಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ನಡೆಸು. ಇದೇ 
ನಿಜವಾದ ಸನ್ಯಾಸವು. ಕರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವರೂಪತ: 
ತ್ಯಾಗಮಾಡುವದು ಎಂದಿಗೂ ಉಚಿತವಲ್ಲ. 
ಶಕ್ಕವೂ ಇಲ್ಲ. 

೧೧. ಜ್ಞಾನಸ್ರಾಪ್ಲಿ ಯಾದ ಬಳಿಕ ಫಲಾಶಾ 
ರೂಪ ಸನ್ಯುಸ ತಕ್ಕೊ ೦ದು ಕಮದಮಾದಿ ಧರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮ್ಮಾಪ ಪಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಾಲಿಸು. ಮತ್ತು 
ಈ ಶಮದಿ೦ಂದ ಅಂದರೆ ಶಾ೦ಶವೃಶ್ತಿ ಯಿಂದಲೇ 


೯ಗಳನೆ ಲ್ಲ ಲೋಕ 
ಶಾಸ್ತ್ಯತ: ಪ ಫ್ರಿಪ್ಟ ಪ ವಾದ ಕಮ 
ಸಂಗ್ರಹಕಾ ಪಗ ಆಅಮರಣವಾಗಿ Wad ನಿಷ್ಕಾಮ 


ಕರ್ಮ ಬಿದಬೇದ. 
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ಸ ಇವೆರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳು ಅಥವಾ ನಿಷ್ಕೆಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾ ಮೂಲಕವಾಗಿದ್ದು, ವಿರಡು ಕಡೆಗೂ 
ಪ " ಮನಸ್ಸಿನ ನಿಷ್ಠಾಮಾವಸೆ ಯೂ ಶಾಂತಿಯೂ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾಂದ್ರಿ ಶರುವದರಿಂದ ಕೊನೆಗೆ ಎರಡೂ 
¥ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಒಂದೇ ನೋಕ್ತ ವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ (ಗೀ, ೫. »). ಜ್ಞಾನೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಎ ಗಳನ್ನು ಬಿಡುವದು; ಮತ್ತು ಕಾಮ್ಯು 'ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ನಿಷ್ಠಾನುಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವದು ಇದೇ ಅವುಗಳಲಿ ರುವ ಮುಖ್ಯ po, 

| ಕ್ರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೋ, ಜಾ 2 ವಿ೦ಬ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ಕಾಣಿಸಿದ ಎರಡೂ 
p  'ಮಾರ್ಗೆಗಳು ಜಾ ನಮೂಲಕವಾದವು ಆಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಯಾ ನಿಗಳು ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಆಚರಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಆದಕೆ ಈ ಕರ್ಮಮಾದೋಣ್ಯ ಬಿಡೋಣ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳು ಜ್ಞಾ ನನಿಲ್ಲದೆಯೂ ಆಗಬಹುದು. ಆದಕಾರಣ ಈ ಅಜ್ಞಾನ dad ಕಮದ ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮತ್ಯಾ ಗದ ನಿನೇಚನೆಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯ ೧೮ನೆಯ ಆ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹಃ ಮೂರು ತೆರದೆ ತ್ಕಾಗಗಳೊಳಗಿನ ಬೀಜವೂ ba ಜ್ಞಾ ನನಿಲ್ಲದೆಯೊ ಕೆಲವು ಜನರು 
ಕೇವಲ ಕಾಯ್‌ ಕ್ರ ಭಯದಿಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜಸ 
ತ್ಯಾಗುವೆಂದು ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ (ಗೀ. ೧೮.೮). ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೂ ನೇವಲ ಶ ಶ್ರದ್ಧೆ 
Poe ಹಲವು ಜನರು ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತಾ ದೆ. ಆದರೆ ಕ ಜಾ 

ಈ ರೀತಿಯು ಮೋಕ್ಸ್‌ಪ್ಪ ನೃದವಾಗಿರದೆ ಕೇವಲ ಸ ೈರ್ಗೆ ಪ ಪ್ರದವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಗೀಶೆಯು ಹೇಳುತ್ತ ದ್ರೆ 
(ಗೀ. €. ೨೦. ಇ. ಜ್ನ ಯಾಗಾದಿ ಶತ ಧರ್ಮಗಳು ಈಗ ಪ ಶ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಮೂಲಕ, 
ಮೀೀಮಾಂಸಕರ ಈ ಕೇವಲ ಟಗ್‌ ನಿಷಯಕ್ಕಿ ದ್ದ ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು ಈಗ ವಿಶೇಷ 
ಉಪಯೋ'ಗವಾಗಿಲ್ಲೆ ೦ದು ಅನೇಕರ ಕಿಳುವಳಿಕೆಯಿದೆ; ಆದರೆ" ಇದು ನಿಜವಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಶೌ ತ 
ಯಜ ಸ್ತ ಯಾಗಾದಿಗಳು ಮುಳುಗಿದರೂ ಸ್ಮಾರ್ತ ಅಂದರೆ ಚಾತುರ್ವಣ್ಯ ೯ದ ಕರ್ಮಗಳು ಹ 
ನಡೆದಿವೆ, ಆದುದರಿಂದ ಅಜ್ಜಾ ) ನದಿಂದ-ಆದರೂ ಶ್ರ ದೈಯಿ೦ದೆ ಹ ಸ್ಲಯಾಗಾದಿ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಜನರ ನಿಷಯವಾಗಿರುವ ಗೀತೆಯ- ಸಿದ್ಧಾ) ತವು ಈಗಣ ಸ್ಥಿ ಒತಿಯಲ್ಲಿ ಣ್ಯ ಸ ನವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಶ ಶ್ರೆದ್ಧೆಯಿಂದ- ಜಾತುರ್ವಣ್ಯಾ "ದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಜಜಟ ಹಃ ಬಾಗಿ ಅನ್ನ ಯಿಸು 

ತ್ರೆ ಡೆ ಜಗತ್ತಿನ ವ $ನಹಾರವನ್ನು ಲಕ್ಷಿ ಸಿದೆರೆ, ಇದೇ ಪ ಸ್ರಕಾರದ ಅಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವಾಸವಟ್ಟು 
ನೀತಿಯಿಂದ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುನ ಜನರ ಸಾ ೨ ಚುರ್ಯವೇ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ. ೦ ವಶೇಷ 
ವಾಗಿರುತ ತ ದೆಂದು. ಹಾ ಜಾ (ds ಅನರಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವ ರಸ ಸ್ವರೂಪವು ಜನಾ ಗಿ ತಿಳಿದಿರುವ 


ದಿಲ್ಲ. “ಆದಕಾರಣ ಗಣಿತತಾಸ ಸ ಉಪಪತ್ರ ತ್ತಿಯತ್ನ ಆಯೆ: ಇಟ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಟೆಕ್ಸ್‌ 





ರ್‌ ಯ 


| ಸನ್ಯಾಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ.. ಗೆ ೩೫೧ 
ಬಿಡಿಸು ವವರ ಸ್ಥ ತಿಯೆಂತೆ ಈ ಶ ಶ್ರದ್ಧಾ ಳುಗಳಾದೆ' ಕರ್ಮಠ ಜನರ ಅನಸ್ಥೆ ಯಿರುತ್ತ ಡೆ. ಅವರು ಎಲ್ಲ ಸ 
| ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೊ ಕ್ತ ಆ ಬಾ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿ೦ದಲೂ, ಮಾಡಿರುವ ಮೂಲಕ ಅವು ತಪ್ಪ ಡೆ 
| ' ಪುಣ್ಯ Wok Wid ೈರ್ಗಪುದನಾದವು ಆಗುತ್ತ ನೆಂಬದೆರಲ್ಲಿ 'ಸೆಂ ದೇ ಹನಿಲ್ಲ. ಪರಂತು ಜ್ಯಾನ್ನದ್ರ , 
ವಿನಾ ಮೋಕ್ಷ ಸಿಕ್ಕು ವದಿಟ್ಲೆ ಈ: ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೇ ಇರುವದರಿಂದ, ಸ್ವರ್ಗಪ್ಪಾಪ್ತಿಗಿ೦ಶ ಹೆಚ್ಚಿ ಸ 
, ಯಾವ ಸಲವೂ ಖ್ಯ ಕರ್ಮಠ ಜನರಿಗೆ ಸ ಸಿಗುವದು. ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹಾ ತ ಸ್ವರ್ಗಸುಖ 
, ಕೈಂತಲೂ ಆಚೆಗಿರುವ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಿದ್ದರೆ...ಮತ್ತು ಇದೊಂದೇ ಪರಮ ಪುರುಷಾ 
1 ಭಟಟ ಮೊದಲಿಗೆ ಸಾಧನನೆಂದೂ ಮುಂದೆ ಅಂದರೆ ಸಿದ್ಧಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಲೋಕಸಂಗ ಗ್ರಹಾರ್ಥ 1 
| ವೆಂದೂ ಅಂತೂ ಸಾಯುವವರೆಗೆ * "ಸರ್ವಭೂತರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನೇ ಆತ್ಮ ನು? 6 ಜ್ಞಾ ನಯುಕ್‌ ಬುದ್ಧಿ 
i ಯಿಂದ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರರ್ಟೇಕು. ಜೀವನಕೆ, ಮದ ಎಲಾ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ 
; ಇದೇ ಮಿಗಿಲಾದ ಮಾರ್ಗವು: ಮೇಲಿನ ತ ೇಕದಲ್ಲಿ ಗೀಕೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಶರ್ಮ 4 
| ಯೋಗವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ವೆ ಇದಕ್ಕೆ e Ep ಅಥವಾ ಪ್ರವ ತ್ರಿ ಜಾ ವೆಂಜೂ : 
; ಹಲವರು ಕರೆಯುವ ಕುಂಟಿ ಆದರೆ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗ ಮತ್ತು ಪ ಸ್ರವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗ ಇವೆರಡೂ 
, ಶಬ್ಧ ಗಳಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ ವಿರಹಿತವಾದ ಆದರೂ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾ ಚರಿಸುವ 
ಸ್ವರ್ಗಪ್ರ ದಮಾರ್ಗನೆಂತಲೂ ಬೋಧವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಆದದರಿಂದ ಬ್ಲಾ ನವಿರಹಿತವಾದರೂ ಕ್ರಶ್ಧೆಯುಕ್ತ 
ಅರ್ಮಕ್ಕೂ ಜಾ ನಯುಕ್ತ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಬೇದ ಶೋರಿಸಲಿಕೆ ಎರಡು ಬೇರೆಬೇರೆ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
Miia ಅಗತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಈ ಕಾರಣಕ್ಕೋಸ್ಕ ರವೇ ಮನುಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಗವತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾ ನವಿರಹಿತ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ "ಪ್ರವೃತ್ತ ಶರ್ಮ? ವೆಂದೂ ಎರಡನೆಯ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನಯುಕ್ತ 
| ನಿಸ್ಕಾಮಕರ್ಮಕ್ಕೆ "ನಿವೃತ್ತ ಕರ್ಮ? ವೆಂದೂ ಎರಡು ಭಿನ್ನವಾ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ (ಮನು. 
೧೨.೮% ಭಾಗ. ೭೩.೧೫.೪೭), ಈ ಶಬ್ದಗಳಾದರೂ ಇರತಕ್ಕಷ್ಟು ನಿ:ಸಂದಿಗ್ಗನಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ನಮ್ಮ 
ಮತವು. ಯಾಕೆಂದರೆ 'ನಿವೃತ್ತಿ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮದಿಂದ ಪರಾವೃತ್ತವಾಗುವದು' ವಿಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಕ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದ. ಈ ತರದ ಸಂ ಶಯಕ್ಕೆ ಅನುವುಉಳಿಯಬಾರದೆಂದು "ನಿವೃತ್ತ 2 ಶಬ್ದಕೆ ೆ , "ಕರ್ಮ 
ವೆಂಬದನ್ನು ಜೋಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ "ನಿವೃತ್ತ? ಈ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ 4೮... ಪರಾವೃತ್ತ 
ವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗದೆ, fr ತಕರ್ಮ ನಿಷ್ಕಾ Er ಒಟ್ಟು, Shad ನಪ್ಪನ್ನವಾಗುತ ದೆ. 
ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದರೂ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ (ನವ ತ್ರ? ಶಬ್ದವು ಅಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ 
ಕರ್ಮತ್ಯಾಗದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೇರದೆ 'ಫೋಗುವದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೊ ಸ್ವರ ಜ್ಞಾ ಸ್ವನಯುಕ್ತ 
ವಾದ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ "ನಿವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ನವ ಹ ಕರ್ಮ' ವೆನ್ನ ಜಿ 
"ಕರ್ಮಯೋಗ? ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಕೊಡುವದು ಉತ್ತಮವಾದುದೆಂದು ನಮ್ಮ ಈ. ಏಕೆಂದರೆ 
"ಕರ್ಮ' ಶಬ್ದದ ಮುಂದೆ «ಯೋಗ? ವೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಜೋಡಿಸಿದರೆ "ಮೋಕ್ಸ್‌ಕ್ಸೆ ಪ್ರತಿಬಂಧ 
ವಾಗದಂತೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವ ಯುಕ್ತಿ” ಎಂದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥವಾಗಿ ಅದರಿಂದ 
ಆಜ್ಜುನಯುಕ್ಕೆ ಕರ್ಮದ ನಿವಾರಣೆಯೂ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಆಗುತ್ತ ಚಃ ಆದರೂ ಗೀತೆ 
ಯೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಯೋಗವುಿ ಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮರೆಯದೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಮ ಮಾರ್ಗ” ಅಥವಾ (ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗ'? ವೆಂದು ಕರೆಯುವದು ಕೆಲವರಿಗೆ Wp 
ಶೋರಿದರೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲೂ ಪ ಸ್ಪತಿಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಹೆಲಕೆಲವು ಈಡೆಗೆ ನಾವೂ ಭಾಷಾವೆ ಚಿತ್ರ 
ಕ್ಕೊ "ಸ್ಕರ A ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ ಗೀತೆಯೊಳೆಗಿನ ಕರ್ಮಯೋ ಗಳೆ ಅನುಲಸ್ಸಿಸಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ 
ದ್ದೇವೆ. ಇರಲ್ಲಿ' ಜ್ಞ 'ನಯುಕ, ಕಮರ್ಮಮಾಡೋಣ, ಬಿಡೋಣ, pa ಅಜ್ಞಾನಯುಕ ಕರ್ಮ 
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ಮಾಡೋಣ, ಬಿಡೋಣ ಇವುಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಗೀತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಕೆಳಗೆ ಕಾಣಿಸಿದಂತೆ 








*; ಇರುತದೆ. 
SN ]ಾರಾಯೂ ಗಘ್ರಾಘಾಘರ ಘಾಗಲ[ಘ ಅಘೋಾರ್ಪರ ಕ ಕ ಕೋ 
ಸ ಆಯುಷ್ಯ ಕ್ರ'ಮಣವ ಮಾರ್ಗ. § ರೀತಿ `ಗತಿ 
ಸಃ ಚ್ದ ಶೆ 
೧. ಕಾಮೋಪಭೋಗವೇ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥ pe 
ವೆಂದು ಬಗೆದು ಅಹಂಕಾರದಿಂದ, ಆಸುರೀ ಬುದ್ದಿ wy | 
ಯಿಂದ, ದಂಭದಿಂದ ಅಥವಾ ಲೋಭದಿಂದ ಕೇನಲ। ಅಧಮ ಇತ ಸ ನರಕ 
"ಆತ್ಮ ಸುಖಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಕರ್ಮಮಾಡುವದು (ಗೀ.೧೬ ಓನ್‌ 
- ಎಬ್ರ--ಆಸುರ ಅಥವಾ ರಾಶಸೀಮಾರ್ಗ. ತಿ 
ಶ್‌ A 
೧. ಸರ್ವಭೂತರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿರುವನೆಂಬ ಸ 
ಟ್‌ ರ ಸ್ವರೂಪದ ಯಥೂರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲ ದಿದ್ದೆರೂ i ರ ತ 
- ವೇದಾಜ್ಞೆ ಇ ಅಥವಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾಜೆ ಜ್ಲೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧೆ Wc ef ಎಮೆಂಸಕರೆ 
' ಮಿಂದಲೂ ನೀತಿಯಿಂದಲೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಾಮ್ಯ ತ pi We 
ಮಾಡುವದು, (ಗೀ. ೨. ೪೧೪೪ By 
ಬಟಟ, ಸ್ಟ ( ದಂತೆ ಉ ನೋಕ್ಸ) ಗ 


ಮತ್ತು ೯- ೨೦)--ಕೇವಲ ಕರ್ಮ, ತ್ರಯೂ 
ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಮೂಮಾಂಸಶಕ ಮಾರ್ಗ. ಸ್‌” 


೧. ಶಾಸ ಸ್ವ್ವೊ ಡ್‌ ವಾದ ನಿಷ್ಕಾ ಮ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ | 

ಪರಮೇಶ್ವರನ "ಜ್ಞಾ: ನನಾದ 0 ಟೌ ಸರಾಗ 
ಜ್‌ ಜು ತ್ಲ 

ತ ಸ ವಾಗಿರುವದು, pe Nl ಜಾನ: | 

ಸಾಂಖ್ಯ ಆಥವಾ ನಾ ರ್ಶಮಾರ್ಗ. | 


೧. ಮೊದಲು ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಗಾಗಿ ಮಾದಿದೆ ಕರ್ಮ 
ದಿಂದ ಪರಮೇಶ ರನ ಜ್ಞಾ ಸವಾದ ಬಳಿಕ ಮುಂದೆ 


ವಲ ಲೋಕಸಂ ಗ್ರಹಾರ್ಥ ವೆಂದು 


ಆಮರಣ ನಿಷ್ನಾ ಮಠರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಿ ಕ, “ಗೀ. ತವು 
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೫.೨)--ಜ್ಲಾ ನಕರ್ಮ ಸಮುಢ್ಛ ಯ, ಕರ್ಮ J 
ಜಿ 


ಯೋಗ ಅಥವಾ 


ಾಸವಶ ಮಾರ್ಗ. 





ಸಾರಾಂಶ, ಕರ್ಮವು ಮೊೋಕ್ಸ ಪಬೆಯುವದಕ್ಕೆ ಅವ ಶ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದೆರೂ ಅದರೊಡನೆಯೇ ಬೇರೆ ಕಾರಣ 
ಊರ ಸರಗ ಇದಲ್ಲ ದೆ ಜಗತ್ತಿನ ಧಾರಣಪೋಷಣಕ್ಕೆ 
ಸದೆ ವ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ ಕ ಮಾಡುತ್ತಿ ರಬೇಕು' ಎಂಬ 


ಗಳ ಸಲುವಾಗಿ--ಆ೦ದರೆ ಒಂದಂತೂ 
ಜನರ ಮಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ 
ಪಕ್ಷವು 


ಷನ್ನತ್ತ ಸರ್ಣತ/ಗಪ: ' (ಮನು. ೧.೯೭); 


ಇರುವದೇ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತಮವು, ಬರಿಯ ಕರ್ತೃತ್ನ ವಾಗಲಿ, ಬ 
ದೇಶೀಯವಾದವು, ಎಂದು ು ಗೀತೆಯ ಕಟ್ಟ rea ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ್ರವೃತತ 


ವು. ರ್ಪೀತ್ರಮವೆಂದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. elie "ಹತ್ವತತ್ತ ಕರ: 


ಐಂಬ ವಚನದಂತೆ ಕರ್ತೃಶ್ವವೂ ಬ ಬಾರವು ಕೂಡಿ 
ಬ್ರಹ್ಮತಹ್ಲ ನವಾಗಲಿ ಏಕ 





ರ ha 





೫ ಲ್‌ೆ i; SN pA 1 


ರ 


ತಂ ಕಮ ನ್‌ ಜಿನ ಎ ಎ 


ಳ್‌, TN ನ | 
ರು ಇರ್‌ ಇ AS A 
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ಸನ್ಕಾ ಸವೂ | ಕರ್ಮಹೋಗವು. ' ಕ ವಿ೫ 


ವಸ್ಸುತ: ನೋಡಲಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಪ್ರಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು. . ಅಥರ. ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾ ್ಸಿಂತವು. 
ಶ್ರುತಿಸ್ಕೈತಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸುನದಕ್ಕಾಗಿ ಮೇರೆ.ಅಲ್ಲ ಲ್ಲಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಪಚನಗಳ್ಳಷ್ಟ 
dR ನಾಲ್ಕು ಮಾತುಗಳನ್ನು "ಜೇ ಳುವಡು ಅವಕ್ಕೆ ವಾಗಿದೆ. ಏಶೆಡರೆ ಉಪಪ ಗ 
ಮೇಲೆ ಆಗಿರುವ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ ಭಾಷ್ಯ ಗಳ ಮೂಲಕ ಥೆ ಪನಿಷತ್ತು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸನ್ಯಾ ಸಪರ ಅಥವಾ 
ನಿವೃತ್ತಿ.ಪರವಾಗಿವೆಂದೇ "ಅನೇಕರ ಗೆ ಕೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ "ಸನ್ಯಾಸ Sailr ಹೇಳಿಯೇ . ಡೆ 
ಇಲ್ಲ ನಂದು ನಾವೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ; ', ಪರಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ಯ ನೆಂದು ಸ ಎನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂಧ ಬಳಿಕ:. 
ಕೆಲವು ಜ್ಞಾನಿಗಳು "ಪುಕ್ಕ ಕ್ಮ, ವಿತ ತೈ ಸಹಾ ಮತು ) ಲೋಕ್ಕೆಷಣಾ ಇವುಗಳೊಂದನ್ನೂ ಬಯಸಣೆ::, 
"ಮಕ್ಕ ಅಂದೆ ನಮಗೇನು?" - ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ರುವವರೆಲ್ಲ ರೂ ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕ ಛೇ' ಎಂದು ಹೇಳಿ ಭಿಕ್ಸ್ನೆ 
ಬೇಡುತ್ತ ಆನಂದೆದಿಂದ ತಿರುಗುತ್ತಾ ರೆ.? ಎಂದು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಫ ಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. (೪.೪: ಸ 
೨೨); “ಆದರೆ ಈ ಮಾರ್ಗನನ್ನೆ € ಸರ್ವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಕೃಕೂಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಜಾ 0 ಹ ಜ್ಞಾ ನದ. ಶಿಖರಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿ ಅಮೃ ನಾಗಿದ್ದ 
ಜನಕರಾಜನಿಗೆ ಈ ಉಸಪದೇಶವು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟಿತೆಂದು 4 ಉಪನಿಷತ್ತಿ ಸಲ್ಲಿ ಯೇ ಕೇಳಿದೆ. ಆದರ 
ಜನಕನು ಯಾಜ್ಞನಲ್ಪ್ಯನಂತೆ ಪ್ರಪಂಚ ತೊಲಗಿ ಸನ್ಯಾಸ ಕೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದನೋ? ಎಂದೂ ಇಲ್ಲ, 
ಆದಕಾರಣ ಜನಕನ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗ' ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ನ ಕರ್ಮ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗ 
ಇವೆರಡೂ ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಪನಿಸತ್ತಿ ಗೆ ನಿಕಲ್ಪದಿ೦ದ ಸಮ್ಮತವಾದವೆಂಬದು ಸ್ಪ ಸ್ಫವಾಗುತ್ತದೆ, 
ವೇದಾಂತೆ ಸೊತ್ರಕಾರರೂ ಈ ಅನುಮಾನವನ್ನೇ ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. (ವೇ. ಸ್ಕೂ ೩.೪.೧೫); ಕಠೋಪ 
ನಿಷತ್ತು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿದೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವಿರುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ಹಿಂದೆ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಶೋರಿ 
ಸಿದ್ದೇವೆ,  ಛಾಂದೋಗ್ಕೋಸನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ (೮.೧೫೧); ಈ ಅರ್ಥವೇ ಪ್ರಕಿಪಾದ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಕಡೆಗೆ 
"ಗುರುವಿನ ಹತ್ತರ ಅಧ್ಯಯನ ತೀರಿಸಿಕೊಂ ಡು ಬಳಿಕ ಕುಟಿಂಬದೆಲ್ಲಿದ್ದು ಧರ್ಮದಿಂದ ನಡೆಯುವ 
ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಅಲ್ಲಿ ೦ದ ಅವನು ಮರಳಿ ಬರುವದಿಲ್ಲ,” ಎಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ, ತೈತ್ತರೀಯ ಮತ್ತು ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಇವೇ ಆರ್ಥದ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನಾವು ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವೆವು, (ತೈ.೧.೯೪ ಮತ್ತು ಶೈ.೬.೪); ಇದಲ್ಲದೆ ಉನನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯವರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದ ಉಪದೇ ಶವನ್ನು ಮಾಡಿದವರಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಶಿಷ್ಯ ರಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ಯಾರ್ಕೂ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ್ಯನಂಥ ಎಲ್ಲಿಯೋ ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಕರ್ಮತ್ಕಾಗರೂಸ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತೆ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅವರು 
ಗೃಹೆಸ್ಥಾಶ್ರಮಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂಬದು ಅವರ ವರ್ಣನೆಯ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಗೊತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದೆಕಾರಣ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸನ್ಯಾಸಪರವಾಗಿವೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ ಕೆಲವಗೆಳಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ 
ಯೋಗ ಇವುಗಳ ನಿಕೆಲ್ಸವೂೂ ಕೆಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮಗಳ ಸೆಮುಚ್ಚಯವೂ ಪೃಶಿಸಾದ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೊಳಗಿನೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಭೂಷ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಭೇದವನ್ನು ತೋರಿಸದೆ, ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು -ನಿಶೀಷತ: 
ಸನ್ಯಾ ಸವನ್ನು-ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆಂದು ಸಾರುತ್ತವೆ. ಸಾರಾಂಶೃ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಟೀಕಾಕಾರರ ಕೈ 
ಯೊಳಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಹಾಡೂ ಗೀತೆಯಂತೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ; ಅಂದರೆ ಗೀಶೆಯೊಳಗಿನ ಕೆಲವು 
ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳಂತೆ ಉಟುನತ್ತು ಗಳೊಳಗಿನ ಕೆಲವು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಈ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರಿಗೆ ಹಿಗ್ಗಾ ಮುಗ್ಗಾ 
ಜಗ್ಗಿ, ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದ್ಗೆ ಉದಾ: ಈಶಾವಾಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ತ ನ್ನು ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳಿರಿ. ಪ್ರ 
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ಬ೫೪ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ. 


ಉಪನಿಷತ್ತು ತೀರ ಚಿಕ್ಕದು; ಅಂದರೆ ಹದಿನೆಂಟೇ ಶ್ಲೊ ಫೆಗಳುಳ್ಳ ದ್ದಿದ್ದರೂ alk ಯೋಗ್ಯ ಕೆಯು 
ತ ಇತರ. ಉಸನಿಷತ್ತು iced ಹೆಚ್ಚಿನದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಪ್ರ ಉಪಂಷತು. ವಾಜ 
ಕ್ಕಿ ತ ಯಿ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ, ಇತರ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಆರಣ್ಯಳ್‌ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಂ ದಿರುತ್ತವೆ. 
ಮತು ಸಂಹಿತೆಗಳಿಗಿಂತ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಗಳೂ. » ಬ್ರಾಹ್ಮ ಇಗಳಿಗಿಂತ ಆರಣ್ಯ ಗಳೂ ಉತ್ತರೋತ್ತರವಾಗಿ 
ಗ: ಕಡಿಮ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿರುತ್ತ ನಂಬ ಮಾತು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ, ಈ ಇಡೀ ಈಶಾವಾಸ್ಯೋ 
4 ಪನಿಷತ್ತು ಸು ತುದಿಯವರೆಗೆ ಜ್ಞಾನ- ಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಚೆಯಾತ್ಮ ಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತ ದೆ. 
ಇದರೊಳಗಿನ ಮೊದಲಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ (ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ) « ಜಗತ್ತಿ ನೊಳಗೆ ಇದ್ದುದೆಲ್ಲಾ ಈಶ್ವರಾಧಿಷ್ಠಿತ 
' ವಾಗಿದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ೫ ಎಂದು ಹೇಳಿ, ವಿರಡನೆಯ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯೇ «(ಯಾವಜ್ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಯ: : ನೂರು ವರ್ಷ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಜೀವಿಸುವ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಹಿಡಿಯಬೇಕು. » ಎಂದು 
ಎ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವಿಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ. ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು 
"`` ಮಾಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನ-ಕಮರ ಸಮುಚ್ಚಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
: : ಪುಸ್ಟೀಕರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈಶಾವಾಸ್ಯದೊಳಗಿನ ಈ ವಚನವೇ ಕೊಡಲ್ವಟ್ಟಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ಈಶಾವಾಸ್ಕೋಸಪನಿಸತ್ತು ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಈ ವಿಧಾನವನ್ನು 
 ಬಲಪಡಿಸುವದಕ್ಟ್ಕೋಸ್ಕರ ಮುಂದೆ «ಅವಿದ್ಯೆ' ಅಂದರೆ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು "ವಿದ್ಯ' ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ಇವುಗಳ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದು ೯ನೆಯ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ (ಕೇವಲ ಅವಿದ್ಯೆ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವವರಂತೂ ಅಂಧಕಾರವನ್ನು ಸೇರೇ ಇರುತ್ತಾರೆ, ಇದಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದೆಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿರುವ ಜನರು ಮತ್ತಿಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಬೀಳುತ್ತಾರೆ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಕೇವಲ ಅನಿದ್ಯೆ (ಕರ್ಮ) ಮತ್ತು ಕೇವಲ ವಿದ್ಯೆ (ಜ್ಞಾನ) ಇವುಗಳು ಕಡಿಮೆ 
ಯಾದವುಗಳೆಂದು ಹೀಗೆ ತೋರಿಸಿದ ಬಳಿಕ ೧೧ನೆಯ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೆಳಗೆ ಬರೆದಂತೆ *ವಿದ್ಯೆ' ಮತ್ತ್ತು 
*ಆವಿದೈ` ಇವೆರಡುಗಳ ಸಮುಚ್ಚಯದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಗ! sisal ಇ ಶಸ 7751 ಆ | 
waa ಸತ್ತ ಕಣ್‌! Rasa | 

4«ವಿದ್ಯೆ (ಜ್ಞಾನ) ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆ (ಕರ್ಮ) ಇವೆರಡೂ ಒಂದಕ್ಕೆ ಎಂದು ಕೂಡಿರುವದಾಗಿ 
Was, ನೋಡುತ್ತಾ ಕೋ ಡು ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮದಿ: ದ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಆಂದರೆ 
ನಾಶವಂತವಾದ ಕಾತ್‌ ಕ )ಪಂಚವನ್ನು (ಚರೋರೀತಿಯಿಂದ) ಘಡೆಹಾಲ ಪ್ರಿ 8 ವಿದ್ಯೆ he ಅಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಮೃ ತತ್ವ ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆ.» ಎಂದು ಈ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಅರಳದ ಮತ್ತು 
ಸ ಷ್ವವಾದ ಅರ್ಥವಿದೆ ಮತ್ತು ಆ ಅರ್ಥವನ್ನೇ “ನದ್ಯೆಗೆ ಸಂಭೂತಿ' ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಆದಿಕಾರಣ 
ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಭನ್ನ ವಾದ ಅನಿದೈಗೆ "ಆಅಸಂಭೂತಿ' ಅಥವಾ (ವಿನಾಶ' ವೆಂಬ ಬೀರೆ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು , ಇದರ Pi ಕಳನ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಕ್ತೆ ವರ್ಣಿಸಿರು ತ್ತ ದೆ. (ಈಶ. ೧೨- -೧೪); 
ಇದರ ನ ಈಶಾವಾಸ್ಕೊ 6 ನನಿಷತು. ವದ್ಯ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆ "ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಕಕಾಲೀನ 
(ತಣಷಕಕ್ಸ); ಸಮುಚ್ಚಯ ಪ್ರ ಗೃತಿಸಾದನ ಮಾಡುತ್ತ ಜಾ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಮೇಲಿನ ಮಂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆ ಕಲ ಗಳಂಶೆಯೇ ಮೃ ತ್ಯ ಮತ್ತು ಕ್‌ ತನೆಂಬ ಶಬ್ದ ಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ 

ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಮ ತವೆಂದರೆ ಎ೬. ಟೂ: ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ.. ಅರ್ಥವು ಸ್ಪಷ್ಠ 
ವಾಗಿದ್ದು, ತದ್ದಿ ರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಮೃತ್ಯುವೆಂಬ ಶಬ ದಿಂದ ನಾಶವಂತವಾದ ಮೃ ತ್ಯು ಲೋಕ ಅಥವಾ ಸೇ 
ಲೋಕದ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಅರ್ಥವ, ಹೊರಡುತ್ತ ಜಃ ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಇಡ ಶಬ್ದ ಗಳು ಖುಗ್ಬೇದದೆ 


ತವು ೨ 








ಸನ್ಯ್ಯಾಸವೂ ಕರ್ಮಜೋಗವುಃ . 11 2೫೫ 


ನಾರದೀಯ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುತ್ತವೆ, (ಯ.೧೦.೧೨೯. ೨) ದ್ಯ ಟಕ ಶಬ್ದಗಳ ಈ 


ಸರಳವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂ! ಡು, ಆಂದರೆ ವಿದ್ಯೆ ಜಾ ಜು! | Ka ಕರ್ಮ | ಅಮೃ ತ-ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಮತ್ತು ಮೃ ತ್ಯು -ಮೃ ತು ಲೋಕಗಳೆಂದು ತಿಳಿದು, ಈಶಾವಾಸ್ಯ ದೊಳಗನ ಮೇಲೆ ಸೊಟ್ಟ ೧೧ ನೆಯ್ದ 


ಮಂತ್ರ ದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದೆವೆಂದರೆ, ಈ ರುಂತ ಶ್ರದ ಮೊದಲಿನ ಚರಣದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು: 'ಅನಿದ್ಯೆಸಿ 





ಇವುಗಳ ಏಕಕಾಲೀನವಾದ ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುವದೆಂದೂ ಆ ಚಕ ದ್ದ ಸ ಥಪೆಡಿಸು.3: 


ವದಕ್ಕೆ ಎರಡನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ! ಇನೆ ರಡಕ್ಕೆ ಪ ತಿಯೊಂದರ ಫಲವೇನೆಂಬದನ್ನು ಬೇಕೆ ಹೇಳಿರುತ್ತ' 


ಜೆಿ.ದೂ ಕಂಡುಬರುವದು. "ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಉಪನಿಷತಿ ಗೆ ಇವೆರಡೂ ಫಲಗಳು ಇಷ್ಟವಾಗಿನೆ. ಮತ್ತು, | 


ಅಂತಲೇ ಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮಗಳ ಏಕಕಾಲಿನ ಸಮುಚ್ಚಯವು ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತ ದ್ವ 
ಮೃತ್ಯುಲೋಕದ ಪ್ರಪಂಚವು ಚನ್ನಾಗಿ ನಡೆಸುವದು ಅಥವಾ ಅದರೊಳಗಿಂದ ಚಲೋರೀತಿಯಿಂದ ": 


ಘದೆಹಾಯುವದು. _-ಎಂಬದಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ " ಲೋಕಸಂ ಗ್ರಹ ? ವೆಂದು ಹೆಸೆರು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ನೋಕ್ಸ್‌ ದೊರಕಿಸುವದು ' ಮನುಷ್ಯನ ಕರ್ತವ್ಯವೇನೋ ಅಹುದು. ಆದರೆ ಅದರೊಡನೆಯೇ 
ಅವನು ಲೋಕಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡುವದೂ ಅವ ಶ್ಯವಾಗಿರುವದೆರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದವನು ಲೋಕ 
ಸಂಗ್ರಹಕಾರಕವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಕೂಡದೆ೦ಂದು ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವಿದೆ. ದ್ರೆ ಸಿದ್ಧಾ೦ತನೇ 
ಶಬ್ದಭೇದದಿಂದ “ಪ ge] aha fas” ಎಂಬ ಮೇಲಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿದೆ. ಸಾರಾಂಶೈ ಗೀತೆಯು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, 
ಪಶಾನಾಸೊ ಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ಅರ್ಥವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸವಿಸ ರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತ 
ಜಿಂಬದು ಸಸ ಗೊತ್ತಾಗುವದು. ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವು, ಯಾವ ಆ ಟಾ ಸಂಹಿತೆ ತೆಯಲ್ಲಿ 


ಈೆಶಾವಾಸ್ಕೋಪನಿಷತು ಬಂದಿರುವದೋ ಅದೇ Sk ಸಂಹಿತೆಯ ಜಭಾಗೂಗಿದೆ. : ಈ ' 


ಶೆತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯ ಕೋ ಪನಿಷತ್ತೂ ಬಂದಿದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿ, « ಹೇವಲ 
ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿಹೋಗುನ ಜನರು ಹೆಚ್ಚು ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ನೇರು 
ತಾರೆ. ? ಎಂಬ ಚಹ ದೆ ೯ನೆಯ ಮಂತ್ರವು ಆಕ್ಬರಶ: ಉದ್ದೆ )ತವಾಗಿದೆ. (ಬೃ.೪. ೪.೧೦); 
ಈ ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಪ ಪನಿಷತಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ಜನಕನ ತೂ ಉಂಟು. ಭಗವಂತನೂ ಶರ್ಮ 
ಯೋಗವನ್ನು ಪುಸ್ಟೀಕರಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಆ ಜನಕನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉದ್ಭರಿಸಿರುವನು, 
(ಗೀ, ೩, ೨೦); ಇದರಿಂದ ನಾವ ಮೇಲೆ ಶೋರಿಸಿದ ಈಶಾವಾಸ್ಯ ದೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೂ ಭಗವ 
ದ್ಲೀತೆಯೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೂ ನಾವ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಸಂಬ೦ಧವಿರುತ್ತದೆಂಬ ಮಾತು ಹೆಚ್ಚು 
ದೃ ಡವಾದದ್ದೂ ನಿ;ಸಂದಿಗ್ಗವಾದದ್ದೂ ಆಗುತ್ತ ದೆ. 

ಆದರೆ, ಒಂದೂ ಕೂಡ ಬಿಡದೆ ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೋ ಕ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಒಂದೇ 
ಮಾರ್ಗವೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದೆಂದೂ ಅದು ವೈರಾಗ್ಯ ಆಥವಾ ಸನ್ಮಾ ಸಮಾರ್ಗವೇ. NN ಜೆಂದೊ 
ಉಪನಿಸತು ಗಳೊಳಗೆ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು ಬ್ರತಿಸಾದ್ಯವಾಗಿರುವದು. ಶಕ್ಕವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಯಾರ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತನಿರುತ್ತಬೆಯೋ ಅವರಿಗೆ ಈಶಾವಾಸ್ಯೋ ಪಣಿಷತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಸ್ಪಷಾ ಬರ್ಡ್‌ 
ಮಂತ್ರವನ್ನೂ ಬಳೆದಾಡಿ ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ, ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇ ಛಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಈ ಮಂತ್ರಗಳು ಅವರ ಸಾ೦ಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗು ವದು ಅವರಿಗೆ 
ಇಷ್ಟವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ.  ಇದಕ್ಕ್ರೋಸ್ಕರವೇ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ೧೧ ನೆಯ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆ 
ಯುವಾಗ €ನಿದ್ಮೆ'. ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ «ಜ್ಞಾನೆ' ವೆಂಬರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡದೆ; ಉಪಾಸನೆ' ಎಂದು ಮಾಡ 


ಲೃಟ್ಚಿದೆ ವಿದ್ಯೆ ಬಿಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಉಸಾಸನೆ ಬಿಂಬ ಅರ್ಥವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂತಲ್ಲ. "ಶಾಂಡಿಲ್ಕವಿದ್ಯೆ 
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ಫಿ ನ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ 


ಆದರೆ ಅದು 


"ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಿ ಆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಉಪಾಸನೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವೇ ವಿನಕ್ಸಿ ತವಾಗಿದೆ. 
ಅಥವಾ ಬಂದಿ 


ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಲ್ಲ.. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಲಕ್ಟ್ಚಕ್ಕೆ ಈ ಮಾತು ಬಂದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಲ್ಲ. 
,ಪೇತಲ್ಲ; ತಿಂಬಹುನಾ ಬಾರದಿರುವದು ಶಕ ವೂ ಇಲ್ಲ. “ಗ sq (ಕೇ ನ. 
ತೆ ೧೨). ಅಥವಾ ಕೇ ಸಸ್ಯಗಳ ಸಕಾರ ಕೆ (ಪ್ರಶ್ನ ಶ.ಷಿ.೧೨); ವಿಂದು ಬೇರೆ 
9 ಈಾನೆನಿಸತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಚಿನಗಳಿವೆ, ಮತ್ತು » ಮೈತ ಪನಿಷತ್ತಿನ ೭ನೆ ನಯ ಸ ್ಟಪಾಠಕದಲ್ಲಿ «far 
ಗೌ” ಇತ್ಯಾದಿ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟ ಈಶಾವಾಸ್ಯದ ೧೧ನೆಯ ಮಂತ್ರ by ಅಕ್ಷರಶ: ತೆಗೆದೆ 
ಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು ಅದಕ್ಕ Wa "ಅದಕ್ಕ ೦ಶ We ಭದ ೨,೪, "ನುತ್ತು ಆಗೆ ೨.೫ 
ಪ ಮಂತ್ರಃ ಗಳು ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿ . ಅಂದರೆ yA ಮೂರೂ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಒ೦ದೇ ಕಡೆಗೆ ಒಂದರ 
Fc ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದು ಹ ಮಂತ್ರವು ಈಶಾವಾಸ ೃದೊಳಗಿನ ಮಂತ್ರವು. ಮೂರೂಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ 
ಎಂಬ ಶಬ್ಧ ಇದೆ ಆದಕಾರಣ ಕಶೋಪ ನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆ ಶಬ್ಧ ಫೆ ಯಾವ ಅರ್ಥವಿದೆಯೋ 
‘6 ಅರ್ಥವೇ ಅಂದರೆ ಜಾ ನೆಂಬ ಅರ್ಥನೇ ಈಶಾನಾಸ್ಯೆ ದಲ್ಲಿ ತ. ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಏಂದು 
ಮೈತು ಎಸನಿಸತ್ತಿನ ಆಭಿಪ್ರಾ ಯನೆಂದು ಸ್ಥಷ್ಠವಾಗುತ್ತ "ಕ ಆದರೆ ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಳಗಿನ ಶಾಂಕರ 
'ಭಾತ್ಮ ನರಿ ಹೇಳಿದ್ದೆ "ನಂದರೆ 4" ವಿದ್ಯೆ ಯೇದರೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ, ಮತ್ತು ಅಮೃ ತಂದರೆ ಮೋಕೆ; 
ಹೀಗಿರುವ ಈ ಶಬ್ದ "ಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೆ * ಶಾವಾಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ pO ಮಂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೂಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನ (ವಿದ್ಯೆ) ಮತ್ತು, ಕರ್ಮ (ಅವಿದೆ ) We ಸೆಮುಚ್ಚೆ ಯವನ್ನು ನ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವದೆಂದು ಅನ್ನ ಬೇಕಾದೀತು; ಮತ್ತು ಈ ಸಮುಚ್ಛಿಯವು ನ್ಯೂ ಯಶ: ಯುಕ ನಾಗರು ನದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ಯೆಂದರೆ ದೇವತೋಪಾಸನೆಯೆಂದೂ ಅಮ್ಮತನೆಂದರೆ ದೇವಲೋಕವೆಂದೂ 
ಗೌಣಾರ್ಥಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. '» ಸಾರಾಂಶ, "" ಜ್ಞಾ ನವಾದೆ ಬಳಿಕ ಸನ್ಯಾಸ ಶೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಕರ್ಮ ಮಾಡಬಾರದು, ಯಾಕಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮಗಳ ಸಮುಚ್ಚೆಯವು ವಿಂದಿಗೂ 
ನ್ಯಾಯ ನಲ್ಲ.” ಎಂಬದಾಗಿ ಇರುವ ಶಾಂಕರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯದ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನಿರುದ್ಧ ಈಶಾ 
ವಾಸ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಮಂತ್ರವೆ ಹೋಗಬಾರದೆಂದು ವಿದ್ಯೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಗೌಷಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಸರ್ವ 
ಶುತಿಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸಾಂಪ್ಪ ಗ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ತ ತಕ್ಕ ತೆ ನಿಕವಾಕ್ಯತೆ ಮಾಡುವದಕ್ಕೋಸ್ಕೆರ ಶ ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಈಶಾವಾಸ್ಯ ದ ೧೧ನೆಯ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿರುವದು ಸ್ಪಷ್ಟ NE, 
ಮತ್ತು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ದೈಸ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲು ಇವು ಮಹತ್ವವಾದ ಆರ್ಥಗಳಿಸ್ಟೆ € ಅಲ್ಲ, 
ಅವಶ್ಯಕಗೇೂ ಆಗಿವೆ. ಆದರೆ ಸರ್ವ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವು ಪ್ರತಿಷಾವಿತವಾಗರ 
ಬೇಕೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವೊ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು ಶೃತಿ ಪ್ರಕಿ ಕಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವದು ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲೆ ೦ಬ 
ಸಿದ್ಧಾ ್ಲಿಂತವೂ ಯಾರಿಗೆ ಮಾನ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲವೋ ಅವರಿಗೆ ಟ್ರ 'ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯ "ವಿದ್ಯೆ 2 ಮತು 
"ಅಮ್ಮ ತ' ಈ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿರುಗಿಸುವದಕ್ಕ ಕಾರಣವೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ಗಗನ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಮಾನ್ಕ ಮಾಡಿದರೂ ಅವನ ಜ್ಲ್ವಾನವಾಗುವದಕ್ಕೆ 
ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಉಸಾಯಗಳು ಇರಲೇಕೂಜದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಮೇಲುಪ್ಪ 
ರಿಗೆಗೆ ಹೋಗುವದಕ್ಕೆ ಬಿರಡು ಸೋಪಾನ ಪರಂಪರೆಗಳೂ ಒಂದೇ ಊರಿಗೆ ಹೋಗುವದಕ್ಕೆ ಎರಡು 
ದಾರಿಗಳೂ ಇರುವದು ಹೇಗೆ ಹ Rk ಹಾಗೆಯೇ ನೋಕ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಉಪಾಯಗಳ ಅಥವಾ 
ನಿನ್ನೆಗಳ ಮಾತೂ ಇದ್ದೆ ಅಭಿಸ್ಪಾಯದಿಂದಲೇ ಆ Arisa fara ಗಿರ್ಷ್ಯ ? ಎಂದು. 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ನಿಷ್ಠೆಗಳು ಎರಡು ಇರುವದು ಸಂಭವನೀಯವೆಂದಬಳಿಕೆ 
ಕಲವು ಉಪಸಸತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಸೇಪುಲ್ಪಚ್ಞಾನನನೈೆಯ್ಯೂ ಕೆಲವುತಲ್ಲ'ಟ್ಲ ಟನ. ಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಚಯ 
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ಸನ್ಕಾ ಚತ ಸ "ಸ ೩೫೭ 


'ಫಿಸ್ಮೆಯೂ ವರ್ಣಿಸಿರುವದು ಅಶಕ್ಕವಲ್ಲ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಜ್ಞಾ ನೈ ಎಕೋಧಪಂಟೂಗುತ್ತ ದೆಂದು 
ಈಶಾವಾಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಶಬ್ದ, ಸರಳ ಸಹಜ ಮತು: "ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಹೊಡುವದಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, ಸರಳವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಸನ್ಯಾ ಸ್ಯ: ಪರವಾದೆ; 'ಏಕವಾಕ್ಯ ಕೆಯ್ದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಶಿ ಫ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಹೆಚ್ಚು ಕಟಾಕ್ಟ ವಿತ್ಲೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಮತ್ತೂ 'ಒಂಡು ಶಾರ | 
ವಿದೆ. ಶೈತ್ತ Mk ಉಪನಿಷತ್ತಿನ wid ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ “ತೃ, ೨. ೧); ಕೆ ತ[ಷತ! ತನ್ನ ಕಣ್ಣೇ 
Raa ಇಷ್ಟಕ ಪಕಕ | ಇಷ್ಟೆ € ಈಶಾವಾಸ್ಯ ದೊಳಗಿನ ಮಂತ್ರ ಭಾಗವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಅದರ : 
ಜೊತೆಗೆ %"ಕರ್ಡ1 ಹಾಳ, 1 ಗ್ಯ22[ಇತರವಕತ್ತಕ್ಕ” ವಿಂಬ ಮನುವಚನ (ಮನು,೧೨. ೧೦೪) . 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು" ಈ ಎರಡೂ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ "ಏದ್ಯೆ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ": 
ಜ್ಞಾ pS ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ ಆಚಾರ್ಯರು ಸ್ಥಿ ಳರಸಿದ್ದಾ ಶ್ಲ ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಅಂಬೋಣವೇನಂದರೆ, “4 —ನಾರಾಗಿ? ವಿ೦ಬ ನದದ ಮೇಲಿಂದ ನ್ಭುತ್ಕುಲೋಕದಿಂದ ಪಾರಾಗಿ 
ಹೋಗುವ ಕ್ರ ಯೆಯು. ಮೊದಲು ಪೂರ್ಣವಾದ ಮೇಲೆ ಹಿಂದಿನಿಂದ (ನಿಕಕಾಲಕ ಲ್ಲ) ವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ 
ಅಮೃತತ್ವವ. ಸ್ರಾಪ್ತನಾಗುವ ಕ್ರಿಯೆಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ! ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥವು ಟಾ ಪ್ಷಕ್ಚ? 
ಎ೦ಬ ಪೂರ್ವಾರ್ಥದೊಳಗಿನ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಡ. ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಯಶ: ಇದೇ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ೫. [ದೊಳಗಿನ ತಾ೦ಕರಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಿ ರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತ ದ ಅದು ಹೀಗೇ ಇರಲ್ಲಿ ಈಶಾವಾಸ್ಯ ದೊಳಗಿನ ೧೧ನೆಯ ಮಂತ್ರದ 
ಶಾಂಶರಭಾಷ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಈ ಹ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತ ಡೆ. ಅದು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ಈಶಾ 
ವಾಸ್ಕದೊಳಗಿನ ೧೧ನೆಯ ಮಂತ್ರದ ನಾಂಕೆರಭಾಷ್ಕ ದಲ್ಲಿ ನೀರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹೇಳುನ ಕಾರಣವೇ 
ನೆಂಬದು ಇದರಿಂದ ವೃಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಜನು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾ ಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ದೃಷ್ಟಿಯು ಸರಿಬಾರದವರಿಗೆ ಈ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಯ ನ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವು ಮಾನ್ಫ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀಮಚ್ಚಂಕರಾಜಾರ್ಯರಂಥ ಅಂ್‌ಕಿಕರಾದ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಪ್ರ ಪತಿಪಾದಿಸಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡುವ 
ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ತಪ್ಪಿಸುವದು ಒಳ್ಳೇದು ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ನಾವೂ ಒಪ್ಪು ಫ್ಲೇನೆ. 
ಆದರೆ ಸಾ೦ಸ್ರದಾಯಿಕ ದೃ ಸ್ತಿ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಬಳಿಕ ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗವು ಬಂದೇ ಬರುವದು, 
ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಮಗಿಂತ "ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇತರ ಭಾಸ್ಕಕಾರರು ಈ ಶಾವಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಯ ಮಂತ್ರದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಆಂದರೆ ನಾವು ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಉದಾ:-- ವಾಜಸನೇಯಿಯ ಸೆಂಹಿಶೆಯ ಮೇಲೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಈ ಶಾವಾಸ್ಕೋಪನಿಪತ್ತಿ ನ ಮೇಲೆ ಇರುವ 
ಉವಟಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ .« ಡಕ ಇಇ ಇ? ಈ ಮಂತ್ರಸ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ 
“ವಿದ್ಯೆಯೆ೦ದರೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ, ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂದರೆ ಕರ್ಮ, ಇವುಗಳ ಏಕೀಕರಣದಿಂದಲೇ ಅಮೃತ 
ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಅರ್ಥ ಕೊಟ್ಟಿದೆ; ಮತ್ತು ಅನಂತಾಚಾರ್ಯರು ಈ 
ಉಪನಿಷಕ್ಮಿನ ಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಞಾ ನೆ-ಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಚಯಾತ್ಮಕ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದು ಕೊನೆಗೆ ಈ ಮಂತ್ರದೊಳಗಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಮತ್ತು ಣಗ: ಸ1ಡಾರ ಇ೫1ತ 
ಕಳರ್ಗಿರುಃ TET (ಗೀ, ೫,೫) ಬಿಂಬ ಗೀತಾನಚನದ ಅರ್ಥವೂ ಒಂದೇ ಇದ್ದು ಗೀತೆಯ ಈ 
ಶೊ ೇಕದಲ್ಲಿ (ಸಾಂಖ್ಯ? ಮತ್ತು .ಯೋಗ' ಈ ಶಬ್ದಗಳು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ "ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 


$ 
“ರ್ಮ? ಇವುಗಳ ವಾಚಕವಿರುತ್ತ ವೈ ಎಂದು ಸ್ಟೆ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ.* ಹಾಗೆಯೇ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ್ಯ 









ಈ ತಾನ; ನ ಹೇಲಿನ ಈ ಸರ್ವ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಪುಣೆಯ ಅನಂದಾ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಮುದ್ರಿಸಿದ ಈಶಾವಾಸ್ಫೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಪ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ್ಯ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಯ. ಸನರಾರ್ಕರ 


ತಿ೫೮ | | ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 
ಸ್ಮೃತಿಯ ಪೀಕೆ. (ಯಾ 4.೫೭ ಮತ್ತು ೨೦೫) ತಮ್ಮ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಪರಾರ್ಕದೇವನೂ. 
ಈಶಾವಾಸ್ಯದ ೧೧ನೆಯ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ pe ಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮ 
ಹ್ಞಸೂಚ್ಚೆಯಾತೃಕಾನಿ. ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಟ್ಟ ಪ. ಈಗ ಹೊಸದಾಗಿಯೇ ಈಶಾವಾಸ್ಕೊ 
ಚಃ ್ಷ ಶ್ರಿ ಮಂತ್ರ ತೆ 'ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನ "ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇ ಳುವದಿಲ್ಲೆ ೦ಬದು ವಾಚಕರಿಗೆ 
ಗೊತ್ತಾ ಬಹುದು. 
ಈತಾವಾಸ್ಥೊ ಪನಿಷತ್ತಿ ನ ಮಂತ್ರದ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಇಷ್ಟೊಂದು ವಿಚಾರನಾಯಿತು. ಇನ್ನು 


ಶಾಂಕರಭಾಸೃ ದಲ್ಲಿ " "ಕ ತನನ ಕಣಿ 2215 7ರಷತ್ತಕೆ? ಎಂಬ ಮನು ವಚನನಿರುತ್ತ ದೆ- 
ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ಯೋಚಿಸೋಣ; ಮನುಸ್ಕ ತಿಯ ೧೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಪೊ ಶ್ಲೋಕವು ೧೦೪ 
' ಸೆಯದು ಇದ್ದು ಆ ಪ್ರಕರಣವು ವೈದಿಕ ಕರ್ನಯೋಗದ್ದಿ ರುತ್ತ ದೆ; ಬಂದು ಮನು ೧೨,೮೬ ಇದರ 
ುಹೀಲಿಂಡ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 2 ಆಟೋಟ ಪ ವಿನೇಚನವು ನಡೆದಾಗ 


ಇ Aa ಇ Ade Ada ಡ್ನ | 

| 5೫57 send ಸಗ (ಕಸನಿ | 

" (ತಪ ಮತ್ತು (ಇ) ವಿದ್ಯಾ ಇವು (ಅರ್ಥಾತ್‌ ಇವೆರಡೂ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಉತ್ತಮ ಮೋಸ್ಟ ಪ್ರದ. 
ನ``ಮಾಗಿವೆ?' 1 PN. ಚರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರ ಉಪಯೋಗ 
ವೇನೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ ತಪದಿಂದ ದೋಸನು ನಾಶವಾಗಿ ವಿದ್ಯೆ be ಅಮೃತನು ಅಂದರೆ 
ಮೋಕ್ಸವು 'ರೊರೆಯುತ್ತ ದೆ ಆ ಎರಡನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಒಳ ಇಲ್ಲಿ 
ಮನುವಿಗೆ ಜಾ ಫ್ಲನ- ಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಚ ಯನೇ ಅಭಿಸ್ಟೆ (ತವಾಗಿದ್ದು ಈಶಾವಾಸ್ಯ ದ ೧೧ನೆಯ ಮಂತ್ರ 
ದೆಲ್ಲಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಮನುವು "ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಸೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಕೈವಾಗು ತ್ತ ಜೆ. bs 
ಅರ್ಥವೇ ಹಾರೀತ ಸ್ಮೃತಿಯ ನಚನದಿಂದಲೂ ಹೆಚ್ಚು ದ ೈಢವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ A ಸ ತಿಯ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಉಪಲಬ್ಧನಿದ್ದು ಇದಲ್ಲದೆ ನೃಸಿಂಹ ಶ್ರರಾಣದಲ್ಲೀ ಯೂ (ಸೆ ಪ ಪು. ಅ. ೫೭.೬೧) 
ಬಂದಿದೆ. ಈ ನೃಸಿಂಹ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ (ಓಣ.೯.೧೧) ಮತ್ತು ಹಾರೀತ ಸ ತೆಯಲ್ಲಿ ಒಳ. ೧೧) 
ಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮ ಸ ಸಮುಚ್ಚಯದ ನಿಷಯಕ್ಕ್‌ ಕೆಳಗೆ ಬರೆದ ಶ್ಲ ಈಗೆಳಿನೆ. 


AAT aa qa 7೮] | 
Qa cow faq ಇ ಡಡ aan: ॥ 
2 ಇಕ್ತಕಿಪ್ತನೇ ಪಳ್ಳ ಇಗ ಶೆಶ್ತಕಿಷ್ಟ | 
₹೫ ೫೮೫ ಗೌಸ! ಇ Wy ಇಣತೆ ಚಕ್ಸಣ ॥ 
ಆ 1 q Fares qq ಈ ಇರ್ಗಾಗ ಇರಿ: | 


ಕ್ಕ qagaleqt ೫ಡಿ TT IAAT ॥ 
««ರಥದೆ ಹೊರತು ಕದುರೆಗಳು, ಕುದುರೆಗಳ ಟ್‌ ರಥಗಳು ಹೇಗೆ (ನಡೆಯುವದಿಲ್ಲ ವೋ) 









ಟೀಕೆಯೂ ಆನಂದಾಶ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ'ಯೇ ಬೇಕಿ ಭಾವಿಸಿದೆ. ಪ್ರೊ. ಮ್ಯಾಳ್ಸಮುಲ್ಲರ ಮಾಡಿದ ಉಪನಿಪತು 
ಗರ ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ ಈಶಾವಾಸ್ಕೊ (ಪನಿಷತಿ ನ ಭಾಷಾಂತರವು ಶಾಲಕರಭಾಷ್ಯಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿಲ್ಲ W 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನರು ತಮ್ಮ ಭಾಷಾಂತರದ ಕೊನೆಗೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವರು: (Wecred Books 
of Bk Fast Saries, Vol. 1. pp. 314- -320). ಅನಂತಾಭಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಟ ವು ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ 
ಮುಲ್ಲಢ ಇವರಿಗೆ Nees ನ್ಯಾ ಚಕಕ: 'ಅಟದನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡಿದ. 


ರೆಂಬದರ ಮರ್ಮವ್ಯಜ್ಯ oz 
nF ಲೆ ಜತ 
ame gy ಸೆ. ಬಕ್ಕು 
ಸರಗ ಬ ತಲ್ಲು ಸಿ ಕೆ ೇರಲಿಲ್ಲ. 
ಸಾ Ln TN A ಜ-ಸೃಷ ಜಿ ತ 
ಬ್ಯ UT ಕ ಗ ಸಲ ಸ ಇಷ್ಟ Sk ಸ 
ಘ್‌ ಥ್‌ KE] |) 4 (ಸೆ 
ಭಟ ನ 1 ಸ 
] APS | 
[5 | Ad ನ 





ಸನ್ಫಾಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ: ಬ್ರ ಛು “ತ 


ಹಾಗೆ ತಪಸ್ವಿಗಳ ತಪವ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯೆ ಇವುಗಳ ಸ್ಥಿತಿಯು ಇರುತ. ಕೆ ನಿವ ಜೇನುತುಪ್ಪ ದಿಂದ 
ಸಂಯುಕ್ತ ಭಹಕ ಜೇ ನುತುಗ್ನ ವು ಅನ್ನ ದಿಂದ ಸಂಯುಕ, ಪು" ಹೌಗೋ , pe ತಪ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯೆ 
ಇವರಡೂ ; ಸಂಯುಕ ನಾರನೆಂದರೆ koi ಮ ಹೌಷಧವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಪಕ್ಷಿ ಗಳ ಗತಿಯು. ಹೇಗೆ ಎಚ್ಚ 
ಕ್ಕೆ ಗಳಿಂದುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮ ಆಟ ತಾಶ್ವತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಫೆ 
ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ ಹಾರೀತ' ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯ ಈ ವಚನಗಳು ವೃದ್ಧಾತ್ರೇಯ ಸ್ಮೃತಿಯ ಎಸ 
ಅಧ್ಯುಯಡಲ್ಲಿ ಯೂ ರೊರೆಯುತ್ತ ವೆ. ಈ ವಚನಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಮತ್ತು ವಿಕೇಷತ: "ಅವುಗಳೊಳಗಿನ... 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಮನುಸ್ಮ ತಿಯ ವಚನಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದು .. ನ 
ಸ್ಪ ಷ್ಠ ವಾಗುತ್ತ ದ ಮನುವು ಭಾಜನ ಟ್ಟ ೯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತಪದಲ್ಲಿಯೇ ಸಮಾವೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಡೊ ಬಂದೆ ಹೇಳಿಯೇ ಇದ್ದೆ "ವೆ (ಮನು. ೧೧,೨೩೬). ಮತ್ತು ತೈತ್ತ ರಿಯೋಪ ಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ 
"ತಪ ಮತು ಸ್ಥಾ ಧ್ಯಾಯ ಪ್ರ ಪೃವಚನ' ಇತ್ಯಾ ದಿಕಗಳ ಆಚರಣೆಯು ಜ್ಞಾನ- ಘರ್ಮ ಸಮುಚ್ಛ ಯ 
ಪಕ ವನ್ನು ಸ್ವೀ ಕರಿಸಿಯೇ ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆಂಬದು ಈಗ ಗೊತ್ತಾಗುವದು. ಸಮಗ್ರ ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಠ 
ಗ್ರಂಥದ ತ ್ಸರ್ಯವೂ ಇದೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಗೆ ಗ್ರಂಥದ ಅರಂಭಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷವು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದರೋ ಕೇವಲ ಕರ್ನುದಿಂದರೋ ಇವೆರಡುಗಳ ಸ ಸಮುಚ್ಛಿಯದಿಂದರೋ ಅಥನಾ ಹೇಗೆ ಸಿಗುತ್ತ 
ದೆಂಬದರ ನಿರ್ಜಯವನ್ನು ನನಗೆ ಹೇಳಿರಿ, ವಿಂದು ಸುಕೀಕ್ಸ್‌ನು. ಪ್ರಶ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರ ಕೊಡುವಾಗ ಹಾರೀತ ಸ್ಮ ತಿಯಲ್ಲಿಯ ಪಕ್ಷಿಯ ರೆಕ್ಕೆ ಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಕೊಟ್ಟು.-"ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ಪಕ್ಷಿಗಳ ಹಾರಿಕೆಯು ಜು ರೆಕ್ಕೆ ಗಳಿಂದೆರೇ ಹೇಗೆ ಸಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಜ್ಞ್ಞಾನೆ-ಕರ್ಮ 
ಇವೆರಡುಗಳಿಂದ ಪೋಕ್ಷ್‌ ವ್ರ ವು ಸಿಗುತ್ತ ದೆ” ಬರಿಯ ಒಂದರಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸು ದದಿಲ್ಲ ಬಿಂದು ಮೊದಲು 
ನಿರೂಪಿಸಿ, ಮುಂದೆ ಆ ಚಟು , ಸವಿಸ್ತರವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ ತೋರಿಸು ನದಕ್ಕೆ ಸರ್ವ ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಠ 
ಗ್ರಂಥಪು ದೇಳಲ್ಪಟ್ಟೆದೆ (ಯೋ, ೧.೧.೬.೯). ಹಾಗೆಯೇ ಮುಖ್ಯ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ವಸಿಸ್ಕರು ರಾಮನಿಗೆ 
"ಜೀವನ್ಮುಕರಂತೆ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಶುದ್ಧವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂದು ನೀನು ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡು? 
(ಯೋ. ೫.೧೮,೧ಪ೭-೨೬). «ಈರ್ಮ ಬಿಡುವದು ಆಮರಣಾಂತವಾಗಿ ಯುಕ್ತ್‌ ವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
(ಯೋ. ೬ ಉ. ೨.೪೨); ಸ್ಪಧರ್ಮದಂತೆ ಸ್ರಾಪ ರೈವಾದ ರಾಜ್ಯಸಾಲನೆಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಾಡು 
(ಯೋ. ೫.೫.೫೪ ಮತ್ತು ಓ ಉ. ೨೧೩. ೫೦). ಎಂದು ಅನೇಕ ಕಡೆಗೆ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ 'ಉಪದೇಶಿ 
ಸಿದ್ದು, ಗ್ರ ೦ಧದ ಉಪಸಂಹಾರವೂ ರಾಮಚಂದ್ರ ನು ಮುಂದೆ ಮಾಡಿದ ಕೃತಿಯೂ ಇವಕ್ಕ ನುಸು 
ವಾಗಿಯೇ ಇನೆ. ಆದರೆ ಯೋಗವುಸಿಷ್ಯದ Psd ಟೀಕಾಕಾರರು ಸನ್ಯಾಸ ಹ EEN 
ಪಕ್ಸಿಯ ಏರಡು ರೆಕ್ಕೆಗಳ ಉಪಮೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟನಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಜ್ಞಾನ ಮುತ್ತು ಕರ್ಮ ಇವೆರಡು 
ಯು ಗವತ್‌ ಅಂದರೆ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ನಿಹಿಕವಲ್ಲೆ ೦ದು ಹೂನೆಗೆ ತಮ್ಮ ಕ್ರೈ ಗಂಟಿನ ಮಾತನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದೂರೆ- 
ಆದರೆ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮೂಲ ಗ್ರ೦ಥವನ್ನಷ್ಟೇ ಸರಳವಾಗಿ ಅವಗಾಕಹನ ಮಾಡಿದರೆ ಈ ಅರ್ಥವ 
ಜಗ್ಗಾ ಡಿ ತೆಗೆದದ್ದೂ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ವಾದದ್ದೂ ಮತ್ತು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಳವಾಂದ್ಟೂ ಎಂಬ ನಿದ್ಯಮಾನವು ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬ ನ ಲಕ ಕ್ಕೂ Kr "ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಠದಂತೆಯೇ ಮದ್ರಾಸ ಇಲಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಗುರುಜ್ಞಾನ 
ಮೃಸಿಷ್ಯ ತತ್ತ್ವ ಸಾರಾಯಣವೆಂದು ಒಂದು ಗ ಗ್ರ೦ಥವು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಿದ್ದು ಆದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡ, ಉಪಾಸನಾ 
ಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಕಾಂಡಗಳೆಂದು "ಮೂರು ಭಾಗಗಳಿವೆ, ಈಗ ಸಂಥವೆ' ಜನರು ಹೇಳುವಷ್ಟು 
ಪ್ಪ ಚೀನವಲ್ಲ ಸು ನಾವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿಯೇ ಇದ್ದೆ "ವೆ, ಆದರೆ a ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿಲ್ಲ ದಿದ್ದ bo 
ನಳರ್ಮ ಸಮ್ಮಚ್ಚ ಯ ಪಕ್ಷವೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ ವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಆ ಅವಕ್ಕೆ ನಿದೆ, : ಟ್‌ | ಕೌದಾಂತವು ಹದಿ ತವಾಗಿದ್ದು, ನಿಷ್ಠಾ ಮಠರ್ಮದೆ 






ಮೇಲೆ ಇದೀನನಾಗಿ ಕ್ರೈ ಯೂರಿರುವದರಿಂದ ಶಿ ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕಿ ೦ತ ಇದು 
kb ಸೃತಿ ಸ p ಭ್ಯ ಅಗರುತ್ತ ದೆನ್ನಲಿಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. ಮದ್ರಾಸಪ್ರಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ 





ಜೆ ಬ ದಾಯವನ್ನು ಹಳ ME ಒಟ್ಟು ೧೦೮ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಂದಲೂ ಈ ಅರ್ಥವೇ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಇದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದು ೫ A ಸೂರ್ಯಗೀತಾ ಎಂಬೆರಡು ಹೊಸ ಗೀತೆಗಳ 
ಹೆಸರೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಬಂದಿರೆ, ಅದ್ಚೈತ ಮತವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದೆಂದರೆ ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸ ಪಶ್ಚವನ್ನು 
pes ಬೇಕೆಂಬ ಕೆಲವರ 4 ಈ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ದೂರಾಗಬಹುದು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಯಾನ ನಿಷ್ಕಾ ಮೆ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಸಂಹಿತೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಷೆ ಧರ್ಮ ಸೂತ್ರ ಮನು. 
ನ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಲ ;ಸ್ಕೃತಿ, ಮಹಾಭಾರತ, ಭಗವದ್ಗಿ ಶೆ,  ಯೋಗವಾಸಿಷ್ನ ಮತ್ತು ಕೆನೆಗೆ ತತ್ವ SS 
ಸನುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಿಸಾದಿತನಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಶ್ರುತಿ- ಸ್ಮತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿರುವ 
ಓಂ ದೊ ಕೇವಲ ಸನ್ಮಾ ಸಮಾರ್ಗವೊಂದೇ ಶ್ರುತಿ-ಸ ಪ್ರತಿಸಾದಿತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದೂ ಹೇಳುವದ್ದ್ವ 
R  ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿ ಯೂ ನರ್ಮೂಲವಾದಕ್ಲೆಂಬದು J ಕೊಟ್ಟಿ ಆಧಾರಗಳಿಂದ ಈಗ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
| "ಗೊತ್ತಾ ಗುವದು. | 
| ಇರಲಿ, ಮೃತ್ಯು ಜಟೋಕದ ವ್ಯನಹಾರವು ಸಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಲೋಕಸಂಗ ಗ್ರಹಾರ್ಜವೆಂದು 
ಯಥಾಧಿಕಾರವಾಗಿ NE ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಸ್‌ ಸ್ಪಾ ಪ ಶ್ರ್ಯರ್ಥ ಜ್ಞಾನ ನ ಇನೆರಡುಗಳ ಏಕಶಕಾಲೀನ 
ಸಮುಚ್ಚಯ ಆಥನಾ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಕನಿಯಾದ ಶಿವದಿನ ಕೇಸರಿಯು. ವರ್ಣಿಸುವಂತೆ- 
ಇರ್ತ ag ಧಾರಾ ಇ] SET Said a | 
ಕೌ ನ ಇತ] ಜರ] ೫ WET wer ॥ 
«ಪ್ರಪಂಚ ಸಾಧಿಸಿ ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು ಯಾವನು ಗಳಿಸುವನೋ ಅವನೇ ಧನ್ಯನು? ಖ೦ಬ ಅರ್ಥವೇ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸ ಸುದ ವಾಗಿದ್ದು ಈ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗವು ಸ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ನಡೆದು 
ಬಂದಿದೆಂಬದೂ ಜನಕಾದಿಗಳು ಅದನ್ನೇ ಆಚರಿಸಿದರೆಂಬದೂ, ಭಗವಂತನು ಅದರ ಪುನರುಜ್ಜೀವನ 
ಮಾಡಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಅದನ್ನು ಹಬ್ಬಿಸಿದ ಪಾರಣ ಅದಕ್ಕೆ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮನೆನ್ನುತ್ತಾ ರೆಂಬದೂ ಈಮೇರೆಗೆ 
ಸಿದ್ಧವಾದವು. ಇನ್ನು ಈ ಮಾಗ್ಗಾವಲಂಬಿಯಾದ ಜ್ಞಾನಿಯು ಪರಮಾರ್ಥಯುಕ್ತವಾದ ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದೆ ನಡೆಸುತ್ತಾ ನೆ೦ಬದನ್ನು ಕುರಿತು ರಿಜಾರ ಮಾಡುವದೂ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವಶ್ಯ ಮಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಪ ಶ್ರಕರಣನವು ಬಹಳ ದೊಡ್ಡ ದಾಗಿರುನದೆರಿಂದ ಆ ವಿಷಯದ 


೪ 
ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣವನ್ನು 2 ಕರಣದ ಮಾಡುವ. 
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i, 








$ ಸು po 
ಸಿದ್ಧಾವಸ್ಥೆಯೂ ವೃವಹಾರವೂ. 


ವ ಚಜಾ್‌ 


ಸಕಲ: ಕ್ಷ ಇಕೊ! ಇ ಗೌರಿ ಕ: 

Fo Ram ೫೫1 ೪ ಇವೆ Ne se 

| ಮಹಾಭಾರತ: ಶಾಂತಿ. ೨೬೧.೯. 
ಬ್ರಹ ಜ್ಞಾ ವಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಅತ್ಯಂತ ಸಮವೊ ನಿಷ್ಕಾಮವೂ ಆದಬಳಿಕ ಪುನ್ಯ 
ಮುಂದೆ ಯಾವ ಕರ್ತವ್ಯ ವೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಆದಕಾರಣ ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು ಕ್ಡ ? ಕಾಭಂಗು; ತ 
ವಾದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯ SWE ಮತು ಶುಷ್ಕವಾದ ವ್ಯವಹ ಹಾರವನ್ನು ವಿರಕ್ತ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ" 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸೆಬೇಕೆಂದೂ ಯಾವ ಮಾರ್ಗದ ಮತವಿದೆಯೋ, ಅದರೊಳಗಿನ ಪೇಡಿತರಿಗೆ ಶರ್ಮ 
ಯೋಗನೆಂಬುದು ಅಥವಾ ಗೃಹಸ್ಕಾ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿಯ ಆಚರಣೆಯೆಂಬುದು ಒಂದು ವಿಜಾರಾರ್ಹವಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರೆವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂಬ ಮಾತು ಎಂದೂ ಸಮ್ಮ ಶನಾಗಲಾರದು. ಸನ್ಯಾಸ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೂ ಕೂಡು 
ಮೊದಲು ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು೦ಟಾಗಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಆದುದರಿಂದ ಮಾಡತಕ್ಕ ಸಂಸಾರವನ್ನೂ 
ಅದರಿಂದ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯಾಗಿ ಸಾಶ್ವಿಕವಾಗುವ ತೆರದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ಧೆಂಬದನ್ನು ಆವರು ಒಪ್ಪು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕಡೆತನಕ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಸದಾ ಠೊಡಗಿರುನದು ಯಾವಾಗ್ಯೂ ಮೂರ್ಮತನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ್ಧ ಆದಷ್ಟು ಬೇಗನೆ ಸ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯ 
ಪರಮ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು hs Me ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮಹತ್ವ ವೇನೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ - 
ಆದುದರಿಂದ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂ ಬಗ್ಗೆ ಬಹಳಾದರೆ, Wie ಪ್ರಸಂಗೋಸಾತ್ತಾಗಿ- 
ಅಲ್ಲಸ್ವೈಲ್ಪವಾಗಿಯೊ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ, ಮನ್ವಾದಿಶಾಸ್ತಕಾರರು ಕಟ್ಟು ಮಾಡಿದ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮ 
We ಸೋಸಾನ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಹೇಗೋ ಲಗುಬಗೆಯಿಂದ ಏರುತ್ತೇ ರುತ ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮ 


ವೆಂಬ ಕೊನೆಯ ಸೋಪಾನಕ್ಕೆ ಬೇಗನೆ ಮುಟ್ಟಿ ಬೇಕೆಂದು ಮಾತ್ರವೇ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಅಲ್ಲದೆ, 
ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಕರ್ಮಾಶರ್ಮ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ («ಸನ್ಯಾಸಿಗೇಕ ಮಕ ಬಳ ಚಿಂತೆ'' ಎಂಬಂತೆ 
ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದ ಪಂಡಿತರು ಎಂದೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಮನಸ್ಸು ಹಾಕುವದಿಲ್ಲ, ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿಯ 
ಸನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದ ಪುರಸ್ಕರ್ತರು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಜಃರ್ಯರ ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಗೀತೆ 
ಯೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಪರ ವಚನಗಳನ್ನು ಉಪೇಕ್ಲಿಸಿ, ಅಥವಾ ಅವು ಕೇವಲ ಪ್ರಕಂಸಾಪರ (ಅರ್ಥವಾದ 
ಪರ) ವಾಗಿರುತ್ತವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸ ಧರ್ಮಶೇ ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದೃವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು 
ಗೀಶಯ ಫಲಿತಾರ್ಥವನ್ನು ಕೊನೆಗೆ ತೆಗೆದಿರುವದಕ್ಕೂ ಆಥವಾ ಬೇರೆ ಹಲವು ಟೀಕಾಕಾರರು ನಿವೃತ್ತಿ 
ಪರವಾದ ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ಭಕಿ ಅಥವಾ ಪಾತಂಜಲಯೋಗ ಈ ಮೋಕ್ಸ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನೇ ಭಗವಂತನು 


ಪಣಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾ ನೆ೦ದ್ಕು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ೫ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕ ನುಸರಿಸ್ಕಿ 
೫ ಕರ್ಮದಿಂಷಲೂ ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದಲೂ ವಾಚೆಯಿಂದಲೂ ಸರ್ವರ ಹಿತದಲ್ಲಿ ಮಗ ನಾಗಿದ್ದು 


ಯಾವನು ಯೊವಾಗಲೂ ಸ್ನೇಹ "ಮಾಡುವನೋ ಆವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ನೇ, ಎಲ್ಶೈ ಜಾಜಕೇ। “ಧರ್ಮವು 
ತಿಳಿದದೆಂದೆನ್ನ ಬೇಕು. 
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(ಭ್ಯ :ಹೀರುವದಕ್ಕೂ ಇದೇ ಕಾರಣವು, ಸನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗ ಥೆ: ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾನವು 
ಬ ದ್ವಾರದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ರವಾಥ ಸಾನ್ಸು ಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ: ನಿಷ್ಕಾ ಮೂವಿ ಯು 
ತಕ ಹ ಸಮ್ಮತವೂ ಆಗರುವದೆಂ ಬದಕ್ಕೆ ಏನೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ, ಚ್‌ ಇತ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಚ ಕೈಗುವದಕ್ಕೆ, ಕೊನೆಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಪೂಟ`` 'ಸಟ್ಟುಕೊಡಬೇಕೆಂಟ.. ಸಮ 'ಥ್ವ.:ನಿಷಯವಾಗಿ 
p ಸರುವ ಸನ್ಮಾ ಸತ್‌ ಮತವು ಗೀತೆಗೆ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ ಜಾತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ 'ನಔರದುಂಟಾಗುವ 
ಹ ಶರದ ಸಮೆತೆಯಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾ ಸೋತ ರದಳಿ" "ಕೂಡ 'ಸರ್ವವ್ಯ ವಹಾರವನು, ನಡೆಸಲೇ * 
” ಬೇಕೆಂದು ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾ ರತನಿರುವಜಿಂದು. ಹಿಂದಿನ ಪ ಕ್ರರಣದಲ್ಲಿ ನಾವು ಸನಿಸ್ತ ವಾಗಿ ತೋರಿಸಿ 
`ಶ್ವೇಮೆ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಯುಕ್ತ ವಾದ ಕರ್ಮವು ರೋಪಹೊಂದಿದರೆ ಜಗತ್ತೆ ಲ್ಲನೂ ಅಂಧನಾಗಿ 
ಕ ವಾಗುತ್ತ ಕಠ ಫರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಶಹೊಂದಜಿ ಅದು ಸುರಕ್ಷಿ ತವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಭಗವಂನದೇ 
ಯು; ಕು ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು ಕೂಡ ಬಲ್ಲ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಯಾವ್‌ 
ಹದ್ಲಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಿ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಸದಾಚರಣೆಯ 'ಮೇಲ್ಲ ೦ಕ್ಕೆ ಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿ ಹ ಹಾಕಿ 
ಕೊಡಬೇಕು. ಹೆಚ್ಚೆ ತ್ರೆ? ಹ ಮಾರ್ಗವೇ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಶ್ರೀಯಸ್ಕರವೂ ಗ್ರಾಹ್ಯವೂ ಇರುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ ಬಳಿಕ, ಹ ಜ್ಞಾನಿಯು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾ ನೆಂಬಜನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾ 
| ಏಕೆಂದರೆ, ic ಜ್ಞಾನಿಯ ಆಚರಣೆಯೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೊಂದು ಮೇಲ್ದಂಕ್ಕಿಯೇ 
“ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಮೇಲ್ಪ ೦ಕ್ಮಿಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅವನು ಹೇಗೆ ನೆರವೇರಿಸುತಾ 2 ನೆಂಬದನ್ನು 
ನೋಡಿದರೆ, ಧರ್ಮಾಥರ್ಮು pe ಳೂ ಕರ್ತವ್ಯಾಕರ್ತವ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವ 
ದಕ್ಕೆ ನಾವು ಯಾನ ಸಾಧನವನ್ನು ಅಥವಾ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಶೋಧಿಸುತ್ತ ದ್ವೇವೋ ಅದು ತಾನಾಗಿಯೇ 
ನಮಗೆ ಸ್ರಾಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಸನಾ ಸಮಾರ್ಗಕ್ಕಿ ತ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷವೇ 
ಇದು; ಯಾವನ ವ್ಯ ವಸಾಯಾತ್ಮ ಜ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಇಂದಿ ಯ ನಿಗ್ರ ಹದಿಂದ ಸಿ ರವಾಗಿ "(.ಸರ್ವಭೂತರಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನೆ ನೇ ಆತ್ಮನಿದ್ದಾನೆ "| ಎಂಬ ಸಾಮ್ಯ ವನ್ನು ತಿಳಿಯು ವಷ ಸ್ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತ ದೆಯೋ 
ಅನನ ವಾಸ ನಿಯೂ ಶುದ್ಧವೇ ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಧ್ರ ನೀರಗೆ ವಾಸನಾತ್ಮಳ ಬುದ್ಧಿ ಯು `ದ ವೂ. 
ಸಮನೂ, ೩ಿರ್ಮಲನೂ, ಪವಿತ್ರವೂ ಆಯಿತೆಂಜಕೆ, ಅನನಿಂದ ರಾಪವು ಅಥನಾ RE ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಕರ್ಮವೂ Mp ಅಶಕ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಮೊದಲು ವಾಸ ನೈ ಅನಂತರ 
ತದನುಕೂಲವಾದ ಕರ್ಮ, ಹೀಗೆ ಕ್ರ ad ಕಾರಣ ಶುದ್ಧ 'ವಾಸನೆಯಿಂದಾಗುನ ಕರ್ಮವು 
ಶುದ್ಧ ವೇ ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕ; ಶುದ್ಧ ವಿದ್ದ ಣೆ € ಮೋಕ್ಲಾನುಕೂಲವೂ ಆಗುತ್ತ ದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಾರಲ್‌ೌಕಿಕ: 
ಕರ್ಯಾ ಇಕ್ರೆ ಅಡ್ಡಿ ಬರದಂತೆ ಈ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಮನುಸ್ಯ ನು ಹೇಗೆ ನಡೆಯಬೇಕೆಂ ಬಡೇ ಕರ್ಮಾ 
| ಚಿಕಿತ್ಸ ಯ” ಅಥನಾ ಬಳು ಮೋಟರ್‌ ವ್ಯ ವಸಿ. ತಿಯ” ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನಮ್ಮೆ ದುರಿಗೆ ಇರುವ 
ಬಿಕಟ್ಳ್ಯಾದ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯು; ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಆ ಉತ್ತರ FA ಗುರುವು ಈಗೆ" 
ನಮಗೆ ಸಕ್ಕ ನು (ಶೈ. ೧.೧೧.೪), (ಗ. ೩ .ವ೧]. ಇಂಥ ಗುರುವು. ಅರ್ಜುನನೆದುರಿಗೆ ಶಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನೆ 
ರೂಪ ಸದಿಂದ" ಸಾಕ್ಲಾತ್ತಾಗಿಯೇ ನಿಂತಿದ್ದ ನಿನು. ಜ್ಞಾ ಫ್ಲನಿಯಾದವನು , ಯುದ್ಧಾ ದಿ ಚ ಹತ್ತ 
ವೆಂದು ತಿಳಿದು ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಅರ್ಜುನನ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಈ ಗುರುವು ದೂರು. 
ಮಾಡಿ, ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಚ ;ವಜಾರವನು, ಯಾವ ಹದದಿಂದ ಮಾಡಿದರೆ ಪಾಪವ ಹತ್ತು ನದಿಲ್ಲೆ ೦ಬ 
ದನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ಥ ಕ್ಸ್‌ ನುಸರಿಸಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಚನ್ನಾಗಿ ಬೋಧಿಸಿ ಅವನನು ಯುದ್ಧ ಕ್ಕೆ “ನಲ್ಲಿ PRS | 
ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯಿಂದ ಬೋಧಿಸುವ ಗುರುವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೆ. ಸರ್ವದಾ ಳಗುವದು ಶಲ ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ. 
ಇನ್ನು, ಮಹಾಪುರುಷರ ಕೇನ ಬ್ಹಾಪ್ಯಾಚರಣೆಯ ಸೇರಿಯೇ . ಅವರ ಹಾಗೆ ಮಾಡು 
ಸ, 































ಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಡುವ ಈ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಆಚರಣೆಯನ್ನು a ವಾಗಿ "ರೀತಿಯ ಸಸ 
ಜಂ ಮರ್ಮವು ಅಥವಾ "ಮೂಲತ, ವು ಯಾವರೆಂಬದನ್ನು ಕೋಧಿಸುವಜೆ' ಅಕ್ಕಿ ನಕ 
ಇದಕ್ಕೆ ಯೇ ಸಾತ ಶಾಸ್ತ್ರೆಪೆಂದು ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮೇಲೆ. ಹೇಳಿದ ಜ್ಞಾ ನಗಳ ಸ 
ಕೃತಿಯೂ ಇನೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ತಳಹದಿಗಳು. ಶ್ರ 'ಕೋಕದಲ್ಲಿ ಯ ಜನರೆಲ್ಲ A ಈ ತಿಯಾ 
ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳೂ ಆದರೆ ಆಮೇಲೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕೇಳುನಪರಾಡೆ 
ನಾರಾಯಜೇಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಹೇಳಿರುನದೇನೆಂದರೆ 4 


el ಗಹ(ಗಿಕತ! ಗ ಕಹ! ಕಠ ಕಕ! ಕಳ | 
ARUN ತಕ್ಕ ಗರ gra || 
6 ತಸಇಕಕಾಗಿಗ ಕತೆಗಳ ಕ: | ೯ 
a gai: ೫೪: ಸಗ ಇಗಕ! ॥ 4 
ಏಕಾಂತಿಕ ರಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನರ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆಚರಿಸುವ ಜನರು ತೀರ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಮಂದಿ; ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಅಹಿಂಸ ಸಕರೂ ಸರ್ತಭೂತ ಹಿಶಾರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುವನರೂ 
ಆದ ಏಕಾಂತ ಧರ್ನುದ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾದ ಜನರಿಂದ ಜಗವು ತುಂಬಿದ್ದರೆ, ಆಶೀ: ಜು ಅಂದರೆ 
ಕಾಮ ಅಥವಾ ಸಾ ರ್ಥಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲ ಜಗತ್ತಿ ನಿಂದ ಮಾಯವಾಗಿ ಪುನ: 
ಕೃತಯುಗವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದೀತು (ಶಾಂ, ೩್ಲಿಳಿಲೆ.೬೨-೬ಪ್ಲ); ಯಾಕಂದರೆ ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ರೂ 
ಜ್ಞಾ ನಿಗಳೇ ಇರುವ 0 ಒಬ್ಬ ರು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ರ ಹಾನಿಯನ್ನು PRN A ಇಷ್ಟೈ ೇ ಅಲ್ಲ, 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನು ಸರ್ವರ ಕಲ್ಯಾ ಜವ ಯಾವದರಲ್ಲಿ "ಇರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಲಕ್ಷ ಫ್ರೈ ತಂದೇ, ಕಿಗೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಕರಣದಿಂದಲೂ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ೬ೂ ತನ್ನ hs ಸ್ನಿಡುವನು. ಇಂಥ 
PEL ಸ್ಥಿತಿಯು ಪುರ್ವದಲ್ಲಿ ಒನ್ಮೆ ಇತ್ತು: ಮತ್ತು ಪುನ: ಅದು ಸ್ರಾಪ್ತ ಇ ವಾಗಬಹುದೆಂದು 
ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರ ಮತವುಂಟು (ಮಭಾ. ಶಾಂ. ೫೯೧೪). ಆದರೆ Mia ಇತಿಹಾಸದ 
ಆಧಾರದಿಂದ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿಶರು ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ, ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಇಂಥ ಸಿ ತಿಯ ಎಂದೂ 
ಇದ್ದಿಲ್ಲ; ಆದಕ್ಕೆ ತನ ಜಾತಿಯ ಸುಧಾರಣೆಯಿಂದ ಇಂಥ ಸ್ಥಿ ತಿಯು ಜ್‌ ಒಮ್ಮಿಲ್ಲೊಮ್ಮೆ 
ಪ್ರಾಪ್ತವ ಗಟ ಶಕ್ಕ ವಿದೆ. ಅದು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಚ್‌ ನಿಜಾರವು ಕರ್ತವ್ಯವಿಲ್ಲ ದ 
ರಿಂದ, ಸಮಾಜದ ಈ 4 ತ್ಯ ಸ್ಟೆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಲಥ ಪಾರ್ನಾನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸಃ ಪರಮ 
ಜ್ಞಾ ನಿಯಾಗಿರು ವನೆ೦ಬಿದೊ ಅವನ ಆಚರಣೆಯು ಶುದ್ಧ ವೂ; ಪುಣ್ಯ ಧಮ್ಮ ೯ವೂ ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತ ದೆಂಬದೂ ಮತ್ತು ಅದೇ ಕರ್ತವ್ಯ ದ ಪರುಕಾಸ್ಯೆ ಯೆಂದು "ಳಿಯಬೇಕೆಂಬರೂ ಇಬ್ಬ ರಿಗೂ 
ತ್ರಹ್ಯ ವಿರುತ್ತ ದೆಂದು 'ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ es ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆಂಗ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸಾಣೆ ಜ್ಞ ನಾದ ಸೆ ಸ್ಪ ನ್ಸರನೂ ಈ ; ಮತವನ್ನೆ ಛೃ ತನ್ನ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದ ನೇಲಿನ ಗ ಗಂಧದ ಕೊನೆಗೆ ಪ ಶ್ರಕಿಸಾದಿ 
ಸಿದ್ದು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಿ ಸದೇಶದ. ತತ್ವ ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಈ ದ್ಯಾಂತನ್ಕೆ ಪೆ ನಾದಿ ರೆಂದು: 
ಅವನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ!* ಿವಾಹರಕಾರ್ಥ.. ಕ ತತ್ವಜ್ಞನಾದ ಪ್ಲೇಟೋ ಇವನು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಿರುವಜೇನೆಂದರೆ, ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಶಸ್ತವಾಗಿ ಫೋರುವ ಕರ್ಮಸೇ ಬಳದಯಕವ; ಅತನ ಅಥವಾ 
* Spencer's Data of 1130, Chap. NV, pp. 270-210. ಸ್ಪೆನ್ಸರನು 
ಇದಕ್ಕೆ Absolute Ethics hd ಹಸು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 
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ಫಾ ಧರ್ಮವು ತಿಳಿಯು ವದಿಲ್ಲ. ಸ ಅವರು ತತ್ವಜ್ಞ ರನ್ನೇ 
ಸಕು, ಅರಿಸ್ಸಾಟಲನೆಂಬ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಗ್ರೀಕ ತತ್ವಜ್ಞ'ನು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದ 
ಸತ್ಯ ಜಾ ಶ್ಲಾನಯುಸ್ತ್ಸ್‌ 'ಪುರುಷಸೆ. ನಿರ್ಣಯವು ನ ಹಾವಾಗಲಸಿ ಸ ರಿಯಾದದ್ದೆ € ಇರು 
; ಹ ಅನನಿಗೆ ನಿಜವಾ ತತ್ವವು, ತಿಕ ಜ್ವಕ್ರುತ್ತದೆಂದೂ. ಜ್ಞಾನಯುಸ್ತೆ ಪುರುಷನ ಈ 
ಕ ಇರ್ಣದುವ ಅಥನಾ ಆಚರಣೆಯೇ ಇತರರಿಗೂ: ಹ ಮನಕುಭೂತವಿರುತ್ತ ಔಿಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ನೆ 
"'ಎಪಿಕ್ಯೂ ರಸನೆಂಬ ಮೂರನೇ ಒಬ್ಬ ಗ್ರೀಕತತ್ವಜ್ಞ ನು “ಇಂಥ ಪ್ರ ಫಾರದ ಸ ನ್ರಮಾಜಭೂತನಾದ ಪರ 
ಜ್ಞಾನಯುಕ್ತ ನಾದ ಫುರುಷೆನನ್ನು 'ದಿರ್ಟಿಸುವಾಗ py ಅಪನು ಚಟ ಸೆಮಬುದ್ಧಿ 
ಇ .-ಫಿಲಬಹುನಾ ಪ  ಪರನೇಶ್ವ ರನಂಕೆ ಸದಾ ಆನಂದೆಮಯ'ನೂ ಆಗಿದ್ದು, pa ಅವನಿಂದ ಅಥವಾ 
ಸ ಅವನಗೆ ಪರರಿಂದ ಯತಶ್ಕಿಂಚಿತ್ತಾ ದರೂ ಕೊಂದರೆಯಾಗು ವದಿಲ್ಲ 7 ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೂ ನೆ.* ಭಗವದ್ಲಿ ಶೆ 
ಹಲ್ಲಿ ಯ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ Ny ಸ ತ್ರಿಗುಣಾತೀತನ ಅಥವಾ ಪರಮಭಕ್ಕನ ಇಲ್ಲ ವೆಬ ು)ಹ್ಮಭೊತನ ವರ್ಣನೆಗೂ 
ಗ ಎಷ್ಟು ಸಾಮ್ಯ ಬರುತ್ತ pen ವಾಚಕರ ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ "ಎಂದಿರಬಹುದು. «ರಗ ತಕ 
ನಃ ಕೇಕಗಣ್ಣತಕ ವ್ಯ ಫಸ ’ (ಗೀ, ೧೨.೧೫)- ಇಡು ಯಾವನಿಂದ ಉದ್ದಿ ಗ್ದ ರುಗುವದಿಲ್ಲ ವೋ 





2 ಅಜ್ಞವಾ ಜನರಿಗೆ ಯಾವನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಬೇಸರವುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಯಾವನು ಹೆ ಸಂಶುಷ್ಟನೂ: 
" ರ ಖೇದ ಭಯ-ವಿಷಾದ, ಸುಖ-ದು:ಖ ಇತ್ಯಾದಿ ದ್ವಂದೃಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತನೂ ಸದಾ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ 
|, ತಾನು ಸಂತುಷ್ಮ ನೂ ( seam ಕಠ: ಗೀ. ೨.೫೫, ) ತ್ರಿ ಗುಣಗಳಿ೨ದ ಹಾ | 

ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ 4 (ಕೌ a Aare ೧೪.೨೩ ) ಸುತಿ- ಹೊತ್ತೆ ಮಾನ- ಅಪಮಾನಗಳನ್ನು 
ME ತಿನಿಯುವವನೂ ಸರ್ವಭೂತಾಂ ತರ್ಗತ ಆತ್ಮೆ ಕ್ಕ ವನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿದು (೧೮, ೫೪), 
ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯಿಂ ೦ದ ಆಸಕ್ಕಿ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೂಟ್ಟ್ಟು ಧ್ಛೆ ಜಾ ॥ ಉತ್ಸಾ ಹದಿಂದಲೂ ತನ್ನ 
ಕರ್ತವ್ಗ ಕರ್ಮಮಾಡುವವನೂ ಸಮಲೋಷ್ಠಾ ಶ್ನೆ ಕಾಂಚನ (೧೪. ೨೪) ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಇತ್ಸಾ ನ 

ಪ್ರಶಾರಗಳಿ ದ ಭಗನದ್ದಿ ಫೆ ತೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಸ್ತಿ ಒತಪ್ರುಜ್ಞಿ ನ ಲಕ್ಸ್‌ ಣಗಳನ್ನು ಮೂ ರುನಾಲ್ಕು ಸಾರೆ ಸವಿಸ್ಮ ರ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು, ಈ 'ಅವಸ್ಸೆ ಗೆಯೇ ಸಿದ್ದಾ ವಸ್ಥೆ ಅಥವಾ ಬ್ರಾಸ್ಮೀಸ್ಥಿತಿ ವಿಂಬ ಹೆಸೆರು ಕೊಟ್ಟಿ ಇ. 
ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಯಾದಿ ತಿಕಾರರು ಇದೇ ಕ್ಕೆ ತಗೆ ಜೀವನ್ಮುಕ್ಕಾ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಈ ಸ್ಥಿ ಸತಿಯು 
ಪ್ರುಸ್ತವಾಗುವದು ಅತ್ರ ೦ತ ದುರ್ಥಟಿನಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ ee ತತ್ತ ನೇತ್ರ ನಾದ ek 
ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ, ಗ್ರೀಕ ಪ ಪಂಡಿತರು ಮಾಡಿದ ಇಂಥ ಮನುಷ್ಯ ನ Ere ಯಾವನೊಬ್ಬ 
ವಾಸ್ಮ ವಿಕ ಮನುಷ್ಯನ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲ; ಗ್ರೀಕ ಪಂಡಿತರು ಕುದ್ದ ನೀತಿಯ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಜನರ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಿಂಬಿಸುವ ವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ. ಮೂಲವಾದ ಶುದ್ಧ ವಾಸನೆಗೆಯೇ 'ಮಾನನದೇಹಡ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು; ಪರಮಾವಧಿ ಜ್ಞಾ ನಿಯೂ,; ನೀತಿವಂತನೂ Ha ಮನುಷ್ಯ ನ ಈ ಚಿತ್ರವನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಭಟ; ನೆಯಿಂದ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ- ಆದರೆ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯು ಕಾಲ್ಪನಿಕವಲ್ಲ ವೆಂದು ಮನೋನಿಗ್ರಹ 
ದಿಂದಲೂ ಪ್ರಯಶ್ನ ದಿಂದಲೂ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯೇ `ಅದು ಪ್ರಾಪ ಸವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ನಮ್ಮ ಶಿ ಸ್ತ್ರ 
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Bpicur us held the virtuous stxte to be "" a tranquil, undis- 
turbed, innocuous, noncompetitive fruition, which approached 
most nearly to the perfect happiness of: the Gods,” who “ neither 
suffered vexation in themselves, nor caused 76881೦೫ to others. * 
Spencer’s Data of 100108 p. 278; SE Meinl ili Moral Science 
Ed. 1875, p. 590, ಇದಕ್ಕೇ e Heal V ನೂಕ 
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ಕಾರರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಹಾಗೆ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಚ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬ ಆಗ ತ NIN 
ದೆ ದು ದ ಸ ಮ್‌ ದ 
ಆದರೂ ಇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾ dhs ಅಲ್ಲ ಕ 





ವಥಿಯ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುತ್ತ, ರೆ ೨ ಎಂದುಗೀೆಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಸ್ನ ಪ ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ (ಗಿಲ್ಲ ವಟ 

ಸ್ಥಿತಪ್ಪ ಜ್ಞ್ಞಾ ವಸ್ಥೆ ಅಥವಾ ಬೀವನ್ನು ಕ್ಲಾವಸ್ಥೆಯು ಎಷ್ಟೇ 6 ್ರ್ರಪ್ಯವಿದ್ದರೂ; ಒಮ್ಮೆ, We 
ಈ ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಪಡರವಗೆ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯಗಳ ಚಾ ಹ ಲದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹಾಳ. Re 
ಕೊಡುವ ಕಾರಣನೇ ಇಲ್ಲ 'ವೆಂಬದು ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿ ; ಅಂಥ ಮನುಷ್ಯ ನ ಲಕ್ಷಣದ ಮೇಲಿಂದಲ್ಲ ಇ 
ಮುಂದೆ ಇಟು ಷ್ಟ ನ್ನವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಯಾಕಂದರೆ ಪರಮಾವಧಿ ಶುದ ವೂ, ಸೆಮವೊ ಮತ್ತು ಸ ೯ 
ಪವಿತ್ರವೂ ಆದ ಚ ಟೀ ಹ ಸರ್ವಸ್ಥೆ ವಿರುವ ಕಾರಣ, ಇಂಥ ಸ್ನ ತಪ್ಪ ಜ್ಜ ಮನುಸ್ಯ ಫಿ 
9ೀತrಯಮಗಳಸ ತ ಕಕೊಡುವದೆಂದರೆ: ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾ ಶನಾದ ಸೂರ್ಯನ 'ಹತ ರ ಕತ ಲಿ” 
ಯಿರಬಹುದೆಂದು ಕಲಿಸಿ, ಅವನಿಗೆ , ದೀವಟಿಗೆಯನ್ನು ಶೋರಿಸುವಂತೆ ಅಸಮಂಜಸವಾಗುವದು. & 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಯಾವನೊಬ್ಬ ನು ಇಂಥ ಸಿ ತಿಗೆ ತಲ್ಲಿರುವನೋ ಇಲ್ಲ ಮೋ ಎಂಬದು ಸಂಶಯಾಸ್ಟೆದ 
ವಾ ಜೀ ಆದರೆ ಗ ರೀತಿಯಿಂದಾಗಲಿ, ಒಮ್ಮೆ ಒಬ್ಬ ಮ ನುಷ್ಕನು ಇಂಥೆ 
ಪಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿರುವನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಯಿತೆಂದರೆ ಅನನ ಸಾಹ ಪಪುಣ್ಯದ ಟೀ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಎಸ್ತ್ರದೊಳಗಿನ ಮೇಲಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದೇ ಶಕ್ಯ ನಿಲ್ಲ. 
ಜಸತ್ತೆ ಯು ಯಾವನೊಬ ಕ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪುರುಷ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಅಧಿಸ್ಮಿತ 
ವಾಗಿದ್ದು, ಪ್ರಜೆಗಳು ರಾಜನಿಯೆಮಗಳಿಂದ ಬದ್ದರಾದಲೂ ರಾಜನು ಅವುಗಳಿಂದ ಬದ್ಧನಲ್ಲವೆಂದು 
ಪಾಶ್ಥೂತ್ಯ ರಾಜಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರಷ್ಟೇ; ನೀತಿಯ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ನ ಅಧಿ 
ಹಾರವೂ ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಅವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, 
ಆದಕಾರಣ ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರತ: ಪ್ರಾಪ ಪ ನ ವಾದ ಶರ್ಮವನ್ನು ಕೇವಲ ಕರ್ತವು, ವೆಂದೇ ಅವನು ಮಾಡ 
ಲಿಕ್ಟೆ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ 4 ನಾಗುವನಲ್ಲ ದೆ, ಆದರಲ್ಲಿ ಅವನೆ ಬೇರೆ ಚ ಉದ್ಬ್ಧೇಶನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲಾ ದುದರಿಂದ 
ಹಟ್ಟ ಹಸ ) ತಿ. ಅನೀತಿ ಎಂಬ ಯಾವ ಶಬ್ಧಗಳ, ಅತ್ವ ೦ತ ನಿರ್ಮಲವೂ ಶುದ್ಧ ವೂ ಆದ ವಾಸನೆ. 
ಯುಳ್ಳ ಈ ಮನುಷ್ಯನ ಆಚರಣೆ ಅನ್ನಯಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಸ್ಥಿತಿಯು ಪಾಪ- ಪ್ರಜ್ನ ಗಳನ್ನು 
ಮೀರಿರುತ್ತದೆ. 
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Rigs af Raat a ಗಿಗ್ಗ: ೪ ಗಿಡ: । 

(ಶ್ರಿ ಗು ಣಾಕೀತರಾದವರಿಗೆ ವಿಧಿ ನಿಸೇಧರೂಪವಾದ ನಿಯಮಗೆಳು ಜಧಿಸರಾರವು,” ಬಂದು ಶಂಕರಾ 
ಜಾರ್ಯರೂ "ಹೇಗೆ ಉತ್ತಮ ರತ್ನವನ್ನು ಗಾಡಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚುವ ಕಾರಣನಿಲ್ಲವೋ ಕಾಗೆಯೇ ನಿವಾ೯ಣ 
ಪದಕ್ಕೆ ಆಧಿಕಾರಿಯಾದವನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿ-ನಿಷೇಧ ಜುಗ ನಿರ್ಬಂಧಿಸುವೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ? 
Me ಬೌದ್ದ ಗೆ ಗ್ರ೦ಭಕಾರರೂ ಬರೆದಿದ್ದಾ " (ಮಿಲಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನ ೪,೫,೭); ಕಷಿ ತಕ್ಕು ಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾ ed "ಮಾತೃ ಹತ್ಯ R ತ್ಯ ಹತ್ಯ; ಭ್ರೂಣಹತ್ಯೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಪಾಪ ಪಗಳು ತಗಲುವದಿಲ್ಲ. 
ಎಂದು "ಇಂದ್ರ ನುಪ ಕ ತರ್ದನನಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನಃ (ಸಾಹಿ, ೧); ಯಾವನ ಅಹಂಕಾರ ಬುದ್ಧಿ ಯು 

ಸರ್ವಸ್ತೀ ಗಲಿ ಜಾ ಜೀ ಅವನಿಗೆ ಪಾಪ-ಪುಣ್ಯಗಳ ಲೇಪವಿಲ್ಲ, (ಗೀ.೧೮. ೧೭೨; ಹ ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಅವುಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವೂ ಇದೇ, (ಪಂಚದಶಿ ೧೪. ೧೬ಮತು ೧೭); (ಧಮ್ಮಪದ 
ಏಂಬ ಬೌಧ್ಧ ಧರ್ಮ" ಂಥದಲ್ಲಿ. ಈ ಕ್‌ il ga” ಟ್ಟಿ ಡೆ. ( ಧಮ್ಮ ಪದೆ, ಶ್ಲೊ "ಹ ೨೯೪ 


ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ. 
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ಸ (ಪ್‌ ಗ್‌ 
14 ಟ್‌ 
ಹು ಕ್ಷೆ! 





ಸಹೀ ಅಷ್ಟೇಕೆ! ಬೈಬಲಿನ ಹೊಸ isiaiehe 7 ನನಗೆ ಎ ವಿಲ್ಲ ಮಾತು 
ಗಳೂ (ಸಮನಾಗಿಡ ರಿ) | ರ್ಮ್ಯಯತ್ತ ವೆ» ಎಂದು *ಿ ಸ್ಮನ ಶಿಷ್ಯ ನಾದ ಪಾಲನು ಹೇಳಿದ್ದ ರ ಆಶ 
ರುವ (೧ ಕಾರಿರ.೬.೧೨ ರೋಮ.ಲ.೨); 6" ಯಾರು. ದೇವರ ಪುತ್ರ (ಸಾರ್ಜಭಕ್ತ) 'ರಾದರೋ 
ನಂದ ಪಾಪ ಸೊಥವಿಕುವದು ಎಂದೂ ಶಕ್ಕ ನಿಲ್ಲ: '1`ವಿ೦ಬ ಜಾನನ ವಾಕ್ಯ ಡೆ ಆಶಯವೂ ಹೀಗೇ 
"ಇರುತ್ತ ಬೆಂದು ನಮ್ಮ ಮತವ. ( ಜಾ. ೧.೩೯ ; 'ಕುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಪ್ರಾ.ಧಾಸ್ಯಕೊಡದೆ, ಕೇವಲ 
"ಬಾಹ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ ಮೇಲಿಂದಲೇ ನೀತಿಮತ್ತೆ ಯನ್ನು `ನಿಶ್ಚೆ ME ಧ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ವಿಲಕ್ಸ ಣ 
ವಾಗಿ ತೋರುತ್ತ ಡೆ. ಮತ್ತು "ವಿಧಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಮೀರಿದವನು' ಅಂದರೆ. ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದಂತೆ 
ತುಳ್ಳು ಸಾಟಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನು” ವಿಂದು ಆರು ತಮ್ಮ ಸ್ವತಪೋಲ ಕಲ್ಪಿ ತನಾದ ತರ್ಕಟಿ 
ಆಧು ನನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಿ "ಹಾಗಾದರೆ ಸ್ಮಿತಪ್ರಜ್ಞನು ಸರ್ವ ದುಷ 1 ತೈಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು,” ಎಂದು ಹೇಳಿ ಭು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹಹರ್ಯಾಸ ಹ 
ಗ ಕೆ. ಅದರೆ ಕುರುಡನಿಗೆ ಕಂಬವು ಕಾಣಿಸದಿರುವದು ಹೇಗೆ ಕಂಬದ ದೋಷವಲ್ಲ ಫೋ ಹಾಗೆಯೇ 
(ಹ ಫಿ ಭಿಮಾನದಿಂದ ಅ೦ಥರಾದ ಈ ಆಕ್ಸ್‌ €ಪಳರಿಗೆ ಮೇಲಿನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಅರ್ಥವು ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಅರಿಕೆ 
ಕೆಳಿವಗದಿರುವಡು ಆ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ದೋಷವಲ್ಲ, ಯಾವನೊಬ್ಬನ 'ಹುದ್ಧೆಬುದ್ದಿ ಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ಗೊ ಅವನ ಬರ್ಯಾ ಚರಣೆಯೇ ಪ್ರಥಮ ಸಾಧನವೆಂಬದು ಗೀತೆಗೂ, ಸಮ್ಮತವುಂಟು. 
"ಆದರೆ, ಈ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಅ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಇಳಿಯು ನದಿಲ್ಲವೋ ಅಂಥ ಅಪೂರ್ಣಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ರುವ ಜನರಿಗೆ ಮೇಲಿನ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಹಚ್ಚಬೇಕೆಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದಿಗಳ ಉದ್ದೇ ಶವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದೆಕಿ ಯಾವನೊಬ್ಬನ ಬುದ್ಧಿಯು ಪೂರ್ಜಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕ್ಯವಾದದ್ದೂ ನಿ:ಸೀಮವಾಗಿ ನಿಷ್ಠಾ ಮವಾದದ್ದೂ 
ಇರುತ್ತದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ವಿಲ್ಲಿ ತಿಲವ್ರಾಯವೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲವೋ ಅಂಥೆ ಫೂರ್ಹಾನಸ್ಥೆಯನ್ನು ತಲ್ಲಿದ 
ಮನುಷ್ಯನ ಮಾತು ಮಾತ್ರ ಬೇರೆಯಿರುತ್ತದೆ; ಅವನ ಯಾವದೊಂದು ಕೃತ್ಯವು ಲಾಕಿಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 


rem 
















* qa Roald Fad sda SR AA ೫ MANA ೫ jad 
| ತೂ ಚಟ ಟು |” ಇದು ಕ್‌ಸಿತಕ್ಕುಪನಿಸತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯ ನಿದ್ಮು ಧಮ್ಮಪದದಲ್ಲಿಯ 
ಶ್ಲೋಕವು ಜೆಳಗೆ' ಕೊಟ್ಟಿ೦ಕೆ ಅದೆ 


71 Rat geet Cait ಇ ಆರಾ! 

ಶೆ Aga Frat ತರಳಿ 710 ೫1೫೪ | 

at ಗಳೆ grea CA ॥ ಇ ಈಗ | 

¥eqaded gear arate 71೧ ೫1೫೫ || 
ಧಮ ಒಪದದಲ್ಲಿ ಯ ಈ ಕಲ್ಪ ನೆಯ ನ್ನ್ನ ಘೌ ಸಿತಕ್ಕು ಪನಿಸತ್ತಿ ನಿಂದ ತಕ್ಕೊಂಡಿರುನದು ಸ್ಪ ಷ್ಠ ವಿದೆ. 
ಆದರೆ ಬೌದ್ಧಗ್ರ ೦ಠಕಾರರು ಫೆ ನೃತ್ಯ ಈ ಮಾತೃ ವದ ಪಿತೃ "ವಧನೆಂದು ಅರ್ಥ ತಕ್ಕೊಳ್ಳ ಜಿ” ಸ 
ಅಂದರೆ "ತ ೈಷ್ನಾ' ಪಿತಾ We, ರಕತ ವೆಂದು ಹ್‌ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಗ ಶ್ಲೋಕ 
ದೊಳಗಿನ ನೀತ "ತತ್ವ ವು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಕಾರರಿಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯೆದ್ದ ನಂದೆ ಅವರು ಈ ಬಗೆಯ 
ಔಪಚಾರಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹಟ್ಟ ದ್ಯಾ ರೆ. ೌಷಿತಕ್ಕು ಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ce TaN gala ” ಇ. 
ಮಂತ್ರದ ಹಿಂದೆ ಇಂದ್ರನು. 1ವೃತ್ತನ ಅಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಜನ ವಧ ಮಾಡಿದರೂ ಅದರ ಪಾಪವು ನನಗೆ 
ಹತ್ತು ವದಿಲ್ಲ | ಬಿಂದು ಆಯ ನಟ ಅದರ ಮೇಲಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಚ ವಧನೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿವಿಶ್ಸಿತನಿದೆಂಬದು 
ಸ್ಟ ಷ್ಟ ವಾಗುತ ತ ದೆಂದು ನಮ್ಮ ಮತವಿದೆ. ಧಮ್ಮಪದದ ಇಂಗ್ರ ಜಲ ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ (ನ. B. B.Vol. 


ತ pp. 70. 71); ಮ್ಯಾ ಕ ಮುಲರ ಸಾಹೇ | ಸನ್ನು 
ಬರೆ ವ ದದ ಟೀಕೆಯ ವಳಿಕೆಯುಳ್ಳದ್ದಿ 
ಸತ ದೆಂದು ಕಮ್ಮ. ಮತ್ತ. ಸ್ತ ep ಘು 
| RR ಸಮ್ಯ. | 







KE 
{47 





| 


& ಇ ಚೇ 9 ಕಟ 
Bd 
| > 
ಸಿದ್ದಾವನ್ನೆಯೂ ವೈವಹಾರವೂ: 
ಸದ್ದಾವಸ್ನಿಯೂ ಮೈವೆಹಂರ 

ಛ ಈ AE 

ಜಿ ತು | 

ಸ್‌ ಗ a FL Re 
1 3 401 ಖ್ಯ ) ಚ 


J 
ಕ 
ಕಿ 

\ 


y 
ಕ್ಯ 
; 
ದಿ 4 
ಫು 
‘i my 
ಥೆ 4 ಕ ಇ 
ಕ ( & ಟೆ [3 
ಹ ಭ್ಯ ತ ph ಘಿ, ಸ ಇ 
ಭಾ ಗನ Fo 2 


ಶ್ರ [A ಆ 
| ಸಚ್‌. | i = 
ಹಃ - iy ds 
KX he ೩ 0 "yr 
ಡ್‌ ಸು ಗೆ! # [NN ಚೆ ಕ್ಕ 
ಕ 





pW 
PEN 
CEL 
4 


“ 
Ca A 
ಸ . 2 
fed ಕೆ ಕ್‌ 


ಷ್ಟ ¥ J ಸ 3 ಯಂ a 
ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತೋರಬಹುದು; ಆದರೆ ಅವನ ಬು ದ್ವೀಯಂ ಪೂಣ್ಯ ಷ್ಣಾಗಿ)ಶಧ್ಯವೂ 
ಅ ನ್‌ ಯ್ದ ಗ 1 ಸ್‌ 







ಹ 
PA 
i 
ತೆ H $ 3 
ಗ 1 ಹತ. pe ೫ A 1 
8 
ಸ 


ಬೆಂದು ಮೊದಲಗೆಯೇ ನಿಷ್ಕರ್ಷವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ; ಆ'ಕೃತ್ಯ ಪ ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ `ವಿಷ್ಠೆರೀತವಾಗಿದ್ದರೂ 


ಅದರ ಬೀಜವು ನಿರ್ದೋಷವೇ ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು, ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾವದೊಂದು: ಯೋಗ್ನವ್ಹಾದ 
ಕಾರಣದ ಸಲುವಾಗಿಯೇ ಅದು ಆಗಿರುತ್ತದೆಂದೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಕೃತ್ಯದಂತೆ. ಅದ್ದು ಥೋಶ್ತಿ 

ಮೂಲಕನಾದುದು ಅಥೆನಾ ಅನೀತಿಯದು ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ನ್ಯಾಯತ; ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಳ್ಳೆ ಲ್ಲಿ 
ನಲ್ಲಿ ಅಬ್ರಹಾಮನು ತನ್ನ ಪುತ್ರನನ್ನು ಬಲಿಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅವನಿಗೆ ಪುತ್ರಹತ್ಯೆಯ ಪಾಪವು. 
ತಗಲಲಿಲ್ಲ! ಬುದ್ಧನ ಶಾಪದಿಂದ ಅವನ ಮಾವನು ಮಡಿದರೂ ಬುದ್ಧನಿಗೆ ಮನುಷ್ಯವಧೆಯ ಪಾಪ; 
ಸೋಂಕಲಿಲ್ಲ; ತಾಯಿಯನ್ನು ಕೊಂದರೂ ಪರಶುರಾಮನಿಗೆ ಮಾತೃ ಹತ್ಯೆಯು ಂಟಾಗಲಿಲ್ಲ; ಇದಕ್ಕೂ 
ಅದೇ ಕಾರಣ. ನಿನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯು ಪವಿತ್ರವೂ ನಿಮ೯ಲವೂ ಆಗಿದ್ದರೆ ಫಲಾಶೆಯನ್ನಿ ಡದೈ ಕೇವಲ 
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ಕ್ಪಾಶ್ರಥರ್ಮದಂತೆಯುದ್ಯದಲ್ಲಿ ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೋಣರನ್ನು ಕೊಂದರೂ, ಪಿತಾಮಹ ವಥೆಯ ಅಥವಾ " 
ಗುರುವಧೆಯ ಪಾತಕವು ನಿನಗೆ ತಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ ; ಯಾಕಂದರೆ ಇಂಥ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಚರಸಂಕೇತವನ್ನು 
ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ ನೀನು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ್ರೆನು. » (ಗೀ.೧೨.೩4)-ಇತ್ಕಾದಿ ಗೀತೆಯ 
ಉಪದೇಶದ ತತ್ವವೂ ಇದೇ, ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ನಮಗೆ ಈ ಬಗೆಯೆ ಅನುಭವನೇ ಬರುತ್ತದೆ, ' 
ಲಕ್ಬಾ ಧೀಶನೊಬ್ಬನು ತಿರುಕನಲ್ಲಿರುವ ಎರಡು ಕಾಸುಗಳನ್ನು ಕಸುಕೊಂಡರೆ, ಆ ಲಕ್ಸುಧೀ ಶನಿಗೆ 
'ಕಳ್ಳನೆಂದು ಕರೆಯದೆ, ತಿರುಕನೇ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಅಫರಾಧ ಮಾಡಿದೆ ಕಾರಣ ಲಕ್ಸಾಧೀಶನು 
ಅವನಿಗೆ ತಕ್ಕ ಶಾಸನವನ್ನು ಮಾಡಿದನೆಂದು ಕಲಿ ಸುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ನ್ಯಾಯವು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಅಥವಾ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ, ಅರ್ಹತನ ಮತ್ತು ಮಹಾ ಭಗವದ್ಭಕ್ತನ ಆಚರ 
ಣೆಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಯಾಕಂದರೆ ಲಕ್ಬಾಧೀ ಶನ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಒಮ್ಮೆ ಕೆಡಬಹುದು; ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ 
ಬುದ್ಧಿಗೆ ಮಾತ; ಈ ನಿಕಾರವು ಎಂದೊ ಸ್ಟ ರ್ಶಮಾಡಲರಿಯದೆಂಬದು ನಿರ್ನಿವಾದನಿದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ 
ನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೊ, ಸಾಪ-ಪುಣ್ಯಗಳಿಂದ ಆಲಿಪ್ಶ ನಾಗಿ ಉಳಿಯು 
ವದಿಲ್ಲವೆ? ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಭೂತರುದ ಈ ಸಾಧುಪುರುಷರ ಸ್ಥಿತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಪವಿತ್ರ ವಾದದ್ದೂ 
ನಿಷ್ಸಾ ಪನಾದದ್ದೂ ಇರುತ್ತದೆ, ಹೆಚ್ಚಿಗೇನು? ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಪುರುಷರು ಹಿಂದಕ್ಕೆ 
ಸ್ಟೇಚ್ನೆಯಿಂದ ಅಂದರೆ ತಾವಾಗಿಯೇ ಆಚಿರಿಸಿದ್ದರ ಮೇಲಿಂದ, ಮುಂದೆ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳ ನಿರ್ಬಂಧ 
ಗಳಾಗುತ್ತಿ ರುಶ್ತ ನ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಸತ್ಪುರುಷರು ನಿಧಿ-ನಿಷೇಧಗಳ ಜನಕರು; ಗುಲಾಮ 
ರಲ್ಲೆಂದು ಜನರು ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ, ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಸ್ತೀ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದ್ರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದು, ಸ್ಫಾಚೀನೆ ಗ್ರೀಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೂ ಪ್ರೇ 
ತತ್ವವು ಮಾನ್ಮವಾಗಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಅರ್ವಾಚೀನಕಾಲಕ್ಕೆ ಕಾಂಟನು* ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೇಲಿನ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥ 
AE NE EN ELLE SS 
* «A perfectly good will would therefore be equally subject 
to objective laws {viz. laws of good), but could not be conceived 
as obliged thereby to act lawfully, because of itself Irom Its sub- 
jective constilution it can only be determined by the conception 
of good. Therefore no imperatives hold for the Divine will, or in 
general For a holy will; ought is here out of place, because the 
volition is already of itself necessarily in unison with the law. 


Kant’s Metaphysic of Morals. p. 31 (Abbott's trans, in Kant's 
Theory of Ethics, 6th Ed). ನಿತ್ಸೆ ಇವನಿಗೆ ಯಾವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉಪನತ್ತಿ ಯೂ ಮಾನ್ಯ 


ಗೀತಾರಹಸ್ಥು. 






e ವಾಗ ಗಿ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಇ೦ದಿಗೂ ಜಟ 2 ನೀತಿನಿಯಮ 
ಹತ ಸಕ Ws ಜನರೆಲ್ಲರಿಗೂ ನಿರ್ದೋಷವಾ ವಾಗಿರುವದು ಯಾರ ಮೇಲು 
ಯೇ) WEA ರೀತಿ ನಿರ್ಜಿತವಾದ ಬಳಿಕ, ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಡ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋ!ಶಾಸ್ತ್ರ ದ 
; A ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲಫೇಶ್ಸಿಸುವವರು ದೊಡ್ಡ ವರೂ ನಿಷ್ಕ 'ಲಂಕರೂ ಆದ ಈ ಸಿದ್ಧಪುರುಷರ 
ಘಾ ಸಕೈ ವಾಗಿ ಅವಲೋಕಿಸೆಬೇಕೆಂದು ಸಹಜನಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. (ಗಾಣ: ಡ್ಯ 


| "ಇಂಗಿ sardd ಸಿಕ ia” (ಗೀ, ೨-೫೪); ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ನು ಮಾತಾಡುವದು, ಹ 
;. ವದು, ನಡೆಯುವದು ಹೇಗಿರುತ್ತದೆ, ಎಂದೂ ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಫಿ 
gr cad add 7509೫, ara: (06.0೪.೨0); ಪುರುಷನು pe 
6, ಫಾಗುವ ಬಗೆಯೇನು? ಅವನ ಆಚಾರವೇನು? ಅವನ ಕುರುಹು ಏನು? ಎಂದೂ ' ಅರ್ಜುನನು ಶ್ರಿ 

ಬ ಷ್ಕನಿಗೆ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವುಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೂ ಇದೇ. ಚಿನಿವಾರನು ತನ್ನ ಈಘದೆಗೆ ನಕ್ಕೆ 

aed ತೆಂಡೆ ಆಭರಣಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಬಳಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಚೊಕ್ಕ ಚಿನ್ನದ ತುಂಡಿಗೆ ಸರಿಹಚಿ_ ನೋಡಿ, 

ಆತರ. ಒರೆಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನಷ್ಟೇ: ಅದರಂತೆಯೇ ರ.ರ್ಯಾಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಥವಾ ಧರ್ಮಾ 
ತ್ತ "ಧರ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ಜಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ; ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ಸನ ಆಚರಣೆಯೇ ಒಂದು ಒರೆಗಲ್ಲು, ಆಕಾರಣ್ಕ ಅದರ 

“ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನನಗೆ ಮಾಡಿಕೊಡು] ಆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಇಂಗಿತವೆ. ಅರ್ಜುನನ ಈ ಪ್ರಶ್ನಗಳಿಗೆ 

: ಜ್ಞಗೆವಂತನು ಕೊಟ್ಟಿ ಉತ್ತರದೊಳಗಿನ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ನ ಅಥವಾ ತ್ರಿಗುನಾಶೀತನ ಸ್ಥಿತಿಯ ವರ್ಣನೆಯು 

"ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದ ಜ್ಞಾ ನಗಳ ವರ್ಣನೆಯು; ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳದಲ್ಲ ನಂದು ಇದರ ಮೇಲೆ ಹಲವರ 
ಅಕ್ಕೆ "ಪು ಜಾ ಟ್‌ ಇಂಥ ಜನರನ್ನು ದ್ದೆ (ಶಿಸ್ಕಿ "11೫೫; ' (ಗೀ.೪. ೨೦); ಬಿಂಬ ವಿಶೇಷಣ ವು 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ಯ; ಜ್‌ | ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಕಿ ತಪ್ರಜ್ಞ ನಾದ ಭಕ್ತ ನ ನರ್ಣನೆಯು 
ನಡೆದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ qhaofand (೧೨.೧೬). ಮತ್ತು cera’ (೪.೨೦); ಬಲಬಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಪದಗಳು ಬಂದಿರುತ್ತವೆ, ಅದರೆ "ನಿರಾಶ್ರಯ' ಅಥವಾ " ಅನಿಕೇತ' ಈ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವು 
(ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡದೆ ಅಡವಿಯಲ್ಲಿ ತಿರುಗುವನರು' 06 ಏವಕ್ಕೆ ತವಿದೆ. "re: ಇಷೆಕತ' 
(೬.೧) ; ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕ ಅಂದರೆ (ಕರ್ಮಫಲದ ಆಶ್ರ 'ಯವನ್ನು ಮಾಡದೆವರು' ಅಥವಾ 
ಆ ಫಲವ ಮನಸ್ಸು ನಜೆಸೆದಿದ್ದ ವರು? ಎಂದು ಹಸ ಸ ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಆಯಾ ಶ್ಲೋಶಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ನಮ್ಮ ಟಿಪ್ಸ್‌ ಣೆಗಳಿಂದ ಸ್ಪ ಸೃ ವಾಗುವದು. ಇದಲ್ಲ ದೆಸಿ ತಪ್ಪ ಜಿ ನನೆ 
ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು (ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳನು ಸ ವಶದಲ್ಲಿ ಟ್ಟು rR ವಿಷಯಗಳನ್ನು bd 
ವವನು'--ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು we ಇರುತ್ತಾನೆ. (ಗೀ. ೨. ಒಳ); ಖ೦ದತಿ 
ಹೇಳಿದ್ದು "ಸಿರಾಶ್ರ ಯ 4 ಪದವು ಯಾವ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುತ್ತ ದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ (ತುರತ 
fagtsid ಇತ ಗಳಿಕ ೫೫? ಎಲ್ಲ "ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೂ ಅನನು ಅಲಿಪ್ತನೇ 

ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ವರ್ಣನೆ ನೆಯಿದೆ. ೧೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದೊಳಗಿನ "ಅನಿಕೇತ? ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಗೂ 

ಹೀಗೇ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕು, ಯಾಕಂದರೆ ಈ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಕರ್ಮಸಫಲತ್ಯಾಗವನ್ನು 

(ಕರ್ಮತ್ಕಾಗವನ್ನಲ್ಲ) ಹೊಗಳಿದ ಬಳಿಕ (ಗೀ.೧೨ Pid ಫಲಾಕಿಯನ್ನು ಕೈಜಿಸಿ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವ 

ದರಿಂದ ಯಾವ ಶಾಂತಿಯು ದೊರೆಯುತ್ತೆ ದೆ೦ ಬದನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 'ಮು ೦ದೆ ಭಗವದ್ಭಕ್ತ ರ 














ವಿಲ್ಲ; ಆದರೂ ಅವನು ತನ್ನ ಗ ಗ್ರೆ೦ಥದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಉತ್ತ ಮ ಪುರುಷನ (Superman) ವರ್ಣನೆ: 
ಯಲ್ಲಿ, ಆ ಪುರುಷನು ಒಳ್ಳೆ. ತಟ ಎರಡನ್ನೂ ಮೀರಿರುತ್ತಾ ನೆಂದು. ಹೇಳಿದ್ದಾ; oR ಅವನ ಒಂದು 
ಗ್ಗ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರೂ Beyond. Good | nd Evil ಎಂದು ಅಡ; : ಈ 


ಎ ಬತ ನಿ ಕ ಗ 





ಭಲ RE 
Hp 
ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕೊಟ್ಟಿ ತೆ iis ಪುನ: ನೇ ಅನ್ಯಾಯ ಯೂ ಸೋ ನಿರಹಿತ ಜೂ 


ಸಿದ್ಧಾ ವಸ್ಥೆ ಯೂವೃ ಸೈ ವಹಾರವುೂ- su, ಸಿ೬೯ 


pO ಗ ಭೀ 


ಮನುಷ್ಯನ PN ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ, (ಗೀ. ೧೮.೫೦ ಸ ಸ ಪ fk ಸನ್ಯಾಸ yh 
೬! ಜನರ ವರ್ಣನೆ ಗಳಿರದೆ, ತರ್ಮಯೋಗಿಗಳ ವರ್ಣನೆಯಿರುತ್ತ ವೆಂದೇ ಹೇ ಳಬೇಶಾಗುತ್ಟ ಕ ಚ 
ಕರ್ಮಯೋಗಿಯಾದ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ಮತ್ತು ಸನ್ಯಾಸಿಯಾದ ಸ್ಥಿತಪ್ಪ ಚ್ಚ --ಇವರಿಬ್ಬ ರಬ್ಬಿ ಹ್ಞಾ, 1 
ಶಾಂತಿ; ಆತ್‌ ಪಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ gd ಮಬುದ್ಧಿ ಭೆ ನೀತಿತತ್ಯ ಗಳು ಭಿನ ನಿರುತ್ತ ಜೆಂತಲ್ಲ. ಇಬ್ಬ ರೂ" 
ಪೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ, ಒಟ! ಕಾರಣ, ಇಬ್ಬ ರ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿ ಯೂ ಶಾಂತಿಯೂ ಸಮನಾಗಿಯೇ ಇದ್ದ” 
ತವೆ; ಆದರೆ ಅನರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೆ ಕೇವಲ ನ ರತಿಯಲ್ಲಿ ಯೇ ನಿನುಗ್ನನಾಗಿ ಮಿಕ್ಸ್‌ ಯಾವುದನ್ನೂ ' 
ಲೆಕ್ಕಿ ಸುವದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ತನ್ನ ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ ಆತ್ಮ್‌ಪಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ . 
ಯಥಾಸ೦ಭವವಾಗಿ ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ, ಕರ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ಭೇದವ ಂಟು. ಆದಕಾರಣ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ವಿವೇಚನೆಯ. ' 
ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಾಗಿ ಹಿಡಿಯಬೇಕಾದ ಆಚಂಣೆಯುಳ್ಳ ಸ್ಥಿತಸ್ರಜ್ಞನು ಕರ್ಮ ಮಾಡುವವನೇ 
ಇರಬೇಕು; ಕರ್ಮ ಬಿಡುವ ಸಾಧು ಅಥವಾ ಭಿಕ್ಸುವು ಇಲ್ಲಿ ನಿನಕ್ಷಿ ತವಿರುವ ಸಂಭವವಿಕ್ಲೆ೦ದು. 
ನ್ಯಾಯತ: ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಬಿಡುವದು ಅವಶ್ಯವಿಲ್ಲ; ಶಕ್ತ ವೂ ಇಲ್ಲ. "ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕೈಕ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಕಟಕಿ ವೃವಗಾಯಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಯ ನ್ನು ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ರಗೊಡು; ಅಂದರೆ ಅದರೊಡನೆ ವಾಸನಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಕೂಡ, ಯಾವಾಗಲೂ ಶುದ್ಧವೂ 
ನಿರ್ಮಲವೊ ಪವಿತ್ರವೂ ಉಳಿದು ಕರ್ಮದ ಬಂಧನವು ನಿನಗೆ ಉಂಟಾಗಲಾರದು »-ಖಂಬಜೇ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಯಾವತ್ತೂ ಉಪದೇಶದ ಸಾರವು. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕೋಸ್ಯರನೇ 

ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "" ಕೇವಲ ವಾಣಿಯಿಂದಲೂ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದೆಲೂ. 
ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ ಕರ್ಮದಿಂದ ಯಾವನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸ್ನೇಹಿತನೂ ಹಿತಕರ್ತನೂ. 
ಆಗಿರುವನೋ ಅವನೇ ಧರ್ಮಜ್ಞ ನ ನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ೨ ಏಂಬ ಧರ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ತುಲಾಧಾರನು. 
ಜಾಬಾಲಿಗೆ ಹೇಳುವಾಗ ವಾಣಿ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳೂಡನೆಸೇ-.ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದಲು - 
ಘರ್ಮ್ಯವನ ಕ್ಲ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾ ್ರಿಧುನ್ನ ವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 

ಆ ಯೂ ಖಾ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ ಅಥವಾ ಜಿ ಜೀವನ್ಮುಕ್ಕನ ಬುದ್ಧಿಯಂತೆ ಯಾವನ ಬುದ್ಧಿಯು. 
ಸರ್ವಭೂತರಲ್ಲಿ ಸಾನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಮತ್ತು ಯಾವನ ಸ್ಕಾರ್ಥವೆಲ್ಲವೂ ಪರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಯ. 
ಹೊ೦ದಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅವನಿಗೆ ಮುಂದೆ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸವಿಸ್ಮರವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು. 
ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ; ಅವನು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಶಾಶನೂ ಬುದ್ಧನೂ ಆದಂತಾಯಿತು, ಅರ್ಜುನನ ಅಥಿ 
ಫಾರವೂ ಈ ಬಗೆಯದೇ ಆಗಿತ್ತು ; ಆದಕಾರಣ «ನೀನು ನಿನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಮವಾಗಿಯೂ ಸ್ಕಿ ಸ್ಟ 
ವಾಗಿಯೂ ಮಾಡು? ಮತ್ತು ("ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡುಪೆನೆಂಬ ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಬೀಳದೆ ಸ್ಲಿತ- 
ಸ್ರಜ್ಞನಂತೆ ಬುದ್ದಿಯನ್ನಿಟ್ಟು, ಸ್ವಧರ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ರಾಪ್ತವಾದ ಸರ್ವಸಂಸಾರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡು.??--ತಿ೦ಬದಸ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಅವನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡುವ ಕಾರಣವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಈ 
ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿರೂಪ ಯೋಗವು ಸರ್ವರಿಗೂ ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ. 







ತ್ರೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ ಆಚರಣೆಯ ಪರೀಕ್ಟ್‌ ಣವನ್ನು ನಾವು ಶುಸು 
ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದೆ "ವೆ. ಆದರೆ ಈ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಾಗು 
ಮತ್ತೊ ೦ದು ಮಾತು ಲಕ್ಸ ಲ್ಲಿ ಡಬೇಕು. ಆದೇನಂದರೆ . ನಾವು ಯಾವ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನನ್ನು ಕುರಿತು. 
© 4 


wei ಕ ಕೆ ದೆ gh ೫,1 ಹ x 


ಹ vd ಇಳ 
೩೭೦ ಗೀ ತಾರಹಸ್ಕ. 


ಐಚಾರ ಮಾಡತತ್ಯದ್ದೆದೆಯೇ ಅವನು ಕೃತಯುಗದ ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆಗೆ ಮುಟ್ಟಿದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿರು. 
ವವನಲ್ಲ; ಬಹುತರವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಜನರು ಯಾವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರ್ಥದೊಳಗೆಯೇ ಮುಳುಗಿರುವರೋ 


ಅಂಥ ಕಲಿಯುಗದೊಳಗಿನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ :ಆಚರಿಸತಕ್ಕದ್ದಿದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ 
ಕೈ ಜ್ಞಾನ ಎಷ್ಟೆ e ಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಮತ್ತು ಅವನ ಬುದ್ಧಿಯು ಎಷ್ಟೇ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು 


ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಕಾರು-ಕ್ರೋಧಾದಿಕಗಳಿಗೆ ಆಂ ಕಿತವಾಜಿ 'ಅಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಯ ಜನರೊಡನೆ ಆಚರಿಸು 
ಕ್ಹಮ ಇತ್ಯಾದಿ ನಿತ್ಯವಾದ ಪಂಮಾವಧಿ ಸೆದ್ಗುಇಗಳನ್ನೇ ಯಾವಾ 


" ವಾಗ ಅಹಿಂಸೆ, ದಯೆ, ಶಾಂತಿ: 
ಗಲೂ ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ನೆ ಬಾಳು ್ಟೆಚ್ಛಗಾಗುವದಿಲ್ಲ.* ಆರ್ಥಾತ್‌ ಎಲ್ಲರೂ ಸ್ಥಿತ 


ಪಜ್ಞರೇ ಇದ್ದ ಸಮಾಜದೊಳಗಿನ ಪರಾಕಾಷ್ಕೆಯ 






ಕೌ ಯೂ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೂ ಮ ತ್ತು ಲೋಭಿ 
ಗಳಾದ ಜನರೇ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ತುಂಬಿದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೂ ಸ್ವಲ್ಲ ವಾದೆರೂ ಭಿನ್ನ ವಿರಶೇ 
“ಬೀಕು; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಾಧು ಪುರುಷರಿಗೆ ಜಗತು ಬಿಟ್ಟು ಓಡಿಹೋಗಬೇಕಾಗಿ, ಇಲ್ಲಿ ದುಷ್ಟರ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವೇ ನೆಲಸೀ ಶು!! ಸಾಧುಪುರುಷರು ತಮ್ಮ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇ ಕೊಡಬೇಕೆಂದು 


ಇದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸಮತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಗಳುಂಟು. « ಕಕ 78 ಕಗಗ 


-ಕಗೀ.೫.೧೮);-ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಆಕಳು, ಆನೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ- ಪಂಡಿತರ ಬುದ್ಧಿಯು ಸಮವಿರುತ್ತದೆ೦ದು 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಅದರಿಂದ ಆಕಳಿಗಾಗಿ ತಂದ ಮೇವನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೂ, ಬ್ಹಾಹ್ಮಣನಿಗಾಗಿ 
ಬೇಯಿಸಿದ ಅನ್ನವನ್ನು ಆಕಳಿಗೂ ಯಾರಾದರೂ ಹಾಕಿದರೆ ಅವರಿಗೆ ಪಂಡಿತರೆಂದು ಕರೆಯ ಬಹುದೋ? 
ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದ ಜನರಿಗೆ ಇದು ಮಹತ್ವದೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದು ಕೋರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮಾತು ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಸ್ಥಿತಪ್ರುಸ್ಥ್ಯನು, ಪೂರ್ಹಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಕೃತಯು ಗಹ 
ಸಮಾಜದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ತಂದು, ದೇಶಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ತಾನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ, ಅದರಂತೆ ಸ್ವಾರ್ಥಪರಾಯಣ 
ಜನರ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ; ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರದೊಳಗಿನ ಬಿಗಿಯಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ 
ಇದೇ, ಎಂಬದು ೨ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದೊಳಗಿನ ವಿನೇಚನೆಯಿ೦ದ ,ವಾಚೆಕರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಿರಬಹುದು, 
ಸ್ವಾರ್ಥಪರಾಯಣ ಜನರ ಮೇಲೆ ಸಿಟ್ಟಿಗೇಳದೆ ಅಥನಾ ಅವರ ರೋ ಭಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ನೋಡಿ, ತಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಸೆಮಕೆಯನ್ನು ಚೆಲಿಸಗೊಡದೆ, ಮರಳಿ ಇಂಥ ಜನರ`ಕಲ್ಯಾಣಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಸಾಧು 


# «6 In the 860076 place, ideal conduct such as ethical theory 
5s concerned witb, is not possible for the ideal man in the midst 
of men otherwise constituted. An absolutely Just or perfectly 
sympathetic person, could not live and act according to his na- 
“are in a tribe af cannibals. Among people who are treacherous 
and utterly without seruple, entire truthfulness and openness 
must bring rain. > Spencer's Data of Ethics, Chap. XY. p. 280 
ಸ್ಲೆನ್ಸರ ಸಾಹೇಬರು ಇದಕ್ಕೆ Relative 1200108 ow ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಮತ್ತು ಅವರ 
ಅಭಿಸ್ಪಾಯವು ಹೀಗೆ ಇರುತ್ತ ದೆ ‘« On the evolution-hypothesis, the two 

Absolute and Relative Ethics) presuppose one another: and onlv 
when they co-exist, can there exist that ideal conduct which Ab- 
solute Ethics has to formulate, and which Relative Ethics has to 
take as the standard by which to estimate divergencies from right 


ಶಿ 
or degrees of Wrong. ki 
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| | ತ 
ಸಿದ್ಧಾ ವಸ್ಥೆಯೂ ವೈವಹಾರವೂ. ಎ ೩೭೧ 


ಪುರುಷರು ತಮ್ಮ ಉದ್ಯೋಗವನ್ನು ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ನಡೆಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ತತ್ವವನ್ನೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಂದು, ಶ್ರೀ ಸಮರ್ಥ ರಾಮದಾಸ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ದಾಸಬೋಧದ ಪೂರ್ವಾ 
ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಹೇಳಿ, ಆ ಬಳಕ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ಅಥವಾ ಉತ್ಕ್ತಪು. ಪುರುಷರು 
ಜನರಿಗೆ ಜಾಣರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಬಿಡುವದಕ್ಕೋಸೈರ ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ಅಂದರೆ ನಿಸ್ಸೃ ಹತನದಿಂದ ಸ್ವೀ 
ಲೋಕ ಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಯಾವ ಉದ್ಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆಂಬದನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವದಕ್ಕೆ 4 
೧೧ನೆಯ ದಶಕದಲ್ಲಿ (ದಾಸೆ, ೧೧.೧೦;೧೨.೮-೧೦,೧೫. ೨) ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು pe 
ಮುಂದೆ ೧೮ನೆಯ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನ ಅಂದರೆ ಬಲ್ಲಿದನಾದವನ ಮಾತು, ಕಥೆ, ಯುಕ್ತಿ. ಸ್ಟ 
ಪಿಡಶೃ ಪ್ರಸಂಗ, ಸಾಕ್ಸ್ಟೇಪ್ರ ತರ್ಕ, ಧೂರ್ತತೆ, ರಾಜಕಾರಣ, ಸಹಿಷ್ಣ್ಯುತೆ, ತೀಕ್ಷ್ಚೃತೆ: ಔದಾರ್ಯ, . 1 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾನೆ, ಭಕ್ತಿ, ಅಲಿಪ್ತ ತನ, ವೈರಾಗ್ಯ, ಧಾರ್ಸ್ಯೃ, ಹವ್ಯಾಸ, ಛಲ,ನಿಗ್ರಹೃ ಸಮತೆ, ವಿವೇಶ ' 4 
ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸರ್ವರೂ ಕಲಿಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ದಾಸೆ.೧೮.೨); ಆದರೆ 
ಘಃ ನಿಸ್ತ ಹನಿಗೆ ಲೋಭಿಗಳಾದ ಜನರೊಡನೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ ಕಾರಣ: 
೫21೫ 871೫757 ೫75 | ತಕ್ಷಣ್‌ ೫೧೫೪೫ ತತ । 
Raid ಇ । ane ಕಳೆ! ॥ 

£ ಧೀರನೊಡನೆ ಧೀರನಂತೆಯೂ ಕ್ಪುದ್ರನೊಡನೆ ಕ್ಸುದ್ರನಂಶೆಯೂ ಖೊಟ್ಟಿ ಯೊಡನೆ ಪೊಟ್ಟಿ 
ಯಂತೆಯೂ ನಡೆಯಲೇಬೇಕು ?' ಎಂದು ಕೊನೆಗೆ ಸಮರ್ಥರು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವರು. (ದಾಸ,೧೯. 
೯.೨೦); ತಾತ್ತರ್ಯ ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆಯಿ೦ದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಇಳಿದೆವೆಂದರೆ, ಅತ್ಯುಚ್ಚ ತರದ ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಸ್ಸಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುಕ್ಮದೆಂಬದು ನಿರ್ವಿವಾದವಿದೆ. 

ಪೂರ್ಹಾವಸ್ಥೆಯೊಳಗಿನ ಸಮಾಜದಿಂದ ಕೆಳಗಿಳಿದೆನೆಂದರೆ ಅನೇಕ ಮಾತುಗಳ ಸಾರಾಸಾಠ 
ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಪರಮಾವಧಿಯ ನೀತಿಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಸ್ಪಲ್ಲಾದರೂ ಬದಲಾವಣೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ ನೀತಿ ಧರ್ಮದ ನಿತ್ಯಶೆಯು ಎಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಿತು? ಮತ್ತು ಬರಿ ರಕ್‌ 
ವಿ೦ದು ವ್ಯಾಸರು ಭಾರತಸಾವಿಕ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ತತ್ವದ ಗತಿಯೇನು?---ಎಂದು ಆಧಿಭೌತಿಕ ವಾದಿ 
ಗಳು ಇದರ ಮೇಲೆ ಆಕ್ಸೇಪನನ್ನು ತು ತಾ ರೆ ಸಾರಾಂಶ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವ ಧರ್ಮದ ನಿತ್ಯತ್ವವು ಕೇವಲ ಕಾಲ್ಪನಿಕವೆಂದೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಮಾಜದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಂತೆ 
ಆಯಾ ಕಾಲಕ್ಕ್‌ "ಬಹುಜನರ ಬಹು ಸುಖಃ ಎಂಬ ತತ್ತದಿ೦ದ ಹೊರಡುವ ನೀತಿಧಮಳರಗಳೇ ನಿಜ 
ವಾದ ನೀತಿನಿಯಮಗಳಿಂದೂ ಅವರ ಆಕ್ಲೇಪದ ಮಧಿತಾಡಢ್ಗನು. ಆದರೆ ಈ ಕೋಟಿಕ್ರಮವು ಸರಿ 
ಯಾದುದಲ್ಲ. ಭೂಮಿತಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಹಾಗ್ಕೆ ಅಗಲು ಇಲ್ಲದ ಸರಳ ಗೇಷೆಯನ್ನೂ 
ಸರ್ವಾ೦ಶದಿಂದ ನಿರ್ಜೋಷನಾದ ವರ್ತುಲ ಪರಿಘವನ್ನೂ, ತೆಗೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿದ್ದರೂ, ಅಷ್ಟ ರಿಂದ 
ಸರಳರೇಸೆಯ ಅಥವಾ ಶುದ್ಧವರ್ತುಲದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯು ಹೇಗೆ ತಪ್ಪು ಅಥವಾ ನಿರರ್ಥಕ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸರಳ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧ ನೀತಿನಿಯಮಗಳ ಮಾತು ಇರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಯಾವದೊಂದು ಮಾತಿನ ಪರಮಾವಧಿ ಶುದ್ಧಸ್ಟ ರೂಪವು ಯಾವದೆಂಬದನ್ನು ಮೊದಲು ನಿಶ್ಚಯ 
ಮಾಡದೆ ವ್ಹವಹಾರದಲ್ಲಿ ಆ ಮಾತಿನ ಯಾವ ಅನೇಕ ರೂಪಗಳು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೀಳುತ್ತವೆಯೋ ಅನು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸುಧಾರಣೆ ಮಾಡುವದೂ ಸಾರಾಸಾರ ನಿಚಾರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ, ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ತಾರತಮ್ಮವನ್ನು 
ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುವದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ, ಚೊಕ್ಕ ಬಂಗಾರವಾವುದೆಂಬದನ್ನು ಸರಾಫನು 
ಮೊದಲು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ದಿಕ್ಕು ತೋರಿಸುವ ಹೋಸಾಯಂತ್ರ, ಧು ವನಕ್ಕ ತ್ರ) ಇವುಗಳನ್ನು 


೨ 


ದುರ್ಲಸ್ಸಿಸಿ, ಅಪಾರವಾದ ಸಮುದ್ರದ ಮೇಲಿನ ಶರಂಗಮ ತು ಗಾಳಿ ಇನೆರಡುಗಳ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ 





ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 3 ನೋಡಿ ಹಡಗದ ಅಂಬಿಗರು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಬಾರಿ ತಮ್ಮ ಹಡಗದ ಚುಕ್ಕಾ ಣೆ 
ಯನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿದ ಅವರ ಹಾಡು ಏನಾಗುವದೋ ಆದೇ ಹಾಡು ಸೀತಿಸಿಯಮಗಳ ಪರಮಾವಧಿ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅಕ್ಷಕ್ಕೆ ತಾರದೆ, ಕೇವಲ ದೇ ಶಕಾಲದಂಶೆ ನಡೆಯುವ ಮನಂಷ್ಯನದೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಳೆ ಆಕಾರ ಕೇವಂ ಆಧಿಭೌತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೂ ಧ್ರುವನಕ್ಟ ಕ್ಷೆ ದಂತೆ ಆಚಲವೂ 
i ನಿತ್ಯ ವೂ ಆದ ನೀತಿತತ್ವ ವಾವದೆಂಬದನ್ನು ಮೊದಲು ನಿರ್ಣಯಿ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. “ಮತ್ತು ಒಮ್ಮೆ ಪ್ರೊ 
ಡಿ ಕತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದೆವೆಂದರೈ ಇಡೀ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪ ಪಕ್ಚವೇ ನಿರಾಧಾರವಾಗುತ ದೆ. ಯಾಕಂದರೆ 
ಸುಖದು;ಖಾದಿ ನಿಷಯೋಪಭೋಗನೆಲ್ಲವೂ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ---ಆದಕಾರಣ ಅನಿತೃವೂ ವಿನಾಶಿಯೂ 
ಆದ--ಮಾಯಾಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಬೀಳುವದರಿಂದ ಕೇವಲ ಅದರ ಅಂದರೆ ಬಾಹ್ಯಪ್ರ 'ಮಾಣದ ಆಧಾರ 
1 " ಬಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಯಾವದೇ ನೀಶಿನಿಯಮವು ನಿತ್ಯವಾಗಲರಿಯದು, ಟಾ ಬಾಹ್ಮ ಸುಖ 
“* ದು:ಖಗೆಳ "ಕಲ್ಪ ನೆಯು ಹೇಗೆ ಹೇಗೆ ಬದಲಾಗುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಅದರ ಮೇಲೆ ರಚಿಸ: 
| -ಲ್ಬಟ್ಟ ನೀತಿಧರ್ಮಗಳೂ ಬದಲಾಗುತ್ತವೆ. ಆದಕಾರಣ, ನಿತ್ಯ ಬದಲಾಗು ನ ನೀಕಿಧರ್ಮದ ಈ ಸಿ 
Ks "ಯನ್ನು ತಪ್ಲಿಸುವದಕ್ಟೋಕ್ಯರ ಮಾಯಾ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ವಿಷಯೋಸಭೋಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು A 
ಸ ಘೀತಿಧರ್ಮದ. ಕಟ್ಟ ಡವನ್ನು pM ಒಬ್ಬನೆ ನೇ ಆತ್ಮ ನು: ಎ೦ಬ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದ ನೆಲ 
yh : ಗಟ್ಟಿನ ಮೇರೆಯೇ. ನಿಲ್ಲಿ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ; ಆತ್ಮವೊಂದಲ್ಲದೆ ಮಿಕ್ಕ ಯಾವ: ವಸ್ತುವೂ 
; ಈ ಜಗತಿ ಶ್ರಿನಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ವಲ್ಲೆ ಂಬದನ್ನು "ಹಿಂದೆ ೯ನೆಯ ಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ — «al Fa: ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ: ಇ 
En] pA pA ಇದ್ದೆ "ಮೈ «ನೀ ಹಟ ಅಥವಾ ಸೆದಾಚರಣೆಯ ಧರ್ಮಗಳು ನಿತ್ಯ; 
ಸುಖದು:ಖಗಳು ಅನಿತ್ಯ ;- ಬಿಂಬ ವ್ಯಾಸ ವಚನದ ತಾತ 3 ರ್ಯವೂ ಇದೇ, ದುಷ್ಟ ಮತ್ತು ಲೋಭಿ 
ಗಳಾದ ಜನರ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸೆ, “ಸತ್ಯ ಹಾ ನಿತ್ಯ ನೀ ತಿಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಫೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಪಾಲಿಸುವದು ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲೆ ೦ಬದು ನಿಜವು; Ne ಅದರ ದೋಷವನ್ನು ಈ ವಿತ (ಧರ್ಮಗಳ ತಲೆಯ 
ಮೇಲೆ ಜಟ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣಗಳ isd RE ನೆರಳು ಸೆಸಾಟಿ 
ಪ್ರದೇಶದ ಮೇಲೆ ಸಪಾಟಾಗಿಯೂ ವಿಶ್ಮರ ಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವಿತ್ತ ರಾಗಿಯೂ ಬೀಳುತ್ತ ಬೆಂದು ಆ ನೆರಳು 
ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಯೇ ಸೊಟ್ಟಿ ಪಟ್ಟಿ ಇರಬೇಕೆಂದು ಹೇಗೆ ಯಾರೂ ಅನುಮಾನ ತಗೆಯು ವದಿಲ್ಲ ಮೋ ಅದ 
ರಂತೆಯೇ, ದುಷ್ಟ Nb ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನೀತಿಧರ್ಮದ ಪರಾಕಾಷ್ಠೆ ಯೆ ಶುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪವು ಕಂಡು 
ಬರಿನದಿಲ್ಲೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಪೂರ್ಣಾವಸೆ ಎಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ EN ನೀತಿಧರ್ಮದ 
ಆಸೂರ್ಣ ಸ್ವರೂಪನೇ ಮುಖ್ಯ ವಾದುದು, i ಮೂಲನಾದುದು ಬ೦ದು ತಿಳಿಯ ಲಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ui ದೋಷವು; ನೀತಿಯ ದೋಷವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಜಾಣರುದವರು ನಿತ್ಯವೂ 
ಶುದ್ಧಪೂ ಆದ ನೀತಿ ಧರ್ಮುದೊಡನೆ ಜಗಳಾಡುತ್ತ ಕೂಡದೆ, ಸಮಾಜವು ಉನ್ನತಿಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಹಿಡಿದು ಪೂರ್ಣಾವಸೆ ಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೊಂದುವದೋ ಆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿ ರುತ್ತಾ ೆ. 
ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ ೪ ಕಾರರು ರೋಭಿಗಳಾದ ಜನರಿಂದ ತುಂಬಿದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಆಡ ಒಬ ನಿತ್ಯ 
ನೀತಿಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಕೆಲವು ಅಪವಾದಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ, ಅದಕ್ಕೂ "ಸ್ವರ ಅವರು ಪ್ರಾ ಯಶ್ನಿ ತ್ರ 
ಗಳನ್ನೂ ವಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ, ಸಾಶ್ವಾತ್ಯ ಆಧಿಭೌತಿಕ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಸ್ಯ ಅಪವಾದಗ ಛನ ಅಪ A 
ಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸದೆ, ಅವು ನೀತಿನಿಯೆಮಗಳೇ ವಿಂದು ನಿರ್ಭೇತಿಯಿಂದ ಪ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುತ ವೆ, ಮುಚು 
ಆ ಅಪವಾದಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗನಾಗುವ ಲಾಹ್ಯ ಫಲಗಳ ರತ್ನನ 
ತತ್ವವೇ, ನೀತಿಯ ಮೂಲತತ್ವ ವೆಂದು ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತ ಹ ಹಿಂದೆ ese. ಪ್ರ ಕಹ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶೋರಿಸಿದ ಈಸ. ರ್ಮವೂ. ಹ 
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NS ತ ಕೆ 


ಸಿದ್ದಾ ವಸ್ಲೆಂಯೂ ವ್ಯವ 
ಧಿ" ಬ್ರ 


ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನಾದ ಜ್ಞಾನಿಯ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಆಚರಣೆಯೂ ನೀತಶಕಸ್ಸ್ರಕ್ಕೆ ತಳಹದಿಯಾಗಿದ್ದು, 
“ಅದರಿಂದ ಹೊರಡುವ ನೀತಿನಿಯಮಗಳು ನಿತ್ಯವಿದ್ದರೂ ಸಮಾಜದ ಅಫೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಸ್ವಲ್ಲಾದರೂ ಯಾಕೆ ಬದಲಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನೂ ಅವನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಬದಲಾಯಿಸಿದರೂ, ನೀಶಿ ನಿಯಮಗಳ ನಿತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಅದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಬಾಧೆಯುಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲೆ ೦ಬ 
ದನ್ನೂ ಹೇಳಿಡೆವು; ಇನ್ನು ಅಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ಜ್ಞಾ ನಿಯ ಆಚರಣೆಯ 
ಬೀಜ ಅಥವಾ: ಮೂಲತತ್ವವಾನದೆಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ವಿಚಾರಿಸುವ. ಹಿಂದೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ, 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಂಕೆ, (೧) ಕರ್ತನ ಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರಧಾನವೆಂದೆಣಿಸಿ; (೨) ಅವನ ಬಾಹ್ಯ. . 
ಆಚರಣೆಯ ಮೇಲಿಂದೆ;-ಹೀಗೆ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದ್ದ., :" 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಕಂಡು ಬರುವದೇನಂದರೆ--,; 
ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನು ಮಾಡುವ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಯ: ಸರ್ವ ಜನರಿಗೆ ಹಿತಕರವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಮ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಸತ್ತು ರುಷರು /£ಘಶ್ಕೋ ಗಿಡ ಇರ: 7 ಅಂದರೆ ಭೂತಮಾತ್ರರ ಕ್ಲೇಮದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ 
ಹೋಗಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಾರೆ ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ. ೫.೨೫;೧೨.೪). ಮತ್ತು ಈ 
ಅರ್ಥವೇ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಅನೇಕ ಕಜೆ ಬಂದಿರುತ್ತ ಬೆ, ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ಸಿದ್ಧಪುರುಷರು 
ಪಾಲಿಸುವ ಅಹಿಂಸಾದಿ ನಿಯಮಗಳೇ ಧರ್ಮಗಳು, ಆಥನಾ ಅವೇ ಸದಾಚಾರದ ಮೇಲುಪಂಕ್ಕಿಗಳು 
ವಿ೦ಬದನ್ನು ನುವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವೆವಷ್ಟೇ; ಈ ಅಹಿಂಸಾದಿ ನಿಯಮಗಳ ಉದ್ದೇ ಶವೇನೆಂಬು 
ದನ್ನು ಅಂದರೆ ಈ ಧರ್ಮಗಳ ಲಕ್ಕ ಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ «ಔಪ ಪರಕೆ aaa 
ಇಷ್ಟ” (ವನ, ೨೦೬.೭4) ಅಹಿಂಸಾ, ಸತ್ಯವಚೆನ ಈ ನೀತಿಧರ್ಮಗಳು ಸರ್ವಭೂತ ಹಿಶಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ, aed mg: (ಶಾಂ.ಲಿ೦೪.೧೨)ಜಗತ್ತನ್ನು ಧಾರಣ ಮಾಡುತ್ತ 
ದಾದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮ; «ಜನೆ ಣ ೫ ಳಪಗ್ನ:” (ಅನು.೧೦೫.೧೪)-ಕಲ್ಯಾಜಕಾರಕವಾದುದೇ 
ಧರ್ಮ; ಆಂ yal ಇತಿಕತಸಾಳೆ ಥರ” (ಶಾಂ. ೧೦೯.೧೦)-ಲೋಕದ ಅಭ್ಯುದಯ 
ಕ್ಯಾಗಿಯೇ ಧರ್ಮಾಥರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ, «ಘಾ ಇನೀತ ಔನ: 
ಶಕ: | ST ಪ್ರೇಕ್ಷಕ (ಶಾಂ. ೨೫೮.೪)--ರೋಕವ್ಯ ವಹಾರ ನಡೆದು ಉಭಯ ಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಯಾಣವಾಗಬೇಕೆಂದೇ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮದ ನಿಯಮಗಳು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಧರ್ಮದ ಬಾಹ್ಯ ಉನಯೋಗನನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಅನೇಕ ವಜನಗಳು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. 
ಅದೇ ಮೇರೆಗೈ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಸೆಂ ಶಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನೂ ಕೂಡ 

ಈಗಾ! ಇ. AES ಇನಿಇಎಗ್ಗಿಕಗಿ! ಇ | 

«ಲೋಕವ್ಯ ವಹಾರ, ನೀತಿಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಕಲ್ಯಾಣ” ಈ ಬಾಹ್ಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು ತಾರತಮ್ಮ 
ದಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ (ಅನು. ೩೭.೧೬; ವನ, ೨೦೬.೯೦); ಆಮೇಲೆ ತಾನು ಮಾಡಬೇಕಾದು 
ದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿ ಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ವನಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಶಿಬಿರಾಜನು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ನಿರ್ಣಯಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಈ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನೇ' ಯೋಚಿಸಿರುವನು (ವನ. ೧೩೧.೧೧ ಮತ್ತು ೧೨). ಈ ವಚನಗಳ 
ಮೇಲಿಂದ ಸಮಾಜದ ಉತ್ಕರ್ಷವಾಗಬೇಕೆ೦ಂದೇ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ನ ಆಚರಣೆಯ ಬುಹ್ಯ ಧೋರಣವಿರುಪ್ತ 
ದೆಂಬದು ಒದೆದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದ ಬಳಿಕ «ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಸುಖ'' ಅಥವಾ (ಸುಖ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಮಾಡಿ) «:ಹಿತ ಅಥವಾ ಕಲ್ಯಾಣ'' ಎಂಬ ಆಧಿಭೌತಿಕ ವಾದಿಗಳ ನೀತಿತಪ್ತ 
ವನ್ನೇ ಏಕೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದಿಗಳು ಸ್ಲೀಕರಿಸೆ ಕೂಡದು, ವಿಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮುಂದೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಶಲೆ 
ಯೆತ್ತುತ್ತದೆ. £:ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಸುಖ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಆತ್ಮ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ 


೩೭೪. ' & ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ನ್‌್‌ Rs ಆಯಾ ಕ್ಟ ತಿ ಅಥನಾ ಸಾರಲ್‌ಕಿಕ ಕಲ್ಯಾ ಣ ಇವುಗಳ ಸಮಾವೇ ಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ 
:: ವೆಂಬದೊಂದು ಅಕ್ಕಂತ ಮಹತ್ವದ ದೋಷವೆಂ ಬದನ್ನು ಹರ ಹಿಂದೆ ೪ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ತೋರಿ 
4. ಹಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ' «ಸುಖ? ಕಬ್ಬಕ್ಕೆ ವ್ಯಾ ನಕಾರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, `ಈ ದೋಷವನ್ನು ಎಷ್ಟೋ 
ತಂದ ತೆಗೆದುಹಾಕಲಿಕ್ಕೆ ಆ ೧ ಆ ida ಮೂಲಕ: 'ಸೇಡಿಧರ್ಮದ. ನತ್ಯತ್ವದ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಉಪಪ ಯು ಮಹತ್ವ ವುಳ್ಳ ದ್ದ ಲ್ಲವೆಂದು ಕೂಡ ಹಲವರು ಭಾವಿಸುವ 
ಸ. ಸಂಭವವುಂಟು, ಆದಕಾರಣ, ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಾ ತಿಕ ಮತ್ತು ಆಧಿಭೌತಿಕ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತಾವ ಮಹತ್ವದ ಭೇದನಿರುತ್ತದೆಂಬದೆನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಗೆ ವಿಸ್ಮರಿಸಿ ಹೇಳುವದು ಅವಶ್ಯವಿದೆ. 
ಯಾವದೊಂದು ಕರ್ಮವು ನೀತಿದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ಂದೆ ಯೋಗ್ಯ ಅಥವಾ ಅಯೋಗ್ಯವೆಂಬದರ ವಿಚಾರ 
: ವನ್ನು ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. (೧) ಆ ಕರ್ಮದ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯಫಲ ಅಂದರೆ 
ಜಗು. ನೆ ಮೇಲೆ ಅದರಿಂದ ಏನು ದ ಶ್ರ [ಪರಿಣಾಮವುಂಟಾಯಿತೆಂ ಬದನ್ನು ನೋಡುವದು; ಮತ್ತು 
7 (೨). ಆ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವವನ ಬುದ್ಧಿ 2 ಅ೦ದರೆ ವಾಸನೆಯು ಹೇಗಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ನೋಡು 
೪. ವದು, ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಮಾರ್ಗವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಪುನ: ಎರಡು. 
Ny ಪಕ್ಷ ಗಳು ಹುಟ್ಟು ತ್ರ ವೆ. ಇವೆರಡು ಪಕ್ತ ಗಳಿಗೂ ಜೀರೆಚೀರೆ ಹೆಸರುಗಳುಂಟು. ಶುದ್ಧ ಕರ್ಮವ 
pe Mp ಸಕಜುದ ವಾಸನಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ್ಧವಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ವಾಸನಾತ್ಮಕ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ್ಧ ವಾಗಿ ಭಯಾ ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕ ಅಂದರೆ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ನಿರ್ಜಯಿಸುವ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಸಮ, ಸ್ಥ ರ ಮತು ಶುದ್ಧ ವಾಗಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕೆಂಬ ಸಿದ್ಧ ವನ್ನು 
ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೆ ವೆ ಈ ಸಿದ್ದಾ ದಂತೆ ಟಾ ಡೀ ಕರ್ಮವು ಶುದ್ಧ 
ವಿಡೆಯೋ ಇಲ ಮೋ ಎಂಬದನ್ನು ನೋಡುವದಾರಲ್ಲಿ, ಅದನ್ನು ಮಾಡುವವನ ವಾಸನಾತ್ಮಕ' 
ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ್ಧ ಸನಿದೆಯೋ ಇಲ ) ಫೋ ವ೦ಬದನ್ನು ಗ ನೋಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ವಾಸನಾತ್ಮಕ ಕ ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ್ರ ಸವಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ "ಎಂಬದನ್ನು ನೋಡಹೋದರೆ ತನಗೆ ವ್ಯವಸಾ 
ಯಾತ್ಮ ಕ ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ್ಧ 4 ಇಲ್ಲವೋ ನ೦ಬದನ್ನೂ ನೋಡಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತ ದೆ. 
ಸಾರಾಂಶ, ಕರ್ತನ ಬುದ್ಧಿಯು. ಅಂದರೆ ವಾಸನೆಯು ಶುದ್ಧ ಟೂ ಇಲ್ಲವ ಫೋ ಎಂಬದನ್ನು ಕೊನೆಗೆ 
ವ್ಯ ಎಸಾಯಾತ್ಮ ಭ್ರ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಶುದ ತೆಯ ಮೇಲಿಂದಶೇ ನಿರ್ಣಯಿ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ (ಗೀ. ೨.೪೧). 
ಈ ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮ ಕ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಸದಸದ್ದಿ ವೇಟೆನ ಶಕೆ ರೂಪದಿಂದಿರುವ ಸ್ವತಂತ್ರ ದೇವತೆಯೊದು 
ತಿಳಿದರೆ, ಆದು ಆಧಿದೈ ವಿ WAC ಈ ಬುದ್ಧಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರ ದೇವಕೆಯಿರದೆ 
ಆತ್ಮನ ಒಂದು ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯವೆಂದೂ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ON ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ 
ಆತ್ತವೇ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ತಿಳಿದು, ಆ ದೃಷಿ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ವಾಸನೆಯ ಶುದ ತೆಯ ನಿಜಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ 
ಅದು ನೀತಿ ನಿರ್ಣಯದ "ಅಧಾ ತಿಕ Mak ಇವೆಲ್ಲ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಮಾರ್ಗವು ಶ್ರೀಷ್ಠವೆಂದು ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವು. ಪ ಸಿದ್ಧ ಜರ್ಮನ್‌ ಕತ್ವಜ್ಞ ಸ ನಾದ 
ಕಾ:ಟನು ಬ್ರಹ್ಮಾ ಒಕ್ಕೈಳ್ಳದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವಿಶದವಾಗಿ ಹೇಳಿರದಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದ 
ವಿವೇಚನೆಗೆ ಶುದ್ಧ ಬುದಿ ಯಿಂದ ಅಂದರೆ ತಿಷ ರೃಕಾರದಿಂದ ಆಧ್ಯಾ ತ್ರ ದೃಸ್ಟಿ ಹುಂ ಮೊದಲು. 
ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತು, ಹೀಗೆ ಯಾಕೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದಕ್ಕೆ ಅವನು ಹೆ ಉಪಪತಿ ತ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ ಕಗ್ಗ ಸೀನನ ಅಭಿಕಸ್ರಾಯವೂ ಹೀಗೇ ಇದೆ, "ಆದರ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸವಿಸ ಸೆ ರವಾಗಿ 
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ಸಿದಾ ) ವಸ್ಯೆಯೂ ವ್ಯವಹಾರವೂ. 11 ೨೭೫ 


ವಿವೇಚಿಸುವದು ಈ ಸಣ್ಣ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ನೀತಿಮತ್ತೆ ಯ ಘೂ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡುವದ 
ರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳ ಬಾಹ್ಯ: ಫಲಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ be ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿ ಯ. ಕಡೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಗಮನವಿಡುವ 
ಜೇಕೆಂ ಬದಕ್ಕ ಹಂದೆ ಒಂದೆರಡು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು "ಕೊಟ್ಟು "೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಮತ್ತು "ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಮುಂದೆ ಆ ಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚ್ಯಾತ್ಯ ಮತ್ಸುತ್ಯ 
ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ನೀತಿಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ. ನೋಡುವಾಗ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಚರ್ಚಿಸುನೆವು. ಯಾವದೊಂದು " 
ಕರ್ಮವು" ಘಟಿಸುವ ಮು ಚೆ ಅದನ್ನು ಮಾಡುವ ಬುದ್ಧಿ ೫ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂಧ:' 
ಬಳಿಕ ಕರ್ನಾಕರ್ನುಯೋಗ್ಯ ತೆಯೂ ಸರ್ವಾಂಶದಿಂದೆ ಬುದ್ದಿ ಯ ಶುದ್ಧಾ ಶುದ್ದ ಕಯನ್ನೆ ಅವಲಂಭಿ : | 
ಸಿರುತ್ತದೆ.'' ಎಂದು ಮಾತ್ರ. ನಾವು ಸದ್ಧಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಬುದ್ದಿ ita ಅಶುದ್ಧ ವ ಕರ್ಮವು” 
ಅಶುದ ಸನಾಗುವದು. ಆದರೆ ಬಾಹ್ಯ ಹರತ ಕೆಡತಿರುತ್ತ ದೆಂಬದಷ್ಟೆ ಜಾನ ಬುದ್ಧಿ ಯೂ: 
ಈಟಿ, | ದಿರಕೀಬೇಕಂದು ಜಾ 0 ಯಾಕಂದರೆ, ಅಪ್ಲಿ ತಸ. ತಪ್ಪು ಜಟ! 
ai ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೂಡ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅಂಥ ಕರ್ಮವು pd ಸಂಭವವುಂಟು. ಆಗ 
ಅದಕ್ಕೆ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ಕೆಟ್ಟ A ಕರೆಯಲಿಕ್ರೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. “ಬಹು ಜನರ ಬಹು 
ಸುಖ ಎ೦ಬ ನೀತಿತತ್ವವು ಕರ್ಮದ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಸರಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಈ ಸುಖದು:ಖಾತ್ಮಕ ಬಾಹ್ಯ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಬಾಹ್ಯ 
ಸಾಧನವು ಇನ್ನೂ ಗೊತ್ತಾ ಗದಿರುವದರಿಂದ, ನೀತಿಮತ್ತೆಯ ಈ ಒರೆಗಲ್ಲಿ ನಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಯಥಾರ್ಥ 
ನಿರ್ಜಯವಾಗುತ್ತದೆಂತಶೇ ಭರವಸೆಯಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಮನುಷ್ಯನು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಜಚಾಣನಿದ್ಧರೂ 
ಅವನ ಬುದ್ಧಿಯು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಶುದ್ಧನಿರದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಅವನು ಧರ್ಮ 
ದಿಂದಲೇ ನದೆಯುವನೆಂದೂ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷತ: ಅವನ ಸ್ಫಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧ 
ವಿದ್ದುಗಲಂತೂ ಕೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಡ, ಪಕ್ಕೆ Erte ನಗಣ್ಯ wala war: (ಮಭಾ. 
ವಿ. ೫೧.೪); ಸಾರಾಂಶ. ಮನುಸ್ಯ ನು ಬೇ ಕಾದಷ್ಟು ಜ್ಞಾ ನಿಯೂ, ಧರ್ಮವೇತ್ತ ನ್ನೂ ಜಾಣನೂ 
ಇದ್ದರೂ ಅವನ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಬಾ ಬಾ ಶುದ್ಧ ನಾಗಿರದಿದ್ದ ರೆ ಅವನ ಕರ್ಮಗಳು ಸಹಕ 
ಶುದ ವಾದವೂ ನತಿದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನಿರ್ದೋಷವೂ ಆಗಿಯತ ವೆಂದು ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ನೀತಿ 
ನಿಷಯವನ್ನಾಲೋಚಿಸುವಾಗ ಕರ್ಮಗಳ ಬಾಹ್ಯ ಫಲಕ್ಕಿ A ಕರ್ತನ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನೆ ಪಾ ಧಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ವಿಜಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯೇ ಸದ್ರ ರ್ತನದ ನಿಜವಾದ sh ನಮ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿ ಸಿರು ವರು, ಭಗವದ್ದಿ "ಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ 


ಕಂ ಪ ಇಯು | 
gE mena Paes guar: ಇರಾ; 
ವಿ೦ದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಮರ್ಮವೂ ಇದೇ. ಈ ಶ್ಲ (ಕಡಿ ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಗೌರವವು ಕೊಡಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ಷರ 1 
ಹಲವರ ಮಠವು, , ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥವು ತಪ್ಪೆಂದು ಜಾಜಿ ಹೇಳುತ್ತ ೀವೆ, ಈ ಸ ಅದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ 
ಯೋಗನೆಂದರೆ ಸಮತ್ತ ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗನೆಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥ ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ 
ಈ ಶ್ಲೋಕವು Ws ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಕಾರಣ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ lel 
* ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಸರವಾದ ಅರ್ಥವುಹೀಗಿದೆ:- ;/ ವಿಶ ಧನಂಜಯನೆ, (ಸಮ) ಬುದ್ಧಿಯ ಚಳ 


ಕೈಂತಲೂ (ಕೇವಲ) ಕರ್ಮವು ಬಹಳೇ ನಿಕೃಷ ವಾದದ್ದು. (ಅದಕ್ಕಾಗಿ) ಬುದ್ದಿ ಯೆನ್ನೆ 
ಆಕ, ಯಿಸು. ಫೇವನ್ನ ರೇಸ್ಸಿ ಸಿ JS (ಪುರುಷರು) ಜ್ತ ಓಪಣರೆ೦ ದರೆ, ಕನಿಷ್ಕಪ್ಪ ಕೃತಿಯವರು ೨ 


ಪಿ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಕ್ಯ 


ಸ 
- ಕ ತ 


ಅರ್ಥವನ್ನು ಕರ್ಮಪರನಾಗಿಯೇ ಹಚ್ಚಬೇಕು; ಮತ್ತು ಅದನ್ನು `ಸರಳರೀತಿಯಿಂದ ಹಾಗೆ ಹಚ್ಚ 
ಲಿಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತ ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಜನರು ಎರಡು ಪ್ರ ಸ ಕಾರಡವರಿರುತ್ತಾ ರೆ. (೧) ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಂಡ- ಅಂದ ಗದಾ: ಅದರಿಂದ ಎಷ್ಟು ಜನರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಸುಖವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ನೋಡು 
ಚಟ ಹಿ ಮತ್ತು. ಡಿ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು is ನಿಷ್ಕಾಮವಾಗಿಯೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ನ 
೫ರ ಅದೊಂದೆ. ಅಮಗಢರ್ಮ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಯಾನ ಪರಿಣಾಮವದರೂ ಆಸ್ಟ್ರೇ ಎಂದು 
ಡು ಮಾಡುವವರು, ಇನ ಗಳಲ್ಲಿ (.ಫಲಹೇತವ:” 'ಅಂದರೆ ೬: ಫಲದ ಮೇಲೆ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಟ್ಸ್ಯು 
ಕರ್ಮ ಮಾಡುವ ಜನರು.” ನೈ ತಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಕ )ಪಣರು, ಅಂದರೆ ಕಡಿಮೆ ತರಗತಿಯ ಜನರು 
"ನಿಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಸಮತ್ವ ಬುದ್ಧಿ ಚ RN ಶ್ರೇಷ್ಠರೆಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಗ ಹ ಬ] gdimed a” ಎಲೈ ಭತಂಜಯನೇ! ಸಮತ, ಬುದ್ಧ ಯ ಯೋಗಕ್ಕಿಂ 
ಸ ಹೇವಂ ಕರ್ಮವ ಅತ್ಯಂತ ನಿಕ ೃಷ್ಟವು- ಎಂದು ಈ ಶ್ಲೊ "ದ್ದ ಮೊದಲಿನ WR ೫, 
ಸ ಹೇಳಿರುವದರ ತಾತ್ಸರ್ಯವೂ ಇದೇ. ಮತ್ತು « ಭೀಷ್ತ-ದ್ರೋಣರನ್ನು ಹೇಗೆ ಕೊಲ್ಲಲಿ!» ಎಂದು 
ಅರ್ಜುನನು 'ಕೇಳಿದ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇದು ಉತ್ತ ರತದೆ. ಸಾಖು ವದು ಅಥವಾ ಕೊಲ್ಲು ವದು ಎ೦ಬ ಬರೇ 
,ಸ್ರಿಯೆಗಳನ್ನಷ್ಟೆ e ನೋಡದೆ, (ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ಯಾವ ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಮಾಡು 
ತಾ ನೆಣ: 2೦ಬದನ್ನು ನೋಡಬೇಕು, ಬಿಂದು ಇದರ ಭಾವಾರ್ಥವಿದ್ದು, ಅದಕ್ಕೊ "ಸ್ಪರ «ನೀನು 
ಸ್‌ ಅಂದರೆ ಸಮಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಮರೆನೊಗು.೨» ಎಂದು ಈ ಶ್ಲೊ ಕದ ಹ ಚರಣದಲ್ಲಿ 
ಉಪದೀಒದ್ದಾ ನೆ. ತಟ A ಓಕವಾದ ೧೮ನೆರು ಅಧ್ಯ, ಯದಲ್ಲಿ ಯೂ - ಬುದ್ದಿ ಸಿಯೋಗವನ್ನು 
ಶ್ರಯಿಸಿ ನೀನು ನಿನ್ನ ಕರ್ಮ ವನ್ನು ವಾಡು'' ಎಂದು ವುನ: ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದಾ: ನೆ. ಕೇವಲ 
ಕರ್ನುದ ಜಾನ ಗಳಣನೆಂದೂ, ಅದನ್ನು ಪ್ರೇ" 2ರ ಬುದ್ಧಿಯ ನಿಜಾರವೇ 8 ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದೂ 
ಗೀತೆಯು ಭಾವಿಸಿರುವ ದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ «4 ಮತೂ ಒಂದು ಶ್ಲೋಳಥಿಂಡೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 
೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆ ಯು ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ೨ಶ್ವಿಕ, ರಾಜಸೆ, ತಾಮಸಗಳೆಂಬ ಮೂರು 
ಖೇದಗಳು ಮಾಪಲ್ಲ ಟೈವೆ PAM ಕೇವಲ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನ ಷ್ಟ € ಲಕ್ಷಿ ಸಿದ್ದ ರೈ ಬಹು ಜನರನ್ನು 
ಸುಖಿಸುನಂಥ be ಸಾಶ್ಮಿಕವೆಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದ ನು. pS ಹಾಗೆ ಈ 
« « ಫಲಾಶೆ ಬಿಟ್ಟು ನಿ: ಸಂಗಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವೇ ಸಾತ್ವಿ Pi ಅಥವಾ ಉತಮ” ಎಂದು 
ಅವನು ೧೮ನೆಯ ಅಧಾ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ಇ (ಗೀ. ೧೮.೨೩). ಅರ್ಥಾತ್‌", ಕರ್ಮಾಕರ್ಮ 
. ' ಏನೇಚನೆ ಮಾಡುವು: ರ್ಮದ ಬಾಹ್ಯ ಫಲಕ್ಕಿ ೦ತ ಕರ್ತನ ನಿಷ್ಕಾಮ, ಸಮ ಮತ್ತು ನಿ:ಸಂಗ 
: "ಬುದ ಗೇನೇ ಗೀತೆಯು ಅಧಿಕ ಮಹತ್ವ ನನ್ನು ಕೊಡುವದೆಂದು RE ಸ್ಪ ಸ್ಟ ವಾಗು ಕ್ಷ ಡೆ, ಸ್ಟ್ಟಿತ 
ಪ್ರ ಜ್ಞ 4 ಆಚಿರಣೆಗೆ' ಈ ನಿಯಮವನ್ನೆ ೇ ಹಚ್ಚಿ ಕ್ಷ ತನ್ನ ಸಮಾನರೊಡನೆಯೂ : ಕೆಳಗಿನನರೂಡನೆಯೂ 
ಯಾವ ಸಮ ಬ ಯಿಂದ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ತ್ರಾ ನೋ ಆ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಅವನ ಆಚರಣೆಯ 
ನಿಜವಾದ FOR, ಬ ಈ ಆಚರಣೆಯ Mf ಆಗುವ ಸರ್ವಭೂತ. ಹಿತವು ಅವನ ಸಾಮ್ಲ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಕೇವಲ । ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು ಆನುಷಂಗಿಕ ಪರಿಣಾಮವೆಂ ಬದು ಸಿದ್ಧವಾಗ ತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಪೂರ ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪಡೆದ ಮನುಷ್ಯನು ಕೇವಲ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸು ನಷೆ ಸ್ಮ ಜನರಿಗೆ 
ದೊರಕಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕುಗ ತನ್ನ ವ್ಯವಹಾರನೆಲ್ಲ ವನ್ನು ನಡೆಸುತಾ ಇ ನೆಂಬದೂ ೦ಭವನೀಯವಿಲ್ಲ . 
ಆರನು ಪರರಿಗೆ ನಷ್ಟ ವನ್ನು ನಾಡನೆಂಬುವದೇನೋ ನಿಶ್ಚಯ; ಸ ಅದು ಅವನ ಮುಖ್ಯ 
ಥ್ಯೆ ೀಯವಲ್ಲ. ಸಮಾಜದೊಳಗಿನ ಜನರಬುದ್ಧಿಯು ದಿನರಿನಕ್ಕ ಶುದ್ದಎ ವಾಗಿ (ಕೊನೆಗೆ ತನ್ನ ೦ತೆಯೇ 
ಎಲ್ಲ ಜನರೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪೂರ್ಣಾವಸೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಬೀಕೆಂಬಗೇ ಸಿತಪ್ರಜ್ಞ ಜ್ಞನ ಮುಖ, 
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ಸಿದ್ಧಾ ವಸ್ಯಯೂ ವ್ವವೆಖಾರವೂ. ಸ | ಫ್ಲಿ೭೭. 


ಫ್ಯೇಯವು, ಮನುಷ್ಯನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ ಇದೇ ಸಾತ್ವಿ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ವು. ಕೇವಲ 
ಆಧಿಭೌತಿಕ ಸುಖದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ನಡೆಯಿ ಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವು ಗೌಣನೆಂದೂ ರಾಜಸನೆಂದೂ ನಾನು 
ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. | ೨೪11 
ಕರ್ಮಾಳರ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ಜಯಿಸುವಾಗ ಕರ್ಮಗಳ ಬಾಹ್ಯ ಫಲಗಳನ್ನು ನೋಡದೆ, ಕತೆ ತ 
ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿ ಗೇನೇ ಸ್ಪಾ ಶಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಹಲವು ಕರ್ಕವಾದಿಗಳು | 
ಆಕ್ಟೇಪಿಸುವದೇನಂದರೆ--ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಈ ಮೇರೆಗೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ್ಧನಾಗಿದೆಯೋ 
ಹೇಗೆಂಬದನ್ನಷ್ಟೇ ನೋಡಿದರೆ ಸಾಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಶುದ್ಧಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವನು ಬೇಕಾದ. 
ದುಷ್ಕೃತ್ಯರನ್ನು ವಾಡಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವದಿಲ್ಲ ನೆ? ಆಮೇಲೇನು? ಅನನಿಗೆ ಸರ್ವ.. 
ದುಷ್ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಸ್ಫತಂತ್ರತೆಯನ್ನೇ ಕೊಟ್ಟಿ ೦ ಕಾಯಿ ತಲ್ಲಾ !?' ಧಃ ಆಕ್ಸೇಪವನ್ನು 
ನಾವು ಬರೇ ಕಲ್ಲ ನೆಯಿಂದಲೇ ತೆಗೆದಿದ್ದೇವಂತಲ್ಲ, ಆದರೆ ಕೆಲವು ಪ್ಲಾದಿ ಭಟ್ಟರು ಗೀತೆಯ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದಿರುವ ಈತರದ ದೋಷಾರೋಪಣೆಯನ್ನು ನಾವು ಓದಿಯೂ ಇರುವೆವುಕ ಈ ದೋಷಾ 
ರೋಪಣೆ ಅಥವಾ ಆಕ್ಲೇಪವು ಸರ್ನಾಂಶದಿಂದ ತಿಳಿಗೇಡಿಶನದ್ದೂ ದುರಾಗ್ರಹಮೂಲಕನಾದರ್ನೂ 
ಇರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ನಾವು ಏನೂ ಹಿಂದು ಮುಂದು ನೋ ಡುವದಿಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚು ಮಾತೇನು? 
'ಆಫಿ'ಕೆಯೊಳಗಿನ ಕಪ್ಪು ಕಾಡಿಗೆಯಂತೆ ಕಪ್ಪುಳ್ಳ ಕಾಡು ಮನುಷ್ಯನೊಬ್ಬನು ಸುಧಾರಿಸಿದ ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ನೀತಿತತ್ತಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಹೇಗೆ ಅಸಾಶ್ರನೂ ಅಸಮರ್ಥನೂ ಆಗಿರುವನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ 
“ಪಾದ್ರಿಗಳ ಬುದ್ಧಿಯು, ಸ್ಪಧರ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ಮಿತಿನೂರಿದ ದುರಭಿಮಾನದಿಂದ ಅಥವಾ ಬೇಕೆ ಅತ್ಯಂತ 
ದುಷ್ಟವಾದ ಮುನೋವಿಕಾರಗಳಿ೦ದ ಮುಸುಕಿ ಮಂಕಾಗಿರುವ ಕಾರಣ, ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ 
ಸ್ಕಿತಪ್ರಜ್ಞನ ಪುರ್ನುವಸ್ಥೆಯು ಹೇಗಿರುತ್ತದೆಂ ಬದನ್ನು ಆಕಲನ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಮೂಡ ಅದು 
ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವಿಲ್ಲ. ೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಜರ್ಮನ್‌ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಯಾದ ಕಾಂಟಿನು ನೀತಿ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವಾಗ ಕರ್ಮದ ಬಾಹ್ಯ ಫಲವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು, ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಕರ್ತನ ಬು ದ್ವಿಯನ್ನೇ ಪರೀಶ್ಚಿ ಸಬೇಕೆಂದು ತನ್ನೆ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 


cy 


ಅನೇಕ ಕಡೆಗೆ ಬರೆದಿರುವನು,? ಅದರೆ ಅನನ ಮೇಲೆ ಈ ಬಗೆಯ ಆಕ್ಟೇಪನನ್ನೆ $ ದನು ನಾವು 


HM wu 
DES 0 
ಆ ಕಲಕತ್ತೆ ಯ ಒಬ್ಬ ಮಿಶನರಿಯು ಹೀಗೆ ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದ್ದು, ಅದಕ್ಕೆ "ಬ್ರುತ್ಸ್‌? ಇವರು 


ಕೊಟ್ಟ ಉತ್ತರವು ಅವನ Kurukshetra” ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರನೆ೦ಬ ಮುದ್ರಿಸಿದ ನಿಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಕೊನೆಗೆ ಜೋಡಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ನೋಡಿರಿ ( Kurukshetra, Vyasashrama Adyar, `':” 
Madras, pp. 1೮-52). ೮. 5 
T “The second proposition is : That an action done trom daty ' 
derives its moral worth not From the purpose which is to le 
‘attained hy it, put from the maxim by which it is determined.” 
«The moral worth of an action “cannot lie any where but in the 
principle of thy will, without regard to the ends which can be at- 
tained by ain.” Kant's Metaphysic of Morals (trans. by Abbott 
im Kant’s 7 By of Lthics, p. 10. The italics ave author's and 
not our own). And aguin “When the question is of moral worth. 
1b 18 not with the actions which we see that 1೪0 are concerned: 
but with those inward principles of them which we do not se," 


p24. 1011. . 





ಪಲ 7 ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


¥ 


ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕೇಳು. ಅಂದಬಳಿಕ ಆದು ಗೀತೆಯ ನೀತಿತತ್ವಕ್ಸೆ ಮಾತ್ರವೇ ಹೇಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವದು? 
ಬುದ್ಧಿಯು ಸರ್ವಭೂತ ಮಾತ್ರರಲ್ಲಿ ಸೆಮನಾಯಿತೆಂದರೆ, ಪರೋಪ ಪಕಾರ ಮಾಡುವದೊಂದು ದೇಹ 
ಸ್ವ ಭಾವವೇ ಆಗಿ ಹೋಗುತ್ತ ದ್ಯ 'ಆಮೇಲೆ,  ಅಮೃ ತದಿ೦ದ ಸಾವು ಬರುವದು ಹೇಗೆ ಅಶಕ್ಗ ರೋ 
[.ಾಗೆ ವ ಪರಮುಜ್ಞಾನಿಯೂ ಪರಮ ಶುದ್ಧ ನೂ ಅದ" ಪುರುಷನಿಂದ ಕುಕರ್ಮಗಳು ಸಂಘಟಿಸುವದೇ 
ಅಶಕ್ಕ ವಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದ ಬಾಹ ಫಲದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಯೋಚಿಸುತ್ತ ಕೂಡಬೇಡವೆ೦ದು ಗೀತೆಯ” 
ಜೇಂದಮತ ಕ್ಕ ಮನಬಂದಂತೆ ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂ ಬರ್ಥವಲ್ಲ. ದಂಭದಿಂದಾಗಲ್ಲಿ, ಲೋಭದಿಂದಾಗಲಿ, 
ಹೊರಹೊರಗೆ ಪರೋಪಕಾರ ಮಾಡುವ ಸೋಗನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು; 'ಆದರೆ 
ಸರ್ವಭೂತರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನೆಂ ಬದನ್ನು ತಿಳಿಯುವದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಸ್ಕೈರ್ಯದ 
ಮತ್ತು ಕರಾ ವೇಷವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಯಾರಿಗೂ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ: 
ಯಾವದೊಂದು ತ್ಯಪ ಯ್ಧೋಗ್ಯಾ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯನ್ನು ನಿಶ್ಚ ek wi ಕರ್ಮದ ಬಾಹ್ಯ Wb 
ಕೈ೦ತಲೂ ಬುದ್ದಿಯ ಕಡೆಗೆಯೇ. ಯೋಗ್ಯ ಲಕ್ಷ, ; ಸೂರೈಸಬೇಕೆಂದು ಗೀತೆಯು ಹೇಳು 
ವನು, ತಾತ್ತರ್ಯವೇನೆ ೦ದರೆೆ ನೀತಿಮಕ್ಕೆ ತಾ. ಕೇವಲ ಜಡಕರ್ಮುದಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಆದು 
ಕರ್ತನ ಬುದ್ಧಿಯ ಮೇಲೆ ಪೂರಾ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಆದರೆ ಈ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ಧಾ೦ತದೊಳಗಿನ ನಿಜವಾದ ತತ್ವವನ್ನು ಅರಿಯದೆ, ಯಾರಾದರೂ ಮನಬಂದಂತೆ ವರ್ತಿ 
ಸಿದರೈ ಅವರು ರಾಕ್ಟೆ ಸರು ಅಥವಾ ತಾಮಸರೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿಹೆ (ಗೀ,೧೮.೨೫). 
ಒಮ್ಮೆ ಮನುಷ್ಯ 4 ಬುದ್ಧಿ ಯು ನಿರ್ಮಲವಾ ಯಿಶೆಂದರೆ, ಅವನಿಗೆ ಮುಂದೆ ಕರ್ತವ್ಯಾ ಕರ್ತವ್ಯ ದಬಗ್ಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಜಟ ಅವಶ್ಯ ವಿಲ್ಲ ವೆಂಬ ತತ ವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲ್ಲಿ Sud Wicd ಆಜ 
ಮಹಾರಾಜರು ಶಿವಾಜಿ ರಟ ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ | 
ಹಾಸಷಗಷ್ಷ ಇತ್ತು a mar ರಷ 1 wali Fa ಕಕ ೫7೫೫ ॥ 
--ಸರ್ವಭೂತರಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆತ್ಮವಿರುವದೆಂಬದೇ ಇದರ ಕಲ್ಯಾಣಕಾರಕ ಅರ್ಥವು--ಎಂದು ಭಗವ 
ದ್ಲೀತೆಯಂತೆ ಕರ್ಮಯೋಗದ ತತ್ಸವೊಂ ದನ್ನೆ € dic (ತು. ಗಾ. ೪೪೨೮.೯), ಆದರೆ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಸದಾಚರಣೆಯ ಬೀಜವಿದ್ದ ರೂ, ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಫೂಣ” 
ವಾಗಿ ಶುದ್ಧ as ತನಕ ಕರ್ಮಮಾಡುವವರು ದಾರೀ ಕಾಯುತ್ತಿರಬೇಕೆಂದು ಮಾತ್ರ ಯಾರೂ 
ತಿಳಿಯಕೂಡದೆಂಬದನ್ನು ಪುನ: ಇಲ್ಲಿ ನಾವಿ ಹೇಳಿಡಬೇಕು. ಸಿ ತಪ್ರಜ್ಞ ನಂತೆ ಬುದ್ಧಿಯನೂ 
ಸಾಮ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಒಯು ಚಟಕ ಪರಮ ಧ್ಯ ೀಯವು, ಆದರೆ ಇದು ಪರಮ ಭ್ಯ ೀಯವೆಂದು 
ತಿಳಿದು. 1 ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವ ವರಗೆ ಹಾದೀ ನೋಡದೆ, ಮನುಷ್ಯ ನು, ಸಾಧ್ಯವಿರುವ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಷ್ಟಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೇ ತನ್ನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರಬೇಕು, ಅಂದರೆ ಅಡರಿಂಡಲೇ 
ಬುದಿ ಯು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಪೂರ್ಣವಾದ ಸಿದ್ಧಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, 
" ಪೂರ್ಣಸಿದ್ದಿ ಯಾದ ಹೊರತು ನಾನು ಟೂ. ಮಾಡೆನು > ೬ ಹಟ ತೊಟ್ಟು ಬರಿದೆ 
ದ 
ಬಹು ಕಲ್ಮಾಣ ke | ತತ ಲ ಜೇವಲ ರಷ ನಧಿ ಸರ್ವಭೂತ ಅಥವಾ leh 
Wi, ಈ ಜಟ. ಚಳ ಬ ರ್ಮಕ್ಕೆ ಹತು ವಂಥದು ಅತ ಏವ ಶಾಖಾಗ್ರಾಹಿ- 
ಭೂತರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನು » ಎಂಬ ಸ್ಥಿತ 
ಕ. ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯು Mo ಠಿಹಿಯಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ pa ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಅದೇ 
೦ದು laa ಈ ಮೇರಿಗೆ ಸ ಸಕ್ಷ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಯೆ ನಡ: 


ಸ ಒಫ್‌ ಕ ರ್‌ ss 


ಸಿದ್ಧಾ ವಸ್ಯೆಯೂ ವ್ರ ವಾ ಜೌ ಮಪ 


ವಳಿಕೆಯ ಉಪಪತ್ತಿಯು ಚನ್ನಾಗಿ ಹತ್ತು ವದಿಲ್ಲ, '' ಎಂದು ಕೆಲವರು ಆಳ್ಸೇಫಿಸುವರು. ಈ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ಸನ್ಮಾಸೆ ಮಾರ್ಗೀಯ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞರ ಆಚರಣೆಯ ಮೇಲಿಂದ ಪ್ರಾಯ; ಈ ಆಸ್ಲೇಪವು 


ಹೊರಟರುತ್ತದ, ಆದಕೆ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ನಾದ ಕರ್ನುಯೋಗಿಯ ಆಚರಣೆಗೆ ಅದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲೆ೦ಬದು 
ಸ್ವಲ್ಪ ನಿಧಾನಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಯಾರಿಗಾದರೂ ತಿಳಿದುಬರುವರು. ಕೆಂಬಹುನಾ, ಸರ್ವರಲ್ಲಿ ಓಬ್ಬ ನೇ iy | 
ಆತ್ಮನಿರುವನೆಂಬ ತತ್ವದಿಂದ ಅಂದರೆ ಆತ್ಮ್ಮಾಪಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯ ತತ್ವದಿಂದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ನೀತ ನ 


ಧರ್ಮದ ಉಪಪತ್ತಿಯು ಹೊಂದುವಂತೆ ಎರಡನೆಯ ಯಾವ ತತ್ವ ಬತ ಸರಿಹೋಗುವರಿಲ್ಲ 


ವೆಂದರೊ ಸಲ್ಲು ವದು. ದೃ ಸ್ಟಾ ೦ತಕ್ಕೆ. ಸಕಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಕಲ ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ Bs ತ 
ಮುಖ್ಯ ನೆಂದೆಣಿಸಿದ. ಪರೋಪಕಾರವನ್ನೆ ಆ ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳಿರಿ; ("ಪರರ ಆತ್ಮವೂ ನನ್ನ My `ವೂ ಒಂದೇ. ಸ 





ಜೀ «(ತನ್ನ ಂಕೆ PO, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶತ, ದಿಂದ ಇದರ ಉಪಪಶ್ತಿ i PA, 


ಮಿಕ್ಕ ಯಾವ "ಆಧಿಭೌತಿಕ ವಾದದಿಂದಲೂ ಹೊಂದುನದಿಲ. ಪರೋಪಕಾರ 'ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂಬಜೊಂಡು 
ನೈಸರ್ಗಿಕ ಗುಣನಿದ್ಯು ಸಃ ಅದು ಉತ್ಕ್ಕ್ರಾಂತಿ ವಾದದಂತೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಆಧಿಭೌತಿಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಗೆ ಅವರು ಏನೂ ಸೇಳಲಾಶರು? ಆದರೆ ಅಷ್ಟರಿಂದ 
ಪರೋಪ ಪಕಾರದ ನಿತ್ಯತ್ವವ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವದೇ] ಇಲ್ಲ. ಅದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ. "ನಾ ಹೆಚ್ಚು' "ನೀ 
ಹೆಚ್ಚು? ಎಂದು ಸ್ಟಾ ರ್ಥಕ್ಕೂ 'ಪರಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಲಗ್ಗೆ ಹಕ್ತಿದಾಗ, ke ದಂಡೆಗಳ ಮೇಳೆ ಕ್ಸ್‌ 
ಯಿಡಳಿಕ್ಕ ಇಚ್ಛಿಸುವ ಜಾಣ ಮನುಷ್ಯ Wid ಕೂಡ ತನ್ನ ಸ್ಥಾ ರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅನಾಯಾಸನೇ 
ಅನುವು ರೊರೆಯುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜೇಳಿರುವೆನ. .« ಪರೋಪ 
ಕಾರ ಬುದ್ಧಿಯ ನಿತ್ಯತ್ತ ವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದರೂ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ಸರ್ವಭೂತರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನೇ 
ಆತ್ಮನೆಂಬ ಭಾವ ೫. ಹಗಲಿರಳೂ ಸರ್ವಭೂತಹಿತವನ್ನೆ € ಬಗೆಯುತ್ತಿ ದ್ಧ ರೆ ಸ್ವಂತ ಚೆರಿತಾರ್ಥನ 
ಸಾಗುವ ಬಗೆಯೇನು? ಮತ್ತು ತನ್ನ ಯೋಗಕ್ಸೇಮವೇ ನಡೆಯದಿದ್ದ in ಅನನು ಲೋಕ 
ಕಲ್ಮಾಣವನ್ನಾದರೂ ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸುವನು? ಎಂಬದಾಗಿ ಇದಕ್ಕ ಕೆಲವರ ಉತ್ತರ ಪಕ. ಆದರೆ 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಹರಿಯದಂಥವೂ ಅಲ್ಲ; ಹೊಸವೂ ಅಲ್ಲ. 1« ಇ Roget Td 
ಇಸ್ಫಗರ್ಷ್ಷಷ್ಟ | (ಗೀ.೯..೨೨); ಎಂಬದಾಗಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೇ ಇವುಗಳಿಗೆ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ 
ಉತ್ತ ರ ಕೊಟ್ಟಿರುವನು. ಅದ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಯುಕ್ತಿ ವಾದದಿಂದಲೂ ಈ ಅರ್ಥವೇ ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಲೋಕಹಿತವನ್ನು ಮಾಡಬಯಸುವವನು ಊಟಣಡಿಗೆಗಳನ್ನು ಬಿಟು ಕೂಡಬೇಕಂತಲ್ಲ; 
೯ ನಾನು ದೇಹ ಧರಿಸಿರುವದೂ ಕೂಡ ಲೋಕೋಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿಯೇ 2 ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಅವ 
ನಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೆ ತೀರಿತು. ಬುದ್ದಿಯು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವಷ್ಟು | ಹಣ್ಮಾಗಿದ್ದರೇನೇ ಇಂದ್ರಿಯ ಗಳು ಆಧೀನ 
ದಲ್ಲಿ ಉಳಿದು ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಜನಕನು ಹೇಳಿರುವನು. (ಮ. ಭಾ. ಅಶ್ವ. ೩೨); 
ಯಜ್ಞ ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಶೇಷಾನ್ನವನ್ನು ಗ್ರಹಣ ಮಾಡುವ ಪುರುಷನಿಗೆ "ಅಮೃ ತಾಶೀ' (ಗೀ.೪.೩೧) 
ಬಂದು ಕರೆಯುವ ಮೀನಾಂಸಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತದೊಳಗಿನ ಮರ್ಮವೂ ಇದೇ, ಯಾಕಂದರೆ, ಜಗತ್ತಿನ 
ಧಾರಣ- ಪೋಷಣ ನನ್ನು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮವೇ ಯಜ್ಞ ವೆಂದು ಅವರ ಮತವಿರುವದರಿಂದ್ದ ಲೋಕ 
ಹಿತದ ಈ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ ಜೀವನವು ಸಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಸಾಗಿಸಬೇಕು; 
ಅಲ್ಲದೆ ಸ್ಥಾ ಲರ್ಥಕ್ಕೊ ಸ ರ ಯಜ್ಞ ಚಕ್ಸೃವ ನ್ನು ಮುಳುಗಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಅನರು ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವ್ಯ ವಹಾರ ಸ್ರ is ನೋಡಿದರೂ. - 


ಕ Mia sRaf Tal । ಇಗ ಕೌ SS ೯೫18೫] | 
a iq ತಕ ಕತ] | ಜೃಷೇಶಷ! ॥ 





ಎ೮೦ : 4 

ತ ಈ 
ತ ಅವನು ಕಡೆಕ್ಷನಕ ಪರೋಪಕಾರವನ್ನೇ ಮಾಡಿದನು, ಅಂದ ಮೇಲೆ ಪ್ರೇ ಹ್‌ ಅವ 
ನಿಗೇನು ಕ ಎಂದು -ದಾಸೆಬೋದದಲ್ಲಿ (೧೯.೪.೧೦ ) ಸೆ ಸಮರ್ಥರು ನುಡಿದಿರುವದೇ 





ಧಾವಂತ ಅಮಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. , ಸಾರಾಂಶ, ಲೋಕಹಿತಾರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಪಡುವ 
"4 ಪುರುಷನ ಯೋಗಕ್ಕೆ (ಮವ ಕಟ್ಟಾ ದದ್ದೆ ನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುವರೇ? ಇಲ್ಲ: 
( ಅವನು ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ನರಾರ್ಥ ಕ್ಕಾಗಿ ನಡಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ನಿ೦ತಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು 
ತಾಸೆಂ ದರೆ ಪರರು, ಪರರೆಂದರೆ ತಾನು; ಎ೦ಬೀ BI ಒಮ್ಮೆ ದೃ ಡಮೂಲವಾಯಿತೆಂದರೆ. 
ತಾ ಾರ್ಥವು sd ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತ ದೋ ಹೇಗೆಂಬಪ್ರಶ್ಶೈ ಕ್ರೈ ಆ ಉಳಿಯಲಾರದು. 
ದ ಥಾನು ಬೆರೆ? "ಜನರು ಬೇರೆ' ಎಂಬ ಆಧಿಭೌತಿಕ ದ್ವೈತಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ "ಬಹುಜನರ ಬಹುಸುಖಿ' 
: ಫನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮೇಲಿನ ಮಾದರಿಯ ಶಂಳೆಗಳು 
4 ಹುಟ್ಟು ತ್ತವೆ. pf 6 na ಷಾ ಕ್ಕ ೫ ಬಿಂಬ pA ತ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಪರೋಪ 
ಹಾರ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರವ್ರತ್ತನಾದವನಿಗೆ ಈ ಶಂಕೆಯೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಸರ್ನಾಕ್ಕೆ ಕ್ಯ ಬುದ್ದಿ 
ಮಿಂದ ಸ್ಟನ್ನವಾಗುವ “ಸರ್ವಭೂತಹಿತದ ಈ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವ ಮತ್ತು ಸ್ವಾರ್ಥ, ಪರಾರ್ಥ 
1 ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯೆ ತದ ಅಂದರೆ ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಸುಖದ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಹೊರಡುವ ಲೋಕ 
;ಫರ್ಯಾಣದ ಆಧಿಭೌತಿಕತತ್ವ ಇವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಈ ಭೇದವು ಲಕ್ಷ ದಿ ) ಡತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. ಸಾಧು 
yy ಪುರುಷರು ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಹೇತುವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಸೆ ಅದನ್ನು 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ; ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಘೊಡುವದು ಹೇಗೆ ಹ್‌ 4 ಭಾನವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವಥೊತಾಕ್ಕೆ ಓಕ್ಕವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ kidd ಮೂಲಕ ಲೋಕ 
ಕಲ್ಯಾ ಜಣ ಮಾಡುವದೊಂದು ಈ ಸಾಧುಪುರುಷರ ದೇಹಸ್ಕೆ ಭಾವವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತ ದೆ. ಈಮೇರೆಗೆ 
ಚಚ್ಚು, ದೇಹಸ ಭಾವವಾಯಿತೆಂದರೆ, ಸೂರ್ಯನು ಪರರಿಗೆ ಬೆಳಕು ಕೊಡುವಾಗ ಹೇಗೆ ತನಗೂ 
ಬೆಳಕನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 'ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಧುಪುರುಷರ ಪರಾರ್ಥದ ಉದ್ಯೊ ೇಗದಿಂ ದಲೇ 
ಅವರ ಭೋಗಕ್ಟೇಮವೂ. i ಲಭಿಸುತ್ತದೆ, ಪರೋಪಕಾರವನ್ನು ಸಗ ಈ ದೇಹ 
ಸ್ವಭಾವ ಮತು ಅನಾಸಕ್ತಿ ಬುದ್ಧಿ ಇವೆರಡುಗಳ ಜತೆ ಕೂಡಿದ ಮೇಲೈ ಎಷ್ಟೇ ಎಡರುಗಳು ಬಂದು 
ಮುತ್ತಿದರೂ, ಕಣ್ಣೆತ್ತಿ ನೋಡದೆಯೂ "ಆ ವಿಡರುಗಳಿಗೆ ಮೈಗೊಡುವದು ಲೇಸೋ, ಲೋಕಹಿತ 
ವನ್ನು ಬಿಡುವದು ಟೇಸೋ?” ಎಂಬೀ ತಾರತಮ್ಮ ದ ವಿಚಕ * ಣೆಯನ್ನು ಕೂಡ ಮಾಡದೆಯೂ ಬ್ರ 
ತೆ. ಕಸ ಬುದ್ಧಿ ಯೆ ಸಾಧುಪುರುಷರು ತಮ್ಮ ಉದ್ಯೊ (ಗವನ್ನು ಅವ್ಯಾ ಟಗ ನಡೆಸುತ್ತು ದೆ, ಮತು. 
ಗಪೊದಗಿದರೆ, ತಮ್ಮ ದೇಹವನ್ನು ಇಳದೆಗೆಯಲಿಕ್ಕೂ ಅವರು ಹಿಂದು ಮುಂದೆ ನೋಡುವ 
Ka ಆದರೆ ಸ್ವಾರ್ಥ ಮತ್ತು. dr ಇನೆರಡು ಭಿನ್ನವೆಂದು ತಿಳಿದು ಅನ್ರಗಳನ್ನು ತಕ್ಕ ಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಕಿದ ಬಳಿಕ ಅದು ಎತ್ತ ಒಲಿಯುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ನೋಡಿ, ಧರ್ಮಾಥಧರ್ಮದ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಕಲಿತವರ ಮನದಲ್ಲಿ ಲೋಕ ಕಲ್ಯಾಣೇಚ್ಛೆಯು ಇಷ್ಟು ತೀಕ್ಲ್ಸ್‌ ವಿರುವದು ವಿಂದೂ 
ಶೆಕವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ್ಯ ಸರ್ವಭೂತ ಹಿತದ ತತ್ವನು ಗೀಕೆಗೆ ಸಮ್ಮತವಿದ್ದರೂ ಬಹು ಜನರ 
ಬಹು ಬಾಹ್ಯ ಸುಖದ ತಾರತಮ್ಮದಿಂದ ಅದರ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ಕೂಡದೆ ಜನರು ಬಹಳ 
ಇರುವದು ಅಥವಾ ಕಡಿಮೆ ಇರುವದು ಅಥನಾ ಅನರ ಸುಖವು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಅಥವಾ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವ 
ದೆಂಬ ವಿಜಾರವು ಆಗಂತುಕವಾದುದರಿಂದ ಅದು ಗೌಣವೆಂದೆಣಿಸಿ ಶುದ್ಧಾಚರಣೆಯ ಬೀಜವಾದ 


ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯ ಉಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೊಳಗಿನ ನಿತ್ಯ[ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಹ್ಯಾ ನದ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಸ 


| 


i ಕ್ಕಿ 
ko ಟಿ ಸ gs 
ಗ Pn ge 4 ಗೆ “ಗ ws” | # 
ಗ 01 4 ಥರ ಸ Ze ಕೆ Hi ಸೆ [ok dl 
hy nue Tl ಇ ತ್‌ (ನಷ \ AF p 





| ಸಿದ್ದಾವಸ್ಯ ಏ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಸ " ಪ್ಪಲೆಗ 
ಸ ಈ ಹ 5 
ಸರ್ವಭೂತ ಹಿತಾರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಪಡುವದು ಲೋಕ ಕಲ್ಯಾಣ ಮಹಿ ಸರೋಪಕಾರ 


ಮಾಡುವದು, ಎಂಬುದರ ಉಪಫ ಪತ್ತಿ ಹ್ಯಾ ಅಧ್ಯಾತ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಗೆ. ಸಯುತ್ತಿ ಭವಾಗಿ ಹೊಂದು 


ತ್ತದೆಂದು ಇದರ ಮೇಲಿಂದೆ ಕಂಡು ಬರು ನದು, ಇನ್ನು; ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನ , 


ಕೂದ ಹೇಗೆ ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಯಾವ" 
ಮೂಲ Re ಹೇಳಿರುವರೋ ಅವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಯೋಚಿಸುವ. «ಪ ಸತ 
ಇಗ (ಬೃಹ, ೨,೪,೧೪)- ಯಾವನಿಗೆ ಸರ್ವವೂ ಆತ್ಮಮಯವಾಗಿದೆಯೋ : ಅವನು: 

ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದರೇ ಎಲ್ಲರೊಡನೆ ವರ್ಶಿಸುತ್ತಾನೆ,-_-ಎಂಬ ತತ್ವವು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕವಲ್ಲಡೆ.. : 


ಈ 


ಈಶಾವಾಸ್ಯೆ (ಈಶಾ, ೬), ಮತ್ತು ಕೈವಲ್ಯ (ಸೈ. ೧.೧೦), ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮನಃ" ಸ 


ಸ್ವೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ (ಮುನ್ನು: ೧೨.೯೧ ಮತ್ತು ೧೨೫) ಕೂಟ್ವಿದ್ದು, ಈ ತತ್ತ ವೇ ಯು? 
Arad aaa. meal” (ಗೀ ೬,೨5೪), ಗೀತೆಯ. ೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷ ರಶ: 
ಉಲ್ಲೆ (ಖಿಸಿರುತ. ದೆ, ಆತ್ಮ ಸಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯೆಂಬುದು ಸರ್ವಾತ್ಮೈಕ್ಯ ಅಥವಾ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ 
ತತ್ತ ದ ರೂಸಾಂತರವು. ಕಂದ, ನರ್ವಭೂತರಲ್ಲಿ ನುನೊ, ನನ್ನ ಶೆ ಭಟ ಜು 
ಬಳಿಕ ನುನು ನನ್ನೊ 'ಡನೆ ಹೇಗೆ ನಡೆಯುತ್ತೆ (ನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇತರ ಭೂತರೂಡನೆ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು, 
ಅದರಿಂದ ಹಾಧಾಗಿಯೇ ಅನುಮಾನ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ, ಈ ಆತ್ಮೌಪಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ: 
ಅಂದರೆ ಸಮ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಯಾವನು ಎಲ್ಲರ ಕೂಡ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾ ನೋ ಅವನೇ ಉತ್ತ ಮು ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಿಯಾದ ಸ್ಥಿ ತಪ್ಪ ಜ್ಜ ನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಭಗವಂತನು ಆರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿ ಆಮೇರೆಗೆ 
ನದೆಯಲಿಕೆ  ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ (ಗೀ, ೬ಓಪ್ನಿ೦-4 ೨). ಕನು ಅಧಿಕಾರಿಯಿದ್ದ ಕಾರಣ ಈ 
ತತ್ವವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಠಿ ಕರಿಸಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿದ್ದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ 
ನೀತಿಯನ್ನೂ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆನೇಕ ಸ್ಥಳ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ತತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿ (ಮಜಾ. ಶಾಂ, ೨ಕ್ಕಿಲ,೨೧; ೨೬೧, ಫಿ), ವ್ಯಾಸರು ಅದರೊಳಗಿನ 
ಗೂಢವಾದ ಹಾಗು ವ್ಳಾ ಪಳವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಿರುವರು, ಉದಾ: -.-ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ: 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಕ್ಸೆ €ಪೆದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಈ ಆಶ ಸ್ಥ ಪಮ್ಮ ದ ತತ್ವ ವನ್ನೆ ಎ 
aredidaeg Wag ತೆ! ಕೆ waft ಕಳಳ: 1 
aaa amie: ಈ ಔರ gawd ॥ 
« "ತನ್ನಂಕೆ ಪರರ ಬಗೆಯುವವನೂ, ಕೊ ್ರೀಧವನ್ನು ಜಯಿಸಿರುವವನೂ ಮಾತ್ರವೇ ಪರರೋಕಜಲ್ಲಿ 
ಸುಖಹೊಂದುತು ನೆ” (ಮಭಾ. ಆನು. ೧೧೩ ೬. ವಂದು ಮೊದಲಿಗೆ ಹೇಳಿ, ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ನೊಡನೆ ಯಾನ ಬಗೆಯಿಂದ ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬದರ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೇ ಮುಗಿಸದೆ. . 
ಷ ಕಲ ad IOS Id: | 
gq dled ಇನ: ಕಷ (ಕಾಸ: saad || 
«« ತಮಗೆ ಯಾವದು ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿ ಅಂದರೆ ದು: ಖಕಾರಕವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ 
ಜನರ ಕೂಡ ವರ್ತಿಸಬಾರದು, ಎಂಬದೇ ನಿಲ್ಲ ಧರ್ಮದ ಮತ್ತು ನೀತಿಯ ನಾರವಜಿ; ಮಿಕ್ಕ 
ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲ  ಬೋಭಮೂಲಳನಿರುತ್ತದೆ . ೫ ( ಮ ಭಾ. ಅನು, ೧೧೩.೮) ಎಂದು ಹೇಳಿದ 
ಬಳಿಕ ಕೊನೆಗೆ | 
SUIT ಇ ಕಣಿ gag ೧೫೫೫ । 
1 [ಇವನ ಕ್ರತಕ: ೫೫77೫1೪ಇಇ“ಇ೪೧ ॥ 


ಹ 





ಗೀಕಾರಹಸ್ಯು. 


ತ್ಗಿಲ೨ % 
ಹ ಪಗಳ ಸಸರ ಗ್ರ aa ಡೌ ಇಷಷಾರಿ 590A | 
ಸ ಸ ‘ala Hoa MASE aq ೫೫! fagiraafes: ॥ 
ಸುಖ ಡು ಪ ?ಫ್ರಿಯ-ಅಪ್ರಿಯ, ದಾನ-ನಿಷೇಧ ಇವೆಲ್ಲ' ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನು ತನ್ನ 
ಕಃ ದ್ದ 


ವೆ ಕ್ಕ ಏನು 'ಅನಿಸುವದೆಂಬಡನ್ನು ನೋಡಿ ಇತರರ ರಿಷಯಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನ ತೆಗೆಯಬೇಕು. ತಾನು 
ಪರರೊಡನೆ ನಡೆಯುವಂತೆಯೇ ಪರರು ತನ್ನೊಡನೆ ನಡೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಆದಕಾರಣ ಅದೇ ಉಪಮೆ 
' ಘನ್ನ ತಗೆದುಕೊಂಡು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಪಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿ "ಯಿಂದ ವರ್ತಿಸುವದೇ ಬುದ್ಧಿವಂತರ 
ಧರ್ಮವ; ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ” ಎಂದು ಬೃಹಸ್ಪ ಹನ ಯುಧಿ ರಸಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಅನು. ೧೧ಪ್ಠಿ- 
೯;೧೦). «ಷ್‌ ಕಷ ಟಕ ತಕಷಣ: ಬಿಂಬ ಶೊ ಕವ ವಿದುರ ನೀತಿಯ 

"ಲ್ಲಿ ಯಷ ಬಂದಿದೆ (ಉದ್ಯೋ. ೩೮.೭.೨). ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಶಾಂತಿಸರ್ವದಲ್ಲಿ ಯೂ (ಶಾ.೧೬೭೯) 
"ಮತ್ತ ಇದೇ ತತ್ಸ್ವವನ್ನೇ ವಿದುರನು ಯುಧಿಸ್ಮಿ ರೂಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ "ಜನರಿಗೆ ದು:ಖ ಕೊಡ 
ಬೇಡಿರಿ, ಯಾಕಂದರೆ ನಿಮಗೆ ದು: ಖಕಾರಕವಾದದ್ದೇ ಅವರಿಗೂ ಜು: ಖಕಾರಕವಾಗುತ್ತ ಡೆ" ಎಂಬದು 
'ಆತ್ಕೌಪಮ್ಮದ ಒಂದು ಭಾಗವಾಯಿತು; «« ನಿಮಗೆ ಸುಖಕಾರಕವಾದದ್ದೆ € ಪರರಿಗೂ ಸುಖಕಾರಳ್‌ 
, ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದಕಾರಣ ಜನರಿಗೆ ಸುಖಕಾರಕವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ವರ್ತಿಸಬೇಕು >> ಎಂದು 
” ಅದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕನಾದ' ಅನುಮಾನವು ಹೊರಡುವದಿಲ್ಲೆ ೦ಡು ಯಾರಿಗಾದರೂ ಒಂದು ವೇಳೆ 
. ದೀರ್ಫ್ಥಸಂಶಯವು ಬರುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಆದಕಾರಣ, ಭೀಷ್ಮನು ಯುಧಿಸ್ಮಿರನಿಗೆ ಧರ್ಮಲಕ್ಟಣ 
ಹೇಳುವಾಗ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿವರಿಸಿ... 

ಪಾಸಿಗೆ ಇವ: ಕತೆ ರಣ: | 

“deg ಕಳಗ ೫17ಇಇಗಾಷರ್ಥೀಣತ: ॥ 

ifs ೫: ಇಷತ್ತ ಸವತಿ ಕಳ್ಳ Ms vara | 

ತರಗ Ge ಕಳಗ] Madd ॥ 
«ನಮ್ಮೊಡನೆ ಜನರು ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸೆಬಾರದೆ೦ದು ನಾವು ಅಸೇ ಕ್ಲಿ ಸುತ್ತ ನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅಂದರೆ 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸೆನ್ನು ಶಿಳಿದುಕೊಂಡು-ನಾವು ಜನರೊಡನೆ ಹಾಗೆ ವರ್ತಿಸೆಕೂಡದು. ತಾನು ಜೀವ 
ದಿಂದಿರಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸುವವನು ಪರರನ್ನು ಹೇಗೆ ಕೊಲ್ಲುವನು? ತಮಗೆ ಬೇಕಾದದ್ದೆಲ್ಲವೂ 
ಪರರಿಗೂ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯ ಬೇಕು? (ಶಾ೦, ೨೫೮.೧೯,೨೧)ಎಂದು ಈ ನಿಯಮದ 
ಎರಡೂ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇ ಖಿಸಿದ್ದಾ ನೆ, ಮತ್ತು ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ಇದೇ ನಿಯಮವನ್ನು 
ಹೇಳುವಾಗ "ಅನುಕೂಲ' ಮತ್ತು 'ಪ್ರತಿಕೂಲ'ಗಳೆಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಯೋಜಿಸದೆ ಯಾವದೇ 

ಪ್ರಕಾರದ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುತೊಂ ಡರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿಯೇ 

Terme nila garam | 

aq ಈ ada aad ಇಗ ॥ | 
"ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹ ಮಾಡಿ ಧರ್ಮದಿಂದ ನಡೆಯಬೇಕು. ಮತ್ತು ತನ್ನಂಕೆಯೇ ಸರ್ವಭೊತರಿರು 
ತಾ ರೆಂದು ಬಗೆದು, ಅವರೊಡನೆ ನಡೆದು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು? (ಶಾಂ. ೧೬೭, .೯)-ಎಂದು ವಿದುರನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ನಕೆಂದರೆ, ಶುಕಾನುಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸರು ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ... 

12101220 ಕಠ] maar vical \ 


ಪ ರಕ್ಷ ಕಕ ಕಳ್‌ sa. ಪ. | 
(ನಮ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಷ್ಟು ಆತ್ಮ ವೇ ಪರರ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಯಃ ; 





ಈ ೫: ಓಟ. ಹ 


ಗೆ 









ವ pa ಇಳಿ೦ ಬದನು a ಯಾವಾ 


ಸಿದ್ರಾ ವೆಸ್ಕೆಯೂ ವ್ಯವಹಾರವೂ. | ನ ಕ ತ್ತಿ 
ಗಲೂ ಅರಿತವನೇ ಅಮೃ ತತ್ತ ವನ: ನ್ನು ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಚ ವನ್ನು ತನಔ ನಗು ನೆ | 
(ಮಭಾ. ಶಾಂ. ೨೨೮. kf ಬುದ ಬನು ಆತ್ಮದ ಅಸ್ತಿತ್ತ ಪನ್ನು ಒಪ್ಪು ತಿದ್ದಿ ಲ್ಲ; ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಚ ಕ್ಕೆ 
ಆತ್ಮವಿಜಾರದ ಹುರುಳಿಲ್ಲದ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬೀಳಕೂಡದೆಂದು. ಅನನು ಮುಚ್ಚು Ee 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ನ; ಆದರೂ ಬೌದ್ಯ ಭಿಕ್ಸು ಗಳು ಪರರೊಡನೆ ಹೇಗೆ ನಡೆಯ ಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಡೈ 
ಬುದ್ದನು ನ ತಿ 





೫೪ ET ಶೌ me ೫% aa ತಕ್ಕೆ । ಸ 
ತಗೆ (AIA) 50% Fal (Fal) ೫ ಕತಿಸಇ ಇ ಇರಿ ॥ » ಸಸಿ 
«:ನನ್ನಂತಯೇ "ಇವರು... ಇವರಂತೆಯೇ ನಾನು (ಹೀಗೆ) ತಮ್ಮ ಉಪಮೆಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು." 
(ಯಾರನೂ ) ಕೊಲ್ಲ ಆಸು ಕೊಲ್ಲಿ ಸಬಾರದು; ಜಾ ಆತ್ಮಾ ಕಮ್ಮದ ಉಸದೇಶವನ್ನೇ 
ಹೇಳಿರುವನು (gfe, ಪತತ ೨೭. ನೋಡು). ಧಮ್ಮ aden ಬೇರೊಂದು bd | 
ಗೃ೦ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಗಿಧಮ್ಮುಶದ ೧೨೯ ಮತ್ತು ೧೩೦), ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದ ಏರಡನೆಯ ಚರಣವು 
ಎರಡು ಸಾರೆ ಅಕ್ಬರಶ: ಬಂದಿದ್ದು, ತತ್‌ಕ್ಷಣವೇ ಮುಂದೆ ಮನುಸ್ಮೃತಿ (೫.೪೫); ಮತ್ತು 
ಮಹಾಭಾರತ (ಅನು. ೧೧೩.೫); ಇವೆರಡು. ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶ್ಲೋಕವು ಕೆಳಗೆ 
ಕೊಟ್ಟ ೦೫ೆ ಸಾಲೀ: ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ರುತ ೧೫ 
ಪ್ರತ [71೧1 ಜಗಳ ೫ &ea ೧೯೧ 1 
wed JAA (ಇವನ) ಕಾಸಾ ಕ ಇ ಶಚಕಿ ಪ್ರಜ | 

«(ತಮ್ಮ ೦ತೆಯೇ) ಸುಖವನ್ನು ಬಯಸುವ ಅನ್ಯ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳನ್ನು ಯಾವನು ತನ್ನ (wal) ಸುಖ 
ತ್ಕ್ಯೋಸ್ಕ ರ ದಂಡದಿಂದ ಹಿಂಸಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವನಿಗೆ ಚತ್ರ ಮೇಲೆ ಸಿಇ) ಸು ಖನಿಲ್ಲ (ಧಮ್ಮ 
ಪದ ೧೩೧). ಆತ್ಮದ ಅಸಿತ ವು ಮಾನ್ಯ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಆತ್ಮಾಪಸಮ್ಯ್ಮದ ಈ ಭಾಷೆಯು ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಜೊರೆಯುತ್ತ ದೆಂದ ಬಳಿಕ, ಬೌದ್ದೆ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮಗ್ರಂ೦ಥದೂಳಗಿಂದ ಶೆಗೆದುಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಂಬದು ಸಹಜನಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಇದನ್ನು ಕುರಿತು 
ಮುಂದೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಚರ್ಚಿಸುವ. geaaratd gayanie ಇಗಇಗಿ?' ಹೀಗೆ ಯಾರ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತ ದೋ ಅನರು ಪರರಕೂಡ ನಿಡೆಯುನಾಗ, ಆತ್ಮ ಪಮ ಬುದ್ದಿ ್ಲಿಯಿಂದಲೇ ಸಟಟ 
ನಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತು ಹೀಗೆ ಮಾಡುವದೇ ಈ ತರದ id ಮುಖ್ಯ ನೈತಿಕ ತತ್ವ 
ವಿರುತ್ತದೆ,--ಎಂದು ನಾವ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತ ಬಂದಿರುತ್ತೇವೆಂಬದು ಮೇಲಿನ 
ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಮಕ್ತೊಬ್ಬನೊಡನೆ ಹೇಗೆ ನಡೆಯ 
ಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ನಿರ್ಜಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಾ ಪಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯ ಈ ಸೂತ್ರವು «ಬಹು ಜನರ ಬಹು 
ಹಿತ” ಎಂಬ ಆಧಿಭೌತಿಕ ತತ್ವ ಕ್ಟಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಪ್ರುಮಾಣ್ಯವೂ, ನಿರ್ದೋಷವೂ,; ನಿ:ಸ೦ದಿಗ್ಭವೂ, 
ವ್ಯಾಪಕವೂ, ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞ ಜನರಿಗೂ ಕೂಡ ತೀವ್ರ ತಿಳಿಯುವಂಥದೂ ಅಗಿರುವದೆಂಬ 
ದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಹಿಪ್ಪುವರು.* ಆಧ್ಯಾತ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಈ ರಹಸ್ಯದ 





* «ಸೂತ್ರ? ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು “rd maize 1 ead 

ಬನನತತೆ ಇ ನಶ ಪ್ಲಸಗೆಕಿಕ (ಕ್ರ: ||” ಹೀಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹಾಡುವ ಅನುಕೂಲತೆಗಾಗಿ 

ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿ ಹಾಕುವ ಅಕ್ಬರಗಳಿಗೆ ಸೊ ಭಾಕ್ಸ್‌ರನೆನು ನರು, 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ನಿರರ್ಥಕ ಅಕ್ಷರಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ., ಆದಕಾರಣ ಈ ಲಕ್ಸ್‌ ಜದಲ್ಲಿ "ಆ 
ಪದವು ಇರ 





¢ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಣಿ ಜನರ ಬಹು ಸುಖ'' ಇತ್ಯಾದಿ ಕೇವಲ ಹೆ ಶೃ ತ್ಯ ದಿಂಧಳೀ: ಸಮಾಜ ಬಂಧನವ. ಉಪ ಪಸತಿ ಯನ್ನು 


ಸ್ಯ 

TN 

3 
ಟಿ 


ಸ 


ಗೀತಾರ ಹಸ್ಯ- 


ತ ಅಥನಾ ಮೂಲತತ್ವದ ಉಪಪತ್ತ್ಮಿಯು ಹೊಂದುವಂತೆ, ಕರ್ಮದ ಬಾಹೃ 
ಟ್ಟ ಇತಿ ವಾದದಿಂದ ಅದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಆಧಿ 
ಪಂಡಿತರ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ 





ಸು: 
ತೌ ಇ ಸ 
ಜ್‌ fe & ಎ ಸಗ್ಗ 
ಫೆ Gy 


Fy, ಸಮ ಮಾಸ್ತರ 'ಗೊಳಗಿನ ಈಪ ಪ್ರಧಾನ ತಯಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯ: koa ಸವಿ ನವು ಹೊಡ 


ಕಿಂಬಹುನಾ, «ಆತ್ಮ ಪಮ್ಮ ಬ್ಯ ಯ್ಯತ್ಸಂಿ್ರನ ವನ್ನು ಒತ್ತಟ್ಟಗಟ್ಟು «ಬಹು. 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಅವರು , ಪ್ರಯತ್ನಿಸ ಸುತ್ತಾರೆ. "ಆದರೆ "ಉನನತ, ಸಕ ಯ 'ಭನುಸ್ಮೆ ಯಲ್ಲಿ ಯೂ, 
E ಹಲ ಯೂ, ಮಹಾಭಾರತದ. ಇತರ ಪ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ, ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಅಲ ಇತರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮ್ಮಾಪಮ್ಯದ. ಈ ಸುಲಭವಾದ ನೀತಿತತ್ವ 
ಕ್ಲೀನ ಸರ್ವತ್ರ ಅಗ್ಭಸ್ಥಾನವು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆಂದು ಕಂಡು ಬರುವದು. ಯಹುದೀ ಮತ್ತು 
ನೀ ಧರ್ಮ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ «ನೀನು ನಿನ್ನ ನೆರೆಹೊರೆಯ ವರನ್ನು ನಿನ್ನಂತೆಯೇ ಪ್ರೀತಿಸು.” 


"ಬ ೧೯.೧೫ ಮಾಥ್ಕ್ಯು೨೨,೭೯) ಎ೦ದು ಆಜ್ಞೆಯುಂಟು. ಅದು ಈ ನಿಯಮದ ರೂಸಾಂತರವೇ 
ಇರುತ ದೆ. ಕಿಸೀ ಜನರು ಇದಕ್ಕೆ ಬ೦ಗಾರದೆ ಅಂದರೆ ಬಂಗಾರದಂತೆ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ನಿಯಮವೆನ್ನು 


ಒಂ 


ಪಾರೆ ಆದರೆ ಅವರ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಶ್ಮೈಕ್ಯದ ಉಪಪಶ್ತಿಯು ಕೊಟ್ಟಿರುವದಿಲ್ಲ. «ಜನರು 
| ನಮ್ಮೊಡನೆಹೇಗೆ ನಡೆಯ ಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ ಅ ಅಪೇಕೆ ಯೋ ಹಾಗೆ ನಾವು ಅವರೊಡನೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕು.” 
(ಮಾ. ೭.೧೨ ಲ್ಯು. ೬೧) ಎಂಬ ಸ್ರಸ್ತೀ ಧರ್ಮದ ಉಪದೇ ಶವೂ ಆತ ಸ್ಥಫಮ್ಮ ಸೂತ್ರದ 


ಒಂದು ಭಾಗನಿದ್ದು, ಗ್ರೀಸೆದೇಶದ ತತ್ವಜ್ಞು ಪಂಡಿತನಾದ ಅರಿಸಾ ),ಟೆಲನು ತನ್ನ ಗ ಂಥದಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ್ಯರು ವರಸ್ಪರನಾಗಿ ಹೇಗೆ ನಡಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದೆನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಈ ತತ್ಯವನ್ನೇ ಅಕ್ಷರಶ: 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಅರಿಸ್ಕಾಟಲನು ಕಿಸ ಸ್ಪನಿಗಿಂತ ೩೦೦ ವರ್ಷ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಆಗಿಹೋದನು. ಆದರೆ: 
ಅರಿಸ್ಸಾಟಲನಿಗಿಂತಲೂ ೨೦೦ ವರ್ಷ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಚೀನ ತತ್ವಜ್ಞನಾದ ಖೂ- -ಫೂ-ತ್ತೈ 
(ಇಂಗ್ರ ಜೀ ಅಪಭ್ರಂಶವು- ಕಾನಪುಶಿಯಸ) ಇವನು ಆತ್ಮಃ ಸಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯ ಮೇಲಿನ ನಿಯಮ 
ವನ್ನು ಚೀನೀ ಭಾಷೆಯ ಪದ್ಧ ಶಿಯಂತೆ ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಚ "ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಈ 
ತತ್ವ ಪ್ರ ಕಾನ್ಫಶಕ್ಕು ಜಟ ಹ ಅನೇ ಈ ವರ್ಷಗಳ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
(ಈರ. ೬ ಕೇನ. RGR ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ("ಪ್ರ77ಷತತ್ತ 
qed ಕ । arate ತತ ॥'' (ದಾಸ. ೧೨.೧೦.೨೨) ಎಂಬದಾಗಿ ಭಜ ಸೆಂತಮಂದಳಿಯ 

ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆದು ದೊರೆಯುತ್ತಿ, ದ್ದು “RE ೫3೯2 ಈ. BRI ತನ ಸೈ ಂಫೆ ಪರರ 
ಬಗೆದೊಡೆ ಕ್ಸ್‌ ಲಾಸ ಬಿನ ್ಲಜವಕ್ಕು? ~ ಬಿಂಬ “ila ಮಾತೂ ಪ್ರ ಜಾರದಲ್ಲಿ ಬ೦ದಿರುತ್ತ ೆ. ಇಷ್ಟ e 
ಅಲ್ಲ; ಅಷ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕೆ ಉಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಹೂಡ ನಮ್ಮ ನಾ ಜೀನ? ಶಾಸ್ತ್ರ ರು ಪೊಟ್ಟಿ ರು 


pr ವೈದಿಕೇತರ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ೇತಿಧರ್ಮದೆ ಈ ಸರ್ವಮಾನ್ಯ ಸೂತ ತವು ' ಬಂದಿದ್ದ ರೂ: ಇಕಿ 


ಆದರ ಉಪಪತಿ ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಾತೆ ರ್ಕ ರೂಪ pe ತ್ಸವ ಹೋತು ಎರಡನೆಯ 
ಯಾತರಿಂದಲೂ. ಈ ಸೂತ್ರ ದ ಉಪಪ ಯು ಚನ್ನಾ ಗಿ ಕೊಂದುವದಿಲ್ಲ ವೆಂ ಬದ್ಧನ್ನು ಲಕ್ಷ್‌ ಕ್ರೌ ತಂದರೆ 
ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಅಧ್ಯಾಕ್ಮಿ s ನೀತಿಶಾಸೆ ದ ಆಥವಾ 5 ರ್ಮಯೋಗದ ಮಹತ್ವ ಓತ ವ್ಯಕ್ತ poise 
ಮನುಷ್ಯನು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರೊಡನೆ ಒಬ್ಬರು ಹೇಗೆ ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ. ಕೊಟ್ಟ 
«ಆತ್ಮ ಪಮ್ಮ, ಬುದ್ಧಿಯ ಈ ನಿಯಮ ನಿಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ವಾ pee ಸುಜೋ ವೂ. ವಿಶೆ, ತೋ 
ಮುಖವೂ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆಂದರೆ ಸ ರ್ವ ೯ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಆತ್ಮ ಪ Tl 





ಹವ 


ತ್ಯ 





ರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸು; ಅವರನ್ನು ಜಾರೋ! "ಆರಿಗೆ 'ಟೀಸರಾಗಬೇಡ, ಅ ರ» ಫೆ 
ಜಾ ರಾತಾ ನಡೆ, ಯಾರನ್ನೂ ವಂಚಿಸಬೇಡ್ಕ ಯಾರದೂ : ಸತ 
ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಡ್ಕ ಅವರಿಗೆ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಬೇಡ, ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಸ ಮಾ! 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇಡು, ವಿಲ್ಲರೂ ಒಬ್ಬ ತಂದೆಯ ಮಕ್ಕಳೇ ಎಂದು po ಅನ 
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ಕಾರಣವೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ.. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೂ ಸ್ವಂತ ಸುಖದು:ಖವು ಇಲ್ಲವೆ ಕಲ್ಯಾ ಇವ ಸಿ ತ 
ಲ್ಲಿರುತ್ತ ಡೆಂಬದು ಪಡೋ ತಿಳಿಯುತ್ತ ದೆ. ಇದಲ್ಲ ಜೆ ಪ್ರಪಂಚ ಮಾಡುನಾಗ "ಅಣ re “ಕ್ಯ 
maria’ ತ್ತೆ pd pred We ತಿಳಿದು ತಮ್ಮ ಬಳ ತಮ್ಮ ಹೆಂಡಿರು ಮಕ್ಕ ಳನ್ನೂ 1 
ಪ್ರೀತಿಸಬೇಕೆಂಬ' ನಹಿ; ಅನುಭವವೂ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೂಲಕ ಅವನಿಗೆ ಉಂಟ: ಗಿರು 
ತಜಿ. ಆದರೆ ಕಂಟುಂಬವೆಂಬದು ಆತ್ಮಾ ಸಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ತೆ ಮೊದಲನೆಯ ಪಾಠವನ್ನು ಕಲಲ ಕೆ | 
ಸಾಧನವು; ಮನುಷ್ಯ ನು ಇದರಲ್ಲಿ ಯೇ Mb. ಹುಟುಂಬದಿಂದ ಮುಂದೆ ಮಿತ್ರ , ಆಪ್ತ; pe 
ಗೋತ ಜಿ, ಗ್ರಾಮಸ್ಥ ಜ್ಞಾತಿಬ೦ಧು, ಧರ್ಮಬಂಧು ಮತ್ತು ಕೊನೆಗೆ ಸರ್ವ ಮನುಷ್ಯರು ಅಥವಾ" 
Gc AN ಬೀ! ತನ್ನ, ಆತ್ಮಾಪಮು ; ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಬೆಳಿಸುತ್ತ ಹೋಗಿ, ತನ್ನಲ್ಲಿ ರುವ ಗ್ಗ 
ಸರ್ವಭೂತರಲ್ಲಿಯೂ ಇರು ತ್ರ ದೆಂ ಮ ಬ ಕೊನೆಗೆ ಆ ಮೇರೆಗೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕು. ಜ್ಞಾ ನದ ಮತ್ತು 
ಆಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪರಮಾವಧಿಯ ಅಥನು ಮನುಷ್ಯಮಾತ್ರರ ಸಾಧ್ಯದ ಸೀಮೆಯು ಇದೇ ಸರಿ 
ಆತ್ಮ ಪಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿರೂಪ ಸೂತ್ರದ ಕೊನೆಯ ಅರ್ಥವು ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ವ್ಮಾಸಕವುಳ್ಳ 
ದ್ಹಾಗಿದೆ, ಮತ್ತು ಈ ಪರಮಾವಧಿಯ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಯಾವ ಯಜ್ಞ 8 
ಬಾನ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಂದೆ ವೃದ್ಧಿಂಗತವಾಗುತ್ತ ದೆಯೋ ಅವೆಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳು ಚಿತ್ತ ಶುದ್ದಿ 
ಕಾರಕವಾದವೂ ಧರ್ಮ್ಯವಾದವೂ- ಅತ ಏವ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯವಾದವೂ ಇರುತ್ತ 
ವೆಂಬದು ಆನೇಲೆ ತುನೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ದಿಯ” ನಿಜನಾದ ಅರ್ಥವು 
ಸು ರ್ಥ ಬುದ್ದಿ ಯು ಆಳಿದು ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕೆ ಕ್ಯ ವನ್ನು ಕಂಡು ಏಡಿಯೆವರು” ವಿ೦ದು ಇದು ಡ್‌ ಗೃಹ 
ಸ್ಥಾಶ್ರಮದ ಕರ್ಮಗಳನು ಸ್ಮ ಸೃತಿಕಾರರು ನಿಹಿತವೆಂದೆಜೆಸಿರುವದಾದರೂ ಇಷ್ಟ ರ ದೆಸೆಯಿಂದಲೇ 
ಎ೦ಬುದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ, "ea 37 ಕಠ: ಮುಂತಾಗಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯರು 
ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶದ ಮರ್ಮವೂ ಇದೇ." ಈ ಕ gaa ' ಎಂದು. 
*ಆತ್ಮ' ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿ ಮಾಡದೆ "ಫಫ। ಈ ಕ೫ತ್ಗಕಡ[' ಎಂದು ಸ್ಟುಭಾ, 1. 





ಸಳ 
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ವಿಶವಾಗಿಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದೂ ಇಗ ಕ್ರ ಕೃಷ್ಣ 
ಷ್ಠ ಹಸ್ಥಷಹಬ್ನ ದೊಡ್ಡವರಿಗೆ ಇಡೀ ಪೃಥ್ವಿಯೇ ಈಟುಂಬವು_ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕಯಿ೦ದಲೇ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮ ತನ್ನ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಡಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಟಿ 
ರಚಿಸಿದ ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತೆ ವು ಇತರ ದೇಶಗಳೊಳಗಿನ ಪ್ರುಚೀನ ಅಥವಾ ಅರ್ವಾಚೀನ ಯಾವ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕೂ ಸೋಲಲಾರದಿಷ್ಟೈ € ಅಲ್ಲ, ಅವುಗಳೆಲ್ಲ ವನ್ನೂ ಇದು ತನ್ನ ಹೊಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು 'ಫ್ಲರುಷೋತ್ತ ಮನಂತೆ «(ಹತ್ತು i ಹೆಚ್ಚಿ ಗೇ ಉಳಿಯುತ್ತ ದೆಂದು Ky. ವಿದೆತಟ್ಟಿ 
ಹೇಳುನೆವು. sa: ಡೆ 


|| 

1 ಹ 
(| ಕ Nd 
ಗಹಿ ಒಳ್ಳ! PN A 


ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 











ಅಥೆರಿ ಆ. ಲೂ ಹಲಪರ ಆಕ್ಷೇಪವು:-- « ಆಶ್ಮ್ಮಾವಮ್ಯ ಭಾವದಿಂದ €" ಷ್ರಷಿಇ 
RO: ವೃಷ ಯಂ ವ್ಯಾ ಪಕವಳ್ಳದ್ದೂ , ವೇರಾಂತಮಯವಾಡದ್ದೂ ಆದಬಳಿಕ, 
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ಎಸಳು po as ಹೊಂದಿರುತ್ತ ಹೋಗು ನಿಲ್ಲ oe ಹೇಳಹೆಸರಿಲ್ಲ ಜ 
ಎ , ಯಾವಸೊಬ್ಬನು ನಮ್ಮನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲಿಕ್ಕೆ ಆಥವಾ ನಮಗೆ ನೋವು 
ಸೆ ಸಜ ಟ್‌ fie: ಸಹಾಡಿತ್ತ'' (ಗೀ,೧೧.೫೫) ಎಂಬ ಗೀತಾನಾಕ್ಯದ೦ಕೆ ಅವನನ್ನು 
ಸಿ ಹುಸ್ಟಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ತಿರುಗ ಹೊಡೆಯದಿರುವದು ಧರ್ಮವಾಗಿ (ಧಮ್ಮಪದ, ತಿಷ್ಠ ಲ) ದುಷ್ಟ ರ ಪ್ರತೀಕಾರ 
ಆದ ಕಾರಣ ಅವರ ದುಸೆ ತ್ಯ ಕ್ಕೆ ಸಾಧುಪುರುಸರು ಬಲಿಬೀಳುವ ಸೆಂಭವವದೆ. ಸ ದುಷ್ಟ ತ 
ಭ್ರ ಲಲ್ಯವ ಬೆಳೆದು ಅದರಿಂದ ಸಮಾಜವೂ ರಾಷ್ಟ್ರ ವೂ ನಷ್ಟೆಹೊಂದುವ ಸಂಭವವೂ ಉಂಟು. 
ಸ pf ೫7೮ 17614: ಆಗ ag RI 3” (ಮಭಾ. ವನತ.೨೦೬.,೪೪)--ದುಷ್ಟ ರಳೂಡ 
ಸಾವ್ರ ದುಷ್ಟರಾಗಬಾರದು, ಅವರೊಡನೆ do ನಡೆಯಬೇಕು; ಯಾಕೆಂದರೆ ವೆ ರದಿಂಡ 
, ಸಷೈಕವು' Mo 'ಶಾಂತಮಾಗುವದಿಲ್ಲ? eid EF 2ror Ex ria: ನಾವೂ 
ಹುಷ್ಪರಾದರೆ ಅಥವಾ ಅವರೊಡನೆ ವೈರವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ, ನಮ್ಮಿಂದ ಪರಾಜತನಾದ ಆ ಮನುಷ್ಯನು 
ಮೆಷ್ಮೆನೇ: ಇರುವ ಮೂಲಕ, ಅವನು ಮತ್ತಿಷ್ಟು ರೇಗಿಗೆದ್ದು ಸೇಡು ತೀರಿಸಿಕೊ ಳ್ಳಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಾನೆ. 
44% 2 ಡೈ said” ಆದುದರಿಂದ ದುಷ್ಟರನ್ನು ಸೈಂಣೆಯಿಂದ ನಿವಾರಿಸುವದೇ ಯುಕ ವ. 
ಎಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ (ಮಭಾ. ಉದ್ಯೊ, ೭೧.೫% ಮತ್ತು ೬೭). 
ಭಾರತದೊಳಗಿನ ಈ ಶ್ಲೋಕವೇ ಬದ್ದ ಧರ್ಮ ಗ್ರ೦ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ (ಧಮ್ಮ ಪದ ೫ 
ಮತ್ತು ೨೦೧ ಮಹಾನಗ್ಗ ೧೦.೨ ಮತು ತಿ). ಆದೇ ಮೇರೆಗೆ ನೀನ ೨ ನ್ನ ವೈರಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಿ ತಿಸು'' (ಮಾಥ್ಯು. ೫. ೪9), ಮತ್ತು €" ಒಂದು ಗಲ್ಲ ಕೈ ಹೊಡದರೆ ಮತ್ತೊ 6 ಗೆಲ ವನ್ನು 
isd ಮಾಡು” (ಮಾಥ್ಯೂ ೫.೩ ಲ್ಯು. ೬.೨೯). pbs ಹೇಳಿ ಕಾಯಿ ೫ ನೊ ಈ ತತ್ವ a 
ಅನುವಾದವನ್ನೇ ಮಾಡಿರುವನು. ಕ್ರಿಸ್ತ RF ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ಚೀನೀ ತತ್ವ ಜ್ನ ಸಾಡೆ ಲಾ. ಒತ್ತ ₹ 
ವಿಂಬವನೂ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವನು, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ೨ ಸಾಧುಗಳಲ್ಲೊಬ್ಬರಾದ he ಈ 
ತತ್ವ ಕ್ಸ ನುಸರಿಸಿದಂತೆ ಕಥೆಗಳೂ ಉಂಟು, ಆದರೆ. ನಾವು ಹೇಳುವದೇಶ ನೆಂದರೆ ಕ್ಷ ಮೆಯೆ ಅಥವಾ 
Me ಪರಾಕಾಷ್ಠೆಯ ಉತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಈ ಉದಾಹರಣೆಗಳ ಪವಿತ್ರ ವಾದ ಯೋಗ ತೆ 
ಯನ್ನು ಹೀನೈ ಸುವನು ಸರ್ವಹಾ ನಮ್ಮ ಉದ್ದೆ ಎಇ ಶೆನಿರುವದಿಲ್ಲ. ಶ್ಯದಂತೆಯೇ ಬ್ರ ಕ ಮಾಧರ್ಮವುಃ 
“ಕೊನೆಗೆ ಸಮಾಜದ ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆ್‌ವಾದೆ ರಹಿತವಾಗಿ ನಿತ್ಯ ಈಸ ಉಳಿಯುವದೆಂಬದಕ್ಕೆ 
ಏನೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೆ ಶೆ? ಸಮಾಜದ ಗಿನ ಅಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆಯೆಲ್ಲಿ ಸಹ ಕೆಲವು ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ 
ಶಾಂತಿಯಿಂದಾಗುವ ಶಾರ್ಯೆಗಳು ೩ಟ ನಿ೦ದಾಗುವದಿಲ್ಲೆ೦ದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ, ಅರ್ಜುನನು, 
ದುಷ್ಟ ಉುರ್ಯೋಧ ನನ ಬೆನ್ನು ಕಟಿ ಕೊಂದು ಬಂಜೆ ವೀರರಾಕೆಂಬುಜೆನ್ನು ನೋಡಲು , ಪಿತಾಮಹ, 
ಗುರು ಇಂಡ ಪೂಜಾರ್ಹರಾಜ ಜನರೂ ಅವನ ಳಣ್ಣಿಗೆ ಬಿದ್ದ ರು, ಆಗೆ ದುರ್ಯೋಧಭನ ಮೆಷ,ತನೆದೆ 
ಪ,ತೀಕಾರಾರ್ಥನಾಗಿ ಕೇವಲ ಕರ್ಮ ನನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಪ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ಮಾರಿಕೊಂಡರೂ 
ತನೆಗೆ ಗುರುಗಳೇ ಆಗರುವ ಈ ಜನರನ್ನು ಶ ಸೆಗಳಿಂದ ತುಂಡರಿಸು ರಂಡೆ ದುಷ್ಪ ರ್ಮವನ್ನೂ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುವ (ಗೀ, 3 ೫) ಪೆಂಬ ಮಾತು ಆವನಿಗೆ ಹೊಳೆಯಿತು. ಮತ್ತು «ಈ ೮7 ೫೧- 
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ಸುಮ್ಮ ನಿರುವದೇ wid ಅವನು ಅನ್ನಹೆತಿ ವೆ! ಬೀ ತತ '4ೂರೇಶವನ್ನು ಿವಾರಿ 
ಸುವದಕ್ಟೋಸ್ಕರವೇ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರೆವು ಪ್ರವೃತ ವಾಸಡೆ: ಟಕ ನಂ ಘಃ ವತಿ ಪು ಯಲ್ಲಿ ಯಂಕ 
ಮಿಕ್ಕ ಯಾವ ಧರ್ಮಗ್ರೆಂಥದಲ್ಲಿಯೂ 'ನವರಿಸಲ್ಲ ಟ್ರಿ ಶುವದಿಲ್ಲ.' ಬವ್ಯ ಮುತು: ಜ್ರ ಸೀ; ee (ಕ್ರ: 
ಧರ್ಮಗಳು ನಿರ್ಶೈರತ್ಸದ ತತ್ವವನ್ನು ವೈದಿಕ 'ಧರ್ಮಜಂತಯೇ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ: ಷು ಮ್‌ ಸ ಭತ ನಿದ 
ಸಂಗ್ರ ಸ್ರಹನನ್ನು "ಅಥವಾ ಆತ್ಮ ಸಂರಕ ಇವನ್ನು ಕೂಡ ಲೆಕ್ಕಿ ಸದೆ, ಸರ್ವ ಬ ಅಣ 1 








ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಕ್ರ ಸೀ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯಂತೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಇಷ್ಟೆ y ಅಲ್ಲ, " ಕ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 4 ಕಿಸ ಸನ. ವಿರ್ವೈರತ್ವದ ಉಪ ಪರ್ದೆಶಕ್ಕೂ ಜಗತ್ತಿನ ನೀತಿಗೂ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಮೇಳ _ 
eae 'ಸಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರಿಗೆ ಇಂದಿಗೂ ಚಟ ಮತ್ತು ನತ 
ಬಿಂಬ ಈಚಿಗಿನ ಜರ್ಮನ್‌ ಪಂಡಿತನು, ನಿರ್ವೇರತ್ವದ ಧರ್ಮತತ್ವನು ದಾಸ್ಯಶ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದೂ 
ಘಾತುಕವಾದುದೂ ಇದ್ದು, ಆ ತತ್ವದ ಹೆಚ್ಚ ಳಿಕೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವ ಕ್ರಿಸ್ತೀ ಧರ್ಮವು ಯುರೋಪ 
ಬಂಡವನ್ನೇ ಹಾಳು ಮಾಡಿ ಬಿಟ್ಟಿ ತೆಂದು ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವಿಧಾನವನ್ನೇ ಮಾಡಿ ಬಿಟ್ಟಿ, 
ದ್ದಾನೆ, ಆದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ! ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ. 
ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಭೇದವಿರುತ್ತದೆಂಬ ಮಾತು ಗೀತೆಗಷ್ಟೇ ಯಾಕ್‌, ಮನುವಿಗೂ ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಗೊತ್ತಿದ್ದು, ಅದು ಅವನಿಗೆ ಸಮ್ಮತನಿಶ್ಲೆಂದು ಕಂಡು ಬರುವದು. ಯಾಕಂಪರೆ ಮನುವು 
ಕಸೆ | gfe” «ಸಿಟ್ಟಿಗೇಳುವವನ ಮೇಲೆ ತಿರುಗಿ ಸಿಟ್ಟಿಗೇಳಬಾರದು'' (ಮನು.೬-೪೮) 
ವಿ೦ಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಗಾಹಗಸ್ಕೈೆ ಅಥವಾ ರಾಜಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ, ಯತಿಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಚನವು ಯಾವ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವದೆಂ ಬದನ್ನೂ, 
ಅದನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬದನ್ನೂ ವಿಜಾರ ಮಾಡದೆ, ಸನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ 
ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿಯ ಪರಸ್ತೆರ ನಿರೋಧವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸೆರಿಬೆರಿಕೆ ಮಾಡಿ, ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿ 
ಹೇಳುವ ಈಗಿನ ಟೀಕಾಕಾರರು ಹಾಕಿದ ಪದ್ಧತಿಯ ಮೂಲಕ ಅನೇಕ ಸಾರೆ ಕರ್ಮಯೋಗದ ನಿಜವಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ವ್ಯಾನೋಹನು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ೦ಬದನ್ನು ಒಂದೆ ನಾನು ೫ನೆಯ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಗೀತೆಯ ಟೀಕಾಕಾರರ ಈ ಗೊಂದಲದ ಪದ್ಯತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟರೆ 
«ನಿರ್ವೈರ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಭಾಗವತೆ ಧರ್ಮೀಯ ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳು ಏನು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆಂಬದು 
ಸಹಜವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದು. ಯಾಕಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು ಇಂಥ ಕಾಲಕ್ಕೆ ದುಷ್ಟರೊಡನೆ ಹೇಗೆ 
ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬದನ್ನು «ಪ at mal ಕೆಡಿರೇೇಷ!ಗರ್ಕ (ಮಜಾ, ವನ, ೨೮.೮). 
"ಅಸ್ತಾ; ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಜಾಣರಾದವರು ಕ್ಪಮೆಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅನವಾದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ.” ಎಂಬ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಪರವು ಭಗವದ್ಧಕ್ಕನಾದ ಪ್ರಹ್ಲಾದನೇ ವರ್ಣಿಸಿರುವನು. ತಮಗೆ bie ದು:ಖ 


ಈ, 


ಬಾಯಕನೋ ಅಂಥ ಕರ್ಮವನು ಮಾಡಿ, ಪರರನ್ನು ನೋಯಿಸಬಾರದೆಂಬದು ಆ ಸ್ಮಪಮ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯ 


ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮುವೇನೋ ಸರಿ; ಆದರೆ «ಪರರೂ ತನಗೆ ನೋಯಿಸಬಾರದು, ಸ ಇದೇ ಧಮ೯ಜ 
ಮತ್ತೊ ಅದು ಅಂಗವನ್ನೂ ಪಾಲಿಸುವ ಜನರು ಯಾವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೋ ಅಂಥ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 


ಹ 


ಕಾಗೂಾಗರ್‌ನ್‌ಾಹಾ-ಧರ-ಸಾರಾ ಜತ ಇಹಹಾಖ್ಯಾಢೂರಾಗೆ. 





ಥಾ ಬಾನ ರಾ ಫಾ ರ್‌ ಟಪಾೂಘಖಚಜಾಣಾಣಾ ತಾವ ಕವ 


* See Paulsen's System of oF Flies Book 11]. Chap. X. (Eng. 
Trans.) and Nietzsche’s Anti-Christ. 










(ಗ ೪.೭ ತ್ತು ತ್ತ Was ಮಿಕ್ಕವರ ಪಾಡೇನು? ಅನ್ಯ ಬಾಟ್‌ 
ಬಡವಾಗ ದೃಷ್ಟಿ ಯಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಫಲಾಶೆ ಕಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಾತ್ರಾಪಾತ್ರತೆಯ 
| NET ಸ 1ಯೋಗ್ಯಾ ಯೋಗ್ಯತೆಯ ಭೇದವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಮಟಕಾ 6 ಶುದ್ಧ ಭೃಮನಿರುತ್ತದ್ದೆ 
ಈ ಶಾತೆಯಲಿ Wie ಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರಧಾನನಿರುತ್ತದೆ; ಆದನ್ನು ಬಿಡದೆ, ಚಾ ಚಾಪ 
ತೆಯಿಲ್ಲ ವೆಂಬಜೇ ಹ ಸಿದ್ಧಾಂತವು, ಆದರೆ ನನಗೆ ಸ್ನ ಸ್ವಂತಕ್ಕೆ ಲಾಭಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ 
ಹ ಯಾವದು ಯಾವನಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ ವಿಲ್ಲ ವೋ ಆದನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಕೆಗೆರುಕೂಳ ಗೊಡುವದರಿಂದ 
; "ಮುಕ್ಯ ಮತು ಅಯೋಗ್ಯರಾದ ಜನರಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡಿ, ಯೋಗ್ಯ ರಾದ ಸಾಧು ಜನ A ಆ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದೆ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಹಾನಿಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿದ ವತ ನಮಗೆ ಸೊಂಕದೆ rai 
ಕುಬೇರನಂಥ ಕೋಟ್ಯಧೀಕ ಸಾಹುಕಾರನು ಸೇಟಿಖಲ್ಲಿ ಪಲ್ಯವನ್ನು ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಹೋದರೆ, 
ಕೋತಂಬರಿಯ ಸೂಡಿಗೆ ಅನನು ಲಕ್ಷ್ಮ ರೂಪಾಯಿಗಳನು ) ಕೊಡುತಾ ನೆಯೋ:; ಇಲ್ಲ, ಆಯು 
ಪೂರ್ಣ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯನ್ನೆ ದಿದ ಮ ನುಷ್ಯನೂ ಯಾರಿಗೆ. ಯಾವದು ಯೋಗ್ಯ ನೆಂಬದರ ತಾರತಮ್ಮ 
ವನ್ನು ಮರೆಯುನದಿಲ್ಲ. ಅನನ ಬುದ್ದಿ ಯೇನೊ ಸಮ ನಿರುತ್ತ ದ್ಮೆ ಈ. (ಸಮ ಶೆ: ನಂದರೆ 
ಆಕಳಿಗೆ ಹಾಕುನ ಮೇವನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೂ, ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಹು ಜತಿ ಆನ ರನ್ನು ಆಕಳಿಗೂ ಕಾಥೆ 
ಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ | ಪ್ರೊ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಕೇವಲ ದಾತವ್ಯ'ವೆ ಲಕಾ ಮಾಡುವ 
ಸಾತ್ವಿಕ್‌ ದಾನವನ್ನು ಕೊಡ «3% ಕಾಡಿ ಇ ಇಚ ಡಾ ದೇಶ, ಕಾಲ ಮ ತ ಪಾತ್ರಫೆಸಳನ್ನು 
ಸೋಡಿ ಮಾಡಬೇಕು (ಗೀ, ೧೭.೨೦)--ವಿ೦ಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. ಸಾ ಧುಪುರುಷರ ಸಮ್ಮ 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ಮಹಾರಾಜರು ಅದಕ್ಕೆ ಪೃಥ್ವಿ ತಿ ಉಪಮೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ 
ಜಾರ ಈ ಪೃಥ್ವಿಗೆಯೆೇ : iis ಸಹಾ' ಎಂಬ ಮಳೊ ಂದು ಹೆಸೆರು ಇದೆ. ಆದರೆ ಈ RPK, 
ಸಹಾ' ಅಮ್ಮ ಎನನರು ಕೂದ ಅವರಿಗೆ ಯಾರಾದರೂ ಒದ್ದರೆ. ಒದೆಯುವ ಮನುಷ್ಯನ ಅಂಗಾಲ 
ಮೇಲೆ ಅಷ್ಟೆ " ಕಸುನಿನಂದ ಪ ಪ್ರತ್ಯಾಫಾತ ಮಾರಿ, ತಮ್ಮ ಸಮ ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ವೃ "ಎಸ ದುತ್ತಿರು 
ತ್ತಾರೆ! ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ ವೈರಬುದ್ದಿ ಯಿಲ್ಲದೆಯೂ (ಆಂದರೆ ನಿನೆ 27ರ) ಪ್ರತೀಕಾರವ ನ್ನು “ಹೇಗೆ ಮಾಡ 
ರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ದೆಂಬದು ಇದರಿಂದ ಚನ್ನಾಗಿ ವ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಸ್ವಂತ ಭಗವಂತನೂ 
ಶ್ತ ಇಇ ೫1 ೨೧ರ ಕಣೆ 2ತ7ಇತ್ತತ್ತಷ್ಟ ? (ಗೀ.೪.೧೧) «ಯಾರು ನನನ್ನು ಬು ಹೇಗೆ 
ಭಜಿಸುವರೋ ಹಾಗೆ ಅವರಿಗೆ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇನೆ'_ ಎಂಬಂತೆ ವರ್ಕಿಸಿ, ತಾ ಕ 
go ' ದೋಷದಿಂದ ಅಲಿಸ ಪ್ರ ನಿರುತ ನೆಂಬದನ್ನು. ಕರ್ಮವಿಸಾಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತ 
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ಯನ್ನ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಟಾ ಯಾರಿಗಾಜಿಕ ಬೀ ಕಃ 
ಚಾ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುಸ್ಥಿಯ ಸ್ಮಿತಪ್ರಜ್ಞನು 3 ಗ pe ಕವ ; ನಗಳ 


ವನುವಿನ ವಿಷಕ್ಕೆ i rk ಆದೇನೆಂಜರೆ, 0 
ಪ್ರಾ ರ್ಥಿಸಿದಾಗೆ ಅದನು  ಅನಾಬಾರದಿಂದ ನದೆಯುವ ಜನರನ್ನು ದಂಡಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ರಾಜ್ಯ ವನ್ನು 


ಸೀಕರಿಸಿ, ನಾನು ಪಾಪ ಮಾಡಲಿಚ್ಛಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. '? ಎಂದು ಅವನು ಮೊದಲು, ಉತ್ತರ ಹ ಜೆ 
ಅದಕೆ * ಕಸಕ್ಷತನ್ನ gar: ಷಃ: ೫1 gad aie 7. (ಮ.ಭಾ.ಶಾಂ.೬೭, ೭೩) 
ಜನರು ಅವನಿಗೆ "ಅಂಜಬೇಡ; ಅನರ ಸಾಸವು ಅವರಿಗೆ ತಗಲುವದು, ಪುಣ್ಯ ಮಾತ್ರ ನಿನಗೆ ದೊರಕು 
ವದು.' ಎಂದು ಹೇಳಿ "ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಸಲಹುವದಕ್ಕೋಸ್ಸನ ನಿನಗೆ ತಗಲುವ ವೆಚ್ಚಕ್ಕೆ ನಾವು ನಿನಗೆ 


ಕರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ಎಂದು ವಚನ ಕೊಟ್ಟಿ ಬಳಿಕ ಮನು ವು ಮೊದಲನೆಯ ಅರಸಾಗಲಿಕ್ಕೆ 
ಒಸ್ಸಿದನು, ಸಾರಾಂ ಶೈ (ಆಘಾತದಸಷ್ಟೇ ಪ್ರ ಕ್ಕ್ಯಾಘಾತ ಎಂಬದು ಅಚೇತನ ಸೃಷ್ಠಿಯೊಳಗಿನ ಎಂದೂ 
ಬದರಗದಿರುವ ನಿಯಮನ; Wea ಅವರಂಳಿ ವಿಂಬದು ಇದೇ ನಿಯಮದ ಸಚೇತನ ಸೃಷ್ಟಿ 
'ಯೊಳಗಿನ ರೂನಾಂತಸವ್ರ. ನಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಕ'ರ್ಮವಿಪಾಕದ 
ಈ ನಿಯಮದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮಮತ್ತ್ವ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಬೆರಿಸಿ, ಕೂ €ಧದಿಂದ ಅಥವಾ ದ್ರೆ ೇಷದಿ೦ದ 
ಆಘೂತಕ್ಕಿ ೦೪ ಹೆಚ್ಚ ಗೆ ಪ್ಪ ್ರತ್ತಾ ಘಾತವನ್ನು. ಮಾಡಿ, ಆಘಾತದ ಹಡು ಶೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತಾರೆ. ಅಥವಾ 
ತಮಗಿಂತ ಯಾರಾದರೂ ಸಥ ಲರಿದ್ದ ರೈ, ಅನರ ಶುಷ್ಕ ಅಥವಾ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಅಸರಾಧಳ. ಪ್ರತೀಕಾರ 
ಬುದ್ಧಿ ಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅನನನ್ನು ನೋಸಗೊಳಿ ?ಸಿ ತಮ್ಮ ಲಾಭನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ರಾಗುತ್ತಾ ಕಿ ಆದರೆ ಸೇಡು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬ್ಲೆರದೈ wba ಕ್ರೋಥ-ಲೋಭ-ಅಥವಾ ದ್ವೇಷ 
ಗಳಿಂದ ದುರ್ಬಲರನ್ನು ಹರಕೊಳ್ಳುವ ಆಥವಾ ಆಗ್ರೆಹದಿಂದ ತನ್ನೆ ಪೌೌಢಿಮೆಯ ಅಥವಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ 
ಮತ್ತು ಶಕೆ ಯ ಪ್ರದರ್ಶನ ಮಾಡುವ ಈ ಬುದ್ಧಿಯು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಂತೆ ಯಾರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 


“ip 


ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲವೋ ಅಂಥವರು, ತಮ್ಮ ಮೈಮೇಶೆ ಹಾರಿಬರುವ ಚಂಡನ್ನು ತಿರುಗಿ ಒಗೆಯುವ : 


ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ, ಅನರ ಶಾ೦ತವೊ, ನಿರ್ವೈರವೂ ಆಗಿರುವ ಸರುಬುದ್ಧಿಯು *ೆಡುವದಿಲ್ಲ; ತಿರುಗಿ 
ದುಷ್ಪ ಜನರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಡವರಿಗೆ ಪೀಡೆಯಾಗಬಾರದೆಂದು- -ಪ್ರತ್ಯಾಫಾತ 
ರೂಪವಾದ ಕೆರ್ಮಮಾಡುವದು ಲೋಕ ಸ೦ಗೈಹೆದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದೆ ಅವರ ಧರ್ಮ ಅಂದರೆ ಕರ್ತವ್ಯವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. (ಗೀ ೩-೨೫); ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗೆದೆಲ್ಲಿ ಸಮಬುದ್ಧಿಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊ೦ಡು ಮಾಡಿದ ಘೋರ 
ಯುದ್ಧವೂ ಕೂಡ ಧರ್ಮವೂ ಶ್ರೇಯಸೆ ರವೂ ಆಗುತ್ತದೆಂಬದೇ ಗೀತೆಯ ಸಮಗ್ರ ಉಪದೇಶದ 
ಸಾರವು. ಎಲ್ಲರೊಡನೆಯೂ ನರ್ವೈರವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕು; ದುಷ್ಟ ರ ಸಂಗಡ ದುಷ್ಕ ರಾಗಬಾರೆದು; 
ಸಿಟ್ಟ ಗಳು ವವರ ಮೇಲೆ ಸಿಟಿ ಗೇಳಬಾರದು; ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮತತ್ವ ಗಳು ಸ್ಥಿತಫ್ಪ ಜ್ಜ ನಾದೆ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗ ಮಾನ್ಯ ನಿಲ್ಲ ವೆಂತಲ್ಲ; ಆದರೆ "ನರ್ಶ್ಸೆರ' ವೆಂದರೆ ನಿಸ್ಕಿ )ಯ ಅಥೆವಾ ಪ ಪ್ರಷಿಕಾರಶೂನ್ಯ ನೆಂಬ 
ಕೇವಲ %ನ್ಯಾ ಸ್ವಷ್ಟಾರ್ಗದೊಳಗಿನ ಮತವನ್ನು ನಿಜನೆಂದು ನಂಬದೆ, ವೈರನನ್ನು ಅಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿ 
ನೊಳಗಿನ ದುಷ್ಪ ಟಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಮಾತ್ರ *ನಿರ್ವೈರ' ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾಗುತ ದೆಂದು 


ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ. 












; ಹ ಕ್ಷ ಒಡಯದೆ, ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದು. ಗ್ಗ ದಿಂದಲೂ ಸಂಗ 


ಥೀವಲ ನರ್ವೈೆರ ಪಠವನ್ನು ಯೋಜಸೆದೆ ಗ 
ಸಗಳ RITA TAT: gaa | 

೫34 RAT: Taga 2: 7 mA 764 |: 

ಸೃಜ ಬಿಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ (ಗೀ. ೧೧,೫೫), ಅದಕ್ಕೂ ಮೊ: ಲು ಹಕ) ಅಂದರೆ ಆ ವನ್ನ ಅಂದರೆ 
ಷೆಡಮೇ ಶ್ವರನ ಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪರಮೇ ಶ್ವರಾರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು 


ಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ತಳಕು ಹಾಕಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವನು. ಮತ್ತು ಈ 


(ಥನೆಂದರ pd ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರ ಎ ran ತಾತ್ಸ ರ್ಯವೆಂದು ತಾಂಶರಭಾಷದಲ್ಲಿ, ಯೂ 
ಲ, ಯೂ tas ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ನವೆ ೯ರವಾಗಿ Me ರವಾಗಲಿ» 


ಭಾ ಮಾಡತಕ್ಕ "ಕರ್ಮವನ್ನು ತ ಮೇರೆಗೆ ನಿವೈ ೯ರತ್ತ ಜಟಾ ಪರಮೇ ಶ್ವರಾರ್ಪಣ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೂ ಮಾಡಿದರೆ, ಕರ್ತನಿಗೆ ಅದರ ಪಾಪವ Mi: ಹರಿ ತಗಲುವದಂತೂ ಇಲ್ಲೇ 
; ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರತೀಕಾರದ ಕೆಲಸವು ಮುಗಿಯಿತೆಂದರ್ಕೆ ಯಾವ ದುಷ್ಟ ನನ್ನು ನೀವ ಪ್ರತೀಕಾರ 
bso [ಅವನ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನೇ ಮುಂದೆ ಆತ್ಮ್‌ಪ ಪಮ. ್ಯ ದೃಷ್ಟಿ id ಇಚ್ಚಿಸುವ ಬುದ್ಧಿಯೂ 
ಮನಸ್ಸಿನೊಳಗಿಂದ ನಸ್ಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಉದಾ: ರಾವಣನ ದುಷ್ಪಕೃತ್ಯಕ್ಕಾ ಗಿ ನಿರ್ವೈರನೂ ನಿಷ್ಟಾಪನೂ 
ಆದ ರಾಮಚಂದ್ರನು ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ವಧಿಸಿದ ಬಳಿಕ, ಅವನ ಉತ್ತರ ಕ್ಳೈಯೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ವಿಭೀಷಣನು ಹಿಂದು ಮುಂದೆ ನೋಡಿದಾಗ- 

aerate ಶೇ! Ag ಸ sea | 

ಡಾಸಕ[ಷರ SERN HATA 2೪೮1 ಕತ ॥ 
*ವೈರ (ರಾವಣನೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ) ವು ಮರಣದೊಡನೆಯೇ ಮುಗಿಯಿತು. ನಮ್ಮ (ದುಷ್ಟರನ್ನು 
ನಾಶಮಾಡುವ) ಕಾರ್ಯವು ಕೈಗೂಡಿತು. ಈಗ ಇವನು ಹೇಗೆ ನಿನ್ನ (ಅಣ್ಞನೋ) ಹಾಗೆ ನನಗೂ 
ಅಜ್ಞನು, ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ೫. ಅಗ್ನಿ ಸಂಸ್ಕಾರ ಮಾಡು'' ಎಂದು ರಾಮಚಂದ ನೃನು ವಿಭೀಷಣನಿಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ (ವಾಲ್ಮೀಕಿ ರಾಮಾ, ೬.೧೦೯ ತ ರಾಮಾಯಣದೊಳಗಿನ ಈ ತತ್ವ ವನ್ನ ೇ ಭಾಗ 
ವತದಲ್ಲಿ ಯೂ ಒಂದು ಕಡೆಗೆ ( ಭಾಗ. ೮.೧೯.೧೩ ) ಹೇಳಿದ್ದು, ತಾನು ಯಾನೆ ರುಸ್ಚ ರನ್ನು 
ಸೆಂಹರಿಸಿದನೋ ಅವರಿಗೇ ಭೆಗರಂತನು ಮುಂದೆ ದಯಾಳುವಾಗಿ ಸದ ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ನಂದು ಇತರ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕಥೆಗಳ ಬೀಜವೂ ಇದೇ. ಇವೆಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮನದಲ್ಲಿ ತಂದು, 
“ತರ ಕಗ್ಗಿ ಇಷ” "ಉದ್ದ ಸಟರೊಡನೆ ಉದ್ದಟಿರಾಗಬೇಳು? ಎಂದು " ಸಮರ್ಥರು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ... 


ಘ il ad fia cad ಸ 


| 
ಹ್‌ 


& 


ಪಲ್ಯ Fai a ಇರಲ ಸಥ 





ಓಟ ಡಿ ಚ. ಲ 
NU (a ನ | ಗೆ 
ಜ್‌ 18 ಡೆ ಹೃ ಟ್‌ ಕ ಸ ನ ಸ ಸೆ 


ಎ 
ನಸ್ಯ 






(ಅನೀತಿ)ವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಅಕಲಾ ಇವೂ. ಇಷ ಸ | 
ಎಂದ್ದು ಭೀಷ್ಮನು ಚಾರೀ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ yi 


ಯರ್‌ 


ಬೇಕು (ik ಶಾಂ (2೦೯ ರ್ಥ; ಮತ್ತು ಉದ್ಯೊ. ೩೬. ಕೆ ಬಂದು ಅದೇ ps ; 
ಮತ್ತೆ ಯುಧಿಸ್ಥಿಕನಗೆ ಮಾಡಿದ್ದೂನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನು ಮಾಯಾವಿಯಾಗಿ ;; 
ವರ್ತಿಸಿದ ಬಗ್ಗೆ" ; ಆವನನ್ನು ದೂಷಿಸದೆ, "6 ₹8 aaa add... ೫ರ: |? 
(ಯ. ೧೦. ೧೪೭. ೨; ೧.೮೦- ಮಾ ನಿಷ್ಠಾ ಪನಾದ ಇಂದ್ರ ನೇ, ಮಾಯಾವಿಯಾದ ವ ತ್ರನನ್ನು " 
ನೀನು ಮಾಯೆಯ ಡೇ ಘತೊಂದಿ”--ಎಂದು . ಅವನನ್ನು ಹೊಗಳಿದು ಸ ಭಾರವೀ ಎಂಬ ಕವಿಯು 
ತನ್ನ ಕೆರಾತಾರ್ಜುನೀಯ" ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕ 
ಸತಗ ಶೌ qf: qe | wif mag ೫ afm: | 2 
4 ಮಾಯಾವಿಗಳೊಡನೆ ಯಾರು ಮಾಯಾವಿಗಳಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವರು ನಾಶಹೊಂದುತ್ತಾ ರೆ, ಬ 
ಬಿಂದು ಯೆಗ್ರೇದದೊಳಗಿನ ತತ್ವದ ಅನುವಾದನನ್ನೇ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ, (ಕರಾ, ೧.೩೨). ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ, 
ಮತ್ತೊಂದು ಮಾತು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ಡಬೇಕು, ಅದೇನೆಂದರೆ ರುಸ್ಯೆ ಪುರುಷನ ಪ್ರತೀಕಾರನನ್ನು ಸಾಧು ' 
ಶನಡಿಂದ ಮಾಡುವದು ಶಕ್ತ ವಿದ್ದರೆ, ಮೊದಲು ಅದನ್ನು ಸಾಧುತಥದಿಂಬಲೇ ಮಾಡಚಿ:ಕು. ಯಾಕಂದರೆ 
ಯಾವನೊಬ್ಬನು ದುಷ್ಠನಾಬನೆಂಬದಷ್ಟೇ ಕಾರಣದಿಂದ ನಾವೂ ಅವನೊಡನೆ ದುಷ್ಪರಾಗಬೇಕೆಂಥ್ಯೂ 
ಅಥವಾ ಒಬ್ಬನು ಮೂಗು ಕೊಯ್ದಕೊಂಡನೆಂದರೆ ಇತರರೂ ಅವನಂತೆಯೇ ತಮ್ಮ ಮಟಗುಗಳನ್ನು 
ಕೊಯ್ದುಕೊ ಳೃಬೇಕೆಂದೂ ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ಕಂಬಹುನಾ ಹೀಗೆ ಮಾಡುವದು ಧರ್ಮವೂ ಅಲ್ಲ. 
<q AIG: Ed’ ವಿಂಬ ಸೂತ್ರದ ನಿಜವಾದ ಭಾವಾರ್ಥವು ಇದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದ 
ಕ್ಕ್ಯೋಸ್ಕರವೇ, ವದು ರನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು " ಇ ಕಾಡ ಡಾ ಕ್ಕ sg RAT: ಸ. 
ತಮಗೆ ಪ್ರತೀಕೂಲವಾಗಿ ಕೋರಿವ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಪರರೊದನೆ ಆಚರಿಸಬಾರದು,' -ಎಂಬ ನೀತಿ ತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ ತತ್‌ಕ್ಷಣವೇ ವಿದುರನು ಹೇಳಿದ್ದು... 
RAT ತರ! alg ಢಗ ಇಷ 1 
ead FRA ತರಕ ಅರಸ AAR ॥ | 
ಫೀ (ಪರೆರ) ಕ್ರೋಧವನ್ನು (ತಮ್ಮ) ಶಾಂತಿಯಿಂದ ಗೆಲ್ಲಬೇಕು; ದುಷ್ಟನನ್ನು ಸಾಧುತನದಿಂದ 
ಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ದಾನದಿಂದ ಜೀ ನನನ್ನು ಗೆಲ್ಲಬೇಕು; ಸತ್ಯದಿಂದ ಅನೃತವನ್ನು ಗೆಲ್ಲ 
ಬೇಕು. '' (ಮ.ಭಾ.ಉದ್ದೋ ೩೮-೭-೭೪); ಧಮ್ಮಪದವೆಂಬ ಪಾಲೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯ ಬದ್ಧ. 
ಧರ್ಮೀಯ ನೀತಿಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕವೇ.... 
sre ಗಾ ಭಜ ang arg ಗೀ | 
aa sd ಕಣ್ಣಾಗ ಪತರನೆಷತ/ಗೌತ ॥ 
ಇದ್ದೆ ಕ್ಕಿದ್ದಂ ಕತೆಯೇ EE” ಟ್ಟು, (ಧಮ್ಮ ಪದ. ೨೨4 ನೋಡಿರಿ); ಶಾ೦ತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ 'ಯ)ಧಿಸ್ಕಿ ರ 
ನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಪ್ಞಾಡುವಾಗ ಗ ಭೀಷ್ಮನ. 


‘pl iy ತ ಸ: 


















ಸ ಚ Hd a 7 Fa: ಇರೆ 1 ಸ 
ಸಾಧ ದ ಅಂದರಿ 'ದುಷ್ಟವಾದ 'ಸೃತ್ಯವ ನತ ಸಾಧುತನದಿಂದ ನಿವಾರಿಸಬೇಕು; 
ಯ ಕೆಂಡರೆ ಫಾಶಕರ್ಮ ದಿಂದ ದೊರಕುವ ಜಯತೆ ೦ತಲೂ ' ಹ ಸ ದಿಂದ ಅಂದರೆ ನೀತಿಯಿಂದ 
Ln ಥ ಮರಣನೂ ಶ್ರ ಶ್ಲೇಯಸ ರವೇ? (ಶಾಂ.೯೫. ಡೆ ನಿಂದು ಈ ನೀತಿ ತತ್ವದ ಹಚ್ಚು ಗಯೆನ್ನು 
ನರೆ ಆಧರೆ ಇಂಥ ಸಾಧುತನದಿಂದ ದುಸ್ಚರ ದುಷ್ಕೃತ್ಯದ ನಿನಾಂಣಿಯಾಗು ವಂತಿಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರ 
`-ಅಥವಾ ೆನೋಪಬಾರದ, ಮಾತು ದುಷ್ಟನ ಮನಸ್ಸಿ ಸ ಬಾರದಿದ್ದರೆ" * ಹನನ ಫ್ಯಾ : ಬಿಂಬ 
ಫ್ಯುಯದಿ೨ದ ರೋಟೀಸಿನಿಂದ ಹೊರಗೆ ಆ ಮುಳ್ಳನ್ನು ಸಾದಾ ಮುಳ್ಳಿ ನಿಂದ ಅಥವಾ ಕಬ್ಬ 
ಆದ ಮುಳಿ ನಿಂದ ಅಂದರೆ ಸೂಜಿಯಿ೦ದಶೇ ಹೊರಗೆ ತೆಗೆಯ ಬೇಕು. (ದಾಸ. ೧೮.೯೧೨-೩೧; 


5 :ರೋಕಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ದುಷ್ಟರ ನಿಗ್ರಹ ಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ 115 ಆದ್ಯ 





€ ಸಾಧುತನದಿಂದ "ದುಷ್ಕ್ಯ ರನ್ನು ಗೆಲ್ಲಬೇಕು. : ನ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ದುಷ್ಟ ತನ 
ಸಃ ಲ ಹಸುಸುನದು ಅಳವು ಆ ಇರವ ಮುಖ, ಕರ್ತೆವ್ಯ ವೆಂಬ ಮಾತನ್ನು 
ಸ: sk ಇಟು, ಕೊಂಡೇ, ಮುಂದೆ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಯಾನ ಉಪಾಯವನ್ನು Ri 
* ಹೋ ಡಿಸಿಬೇಕೆಂಬದನ್ನ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವ. ದೆ. ಒಳ್ಳೆ HN ನಿವಾರಣೆಯಾಗುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ, ಅವರವಕೊಡನೆ ಅವರವರಂತೆ ವರ್ತಿಸಿ ದುಷ್ಟ ರನ್ನು ನಿವಾರಿಸಬಾರದೆಂದೂ, ಅನರ ದುಷ್ಕ, 
ತ್ಯ ಡೆ ಸಾಧುಪುರುಷರು ನಿ:ಶಂಕೆಯಂದ 000 ೪೫ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಗ್ರ೦ಥಕಾರರು ಬಐಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿರುವದಿಬ್ಬ, ಯಾವನು ತನ್ನ ದುಷ್ಟ ಕೃತ್ಯದಿಂದ ಪರರ ಕೊರಳು ಕೊಯ್ಯಲು ಪ್ರವೃತ್ತ 
ನಾಸುತ್ರಾನೋ ಅವನಿಗೆ ನರರು ತಮ್ಮೊಡನೆ ಒಳ್ಳೆಯತನದಿಂದ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ನೈತಿಕ ಅಧಿಕಾರವೂ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ದಬೇಕು, ಅಷ್ಟೆ ey 
ಹೀಗೆ ಸಾಧು ಪುರುಷರಿಗೆ ಅಸಾಧು ಕರ್ಮಮಾಡಬೇಕಾಗುವದರ ಜಟ ೬॥ ಆ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿ ಯ 
ಸಾಧು ಪುರುಷನ ಕದೆಗೆ ಇರದೆ ಆದು ಆ ದುಷ್ಟ ಪುರುಷನ ದುಷ್ಟ ಗೆ ತ್ಯದ ಪ MN, ಆಗಿರುವ 
ಕಾರಇ, ಆದಕ್ಕಾಗಿ ಆ ದುಷ್ಟ ಪುರುಸನನೆ ಚ ಸಾನ ಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂದು ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಟೆ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಆ (ಮನು. ೮-೧೯ಮತ್ತು ೩೫೧); ಮತ್ತು ಸ್ವಂತ ಬುದ್ದನು ದೇವ 
ದತ್ತನಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಶಾಸನದ ಉಪ ಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಬದ್ಧ ಗ್ರಂಥಕಾರರೂ ಈ ತತ್ನದ ಮೇಶೆಯೇ ಹೇಳು 
ತ್ತಾ ರೆ. (ಮಿಲಿಂದ ಪ್ರ. ೪.೧-4೦- ೩೪); ಜಡಸೃಷ್ಟ್ರಿಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ, ಆಘೇತ ಫತಾ ಘಾತ 
ರೂಪವಾದ ಈ ಕರ್ಮಗಳು ನಿತ ಶೈ ವಾದವೂ ತಪ್ಪ ದೆ by EA ಇರುತ್ತ ವ್ರ ಆದರೆ ಮನು 
ಷ್ಟ ನವ ್ಯ ವಹಾರವು ಅವನ ಇಜ್ಯಾ ಧೀ ನವಿರುವದರಿಂದ, ಮತ್ತು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಶೆ ಕ್ರ್ಯಿಲೋಕ್ಯ ಚಿಂತಾ 
ಮಣಿ ಮತಿ ಯನ್ನು ದುಷ್ಟ [ರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಾ ಉಪಯೋಗಿಸ ಸಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿ 
ಗೊತು ೨ ಪೆಡಿಸುವದಕೆ, ಅವಶ್ಯ ನಿರುವ ಧರ್ಮಜಾ ನ ನವೂ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ ಒವಾಗಿರುವದರಿಂದ. ನಾವ 
ಮಾಡಲಿಚ್ಚಿ ಸುವದು "ಯೋಗ್ಯವೇ ಅಯೋಗ್ಯವೋ, ಧರ್ಮ್ಮವೋ ಅಥೆಮ್ಮ ವೋ, ಎಂಬ ನಿಷಯತ್ವ 
ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಪುರುಷರಿಗೂ ಪ ಭ್ರ ಸಂಗವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ನೋಹವುಟಾಗುತ ತ ಭೆಂಬದು ನಿಜ" ಕಷ್ಠ 
Tea@ATd Rams Ma:  (ಗೀ.೪-೧೬); ಇಂಥ ಪ್ರ ಸೈಸೇಗನೆಲ್ಲ , ಕೇವಲ ವಿದ್ವಾಂಸ 
eee ಯಾಗಿ ಸಾ ರ್ಥ ಬುದ್ಧಿ] ಬ ಜತಗ ಚ್ಚ ಮನು 











ಸ ಕ fr fo ಹ ಕೆ 
ಟೇ ನಿ ಗ ಸ 


ಯೋಗಿ, ಆ ಗುರುವಿನ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನೇ ಪ್ರಮತ್ಯೆ ಇ ಯೇಲ. ಮಾಸೇ ಡರ 
ತಾರ್ಕಿಕ ಪೂಂಡಿತ್ಯವು ಎಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚೋ ಅಷ್ಟಷ್ಟು bie 'ಜಚು' ಹೊರಡು ಧ್ಯ 
ಬುದ್ಧಿಯಿಲ್ಲದೆ pf ಪುಂಡಿತ್ಯ ಹಳದ ಇಂಥ ಬಿಗಿಯಾದ ಪ್ರ PES, ಸಾ ಸಮಾ 
ಕಾರಕವಾದ ಉತ್ತರವು ಜು ದೊರೆಯಿನದಿಲ್ಲ | lh: "ಶುದ್ಧ ಮತ್ತು ನ್ಯಾ ಮು 
ಗುರುವೇ ಬೇಕು, ಅತ್ಯಂತ ಸರ್ನೆಮಾನ್ಮವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಬುದ್ಧಿಯ ಯು ಹೀಗೆ ಶುದ್ದಫಾಧಿ ಗತ 
ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಆ ಕಾರ ೫216 & ಇಸಿ; ' ಜೆ ne ಮ 
(6 ಜಾ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಜಯಿಸುವದಾದಲಿ ) ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಜೇಳು 1 » 
—ವಿಂದು ಭಗವಂತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾ ಕ್ತ ಆಡ ಪ ಶ್ವ ತಕೇತು.! 
ವಿನಂಥ, ಆಯ್ಲಾ ಕಾಲಕ್ಕೆ ೦ತ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿರುವ ಸಾಧು ಪುರುಷರಿಗೆ ಈ ಶಾಸ್ತ ದಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಚ್ಚು; 
ಕಡಮೆ ಮಾಡುವ ಅಧಿಕಾಂವುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಮರಿಯಳ ಬಡು. 2 
ನಿವೈ ೯ರರೂ ಶಾಂತರೂ ಆದ ಸಾಧು ಪುರುಷರ ಆಚರಣೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಜನರಲ್ಲಿ ಈಗ, 
ಉಂಟಾಗಿರುವ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ, ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗವು ಲುತ್ಮಪ್ರಾಯವಾಗಿ, ಸರ್ವಸಂಸಾರಪೆಲ್ತಗ 
ತ್ಯಾಜವೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗವು ಈಗ ನೂ ಕಡೆಗೆ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವಜೇ ಮೂಲ್ಯ 
ಕಾರಣವು, ನಿರ್ವೈರರುದೆ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ನಿಷ್ಟೃತಿಕಾರಿಗಳೂ ಹ್‌ ಸ್‌ ಗೀನಿಯೆ ಉಪದೇಶವೂ 
ಇಲ್ಲ, ಉದ್ದೇಶವೂ ಅಲ್ಲ; ಥೋಕಸಂಗೆ ಹದೆ ಪರನೆಯೇ ಇಲ್ಲದವರಿಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದುಷ್ಟ: 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯವಾದರೇನು, ಬಿಟ್ಟರೀನು; ಆಥವಾ ಸ ಕೈ೦ತ ಜೀವ ಉಳಿದರೇನು, ಬಿಟ್ಟಿರೇನು; ಎರದೂ 
ಅಷ್ಟೇ, ಆದರೆ ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು PR ಕರ್ಮಯೋಗಿಯ ಸತಿಯು ಬೇರೆಯಿರುತ್ತದೆ. 
ಅವನು ಸರ್ವಭೂತ. ತ್ವವನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿದು ಸರ್ವಭೂತರೊಡನೆ ನಿರ್ವೈರದಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಅನಾಸನ್‌ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಪಾತ ಪಾತ್ರ ಕೆಯ ಸಾರಾಸೂರ ವಿಜಾರವನ್ನು ಮಾಡಿ ಸ್ಪಧರ್ಮದಂತೆ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಕರ್ನುಮಾದಲಿಕ್ಕೂ ಆ ಆವನು ತಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಹೀಗೆ ಮಾಧಿದ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಕರ್ತನ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ದಿಗೂ ಹೀನತ್ಮನವು ಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕರ್ಮಯೋಗವು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಗೀತಾ 
ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಈ ತತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಸುಲಾಭಿಮಾನ: "ದೇಶ `ಾಭಿಮಾನ 
ಮುಂತಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಧರ್ಮಗಳ ಯೋಗ್ಯ ಉಪಪತ್ತಿ 'ಯನ್ನೊ ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವ ಮಾನನ ಜಾತಿಯ ಅಟ ಪ್ಪಾ ಣಿಮಾ ತ್ರ ದ ಹಿತವು ಏತರಿ೦ದಾಗುವದೋ 
ಅದೇ ಧರ್ಮವೆಂಬದು ಕೊನೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇನೋ ೬ ಆದರೂ ಪರಮಾವಧಿಯ ಈ 
ಸ್ಥಿತಿಯು ಪ್ರಾಪ ಪ್ಮವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಕುಖಾಭಿಮಾನ, ಧರ್ಮಾಭಿಮಾನ, ದೇಶಾಭಿಮಾನಗಳೆಂಬ ಖರಸಪಾವಟಿಗೆ 
ಕಹಿ ಕೆಡರಿಡ ಅವುಗಳ "ಅವಶ್ಯಕತೆಯ: ಎ೦ದೂ ಇಲ್ಲದಾಗುವದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪಡೆ 
ಯಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಸಗ.ಣೋಪಾಸನೆ ಮು ಅವಶ್ಯವೋ ಹಾಗೆ ER ಶ್ವಸ್ಟ್ರಕತಷು'' ಎಂದು ಬುದ್ಧಿ 
ಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಕುಲಾಭಿ: ನ, ಜಾತ್ಕುಭಿಮಾನೆ, ಧರ್ಮಾಭಿಮಾನ, ದೇಶಾಭಿಮಾನ ಇವೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಿ೦ದೊಡಗೂಡಿದ ಶ್ರೆ ಯು ಅವಶೆ ವ್ರ, ಮತ್ತು ಸಮಾಜದೊಳಗಿನ ಪ ನ್ರೈಪಿಯೊಂದು ವಂಶವು 
ಪ ಸೋಸಾನ ಪರಂಪರೆಯ ೦ದಲೇ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಏರುತ್ತಿ “ಕುವದರಿಂದ ಈ ನಿಚ್ಚ ಜಿತೆಯನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇಟ್ಟಿ ರಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತ ಜೆ, ಹಾಗೆಯೇ ತನ್ನ ಸುತ: ಲಿನ ಜನರು ಸ ರಾಷ್ಟ ಸ, ಗಳು ಘಛಗಿನ 
ಇ ॥ ಯ ಮ್ಲೇಲಿರಲು, ಯಾವನೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ನು ಅಥವಾ ರಾಷ್ಟ್ರವು ತಾನೊಬ್ಬನೆ ಸದಾ 


pb 


ಮೇಲಿನ ಪಾಪಟಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಇರುತ್ತೆ ನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಡು ಶಕ್ಕವಾಗು ವದಿಲ್ಲ | ಹ 
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ಹ್‌ ಹ un ಇರುತೆ ಹ ಹರ ಅನ್ಯಾಯವನ್ನು ಪ್ರತೀಕಾರ “ಮಾಡುವಡೇೆ 
lot ಫ್ರಿ ಅಧಕ್ಕವಾಗುತ ದೆಂಬದನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿಯೇ ಇದ್ದೇವೆ. ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿನ 
ಕ 4 ಸದು ಹೀಗೆ 'ಸುಧಾರಿಸುತ್ತ ಸುಧಾರಿಸ್ಸುತ್ತ ' ಎಷ್ಟಾದರೂ ಒಮ್ಮೆ ಸರ್ನಧೂತಾತ್ಮ 
ಮು, ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಹೊತ್ತು ಬರುವದೆಂಬದಕ್ಕೆ ಏನೂ 'ಸಂಧೇಷನಿಲ್ಲ | ಶಂಸ ಅಂಥ ಸ್ಥಿ 
rd "ನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ಮಾತ್ರ ರಗೆ ತೊರಕಿಸಿ ಕೊಡುವ" ಆಕೆ ಹಡನ ಅಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. ಹ 
| ಆತ್ಮೋನ್ನತಿಯ ಎ ಪರಮಾವಧಿ ಸ್ಥತಿಯು ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಟೆಲ್ಲು ಗಾ ಸಾಕ ಫ ವಾಗಿಲ್ಲ ಮೋ ಅಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ ಇತರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಅಥವಾ ಸಮಾಜದ ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು. ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ" ಕು ಸಾಧು ಪ್ರರುಷರು ತಮ್ಮ 
ಸ ತನ್ನು ಆಟ ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ Fe ರವಾಗುವಂಥ 'ಜೇತಾಭಿದನ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮ 
ae ಉಪದೇಶಿಸಬೇಕೆಂದು ನ್ಯಾಯತ: ಸಿದ್ದೆವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಇದಲ್ಲದೆ ಮನೆಗೆ ಮೇಲುಪ್ಪರಿಗೆಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಯ ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕೆಳಗಿನ ಅಟ್ಟಿ ಗಳನ್ನು ತೆಗೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ? ಕತ್ತಿಯು "ಕ್ರ ಗೆ ಬಿದ್ದ 
ಮೂತ್ರಕ್ಕೆ : *ಪುಡುಗೋಲನ್ನು ಒಗೆಯಲಾದೀ ತೆ; ಸೂರ್ಯನಿದ್ದೆ ರೂ ಹು. ಬೇಕೇ" ಅಲ್ಲ ವೇ 
ನಾನೆ ಔಯ ಸರ್ವಭೂತ ಹಿತದ ಕೊನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ಮುಟ್ಟಿದರೂ, ದೇಶಾಭಿಮಾವದೆ- ಅಲ್ಲ. 
ಸಂ ಮಾನದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ i ಯಾಕಂದರೆ Ns ಧಾರಣೆಯ: ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ತೋಡು; PG ಮಾಡುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕಾರ್ಯವು ಕೇವಲ ದೇಶಾಭಿಮಾನದಿಂದಾಗುವದಿಲ್ಲ; 
ದೇಶಾಭಿಮಾನದ ಕಾರ್ಯವು ಸರ್ವಭೂಕಾತ್ಮೆ ಕ್ಕದ್ಧ ಸ್ಟಿಯಂದಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಸಾರಾಂ ಶಲ ಸಮಾಜದ 
' ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ, ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯಂತೆಯೇ ದೇಶಾಭಿಮಾನ, "ಕುಲಾಭಿಮಾನ' ಮುಂತಾದ 
ME, ಯಾನಾಗಲೂ ಬೇಕೇಬೇಕು, ಆದರೆ ಹೇವಲ ತನ್ನ ದೇ ಶದ ಅಭಿಮಾನವೇ 'ಪರಮ 
ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ, ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರವು ತನ್ನ ಲಾಭಳ್ಕೊ (ಸ್ಮರ ಎರಡನೆಯ ರಾಷ್ಟ ಎಂದ ಗೋಣು 
ಮುರಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಬಂದು ಮುಂದು ಸೇಡುನದಿಲ. ಆದರೆ pS ಹಿತವೇ "ಕರಮ ಸಾಧ್ಯ 
ವೆಂದು PR RE ಹೀಗಾಗು ನದಿಲ್ಲ. ಕುಲಾಭಿಮಾನ್ಯ ದೇಶಾಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ಕೊನೆಗೆ ಸರ್ವ 
ಮಾನವ ಜ್ಞಾತಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೋಧವುಂಟಾದರೆ ಕೆಳಿಕೆಳಗಿನ ತರಗತಿಯ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮೇಲಿನ 
ತರಗತಿಯ ಧರ್ಮಕ್ಕೊ ಸ್ಕರ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡಬೇಕು ವಂದು ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಫಯ 
ನೀತಿ ಧರ್ಮುವು FWA ದ ವಿಶೇಷವಾದ ಸೆ೦ಗತಿಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತ ದೆ, 'ಕಾಳಗದಲ್ಲಿ ಕುಲಕ್ಷಯ 
ವಾಗುವಂತಿರಲು ದುರ್ಯೋಧನನ ಆಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಆಂಟಿ ರಾಜ್ಯ ದೆ ಭಾಗವನ್ನು "ಕೊಡದಿರುವ 
ದಕ್ಕಿ ೦ತ ದುರ್ಯೋಧನನು ತನ್ನ ಮಾತನ್ನು ಆಲಿಸೆದಿದ ರೈ ತನ್ನ ನಾ ಅವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಕೊಡುವಜೇ ಉಚಿತವೆಂದು ವಿದುರನು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡುವಾಗ ಅದರ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಕ್ಕಾ ‘g 





ಇಳ ತರಳೆ sae ಕತ ೫ಡಿ | 

೫1೫ sagen sear? ghd aria ॥ 
«£« ಶುಲದ (ರಕ್ನ ಣೆಯ) ಸಲುವಾಗಿ ವ್ಯ ಕಿಯನ್ನೊ, ಗಾ ಮಕ್ಕೊ (ಸ್ಮರ ಕುಲನನ್ನೂ, ಸರ್ವಲೋಕ 
ಸಮೂಹಕ್ಕೊ "ಸ್ವರ ಗಾ ಶ್ರಮವನ್ನೂ ಆತ್‌ ಕ್ಕೊ ಸ್ಸ್‌ ೪ ೈಥ್ವಿ ಯೆನೂ ಅಟ್ಟು ಕೊಡಬೇಕು ?? (ಮ. 
ಬಾ ಆದಿ, ಜಾ ೨೬. ಸಭಾ, i. ೧೧); Ss ಹೇಳಿದ ಶ್ನೊ. ಕದೊಳಗಿನ ಮೊದಲಿನ ಮೂರು. 


ಚರಣಗಳೆ | 
ಳಗಿನ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಇದೇ ಆಗಿಡ್ಫು, Rel sss ಆಕ ಸಂರ ಸ ತತ್ವವು 
ಹೇಳಿದೆ. (ಆತ್ಮ? ವೆಂಬ ಶಬ ವು ಸಾನ "ಇಷ i 
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ತತ್ವವು ವ್ಯಕಿಯಂಕೆಯೇ ಒಟ್ಟು ಲೋಗ” ಸ ಸತ ತ ನ್ಟ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೂ 
ಹತು ತ್ರ ದೆ. ಮತು ಸುಲಕ್ಕೂ "ಸ್ಫರೆ ವ Fe ಜೀ: ಅತ್ತ 'ತುಬಪ್ನನ್ನೂ' ದೇಶ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕ ರ ಗ್ರಾಮವನೂ ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹಂದ ಹೇಳಿರುವ' ಈ -ಐರಸರಣಿಯನ್ನು ಕ್ಲ ನಲ್ಲಿ ಸತ 
(ಆತ್ಮ' "ಶಬ್ದ ಪ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಇವೆಲ ವುಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವದ ಅರ್ಥನಿರಬೇಕೆಂದ್ರ. ನುತ ' 
ಬರುತ್ತ ದೆ. ತ ಸಾ ರ್ಥ. ಸಾಧುಗಳೂ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ನಭಿಜ್ಞ ರೂ ಆದ ಜನರು ಈ ಚರ 
ವಿಪರೀತವಾದ ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ಸ್ಟಾರ್ಥಪರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಅಥ್ಯ” ಹಾರ. (ಚಕ್ಕ 
ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಈ' ತತ್ವವು ಸ್ಟಾರ್ಥಮೂಲಕವಾದುದಲ್ಲವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ನಾವು. ಸ 
ಯಾಕಂದರೆ ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಕೇವಲ ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಧುವಾದ ಜಾರ್ವಾಕ ಪಂಥವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್‌ 
ಪಂಥನೆಂದು ಗೊತ್ತು ಪೆಡಿಸಿದರೊೋ (ಗೀ-ಅ. ೧೬ನೋಡಿರಿ); ಅವರೇ, ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಯಾರಿಗಾದರೂ. 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಮುಳುಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳಿಯಾರೇ? ಎಂದೂ ಇಲ್ಲ. ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ «ತ್ರೆ ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಸ ಸ್ಪ್ಯಾರ್ಥಸರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ದೆ "ಸಂಕಟ ಬಂದಾಗ ಆದನ್ನು ನಿವಾರಣ್ಯೆ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕಾ ಗಿ? ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ: Fi ಹೋಶಕಾರರು ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ಕೊಟ್ಟಿ ಕತರ. ಸಾ ರ್ಥ ಸಾಧುತ್ವ ಮತು ಅತ್ಮ ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಹದಂತರವಿದೆ. ಫಾಮೋಪ್ಪ. 
ಭೋಗೇಚ್ಸೆಯಿಂದಾಗಲ್ಲಿ, ಲೋಭದಿಂದಾಗಲಿ ತನ್ನ ಲಾಭಕ್ಕೂ ಸ್ಮರ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹಾನಿಮಾಡಿದರೆ ಸ ಸ್ವಾರ್ಥ 
ವಾಯಿತು, ಇದು ಅಮಾನುಷವಾದುದೂ ಗರ್ಹ್ಯವಾದುದೂ ಆಹುತಿ ಆದರ ಒಬ್ಬನ ಹಿತಕ್ಕೆ ಲತ ಒಹಳ 
ಜನರ ಹಿತದ ಕಡೆಗೆ ನಾವು ಯಾವಾಗಲೂ ಲಕ್ಷ ಪೂರೈ ಸಬೇಕೆಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೊದಲಿನ ಮೂರು: 
ಚರಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಆದರೂ ಸರ್ವಭೂತರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೂ 
ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸುಖದಿ೦ದಿರುವದಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗಿಯೇ ನೈಸರ್ಗಿಕವಾದ ಹಕ್ಕು ಅಬೆ. ಮತ್ತು ಈ 
ಸರ್ವ ಸಾಮಾನ್ನ ವುದ ಮಹತ್ವದ ಮುತ್ತು, ನೈಸರ್ಗಿಕವಾದ ಹಕ್ಕಿನ ಭಡೆಗೆ ಡುರ್ಬಕ್ಟ ಮಾಡಿ, ಜಗತ್ತಿ” 
ನಲ್ಲಿ ಯಾವನೇ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸತಾ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಜಾ ಟು ತ ಅಧಿಕಾರವು ಬೇರೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ FT 
ಅಥವಾ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಆ ವ್ಯ ಶಯ ಅಥವಾ ಜಟ ಬಲಿದಿಂದ ಅಥವಾ ಸಂಖ್ಯೆ ಜ್ಯ ದೊಡ್ಡ 
ದೆಂಬ ಮಾತ್ರದಿಂದ, i ಅದರ ಹತ್ತರ ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಮೆಟ್ಟುವ ಸಾಧನಗಳು 
ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂಬದಷ್ಟೆ € ಶಾರಣದಿಂದ- ನೀತಿ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಏಂದಿಗೊ ಪ್ರಾಪ್ತ ಪ ವಾಗಲಾರದು. 
« ಒಬ್ಬರ ಅಥವಾ ಸ್ನ ಲ್ಸ ಜನರ ಹಿತಕ್ಕಿಂತ ಬಹು A ಹಿತವು ಆಧಿಕ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯುಳ್ಳದ್ದು. 
ವಿಂಬ ಯುಕ್ತಿ ಈಡ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ. ದೊಡ್ಡದಾದ ಸೆಮಾಜದ ಸ ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಧುವಾದ ಕಾಸೆ 
ಇ೦ಥಲ್ಲಿ ಯಾರಾದರೂ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ರಾಕ್ಸಸೀಯು ಕ ವಾದವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಆದ ಕಾರಣ ಎರಡನೆಯ ಜನರು ಹೀಗೆ ಅನ್ಯಾಯದಿಂದ ನಡೆದರೆ, ಬಹಳ ಜನರದಷ್ಟೇ ಯಾಕ್ಕೆ 
ಪೃಥ್ವಿಯ ಹಿತಕ್ಕಿಂತ ಕೂಡ ಆತ್ಮ ಸಂರಕ್ಷ kis ಅಂದರೆ ತಮ್ಮ ಒನ್ನು ರಕ್ಷ ಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಹಕ್ಕು ಬಲ 
ವತ್ತರವ ವಾಗಿರುತ ದೆಂದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಚರಣದ ಭಾವಾರ್ಥವು. ಮತ್ತು ಮೊದಲಿನ Wk i 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವದ ಅಪವಾದವೆಂದು ಅದನ್ನು ಅನ ಗಳೊಡನೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ನಾವು ಜೀವಂತ ಉಳಿದೆರಷ್ಟೇ ಲೋಕಕರ್ಯಾಣ ಮಾಡುವದು? ಆದಕಾರಣ ಲೋಕಹಿತೆದೃಸ್ಟಿ 
ಯಿಂದೆ ನೋಡಿದರೂ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನಂತೆ € Flamed, '__ "ಬದುಕಿದ ಬಳಿಕ ಧರ್ಮ” 
ವೆಂದೂ, ಕಾಲಿದಾಸನಂತೆ ಶ್ರ ರೇ? ತತ್ರ TATA Pe a ೫.೩); ಶರೀರವೇ 
ಕ್‌, ಮೂಲ ಸಾಧನವೆಂದೂ, ಮನುವು ಹೇಳಿದಂತೆ ಃ Seid ಈರ್‌ ಐರ್‌ ಸು 
ಬ ನ್ನು ಸರ್ಷೆದಾ ರಕ್ಷ ಸಿಕೊಳ ಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆತ್ಮ 


ಎ ಗೋರಾ ಗತಾ ೪ 
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ಚಕಾರ ಭವಗಳಿಗೋಸ್ಯ ರ ಸತ್ತು ರುಷರು ಸಂತೋಷದಿಂದ ಜೀವದ ಪಂಗುಡೊರೆಯು 
ಸ್ಟ ಹಿಂದೆ" ಎರಡನೆಯ ಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೆ ೇವೆ, ಮತ್ತು ' ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದ 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ , ಮನುಷ್ಯನು ಆತ್ಮ 
















ಫ್ರಿ ವಡ kre 
[ಸಿ 


| ತ್‌್‌ ಯಾವನೆಂಬದನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ಳಂ ಡುಹಿಡಿಯವದತೆ. ಚ್‌ ಸ ಟೋ 
ತೆ ಶಕ್ತಿ ಯಷ್ಟೆ ಕೇ ಸಾಲದು; ಅದಕ್ಕೊ ಸ್ಮರ ಅವುಗಳನ್ನು ಆ `ಐಜಾರೆ ಹಾಡುವ ಮನುಷ್ಯ ನೆ 
ಅಂತ: ಕರಣವ ನೊಡಲು ಶುದ ವೂ ಸಮವೂ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಧ ೈತರಾಷ್ಟ್ರ ನ ಕಥೆ 
ಘಂದೆ ತಾನೇ ಗೊತ್ತಾ ಗುವಡು. ವಿದುರನು ಹೇಳಿದ ಉಪದೇಶವ ತರೆಯಲ್ಲಿ ಹೋ ಗದಷ್ಟು 
ಸಜ್ಜೆ; ಸ ಷ್ಟ: ;ನು I ಯುಳ್ಳ ವನಿದ್ದಿ ಲ್ಲ. ಪುತ್ರಪೆ ನೀಮದ ಮೂಲಾ ವೇ ಅವನ ಬುದ್ಧಿ ಯು 
| ದ್ಯವ್ಯಾಗಳೊಲ್ಲ ದೆಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ. ಯೇ ಹೇಳಿದೆ. pM ರೂಸಾಯಿಗಳ ಸೊರಶೆಯು ಕಲ 
ಫೆ ಖಂದಾದರೂ ಭಾಸವಾಗುವದೋ! ಇಲ್ಲ; ಹಾಗೆಯೇ ಬುದ್ಧಿ ಸಿಯನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ಸಮವಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಹತರ ಮುನುನ್ಮಂಣ ಕುಲಾತ್ಮೈಕ್ಕ ದೇಶಾತ್ಕೆ ಸಕ್ಕ್‌ ಆಥವಾ ಧರ್ಮಾತ್ರ ಕ್ಯ 6 ಕಳಗಿನ 
ಗ ಪ್ರತಿಯ ಐಸ್ಕಗಳ ಕೊರತೆಯು ಎಂದೂ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಾತೆ ಕ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವೊಳ 
ನ ಗೊಳ್ಳುತ ತನೆ. ಆಬಳಿಕ, ದೇ ಶಥರ್ಮ, ಕುಲಧರ್ಮ ಇತ. ದಿ ಸಂಕುಚಿತವ.ದ ಅಥವಾ ಸರ್ವಭೂತ 
perl ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅವರವರ ಸಿ ತಿಗೆ ತಕ್ಕ ೦ಶೆ ಅವರವರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿ, ಅಧವಾ 
ತ್ಮಸ೦ರಕ | ಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಯಾರಿಗೆ ಯಾನಕಾ ಕ್ಸ್‌ ೬6 ಜೂ ವೋ ಅದನ್ನೆ € ಅನರಿಗೆ ಮಾಡ 
೫ ಸಾಧುಪುರುಷರು ಜಗತ್ತಿನ ಧರಣ ಪೋಷಣೆಯ ಕಲಸ ವನ್ನು ಕ್ಕ ಗೂರಿ ಸುತ್ತಿ ರುತ್ತಾ ರೆ. ಮಾನವ 
ಜುಪಿಯ ಸದ್ಯದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಟೆ ಶಾಭಿ: 3. ನವೇ ಮುಖ್ಯ ಸಲ್ಲು ವಾಗಿ ದಾದ ರಾಷ್ಟ ಗಳೂ 
ಕೂಡ Wiss ಸಸ ಸೆರೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಶತ್ಯುರಾಷ ದಲ್ಲಿ Mi ವಿಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಜನರನ್ನು ಅಲ್ಲ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಕೊಲ ಬಹುದೆಂಬದನ್ನು ವಿಬಾರ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿಯೂ ಆಫ ಪ್ರಕಾರ ಸಿದ್ದ ಸ "ಯನ್ನು 
ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಯೂ ತಮ್ಮ ಬುದಿ ಯನ್ನೂ ಸ್ಯ ಕ” ಶಲ್ಕವನ್ನೂ 3 ದ್ರಧ್ಯ ವನ್ನೂ ತಚ್ಚ ಮಾದಹತ್ತಿ ದ್ದು 
ರೆಂಬದು ಸುಳ್ಳಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಷ್ಟ ರಿಂದ ದೇಶಾಭಿಮಾನವೇ, ದ ಸಸ್ಟಿಯಿಂದ, ಮಾನವ ಜಾತಿಯ 
ಪರಮ ಸುಥ್ವವಾಗಿ ಎಣಿಸ ರಾಗುವದಿಲ್ಲ ವೆಂದು ಸೆ ಸ್ಪೆನ್ಸರ, ಕೋಂಟ ಮುಂತಾದ ಪಂಡಿತರು ತನ್ಮು 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ ಪ್ರತಿಪೂದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅವರ ಪ್ರಕಿಪಾದನೆಗೆ ಯಾವ ಆಕ್ಲೇಪವು ಹತ್ತು 
ವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಸರ್ವಭೂತಾಶ್ಮೆ ಕ್ಸ ತತ್ವ ಕ್ಸ್‌ ಮಾತ್ರ 
ಹೇಗೆ ಹತ್ತುತ್ತ ಜಟಕ ನಮಗೆ ಆಜ ಗಿದೆ. ಬಾಲಕನು ಚಿಕ್ಕನ ಪನಿದ್ದುಗ ಜಟ ನೆ ಅಳತ 
ಯಂತೆ. ಅಥವಾ ಅವನ ಬೆಳೆಯುವ ಮೈ ಗೆ ತಕ್ಕ ಶೆ ತುಸು ದೊಡ್ಡದ. ಗಿ--ಹೇಗೆ ಅಂಗಿಯನ್ನು 
ಹೊಲಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸರ್ವ ಭೂತಾತ್ಮ ಕ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಚ ಮಾತೂ ಇದೆ. ಸಮಾಜವೇ 
ಇರಲಿ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಇರಲಿ; ಸರ್ವಭೂತಾಶ್ಮೆ ಕ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ "ರು ಇಡತಕ್ಕ ಸಾಧ್ವವ 
ಅನನ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕ ನುರೂಸವಾದುದೂ Ws ದಕ್ಕಿ ke ತುಸು ಮುಂದಿನದೂ ಇದ್ದ ರೆ ಮಾತ್ರವೇ 
ಅದು ಅವನಿಗೆ ಶಿ ಶ್ರೇಯಸ ರವಾಗುತ್ತದೆ, ಅನನ 1 [ತೆಯನ್ನು ,ನಿೂರಿದ ಚಲೋ ಕೆಲವನ್ನು 
ಅವನಿಗೆ ಒಮ್ಮೆ ಈ ಹೇಳಿದರೆ ಅದರಿಂದ PA ನಿಂದೂ fs ಅವಾಸ ವಲ್ಯ ; ಸ 
ಮೇರೆಯಿಲ್ಲ ವಷ್ಟೆ ೀ, , 
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ತಮ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೂ ಆ ಅವು ಜ್‌ ಜ್‌ ಕರದಲ್ಲಿ 
ಕ್ಷಾತೃಭರ್ಮರ ಅವಶ್ಯ ಅತೆಯಿಲ್ಲ ದಿದ್ದರೂ: ಜಗತಿ: ನಗುತ 3 ಏಡಿ ಸತ 
ಲಕ್ಸ್‌ ಕ್ಸ್‌ ತಂದು, “erard aad ಇಷ್ಟ ky ಎಂಬ. 'ತತ್ತ ದಂತೆ dd 
ಚಾತುರ್ವಣ್ಯ ೯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ಪಾತ್ರಧರ್ಮವೂ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರ್ಜ 
ಪ್ಲೇಟೋ ಊಹ 6 ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯು ತ್ರ ಈಜು. ಆಜ ಜಟ! ಸಮಾಜೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸತತಾಭ್ಯಾ ಸದಿಂದ ಯುದ್ಧ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ Mp BRE ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಮಾಜ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಪ್ಪ ಮುಖ ಸಾ ನವನ್ನು “ಕೊಟ್ಟ ಸುವನು; ತತ್ವ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಪರಮಾವಧಿಯ 4 







ತಿ | 
PN ಸತ್ತೆ 
ತ 


ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಮಾತುಗಳನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ ನೋದಲ್ಕು ಬ ಹ್ಮಾತ್ಮ ಕ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ತಮ್ಮ: by 


ಬುದ್ಧಿಯನು R ಟೋ : ಶಾಂತವಾಗಿಯೂ WB ನಿವೈ ೯ರವಾಗಿಯೂ ಸಮ pl 
ವಾಗಿಯೂ ಇಡುವದೂ ತಮುಗೆ ಆ ಸ್ಥಿತಿಯು ದೊರೆಯಿತಂದು ತಿಳಿದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಜ್ಞಾನಿ ಜನರಿಗೆ '” 
ಬೇಸರಸೊಳ್ಳದೆ ಅಥವಾ ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಅಂದರೆ ಹ ಕ”! ! 
ಶ್ರವಂನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಈ ಜನರ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಫೌಡಿಸದೆ ದೇಶ, ಕಾಲ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ೦ತೆ ಯಾರಿಗೆ ' 
ಯಾವದು ಯೋಗ್ಯನೋ ಅವರಿಗೆ ಆದನ್ನೆ € ಉಪದೇಶಿಸಿಯೂ, ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ನಿಷ್ಕಾ ಮ ಕರ್ತವ್ಯಾ ಚರಣೆ 
ಯಿ೦ದೆ ಸದಾಚಿರಣೆಯ ಕತಿ ಯನ್ನು ಪ್ರ ತ್ಯಳ್ಸ ಕವಾಗಿ Foe ಊೂ ಆ ಮೆಲ್ಲ ಮಲ ಗೆ 
ಯಜಾ ಸೆಂಭವವಾಗಿ ಶಾಂತತನದಿಂದ ಆದರೂ. ಉತ್ಸಾಹದಿಂ ದ-- ಉನ್ನತಿಯ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚು ವದೇ ಬ 
ಜ್ಞಾನೀಪುರುಷರ ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವತಾರ ತಾಳಿ 
ಭಗವಂತನು ಮಾಡುವ ಕೆಲಸವೂ ಇದೇ. ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅವನ ಮೇಲುಪಂಕ್ರಿಯನ್ನೇ ತೀಡಿ, 
ಫಲದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಯಿಡಬೈ ಈ ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿನ ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಶುದ್ಧ ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಯಾವಾಗೆಲೂ ಯಥಾಶಕ್ತಿಯಿಂದೆ ಮಾಡುತ್ತಲಿರಬೇಕು. ಕಂಬಹುನಾ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಮರಣ ಬಂದರೂ ಅದನ್ನು ಬಹು ಆನಂದದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು (ಗೀ. 2.೩೫). ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವನ್ನು ಅಂದರೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಎಂದೂ ಆ ia ಸರ್ವ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಇತ್ಯರ್ಥವಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಯೇ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ ಅಥವಾ ನಿಜವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗನೆ ನ್ನು ತ್ತಾರೆ, ಕೇವಲ ವೇದಾಂತನನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಆಲ್ಲ, ಅದರ ಆಧಾರದಿಂದ ಅಜರೊಡನೆಯೇ ಕರ್ಮಕರ್ಮನ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ 
ಭಗವಂತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಅನಂತರವೇ, ಮೊದಲು ಯುದ್ಧ ಬಿಟ್ಟು ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡಲಿಕ್ಕೈ 
ಸಿದ್ಧನಾದ ಅರ್ಜುನನು ಮುಂದೆ ಸ್ವಧರ್ಮದಂತೆ ಘೋರ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾದಲಿಕ್ಕೆ ಕೇವಲ 
ಭಗವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆಂದಲ್ಲ, ಆದರೆ ಸೆ ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ--ಪ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಉವೆಗೇಶಿಸಿದ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯ ಈ ತತ್ವವು ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮೂಲ ನೆಲ 
ಗಬ್ಭಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ತಿಳಿದು, ಅದರ ಆಧಾರದಿಂದ ಪರಾಕಾಷ್ಠೆಯ ನೀತಿ 
ಮತ್ತೆಯ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಹಚ್ಚಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ ಆತ್ಮ್‌ಪಮ್ಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಹೇಗೆ ನಡೆಯಬೇಕು, "ಅವರವರಿಗೆ ಅವರವರಂತೆ? ಎಂಬ 
ಡಕ ಅಥವಾ ಪಾತ್ರಾಪಾತ್ರತೆಯ ಮೂಲಕ, ಪರಾಕಾಸ್ಕೆಯ ನೀತಿಧರ್ಮಜಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹೆಚ್ಚು 

ನ ಜ್ರ ಮೈಸ್ಸ ಅಥವಾ ಅಪೂರ್ಕಾವಸ್ಥಿಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಸಾಧು ಪುರುಷರ ಕೂಡ 


% 18% 1... 


ಕಳಿಯುತ್ತ. ಡೆ" 








ತೆ್‌ ಸತ್ಯ. ಧರ್ಮ ಗಳಿಗೂ ಅನ್ನ | ಹುಸುವವರಂಜಿ ಈಗನ ಅಪೂರ್ಣವಾದ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಲ್ಲಿ 


2% ಸಂಸಾನುಸಾರವಾಗಿ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು. ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದನ್ನು "ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ Fy ಧರ್ಮ 


Ps ಪ್ರತಿಯೊಂದರ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು" CU ಘಃ ಜಾ | ಮಖಗಿಯ 
ಸತ 


ಕಿಸ್ಸಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಚಗವದ್ಗಿ "ತೆಯ ಮುಖ್ಯೂ "ದೆ ಶೇ ಶವು ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ' ಅಹಿಂಸೆ: ಮತ್ತು 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಸಂರಕ್ಷ ಣಾ ಆತ್ಮ ಸಂರಕ್ಷ ಣ ಮತ್ತು. 'ಶಾಂತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 'ಪರಸ್ಪ ರ, 
| AN ಪ್ರಸಂಗ, "ಂಶೇತನಲ್ಲ ಕರ್ತವ್ಯಾ ಕರ್ತವ್ಯ ದ ಸಂಶಯವು ಹೇಗೆ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುತ್ತ 








ತಾಪದ ರಾ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜಟ ೇನವು ಈ Kak MH 
ಡೆ ನಡ ಮತ್ತು ಸೆಜ್ಜಿಕನೆಂಬ ಆಂಗ್ಲ ಗ್ರಂಥಕಾರನು ತನ್ನ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, ಈ ಅರ್ಥ 
ಸಪನ್ನೇ ಎಸ್ತಾ ಕದಿಂದ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ನೆ- ಆದರೆ ಅಸಷ್ಟರಿಂದ 

ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ಪರಾರ್ಥ ಇವುಗಳ ಸಾರಾಸಾರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವದೇ ನೀತಿನಿರ್ಜಯದೆ ತತ್ವ 
ವೆಂದು ಪಾತ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರು ತೆಗೆಯುವ ಅನುಮಾನವನ್ನು "ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರೈಕಾನರು' ಎಂಧೂ 
ಒಪ್ಪಿ ರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, ಈ ಸಾರಾರಾರ ವಿಚಾರವು ಹಲವು. ಸಾರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾದದ್ದ್ಯೂ, - ಅನ್ನಿ 
ಕಾಂಕಿಳ ಅಂದರೆ ಅನೇಕ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವಂಥದೂ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಆದಕಾರಣ "ತೆಫ್ನ್ನ ೦4 
ಪರರು? ಎಂಬ ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯು ಮೊದಶೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಟ್ಟಿರದಿದ್ದರೆ, ಕೇವಲ ತಾರ್ಕಿಕ ಸಾರಾಸಾಕ 
ವಿಬಾರದಿಂದ ಕರ್ತವ್ಯಾಕರ್ತವ್ಯ ದ ನಿರ್ಣಯವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಆಗುವದು ಶಕ್ಕ ವಿರುವದಿಲ್ಲ, 
ಮತ್ತು ಆಗೆ «`ನವಿಲು ಕುಣಿಯುತ್ತ ದೆಂದು ಕಾಗೆಯೂ ಕುಣಿಯುತ್ತ ದೆ? ವಿ೦ಬಂಕೆ ನಮ್ಮ ಸಿ RE 
ಆಗುವ ಸಂಭವವಂಟೆಂದು ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರ ಹೇಳೋಣವು. ಮಿಲ್ಲ ಮುಂತಾದ ಉಪ ಪಯುಕ್ತ ತಾ 
ವಾದಿಗಳ ಪಾಶ್ಲಿ ಮಾತ್ಯ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರ ಉಸಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಯ ಮುಖ್ಯ ದೋಷವೆಂದರೆ ಇದೇ. ಹಾಳೇ 
ಹದ್ದು ಪಟ್ಟಿನೆ ನೆಲಕ ಳಿದು ಧನ ಪಂಜರದಿಂದ ಕುರಿಯನ್ನು ಮೇಲೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಎತ್ತರವಾಗಿ 
ಒಯುತ್ತ Rg i ss ಹಾಗೆ ಮಾಡಹೋದಕ್ಷಿ ಅದು ಮೋಸಗೊಳ್ಳದೆ ಹೋಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕೋ ಸ್ಕರ ಸಾಧು ಪುರುಷರ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯ "ಕಳ್ಳ ್ಯ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸದೆ, ಅಂತ:ಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ FRE ಜಾಗೈತನಾಗಿರುವ ಸುಮ್ಯಬುದ್ಧಿಗೇ "ಕೊನೆಗೆ ಶರಣು ಹೋಗಬೇಕು. ಸಾಮ್ಯ 
ಬುದ್ಧಿಯೇ ಕರ್ಮಯೋ ಗಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಜನಾದ ಮೂಲವು. ಎಂದು ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಅರ್ವಾಚೀನ 
'ಆಧಿಭೌಕಿಕ ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ನ್ಸಾ ರ್ಥ, ಕೆಲವರು ಪರಾರ್ಥ ಅಂದರೆ «ಬಹು ಜನರ ಬಹು 
ಹಿತ) ಇವೇ ನೀತಿಯ ಮೋತತ್ವಗಳಿಂದು ಸ್ರ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕರ್ಮದ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯ 
ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರೆ ಅನ್ವ ಯಿಸುವ' ಈ ತತ್ವ ಗಳಿಂದ ಸರ್ವತ್ರ ನಿರ್ವಾಹವಾಗದೆ, ಕರ್ತ ಬುದ್ಧಿಯು 


ವಷ್ಟರಮಟಿ, ಗೆ ಶುದ್ಧ ವಿರುತ್ತ ದೆಂಬ ವಿಜಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಳಾಗುಕ ing ek ೪ನೆಯ 
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ಸಿದ್ಧಾ ಂತವೇ ಹೊರಡುತ' ಡೆ. ಜಸ Feds ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬ ರನು: BARR. 
ಅನೇಕರು ಕುಶಲರಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಕುಶಲತನವು ಅಥವಾ «ಬಹು ಜನತೆ ಬಹು. ಕತತ 
ಏತರಲ್ಲಿ ್ಲರುವದನ್ನು?" "ತಳಕ ಳ್ಳುವ ಒಣ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನನೇ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ಪರಮಸಾಭ್ಯೆ ತಿ: ಬ 
“ಯಾರೂ ಅನ್ನು ವದಿಲ್ಲ: ಚಾ ಮನಸ್ಸು ಜ್‌ Gsidiaidus ಶುದ್ಧವೊ ಅವನೇ ಉತ್ತ: ಬ್ರ. 
ನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. "ಕೆಂಬಹುನಾ ಅಂತ;ಕರಣವು ನಿರ್ಮಲವೂ: ನಿರ್ವೈರವೂ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧ ವೂ. 
ಇದ್ದರೆ, ಕೇವಲ": 'ಬಾತ್ಯೆ ಕರ್ಮದ ಲೆಕ್ಕ ಹಾಕುವ ತಾರತಮ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಅದರಂತೆ ನಡೆಯು. . | 
ವನರು ಗಾಂಿಕಡಗಿರುವ ಸಂಭವನೊರು ಹೇಳಬಹುದು (ಗೀ. ೩.೬ ನೋಡಿರಿ). ಕರ್ಮಯೋಗಿ; ಸ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಈ ದೋಷವು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯ ' P 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಪ ಪ್ರಮಾಣದಾಗಿ ಹಿಡಿದರೆ ಅಡಚಣೆಯ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 1 
ಜ್ಞಾ ನವಂಶನು sR ಮೊರೆಯಿ ಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದು ನಿಜ; ಆದರೆ ಅದಕ್ಕ ಆರೇನ್ನು 
ಮಾಡು ನದು? ಯಾವದೊಂದು ದುರ್ಧರ ಕೋಗವುಂಬಾದರೆ ವ್ರ ದೃನ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲ ಸ್‌ ಅದರ ' 
ನಿದಾನವೂ, ಚಿಕಿಕ್ಸೆಯೂ ಆಗುವದು ಹೇಗೆ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮದ ಸಂಶಯವ 
ಬಿಕ್ಕ ಟ್ರಿ ನ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ತು ರುಷರ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ «ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಹಿತ? ನೆಂಬದೊಂಜೇ 
WF. ಯಾವ ಸಾಮಾನ್ಯ 'ಮನುಸ್ಯ ನಾದರೂ ತಾನಾಗಿಯೇ ತಪ್ಪ ದೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ಣ 
ಯಿಸುತ್ತೇನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ ತನು ॥ಜ॥ ನಿಷ್ಟಲವು, ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಅಭ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು; ಮತ್ತು ಪ್ರ ಹ ಮದಿಂದ ಜಗತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ಸರ್ವಮನುಷ್ಯ ರ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವಾಗ ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆ ಗೆ ಮುಟ್ಟು ಪಡೋ ಬಗೆಯೇ ಕ್ರ ತಯುಗವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿ ಮಾನವ 
ಜಾ ಪರಮಸಾಧ್ಯವು ids ua ಯು ಸರ್ವರಿಗೂ ಪ್ರಾಪ ಕತ್ತಿ ಕಾರ್ಯಾ 
ಕಾರ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಇದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಜನ್ಮವೆತ್ತಿ ಹುಟ್‌ ಅದರ ಕಟ್ಟಿ ಡವನ್ನೂ ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯ 
ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆಯೇ ಕಟ್ಟ ಬೇಕು, ಆದರೆ `ಇಷ್ಟೊ ಂದು ಹ ಇಳಿಯದೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯ 
ಸಾಮ್ಯಟುದ್ಧಿಯ ಪಕ್ಷವು, ನೀತಿಮತ್ತೆಯನು ಕ್ಸಿ] ಸುವ್ಯ ಒ೦ದು ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ ಒರೆಗಲ್ಲೆ ೦ದು 
We, ಹ್ಮ ಅದು ಪಾಶ್ಮಾತ್ಕ್ಯಭಧಿಭೌಕಿಕ ಅಥವಾ ಆಧಿದ್ಯೈವಿಕ ಪಂಥಗಳಿಗಿ೦ತ ಹೆಚ್ಚು 
ಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳದ್ದೂ , ಮಾರ್ಮಿಕವಾಡಿಗೊ ' ಆಗಿರುತ್ತದೆ, Ri, ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ ತ ಬೆಂಬವೆನು 
ಹೋ! ೧೫ನೆಯ” ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಪರೀಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವದು. ಆದರೆ 
ಹಾಗೆ ಮಾಡುವ ಮೊದಲು ಗೀತಾ ಶಾತ್ಸರ್ಯ ನಿರೂಪಣೆಯ ಯಾವ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಭಾಗವನ್ನು 


ವಿಜಾರ ಮಾಡುವದು ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಮೊದಲು ಪೂರ್ಣ ಮಾಡಿಕೊ ಳ್ಳುವೆವು. 
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೧೩ನೆಯ ಪ್ರಕರಣ. 
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ತ್ವ ಮೂ ನಲ್ಲಿ ಬಿಂಬಿಸಿದ ಸರ್ವಭೂತಾತ್ಮ್ಮೆ ಕ್ಯ ರೂಪ ವುಳ್ಳ ನಿಸಾ ್ಸಮಬುದ್ದಿಯೇ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೂ 
ಮೋಕ್ಸಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಮಟಲನಿದ್ದು,, ಈ ಶುದ್ಧ pS ) ಯು ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಮ್ಮೈಕ್ಕ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹೇಗೆ 


ಕುರಬುಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನೂ ಈ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ದಿ ಇ ಟು ಕೊಬ್ಬ py ನುಸ (ಧರ್ಮ ದಂತೆ ಪ್ರಾಪ್ತ 


ರಾಜ ತನ್ನೆ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು, ಸಾಮುವ ಎಂಗೆ by ಮಾಡುತ್ತ ಲೇ ಇರಬೇಕೆಂಒದನ್ನೂ 
ನ ಆಧಾ ತ್ಮ ದೃಷಿ ಸ್ವ್ರಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯ ನರಿಗೆ ಪಐರ್ಯಾಲೋಜಸಿದೆವು. ಆದರೆ ಇನ್ನ ರಿಂದ: ಧಗನದ್ದಿ (ಕಯ 
| ಬ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಸುವ ಪೂರ್ಣವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಯಾಕಂಜರೈ. ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕೆ ಕ್ಯ ಜ್ಞಾ ಫ್ಲನವೊಂದೇ' ಇಕೆ 
| ಸತ್ಯವೂ ಸಾಧ್ಯವೂ ಇದ್ದು ** ಅದರಷ್ಟು ಪನಿಕ್ರ ವಾದದ್ದು ಈ ಜಗತಿ ನಲ್ಲ ಬೇರೆ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ. 


ವೆ೨ಬದು (ಗೀ. ೪.೩ ೮) ನಿ: ಸಂಶಯವಾಗಿದ್ದ nd ಇಷ್ಟು ಕೊತ್ತಿ ನ ವರೆಗೆ ಆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮಾಗಿದ 


' ಚೆರ್ಟಿಯೂ ಅದರ ದಾರದಿಂದ ಸುಮ್ಮ 5 ಸಿಯನ್ನು ದೊರತಿಸಲಿಕ್ಕೆ, "ಹೇಳಿದ ವಿಧಿ ಅಂದರೆ 


ಮೊರ್ಗವೂ ಬುದ್ಧಿ ಗನ್ಯುಗಳಾಗಿರುವ 45 A ಅವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ | ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವಷ್ಟು 
ಕೀಕ್ಸನಾದ Me ಯು ಪ ಗ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿ೦ದ ಆಕ ಮತ್ತು ಕೀಕ್ಟಬುದ್ದಿಯಿಲ್ಲ ವ 
ಮನುಷ್ಯನ ನು ಅಪೂಟನಾಗಿ ಜಾ ಬಜ ಕಿಳಿಯಬೇಕೋ ಹೇಗೆ? es ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಈ 
ವಿಷಯ ದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ವಿತ್ತುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂಶಯಗಳು ಆಯೋಗ್ಭ ನೀನೂ ಅಲ್ಲ, *'ನಾಶ 
ವಾಗುವ ನಾನುರೂಸಾತ್ನಕ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಆಜ್ಯ ಓತವಾದ ನಿಮ್ಮ ಆಆ ಅಮೃತ ಸ ಸ್ವರ ಉಪವುಳ್ಳ ಷರ 

ಸ್ಮನ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡುವಾಗ ಮುಹುವಹ.ಜ್ಞ pitas ಕೂಡ «ನೇತಿ ನೇತಿ' ಎಂದು ಕೇಳಿ, ಹುಶ್‌ 
hy ಕ್ಲೆಯೂರಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂದ ಬಳಿಕ ನಮ ೃ೦ಥ ಸಾಮಾನ ರಪ ಎಂದೇನು? ಆಡ 
ಕಾರಣ ಆ ನಿಮ್ಮ ಗೆಹನ ನಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾನನ ನಮ್ಮ ಅಲ್ಪ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಹಿಓಕೆಯಲ್ಲಿ "'ಬರುವಡಕ್ಕೆ 
ಏನೊಂದು ಸುಲಭವಾದ ನಿಧಿ ಭರವ ಉಪéಯನಿದ್ದ ರೆ ಹೇಳು,' ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ ಹೇಳಿದರೆ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅವರದೇನು ದೋಷವು ಆಸ್ಚರ್ಯ॥ ಭರಿತರಾಗಿ ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಆಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ ಸ ವರ್ಣಿಸು 
ವವರೂ ಆ ವರ್ಣನೆಯ, ನ್ನು ಆಲಿಸುವವರೂ ಬಕ ಜನರು ಇದ್ದ ಹ ಅವನನ್ನು ಯಾರೂ ಜಟ 
ರರೆಂದು ಗೀಶೆಯಲಿ ) ಯೂ ಕಠೋಫ ಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ (ಗೀ, ೨.೨೯; ಕಥ, ೨.೭) ಹೇಳಿದೆ; ಅಲ್ಲದೆ 
ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಶೃತಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಒಂದು *ಡೆಗೆ ಬೋಧಸ್ಪದವಾದುದೊಂದು ಕಥೆಯೂ ಬಂದಿದೆ. ಈ 


ಜಿಯ |. | ರ್ಯವೇಶ್ಷರದರ. "ಸ್ವಾಮಿ, ಬ್ರಹ್ಮ ೬ನೆಂದರೇನೆಂಬದನ್ನು ದಯವಿಟ್ಟು ಹೇಳುವಿರೋ?ಃ 
ಮ 
೫ « ಸರ್ವ ಪ್ರ ಕಾರದೆ ಧರ್ಮಗಳನು ಅಂದರೆ 7೫ರ 


ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥದ ಿರತೆಯ್ನು ಲ್‌ 
ಜ್‌ Kh NE 
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ಹಿ ಮುರ್ಗ. ಸ 33 ೪೦೧ 

ಸ EY pd 1. ತ ಸತ್‌ ತ್ಡ YR 
ಎಂದು ಬಾಷ್ಕಲಿಯು ಬಾಹ್ವ ನಿಗೆ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನ ಮಾಡಿದಾಗ ದಾಹ | ಬಾಷ್ಯ 
ಲಿಯು ಪುನ; ಅದೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೇಳಿದರ” ಹು ಹೀಗೆ 
ನಾಲ್ಕೆ ದು ಸಾರೆ ಆದ ಬಳಿಕ ರೆಗೆ ಬಾಸ್ಕ ಗ್ಗೆ ಬಾಹ್ಯ ನು" ನನ ಸತಿಗೆ 





ಆದಕ್ಕೆ 6 ಮಾಡಲಿ? ಬ ್ರಹ್ಮಸ್ಥೆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಯಾವ SN ಹಳಳ nes: ಸ 4 


ಆ. 1 ಮೆಸೌನದಿಂದ i, ds ಮುಚ್ಚಿ ಕೆೊಂಡಿರುವದೇ ನಿಜನಾದ ಬಹಿ: 'ಏಕ್ಟ ಪು 1 
ತಿಳಿಯಿತೆ? ? (ವೇ.ಸೂ.ಶಾ೦, ಭಾ. 4.೨.೧೭); ಸಾರಾಂ ಶ್ಯ ಬಾಯಿ ಬಿಚ್ಚದೆ ಹೇಳಲೆ: ಬರುವರು 
ಕಣ್ಣು ಕಾಣದಾದ ಮೇಲೆ ಕಾಣುವಂಥ, ಮತ್ತು ತಿಳಿಯೆದಂತಾದ ಮೇಲೆ ಚೀ (ಕೇನ? we 
| shy: 4 ದೃಶ್ಯಸೃ ಸ್ಟಿಯಿಂದೆ' ವಿಲಕ ಕ್ಷಣವೂ ; ಅನರ್ನಾಚ್ಯ ವೂ ಅಚಿಂತ್ಯವೂ ಆದ ಈ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಮ? 





ವಸ್ಥೆ ೫ 
"ಒಬ್ಬ ನೇ ಒಟ್ಟ ಸಹ ಪರಮೇಳಶ್ಸರ ಸ್ವರೂಪದ ಅನುಭವಾತ್ಮಕವೂ ಯಥಾರ್ಥವೂ ಆದ ಜ್ಞಾನ 
ವಂಬಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ, `ಮಾತ್ರರ ಪೂರ್ಣ ಉನ್ನ ತಿಯುಂಬಾಗಲಿಕ್ಕ್‌ ಶೀಕ್ಸಿ ಇಜುದ್ಧಿಯ ಹೊರತು ಅನ್ಯ 
ಮಾರ್ಗವೇ ಇಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೆ ಈಲೋಕದೊಳಗೆ ಲಕ್ಲಾವಧಿ ಜನರು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯ 'ಆತೆಯನ್ನು ಕೊರೆದು! 
ಸ್ಪಸ್ಟವಾಗಿ ಕೂಡಬೇಕಾದೀತು; ಯಾಕೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿವಂತರಾಗಿರುವವರು ಯಾವಾಗಲೂ ವರಳರಷ್ಟೆ € 
ಬುದ್ಧಿ ವಂತರು ಹೇಳಿದ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿಟ್ಟಿರೆ ಈಲಸ ತೀರುತ್ತ ದೆನ್ನ ಬೇಕೇ? ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅವರಲ್ಲಿ ಯೂ ನಾನಾ ಮತಭೇದಗಳು ಘಂಡು ಬರುತ್ತ ವೆ, ಒಳ್ಳೆ ದು, ಇನ್ನು ಬರೇ ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ 
ile ಕೈ ಗೊಡುವದೆಂದು ಹೇಳೋಣವೇ? ಹಾಗೆಂದರೆ ಈ ಗಹನ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನ oN 
ಬುದ್ಧಿಯ 0% "ವಿಶ್ವಾ ಅಥವಾ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಡುವದು' ಎ೦ಬದೊಂದು ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವು ಇದ್ಕೆ 
ಎಂದು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ, ' ಶ್ರದ್ಧೈಯ ಹೊರತು 
ಜ್ಞಾನವು ಪೂರ್ಣವೂ ಫಲಕಾರಿಯೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲೆ೦ದೇ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆಂದೊ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಯಾವ ಮನೋವೃಃ ತ್ತಿಯ ಸಹಾಯವೂ 
ಅವಶ್ಯ ವಿಲ್ಲೆಂದೂ ಹೇಳುವದು, ಜೂ ತರ್ಕ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ pe ಕಳೆದ ಮೂಲಕ 
ಬುದ್ಧಿ ಕಾಠಿಣ್ಯ ರಾದ ಪಂಡಿತರ ಒಣ ಹೆಮ್ಮೆಯು, ದೈಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೆ ನಾಳೆ ಮುಂಜಾನೆ ಸೂರ್ಯನು 
ಉದಯನಾಗುವನು.'' ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿರಿ, ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದೊಳಗಿನ ಜ್ಞಾನವು 
ಅತ್ಯ ೦ತ ನಿಶ್ಚಿತವಾದದ್ದೆ೦ದು ಆ ತಿಳಿಯುತ್ತೆ ೀನ್ಮೆ. ಅದು ಏಕೆ? ನಮ್ಮ ಪೂರ್ನಿಕರೂ ನಾವೂ ಈ 
ಕ್ರಮವ “4 ವರೆಗೆ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ನಡೆದು ಬಂದಿರುವದನ್ನು ನೋಡುತ್ತೆ ೀವೆಂಬದೇ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವು. ಆದರೆ ತುಸು ಸೂಕ್ಸ ವಾಗಿ ವಿಚಾರಿಸಿ ನೋಡಿರಿ; ನೀವೂ, ನಿಮ್ಮ ಅಜ್ಜಮುತ್ತ೦ದಿರೂ 
ಇಂದಿನ ವರೆಗೆ ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಸೂರ್ಯನು ಉದಯವಾದದ್ದನ್ನು ನೋಡಿದಿರೆ೦ ಬದು, 
ಸೊರ್ಯನು ನಾಳೆ ಮುಂಜಾನೆ ಉದಯನಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾದೀತು? ಅಥವಾ ನೀವ ನೋಡ 
ಬೇಕೆಂದೇ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯ ಸೂರ್ಯನು ಉದಯನಾಗುತ್ತಾನೋ? ಇಲ್ಲವೆ, ನೀವು ನೋಡುತ್ತಿರುವ. 
ಮೂಲಕವೇ ಸೂರ್ಯನು ಉದಯನಾಗುತ್ತಾನೋ? -ಇಲ್ಲ, ಸೂರ್ಯೋದಯವಾಗುವ ಕಾರಣಗಳು. 
ಬೇರೆಯೇ ಇನೆ. ಈಮೇರೆಗೆ ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನೀವು ನೋಡುವದು, ನಾಳೆ ಮುಂ೦ಜಾನೆ ಘೂರ್ಯನ, ಉದಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗದಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಆನತ ನಾಳೆ ಉದಯಿಸುವನೆಂಬದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೇನು! ಯಾವದಾದ' 
ರೊಂದು ವಸ್ತು ER ಪ್ರಮವು ತಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ನಟನ ನಡೆಯುತ್ತೆ ಬಂದಿರುವದು. 
96 
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ಬ | 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಮು ಜನರು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು? ಮತ್ತು, ಆ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ದ್ವ ರದಿಂದ ಸಾವನ್ನ, i 


ಇ ಶ್ರ ಪ್ಪಾ” "ಅವರಿಗೆ ಸದ್ಗ ತಿಯು CR ಹೇಗೆ? ಸರ್ವಭೂತ ಮಾತ್ರರಲ್ಲ' ರ 
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1! | | ವೆ 
೪೦.೨ 3 ಲ್ಲ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ. 





ಕಂಡ ಬ್ಲೂ ಮೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅದೇ ಕ್ರಮವು ಮುಂದೆಯೂ ನಿತ್ವವಾಗಿ ನಡೆಯು ವದೆಂದೆಣಿಸುನದೂ 
ಒಂದು"! ಯಶ ಶ್ರದ್ದೆಯೇ ಅಲ್ಲವೆ? ಅದಕ್ಕೆ ನಾವು :: ಅನುಮಾನ? ವೆಂಬ ದೊಡ್ಡ ಹೆಸರನ್ನು 
‘okt ಕೂ ಈ ಟು ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಮ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ರದೆ, ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾ ತ್ಮ 
ಪಿ ಇರುತ್ತ ದೆಬದನ್ನು ಮರೆಯ yp ರಾಮನಿಗೆ ಸಕ್ಕ ರಿಯು ಸೀಹತ್ತುತ್ತ ದೆಂದು ಭೀಮ 
[ನಿಗೂ ಅದು ಸೀ ಹತ್ತ ಕೀಸೇಕೆಂದು ನಾವು ನಿಶ್ಚೆ ಈ OH ಬು ಡಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ವಾಸ್ತ ವಿಥ 
ಮ ನೋಡಿಠರೆ ಇದೇ ತರಹದ್ದಿರುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂದರೆ «ನನಗೆ ಸಕ್ಕರೆಯು ಸೀ 'ಹತು ತದೆ.: ಎಂಬ 
"'ಜ್ಞಾ ನದ ಪ ಪ ತ್ಯಕ ಕ್ಸ ನಾದ ಅನುಭವವು ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಗೆ ಆಗು ಜೇನೂ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ. "ಆದರೆ ಇಷ್ಟ iA 
ಸಾಲದೆ, ಇಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯ ರಿಗೂ ಸಕ್ಕ ರೆಯು ಸೀ ಹತ್ತು ತ್ರದೆಂದು ನಾವು ಹೇರ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಗ 
ಕ ಗ್ಗ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯ ನೆರವು ಬೇಕೇಬೇಕು. ಆಗು ಎಷ್ಟೇ ಉದ್ದ ವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿಜರೂ ಒಂದಕೊಂಡು ಸ 


"ದ ಇದ್ದ" 'ನರಡು ಸರಳ srs ಸ ಶಕ್ಕ A ಭೂಮಿತಿ ಶಾಸ್ತ್ರದ ತತ್ವ ವು ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
| 







ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಕ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯೆ ಬಲದಿಂದಲೇ ಪ್ರ ಕ ಅನುಭವನ್ನು ದಾಟಿ ಮಂದೆ ಹೋಗಬೇಕಲ್ಲ ವಃ. 
(ಇದಲ್ಲ ದೆ ಜಗತ್ತಿ ನ ವ್ಯ  ನಹಾರನೆಲ ವೂ ಶ್ರದ್ಧಾ-ಪ್ರೆ yd ಮುಂತಾದ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಮುನೋವೃತ್ತಿಗಳಿಂದಲೇ 


"ನಡೆದಿದ್ದು ತ ಕ್ರ ವ್ರ ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಬಂಧ ಸಕತ € ಬುದ್ಧಿಯ ಕಾರ್ಯವ. ಬುದ್ಧಿ ಯು ಒಳಿತು 

ಸೈ ಹೀನಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ ಬಳಿಕ, ಅದು ಮನಸ್ಸಿನ ಅಂದರೆ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳ ಸಗ 

ಕ ವಾಗಿಯೇ ಕಾರ್ಯ ನಡಿಸುತ್ತ ದೆಂದು ಹಿಂದೆ ಕ್ಸೇತ್ರಕ್ಸೇತ್ರಜ್ಞ ವಿಜಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಆದುದೆ 

' ರಿಂಜಿ ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಯ ವಾದ ಜಾ ನವೆ ಪಕ್ಕ ವಾಗಲಿಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ ಆ ಜಾ ನವು ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಜೌಭಗ್ಗೆ 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಚ ಕೃ ಕಿಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಭಲಕಾರಿಯಾಗಲಿಕ್ಕೂ 3 "ಆ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಶ್ರದ್ರೈ ದಯೆ, ವಾತ್ಸೆ ಲ್ಯ , ಕರ್ತವ್ಯ 3 ಪ್ರೇಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನ [ನೈಸರ್ಗಿಕ ಮನೋವ್ರತ್ತಿ ಕಃ ಅಪೇಕ್ಸ್‌ ಯು 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು Wh, ಜಾ ನವು ಪ್ರೇ pf ನೋನೃತಿ ಶ್ರಿಗಳನ್ನು ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಮಾಡಿ; ಅವನು 
ಎಚ್ಚ ರಗೊಳಿಸುವದಿಲ್ಲ ವೋ ಯಾವದು ‘ಈ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯನ್ನೇ ಇಡುವದಿಲ್ಲವೋ ಆ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಒಣದೂ, ud. ತರ್ಕಟಿವಾದುದೂ ಆಥವಾ ಬಂ॥ isd ಇಲ್ಲವೆ ಆಪಕ್ಟ 
sli ಬಿಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮದ್ದಿ ಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಗುಂಡಿನಿಂದ ತುಬಾಕಿಯು ಹಾರಲಾರದಷ್ಟೆ 62 
ಹಾಗೆಯೇ ಫೆ ಕ್ರೇಮ-ಶ ಶ್ರದ್ಧಾ Wid ಮನೋವೃತ್ತಿ ಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ, ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿ ಗನ್ನು 
ಜ್ಞಾನವು ಯಾರನ್ನೂ ತೇಲಿಸೆಲಾಕೆದೆ೨ಬ ಸಿಐ; ಹಂತವನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಆಜ. ಚ: ಚನ್ನಾ ಗಿ ರಾರಾ 
ದ್ವರು. ಉದಾ: --ಅವ್ಯ ಕೃವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಣೆ ಸರಬ ಹ್ಮವೇ ದೃಶ್ಯಜಗಕ್ತಿನ ಮೂಲ ಕಾರಣವೆಂಬ 

| ದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೊ ಸ್ಯ ರ ಶ್ರ್ರೇತಕೇತುನಿಗೆ ಅನನ Neds 4A ಒಂದು ಹಣ್ಣು ತಂದು 
ಕೊಟ್ಟು ಆದನ್ನು ಬಟ ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದನು, ಶ್ವೇತಕೇತುವು ಆ ಫಲವನ್ನು ಒಡೆದು ನೋಡಿ, 
ಒಳಗೆ ಅನೇಕ “ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಜಾಗಾ ಅಥನಾ ಕಾಳುಗಳು ಅನೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. seis 
ಳಗಿನ ಒಂದು ಬೀಜವನ್ನು ತಕ್ಕ ೦ಡು ಒಡೆದು ಅದರಲ್ಲಿ ಏನಿದೆ ಹೇಳು” ಎಂದು ತಂದೆಯು ಪುನ: 
ಕೇಳಿದಾಗ, ಶೆ ೀತಳೇತುವು ಆಕ ಒಂದು ಬೀಜವನ್ನು ಒಡೆದು «« ಒಳಗೆ ಏನೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ? 
ಎಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟನು, ಅದಕ್ಕೆ («ಎಲೋ ಇಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಏನೂ ಕಾಣಿಸು ವದಿಲ್ಲ ವಲ್ಲವೆ? ಹೀಗಿ 
ದ್ದರೂ ಅದರಿಂದರೇ ಸ ದೊಡ್ಡ ಇ ಆಲದ ಮರವಾಗಿದೆ? ಎಂದು ಹೇಳಿ ಕೊನೆಗೆ ee 
ನಾನು ಹೇಳುನದರಲ್ಲಿ ಶ್ರಜ್ತೆಯಿಡು--ಅಂದರೆ ಈ ಕಲ )ನೆಯನ್ನು ಬರೇ ಗಟ್ಟ ಟು ಕೊಂಡು, 
ಮೋರೆಯ ಇಚ್ಛೆಗೆ «ಹೂಂ «ಸೆರಿ ಎಂದು ಅನ್ನದೆ ಅದಕ್ಕೂ pT 


ತತ್ವ ಕ್ಕ ಟು] 
ವು ಜೃರಯನಲ್ಲಿ ಚ. ಕ ರಾ ಪ್ರ ಎಂಥ ಕು! ರವಾಗಿ ಉನ ದೇಶ 
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ಮಾಡಿದನೆಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಕೋ ಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ನರ್ಣನೆಯುಂಟ ಚ್‌ ೬.೧೨), ಸೊರ್ಯ್ಯನು ನಾಳೆ 


ಮುಂಜಾನೆ ಉದಯನಾಗುವನೆಂಬ ಇಶ್ಟ ಯಾತ್ಮ ಕ್ರ ಜ್ಞಾ ಸೆವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಕೂಡ, ಶ್ರದ್ಧೆ ಯ ಭಾ 
`ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದೆ ಬಳಿಕ, ಸರ್ವ ಸೃಷ್ಟಿ ತೆ ಬುಡಕ್ಕೆ ರುವ ಮೂಲತತ್ವ ವು ಆನಾದಿ, ಅನಂತ: ‘Ae 
ಕರ್ತೃ, ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತ್ತು. ಚೈತನ್ಯ ರೂಸ ಪವುಳ್ಳದ್ದಿ ರುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯೆ 
ಖಕ, ಬುದ್ಧಿ ಯ. ರಾಜಬೀದಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಾಧ್ಯವಾಡ ಮಟ್ಟಿಗೆ ದಾರಿ ನಡೆದ ಬಳಿಕ, ಎಸೆ 
ಗುಂಟಿವೇ ಮುಂದೆ ಕೆಲಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಶ್ರ ದ ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮದ ಎ ಟೋ ಹೋಗಬೇಕಾ '; 
ಗುತ್ತ ದೆಂಬದು ನರ್ವಿವಾದವಿದೆ, ತಾಯಿಯೆಂದರೆ, 6 ಬಟಟ ವಂದ್ಯ ಳೂ ಪೂಜ್ಯ ಛೂ ಎ೦ದು ನಾನು: 
ಭಾವಿಸಿರುವವಳಿಗೇನೇ ಇತರ ಜನರು ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ತ್ರಿ €? ಅಥ ಯ್ಯಾ ಯಿಕರ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ರ್ಯ 
ಪಬ್ಮಾಡಂಬರದಂತೆ' ಹೇಳುವದಾದಲ್ಲಿ LSE Se, 
8: ಎಂಡು ತಿಳಿಯೆ ತಾ ರೆಂಬದರೆ ಮೇಲಿಂದ ಕೇವಲ ತರ್ಕದಿಂದಾಗುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತ್ಮ 
ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮವೆಂಬ ಎರಕದಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ಯ ವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಬಗೆಯ ರೂಪಾಂತರವಾಗುತ್ತ ' 
ಜಿಂಬದು ಈ ವಾಡಿಕೆಯ ದೃಷ್ಟಾ ಹಾ ಂತದಿಂಟಿ ತಿಳಿದು ಬರಬಹುದು, ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾ” 
ವಂತರೇ ಶ್ರೇಷ್ಠರೆ೦ದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದೆಕ್ಕೂ ಇದೇ ಕಾರಣ (ಗೀ. ೬.೪೭). “ಗ: , 
ag ೫ ೫1೫1: a ಕೇರ ಗೇಕಕಿತ?--ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತನಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಚಿಂಕಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಕವೋ, .ಅವುಗಳ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಕೇವಲ ತರ್ಕದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಬಾರದು... 
ಬಿಂದು ನಾವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಕೂಡ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕಟ್ಟಿ ದೆ. 
ನಿರ್ಗುಣನಾಜ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು i ಸಾಮಾನ್ಯ್‌ ಮನುಷ್ಯ ರಿಗೆ ಕಸ ಸ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ. 
ದೊಂದೇ ಅಡಚೆಣೆಯಿದ್ದರೆ "ಬುದ್ದಿವಂತೆ ಜನರಲ್ಲಿ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಮತಭೇದವಿದ್ದ ರೂಆ ಅಡಚಣೆಯನ್ನು 
ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಅಥವಾ ವಿಶ್ವಾ ಸದಿಂದ ದೂರಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿದೆ. ಯಾಕಂದರೆ, ಈ ಜನರಲ್ಲಿ. 
ಅಧಿಕ ವಿಶ್ವಸನೀಯರು ಯಾರೆ೦ಬದನ್ನು ನೋಡಿ, ಅವರ ಮಾತಿನ ಮೇಲೆ ವಿಶ್ವಾ ಸವಿಟ್ಟಿ ರೆ ತೀರಿತು; 
(ಗೀ.೧೩- ೨೫); ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಶ್ಯ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಆಪ್ತವಚನ ಪ್ರಮಾಣ? ವೆನ್ನು ತ್ತಾ ಚೆ "ಆಪ? 
ನೆಂದರೆ ವಿಶ್ವಸನೀಯ ಮನುಷ್ಯನು. ಜಗತ್ತಿನ * ಜ್ವವಹಾರನನ್ನು ನೋಡಲು ಹಕು ಜನರು 
ಆಪ್ಪವಚನನನ್ನು ನಂಬಿಯೇ ಸರ್ವ ವ್ಯ ವಹಾರವನ್ನು ನಡೆಯಿಸುತ್ತಿ ರುವಜಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವದು, 
"ಐದೆರಡಲೆ ಹತು' ಯಾಕೆ? «ಏಳು? ಯಾಕೆ ಅಲ್ಲ? ಅಥವಾ ಒಂದರ ಮುಂಡೆ ಒಂದು ಅಂಕೆಯ 
ನ್ನಿಟ್ಟಿರೆ ಹನ್ನೊಂದು ಯಾಕೆ! ಎರಡು ಯಾಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ -ಉಪಪತ್ತಿ ಅಥವಾ 
ಕಾರಣಗಳನ್ನು “ಹೇಳುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರು ತೀರ ಸ್ವಲ್ಪ ಜನರು, ಆದರೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ನಿಜ 
ವೆಂದು ಆ ಜಗತ್ತಿನ. ವೃವಹಾರವೆಲ್ಲ ಜೀ ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತವು ಐದು ಮೈಲು 
ಎತ್ತ ರವಿದೆಯೋ ಹತ್ತು ಮೈಲು ಇದೆಯೋ ಎಂಬದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಗೊತ್ತಿ ದ್ವವರು ಎಲ್ಲಿಯೋ. ಒಬ್ಬಿ 
ಬರು. ಆದರೂ ಹಿಮಾಲಯವು ಎಷ್ಟು ಎತ್ತರವಿದೆ ಎಂದು ನಮ್ಮನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ, ಭೂಗೋಲಿನಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಸಾಶೆಮಾಡದ "೨೩೦೦೦ ಫೂಟು' ಎಂಬ ಅಂಕೆಯು bil ಬಾಯಿಯಿಂದ ಚಟ್ಟನೆ ಹೊರ 
ಬೀಳುತ್ತದೆ, ಅಂದಬಳಿಕ ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇನು ?' ME ಕೇಳಲು 
«£6ನಿರ್ಗುಣ?”ನು ಎಂದು ಉತ್ತರೆ ಕೊಡಲು ನನುಗೆ ಅಡ್ಡಿ ಆಶ್ತ ಅನನು ನಿಜವಾಗಿಯೇ ನಿರ್ಗುಣ 
ನಿರುವನೋ ಇಲ್ಲವೋ ವಿಂಬದನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಶೋಧಿಸಿ, ಸಾಧಕ-ಬಾಧಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಮೀಮಾಂಸೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವಷ್ಟು ಬುದ್ಧಿಯು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಇಬ್ಲದಿದ್ದೆರೆ ಏನಾಯಿತು? "ಶ್ರದ್ಧೆ' ಎಂಬ 
ಮನೋಧರ್ಮವು ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿವಂತರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಲಭ್ಯವಿರುತ್ತದೆಂತಲ್ಲ; ತೀರ ಬುದ್ಧಿಗೇಡಿ 
ನ 
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೪೦೪ 
ಯಾದವನೂ ಕುಡ ಶ್ರ ದ್ವೈಯನ್ನು ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ ಸಂಪಾದಿಸಬಹುದು. ಆ ತನ್ನ ನೂರಾರು 
ವಹಾರಗಳನ್ನು ದ್ಧ ಯಿಂದಲೇ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ವೇ ಅಿಂದಬಳಿಕ ಲ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದರೇ ಬ್ರ ಹ್ಮನು 
ಮ ಸಿದ್ಧಾ ಸೆಂಬದನ್ನೂ ತಿಳಿದರಾಗಲಿಲ್ಲ ವೇ? ತೋ ಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನೋಡಲು `ನಮಗೆ 
ಕ್ಸ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದು? ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಮೀಮಾಂಸೆಮಾಡಿ, ಅದು 
ನಿರ್ಗುಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಮೊದಲೇ ಮನುಷ್ಯ ನು, ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಬುಡದಲ್ಲಿ » ಅದರೊಳಗಿನ ನಾಶ 
ಪಂತ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ವಿಲಕ್ಷ್‌ ಜಾವಾದ ಯಾನದೋ ಒಂದು 'ಅನಾದ್ಯ ನಂತ್ಕ ಅಮೃತ 
ಸ್ವ ತಂತ ತ್ರೈ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಮಾನ್‌, ಸರ್ವಜ್ಞ ಮತ್ತು ಸರ್ವವ್ಯಾ ಪಿಯಾದ ತತ್ವವಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ತನ್ನ 
ಶ ್ರ,ಡ್ಲೈಯಿಂಪೆಲೇ ಕಂಡುಹಿಡಿದು, ಆದನ್ನು ಒಂದಿಕ್ಲೊ WE ರೀತಿಯಿಂದ ಉಪಾಸನೆಗೈಯ್ಳು ತ್ತ ರ್ರೀ 
ಸಖಂದಿದ್ದಾನೆ. ಆಕಾಲಕ್ಕೆ ಈ ಜ್ಞಾನದ ಉಪಪತಿ ಯನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ ವೆಂಬದು. 
ವಿಜ. ಆದರೆ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೊದಲು ಅನುಭವ; ಅನಂತರ ಉಪ ಪತ್ತಿ ಎಂಬ. 
ಸಪ್ರಮವು ಇದೆ. ಉದಾ: ಭಾಸ್ಕೆರಾಜಾರ್ಯರಿಗೆ ಪೃಥ್ವಿಯ ಕಲ್ಪ ನೆಯೂ ನ್ಯೂಟನ್ನನಿಗೆ ವಿಶ್ವದೊಳ 
ಘನ ಗುರುತ್ವಾ ಕರ್ಷಣದ ಶಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಹೊಳೆಯುವ ಮೊದಲೇ, ಗಿಡದಿಂದೆ ಹಣು ಕೆಳಗೆ 
ಬೀಳುವರು ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದ ಸರ್ವರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿ ತ್ತು R ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಪ್ರ ನ್ಯಾಯವೇ 
ಹತ್ತು ತದೆ. ಶ್ರದ್ಗೆಯಿಂದುಂಬಾದೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಶೋಧಿಸಿ ಅದರ ಉಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿಸುವದು ಬುದ್ಧಿ ಯ ಕಾರ್ಯವೇನೋ ಅಹುದು, ಆದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸರಿಯಾಗಿರುವ 
ಉಪಪತ್ತಿಯು ಗೊತ್ತಾ ಗದಿರುವ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವು ಕೇವಲ ಭ್ರಮನೆಂದು 
ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕು! 
ಅದಿಂತಿರಲಿ; ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ಗುಣನಿರು ವನೆಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಕಾರ್ಯವಾಗು. 
ವಂತಿದ್ದರೆ ನಾವು. ಮೇರೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ತೀರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದೆ೦ಬದಕ್ಕೆ 
ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. (ಗೀ.೧೩, ೨೫) ಆದರೆ ಹಿಂದೆ ೯ನೆಯ ಪ ಪ್ರಕರಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಈ 
ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಪರಮಸಾಧ್ಯವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಸ್ಥಿತಿಯು ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಾವಸ್ಥೆ ಯು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗಜನೆಂಬ ಒಣ ಜ್ಞಾನವಾದರೆ ಸಾಲದು; ಸತತವಾದ ಅಭ್ಯಾಸ ಸದಿಂದಲೂ 
ನಿತ್ಯವಾದ ರೂಢಿಯಿಂದಲೂ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೂ ಜದೇಹೇಂದ್ರಿಯಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಿಸಿ, 
ಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಕ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯೆ೦ಬುದು ಆಚರಣೆಯದ್ವಾರಾ ಶರೀರಸ್ವ ಭಾವವೇ ಆಗಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಮತ್ತು 
ಹಾಗೆ ಆಗಲಿಕ್ಕೆ ಪರಮೇಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಆಕಲನ ಮಾಡಿ, ಮನವನ್ನು ತದಾಕಾರ 
ಮಾಡುವದೊಂದೇ ಮಾರ್ಗ. ಈ ಮಾರ್ಗವು ಅಥವಾ ಸಾಧನವು ನಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದೆ 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಇದಕ್ಕೆಯೇ ಉಪಾಸನಾ ಅಥವಾ ಭಕ್ತಿಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. “ಇ ೧೫:) I 
RRA '? ೨ ಈ ಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪರ ಅಂದರೆ ನಿರತಿಶಯ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೇ ಭಕ್ಲಿಯೆನ್ನುತ್ತಾ ರೆಂದು 
ಭಕ್ತಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಶಾಂಡಿಲ್ಯ *ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ. (ಶಾ೦.ಸೊ. ೨); ಪರ ಅಂದರೆ ನಿರತಿಶಯ 
ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ Ag HOES ಕಾರಣಕ್ಕೊ ಸ್ವರನಲ್ಲ ನಿಷ್ಕಾಮ 
Sed ಆ ಆಟ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು“ I re ಓಜ 
(ಭಾಗ. ೩.೨೯. ೧೨); -ಭಾಗವತ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಎಲೈ ಪರಮೇಶ್ವ ರನೇ 
ನನಗೆ ಇದನ್ನು ಕೊಡು, » ಎಂಬದಾಗಿ ಭಕಿಯಂ ಸಹೇತ್ಸುಕವಾಗಿದ್ದಾ ಗ್ರ . ಕಾಮ್ಯ “ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞ 
ಯಾಗಾದಿ ಆ ಅದಕ್ಕೂ ಕೆಲವಂಶದಿಂದಾದರೂ ಹ ತ ಸ್ಟ ರೂಪವು. ಬರುತ್ತ ದೆ. ಈ 


ಮೇರಿಗೆ ಭಕ್ತಿಗೆ ನ್ಯಾಫಾಸು ಸ ರೊಪ ವ ತೆಂದೆರಿ, "ಮುಂದೆ 














ನ ಸ ಸಹ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ, ನ್ಟ ೧ ಅಂಜ 
1 ಮ; 4 ೯ ಸ್‌ ಗ a ; k 
ಅದರಿಂದ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯು ಪುರ್ಣವಾಗಿ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಚಿತ್ರ್‌ ಶುದ್ಧಿ. ಫೊರ್ಣವಾಗದಿದ್ದೆ ಬಳಿಕ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉನ್ನ ತಿಗೆ ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಸಪ್ರಾಪಿ ಗೂ ಆ.ಪ ನೃಾಣದಂದ' ಗತಿಭಂಗ ಬಾರದೆ ಇರದು; ಈ 
ಫೀತಿಯಾಗಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪೂರ್ಣ ನಿಷ್ಕಾ ಮ ತತ್ವ ವು ಭಕಿ" ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದೇ ಇರ 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ಧ ಈ ಕೊಳಗೆ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ, ಅವಗ 
ಅರ್ಥಾರ್ಥಿ' ಅಂದರೆ ಯಾವದೊಂದು ಹೇತುವಿನಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಭಕ್ತಿಮಾಡುವ ಭಕ, ನು ಕಳಗನ ಡ್ಯ 
ಶರಗತಿಯವನು; ಮತ್ತು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞಾ ನವಾದ Saad: ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳತಕ್ಕ ದ್ಹೇನೂ .., - 
ಉಳಿದಿರದಿದ್ದ ರೂ (ಗೀ. 4,೧೮) ನಾರದಾನಿಕರಂತೆ, ಯಾವ "ಜ್ಞಾ ನಿಯು' ಇತರ ನಿಷ್ಕಾನು ಕರ್ಮ 4 
ಗಳಂತೆ ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಪರಮೇ ಶ್ಚರನ ಭಕಿ ಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅವನೇ ಸರ್ವ, ; 


ಭಕ ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನೆಂದು. ಹೇಳಿಡೆ. (ಗೀ,೭,೧೬.೧೮); ಈ ಭಕ್ತಿ hr ಭಾಗವತ ಪುರಾಣದಂತೆ. 4 


ಸಃ - ಳಃ ಫನೆಕಿ (mel: eed ಊನ | 


| ಸಸಿ a ಭಾವೆ aed eral || ಜ್ಞ: 
ಹೀಗೆ ೯ ಪ್ರಕಾರದ್ದಿ ದ್ದು (ಭಾಗವತ ೭.೫.೨೩), ಅವನ್ನೇ ನಾರದ ಭಕ್ತಿಸೊತ್ರದಲ್ಲಿ ಹನ್ನೊ ಎದು 
ible. ಮಾಡಿರೆ. (ನಾ. ಸೂ. ೮೨); ಆದರೆ ಭಕ್ತಿ ಯ ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರಗಳು ದಾಸಬೋಧ . 
ಮುಂತಾದ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತ್ರತವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವದರಿಂದ ಆ ಬಷಯಕ್ಕೆ ನಾವ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ "x 
ಇತರ್ಚೆ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ತರದ ಭಕ್ತಿಯೇ ಇದ್ದರೂ € ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಮೇಲೆ ನಿರತಿಶಯ 
ವಾದ ಮತ್ತು ನಿರ್ಜೇತುಕವಾದ ಪೆ ಸ್ರೇಮವನ್ನಿ ಟ್ಟು , ವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ತದಾಳಾರವಾಗಿ ಮಾಡುವದು. ೫ 
` ಎಂಬದೇ ಭಕ್ತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಹ “ದನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಹಾಯ 
ಔಂದಲೇ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೆ? ಯಾಕಂದರೆ, ಅಂ ತರಿಂದ್ರಿಯವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ಕೇವಲ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಕೆಟ್ಟ ದೆ ನ್ನು ಅಂದರೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ, ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತ ಹೆ 'ಅದಕ್ಕಿ ೦ತ 
ತ ನ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೂ ಅದರಿಂದಾಗಲಾರದು. ಮಿಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ ಮಾನಸಿಕಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮನಸೆ 
ಮಾಡುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಓನೆಯ ಪ ಸ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೆ. ವೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಮನಸ್ಸು ಕುತ 
ಅದರ ಉಪಾಸ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಯಾವದರ 44 ಪ್ರೇಮವಿಡತಕ್ಕೆ ದೋ ಆ ವಸ ಲೇ ಬಗೆಯಾಗಿ 
ಖರಡು ಭೇದಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಶ್ರೀಷ್ಮ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೈ ರೂಪವು 
“ಇ೦ದ್ರಿಯಾತೀತ, ಅವ್ಯಕ್ತ, ಅನಂತೆ, ನಿರ್ಗಣ ಮತ್ತು 'ಏಕಮೇವಾದ್ಮಿತೀಯ' ಆದೆದ್ದಿ ತಟ 
'ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಲ್ಲಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವದು ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಈ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಪ ರೂಪದ 
ಅನುಭವಬಂದಾಗ ಮನಸ್ಸು ಬೇರೆಯಾಗಿ 2 ಉಸಾಸ್ಕೆ ಮತ್ತು ಉಪಾಸಕ, ನ ಜ್ಞಾತಾ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞೇಯ ಇವೆರಡೂ ಏಕರೂಪವಾಗುತ್ತ ಫೆಂಬದನ್ನು ಒಂದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ಪ್ಲೇಷೆ. ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರ ಹ್ಮವು ಕಟ್ಟ ಕಡೆಯ ಸಾಧ್ಯವು, ಸಾಧನವಲ್ಲ; Fike ಸಾಧನದಿಂದ 
ಸಿರ್ಗುಣ ಬ ್ರಹ್ಮನೊದನೆ ಚ ಪವಾಗುವ ನಾತ್ರ ತೆಯು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಹೊರತು ಈ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಬೃಹ್ಮಸ್ವರೂಪದ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾ ಸಚ್‌ ಆದುದೆರಿಂದೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಮಾಡುವ ಉಸಾಸನೆ 
ಘೋಸ್ಕರ. PERE, ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವು ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕಿಯದು ಅಂದರೆ ಉಸಾಸ್ಯ ಮತ್ತು 
“ಉಪಾಸಕವೆಂಬ ಬೇದ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವದು ಆಗಿರಬೇಕು; ಅಂದರೆ ನಾವು 
ಘೆಗುಣವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಟ ರವೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಉಪಾ 
ಸನೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಉಸಾಸ್ಯೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವ್ಯ ಜ್‌ ನಿದ ರೂ ಸೆಗುಣನಿರುವನೆಂತಲೇ ವರ್ಣನೆ 
ಆಟ ಉದಾ: ಶಾಂಡಿಲ್ಯ ಎಕ್ಕೆಯ ಚಾ. ಉಪಾಸನೆಯು ಅವ್ಯ ಕ. ಅಂದರೆ ನಿರಾಕಾರ 
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ಹಿೊಸೊಸ್ನಗಭೂಸದ. ಇತರರೂ ಕ ವಾವ 


 ಬ್ರಹ್ಮನದಿದ್ದರೂ ; ಅವನು ಪ್ರಾಜಶರೀರ್ಯ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪ, ಸರ್ವಗಂಧ್ಯ 'ಸರ್ವರಸ್ಯ ಸರ್ವಕರ್ಮ ಈ ಬಗೆ 
: ಯಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಗೋಜರನಾಗುವ ed ಯುಕ್ತ ನಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪ ಪನಿಸತ್ತಿ 
| * (ಛಾಂಃ೩-೧೪); ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಣು' 'ಸಗುಣನಿಲ್ಲರೂ ಅವ್ಯಕ್ತ ಅಂದರೆ ನಿರಾ 
ತ್ತಾನೆ, ಆದರೆ ನಂನುಷ್ಕನ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಯ ಬಕ ರಚನೆಯೆನ್ನು ನೀಡದ, ಸಗುಣ. 
| ಗಳಲಿ ಕೂಡ ಅವ್ಯಕ್ತ ಅಂದರೆ ಯಾವರೊಂದ ನ ಆಕಾರ ಅತವಾ ಗಂಧ ಮುಂತಾದದ್ದು 
ತ ಸದಿರುನ ಮೂಲಕ Kod ದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಆಗಿರುವ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮವಿಡುವದು. 
ಢಾ ಅದರ ನಿತ್ಯ ಜಟಕ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅಧರಲ್ಲಿ 'ಸ್ಥಿರಮಾಡಿ, ವೃತಿ gt ತದಾಕೂರವಾಗಿ. 
ಮಾಡುವದು ಮುನುಷ್ಯಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಗಡಚು ಕಿಬಹುತಾ Pa ಧ್ಯ Me ದೆಂದು ಕಂಡುಬರು 
ಘನಿ. ಯಾಕಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಗುಣವೆಂದರೆ id,  ಅಡಕಾರಣ ಇಂದ್ರಿಯ. 
1 ಸೋಚರವಾದ ಯಾವದೊಂದು ಸ್ಥಿರ ವಸ್ತುವು ಆಧಾರಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಮನಸ್ಸಿನ ಮುಂದೆ ಇದ್ದ ಹೊರತು 
dS ವಸು ವಿನಲ್ಲಿ ಸಿರವಾಗಬೇಕೆಂಬದು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ತಿಳಿಯದಂತಾಗು 
ಸ ತ್ರಜಿ. -ಚತ್ತ ಸ್ಕೈ ರ್ಯ ಈ ಮಾನಸಿಕ ಕೆಲಸವು ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಕೂಡ ದುಷ್ಯರವಾಗಿ. 
ಚೆ ತೋರುತ್ತ ಡೆ. ಅಂದ ಬಳಿಕ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಪಾಡೇನು? We ಭೂಮಿತಿಯನ್ನು ಕಲಿಸು. 
ನ ವಾಗ್ಯ ಯಾವ ಮೇರೆಗೆ ಅನಾದಿಯೂ, ಅನಂತವೂ, ಅಗಲು ಇಲ್ಲದೂ ಅಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾದದು. 
y ಆಗಿದ್ಕ ರೂ ಉದ್ದ ಳತೆಯೆ೦ಬ ಗುಣವು ಅದರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಮೂಲಕ ಸೆಗುಣನೂ ಆದ ಕನಯ ಕಲ್ಪ 
4 ಯಾ ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ ತುಂಬಲಿಕ್ಕೆ ಆ ರೇಷೆಯ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಗೆರೆಯನ್ನು ಮಾದರಿಗಾಗಿ ಸಾಟಿಯ. 
pS | ಮೇಲೆ ಅಥವಾ ಕರಹಲಗಿಯ 8 ವ ಸ್ಕೈ ವಾಗಿ ತೋರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ಜಿಯೋ ಅಜರಂತೆಯೇ ಸರ್ವ 
ಕರ್ತನೂ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಮಾನನೂ, ಸರ್ನಜ್ಞನೂ ಅತನಿವ ಸಗುಜನಾದರೂ ನಿರಾಕಾರ ಅಂದರೆ ಅವ್ವ 
ಕ ನೂ ಆದ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮ ಸೆಲಿಸಿ, ವೃತ್ತಿಯು ತದಾಕಾರನಾಗುವದಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಮುಂದೆ. 
ಯಾವದೊಂದು ಅಂದರೆ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌» ನಾಮ ರೂಪಾತ್ಮಕ ವ್ಯಕ್ತ ವಸ್ತುವು ಇದ್ದ ಹೊರತು ಕನಿಷ್ಠ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ನಿರ್ವಾಹವಿಲ್ಲ.* *ಿಂಬಹುನಾ ಮೊದಲು ಯಾವದೊಂದು ವ್ಯಕ್ತ್‌ ವಸು ವನ್ನು 
ನೋಡದೆ ಅವ್ಯಕ್ತದ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತನಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಉದಾ: 
ಕೆಂಪು, ಹಸರು ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಕ್ತ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡಿದ ಮೇಲೆ 'ಬಣ್ಣ' ವೆಂಬ. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತವಾಗುತ ದೆ; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಗುವೆ. 
ದಿಶ್ಲೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಅಂದೆ ಬಳಿಕ ಅದಕ್ಕೆ ನೀವು ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವನೆನ್ನಿರಿ ಆಥವಾ 
ದೋಷವೆನ್ನಿರಿ. ಏನೇ ಅಂದರೂ ಮನುಷ್ಯನ ಈ ಸ್ಪೆಭಾವವನ್ನು ನಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಕಿತ್ತಿಹಾಕಲಿಳ್ಳೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಉನಾಸನೆಗಾಗಿ ಅಂದರೆ ಭಕ ಗಾಗಿ ನಿರ್ಗುಣದೊಳಗಿಂದ Pi 
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ಸ ಜ್ರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವು ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ವಿದೆ ಅದು ಯಾವ” 
ಬೆಂದರೆ... 
HATTER ಇಳ! ಕಲ್ಲ ಕ್ರಘತ್ಕಳಗಲ್ನ: | 
ಪ್ರಕ ೫೫] aregoaafaraaa ॥ 
ಅಕ್ಬರ ಗೊತ್ತು ಆಗುವದಕ್ಕೆ ( ಜಕ್ಕ ಬಾಲಕರಿಗೆ ) ಸ್ಥೂಲ ಕಲ್ಲು ಹರಳುಗಳನ್ನಿಟ್ಟು ತೋರಿಸು. 


ತ್ತಾ ಕೋ ಅದರಂತೆ (ನಿತ್ಯ ಕ್ರ ಕದ ಬುದ್ಧ ಸರಬ್ರಹ ನ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ Ke ಕಟ್ಟ. ಗೆ, ಮಣ್ಣು 
ಆಥವಾ ಕಲ್ಲುಗಳ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಥ ಸ್ವೀಕರಿಸುತಾ ರ Wy ಆಧರೆ ಹು ಕ್ಲೋಕವ ದೊಡ್ಡ ಯೋಗ 
ಬಾಗಿ ದಲ್ಲಿ `ದೊರಕುವದಿಲ್ಲ. | ಸಃ ಕ: ತ 
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ಇಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಅವ್ಳ ಕ್ರ ಸಗುಣಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯ ಕ ME ಹೊತು ಬೇರೆ 
ಮಾರ್ಗನಿಲ್ಲ. ಈ ಉದ್ದ *ಶದಿಂಡೆಲೇ ವ್ಯಕ್ತೋಪಾಸನೆಯ" 'ಛೂರ್ಗವು.'. ue ಕಾಲದಿಂದ 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದು, ಕೊನೆಗೆ ಜಾ ಟೀ ಉಪನಿಷತ್ತು, ಗಳಲ್ಲಿ : | 
| ನಸು ೨೪ ವ ಸಕ. ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ ರೂಪದ ಉಸಾಸನೆಯು ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 


ಯಲ್ಲಿಯೂ 









gasfuemeds weaned | W ತ್ಯೆ 
wer ಗೌ agi Fea ॥ ೬4 
“ಅವಕ ದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತ ವನ್ನು (ಮನಸ್ಸೆ ನ್ನು) ಏಕಾಗ್ರವಾಗಿ ತೊ ಡಗಿಸುವದು ಕಷ್ಟಪ್ಪದವ; ಯಾಕೆಂದರೆ... 
ಜೀಹೇಯಿ ) ಯೆಧಾರಿಯಾದೆ” 'ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಈ ಅವ್ಯಕ್ತ ಗತಿಯನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ತ  ಮಾಡಿಕೊಳು ವದು 
ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕನಾಗಿಯೇ ಕಷ್ಕ ಸು ಡೆ. (ಗೀ,೧೨. ೫) Ss ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಸೋಪಪೆ' ಟ 
ಕ್ರಿ 4 ಆನುವಾಡಿಸಿದ್ದಾ ಈ. ಪ್ರ ಸ್ರತ್ಮಕ್ಸ? ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆಯೇ "ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗ' ನೆಂದು ಹೆಸರು.” 
ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ಟ ಇಟ ಶ್ಚ ಯಿಸಿದ ಆ. ಆದರ ಅನ್ಯ ಹ ಸ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ” 
ನಿಚಾರದಿಂದ ಕನ್ನ" ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಸ್ಥಿರಮಾಡುವದು ಕೆಲವೊಬ್ಬ ಬುದ್ಧಿ ವಂತಿಗೆ `ಒಂದು ವೇಳೆ ಸಾ ಸಾಧ್ಯ' ' | 
ವಾಗಬಹುದು; ಇಲ್ಲವೆಂತಿಲ್ಲ. "ಅದರೆ ಈ ಮೇರೆಗೆ ಅವ್ಯಕ ಥ ದಲ್ಲಿ 'ಮನಸ್ಸನ ನ್ನು ಆಸಕ್ತ ಗೊಳಿಸುವ 
ಜಲಸವಾದರೂ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮದಿಂದಲೇ "ನಧಿಸತಕ್ಕ ದಿರುವ ಮೂಲಕ, ಕ್‌ ಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಶ ಶ್ರದ್ಧೆ ಮುತ್ತು ಪ್ರೇಮ ಇವುಗಳ ಅವಕ್ಕೆ ಕತೆಯು ತಪ್ಪು ದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ತಾತ್ವಿಕ: 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಬ್ರಹ್ಮೋಸಾಸನೆಯನ್ನು ಸಹ ಫ್ರೇಮಮೂಲಕವಾಡ ಭಕಿ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ಸಮಾವೇಶ ಮಾಡಬೇಕು. ಆದರೂ ಧ್ಯೂ ನದ ಸಲುವಾಗಿ, ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೇ ಅವ್ಯಕ್ತವೂ ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿಗಮ್ಮವೂ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ಗನ್ಮುವೂ ನ ಅದೇ ಪ I dias ಇ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಭಕ್ತಿ Pa SA ಸರು ಕೊಡದೆ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮವಿಜಾರ; ಅವ ಕ್ಕೊ ೀಸಾಸನೆ ಅಥವಾ ಬರೇ ಉಪಾಸೆ ಅಥವಾ ಜಾ ನಮಾರ್ಗನೆಂದೆನ್ನುವ 
ರೂಢಿಯಿದೆ. ಉಸಾಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನೇ ಇರಟೇಕಾದರೂ ಅದನ್ನೇ ಅವ್ಯಕ್ತ ದೆ ಬದಲು ವ್ಯಕ್ತ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯದೇಹಧಾರಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಆದು ಭರ್ತಿ ie 
ವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಮಾರ್ಗಗಳು ಎರಡಿದ್ದರೂ, ಅನೆರಡರಲ್ಲಿ ಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಪ್ರಾಪ್ಲಿ 
ಯಾಗಿ, ಕೊನೆಗೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ "ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುವ ಮೂಲಕ ಒಂದೇ 
ಅಟ್ವಿಕ್ಸ್‌ ಏರಲಿಕ್ಕೆ ಅವರವರ ಅಧಿಕಾರದ ಮೇರೆಗೆ ಇವೆರಡು ಅನಾದಿ ಸಿದ್ಧವಾದ ಸೋಸಾನ ಪರಂಪರೆ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆಂಬದೂ, ಮಾರ್ಗಗಳು ಭಿನ್ನವಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯಗಳು ಭಿನ್ನನಾಗುವದಿಲ್ಲಿಂಬದೂ 
ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುವದು. ಅನುಗಳಲ್ಲಿ, ಮೊದಲನೆಯ ಸೋಸಾನ ಪರಂಪರೆಯ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಾವಟಿಗೆಯು ಬುದ್ಧಿಯ; ಎಿರಡನೆಯದರಮು ಶ್ರಜ್ಞೆ-ಪ್ರೆ ಸ್ಲೇಮಗಳು; ಯಾವ ಮಾರ್ಗ 
ದಿಂದ ಹೋದರೂ ಕೊನೆಗೆ ಒಬ್ಬನೇ ಪರಮೇಶ್ವರನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಪ್ರ ರ್ರಕಾರದ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ 
ಒಂದೇ ತರದ ಮೋಕ್ಸವು ರೊರಕುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ SCE ಕಜ್ಞಾ be ದೆ ಮುತ್ತಿ ಯು 
ದೊರೆಯೆ ಶಾರದು' 4 ಸಿದ್ಧಾ ಡ್‌ ಕೊನೆಗೆ ಎರದೂ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಜು ಉಳಿಯುತ್ತ ದ್ಮೆ 
ಆದಕಾರಣ ಜಾ ೪ ನಮಾರ್ಗವು ಶ್ರೈ ಷ್ಟ ಮೋ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವು ಶ್ರಿ (ಸಷ ಮೋ ವಿ೦ದು ವಾದ ಬಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿ 
ಏನು ಅರ್ಥವಿದೆ? ವಿರಡೂ ಸಾಧನಗಳು ಮೊದಲು ಅಧಿಕಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ ಭಿನ್ನ ವಿದ್ದರೂ ಪರಿಣಾಮ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳವಿದ್ದು ಅನೆರಡಕ್ಕೂ "ಅಧ್ಯಾತ್ಮ? ವೆಂಬ ಒಂದೇ ಹೆಸರು ಗೀಶತೆಯಲಿ 


೪೦೮ ಸ ಬ “| ಗೀತಾರಹಸ್ಥ. 


ಕೊಡಲ್ಲ ಟ್ವಿದೆ (ಗೀ. ೧೧.೧). ಆದರೆ ಸಾಧನಗಳೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜ್ಞ್ಞಾನ-ಭಕ್ತಿಗಳ ಯೋಗ್ಯತೆಯು 
| ಒಂದೇ" ಆಗಿದ್ದೆರ್ಲೂ ಭಕ್ತಿ ಯು ಎ೦ದೂ ನಿಷ್ಕೆಯಾಗದೆ, ಜ್ಞಾ ೨ ನವು ನಿನ್ನೆ ಆಂದರೆ ಸಿದ್ಧಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯ 
 ಹಾನೆಯ ಸಿ ತಿಯಾಗುತ್ತ ದೆಂ ಬದು ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯ ಮಹತ್ವ ದ ಭೇದವು; ಬ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿಚಾರದಿಂದ 
ಅಥವಾ ಅವ್ಯಕ್ತೊ 'ನಾಸನೆಯಿಂಡ ಉಂಹಾಗುವ:; ಸಭ ತಃ ಚನ. ಚ ಸವೇ... “ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ (ಗೀ. ೧೮,೫೫). ಆದರೆ ಈ ಇರಿದ ಸ ಗಂಜಿ ಮನುಷ್ಯ ನು ಸಂಸಾರ 
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PT ly 
ಷೆ ಕಿ ಕ್ತಿ ನಷೆ. ನೆಂದು. ಕರೆಯುವದಿಲ್ಲ, ಯ್ಯಾ pe ಯಿಂಬ ಕಡ es ಉಸಪಾಸ್ಕೆ-ಉಪಾ 
3 ಸಕ್ರವೆಂಬ ದೆ (ತಭಾವವುಳ್ಳ ದ್ದು. ಆದಕಾರಣ ಕೊನೆಯ "ಬ, ಕ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಭಕೆ ಯೊಂದೇ 
Vy ಭಳ, ಸುಕ್ಕ ಯಾನ '`ಉಸಾಸನೆಯೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ಸ pk ಯ ಪರ್ಯವನಸಾನವ; 

 ಫಕ್ತಿ ಯು ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು, ಅದು ಸ ತಂ ತ್ರವಾದ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಸಾರಾಂಶ್ಮ ಅವ್ಯಕ್ತೋಪಾಸನೆ. 
i ಎಂಬ ಅರ್ಥದಿಂದ ಜು 2್ಲಿನವು ಒಮ್ಮೆ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತ, ಡೆ; ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತೆ ತ್ಯ ದ ಜಟಾ ನುಭವವೆಂಬ 

. ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಜ್ರಾ ನವೇ ನಿಷ್ಕ ಯೆಂದರೆ ಕೊನೆಯ ಸಿ ಿತಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಭೇದವನ್ನು ಶೋರಿಸುವ 
ಹ: ಅನಶ್ಯಕತೆಯಿದ್ದಾ ಗ «ಜಾ ನಮಾರ್ಗ- ಮತ್ತು (ಜ್ಞಾ ನಸ್ಕೆ' ಎಂಬಿ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸಮಾನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸದೆ, ಅನ್ಯ ಕೊ (ಪಾಸನೆಯ ಸಾಧನಾವಸೆೆ ಯಲ್ಲಿ ಯ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು, . ತೋರಿಸುವದಕ್ಕ 
«ಜಾ ನಮಾರ್ಗೆಗವೆಂತಲೂ ಬ ಜ್ಞಾ ್ಲಿನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಟ್ಟು ಕೊ ಗ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಈ 
ಮಗೆ. ಕ ನಾಗುವ ಸಿ ಸಿದ್ಧಾವಸ್ಥೆ ಯಲಿ ಯ ಸ ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವಡಕ್ಕೆ, "ಜ್ಞಾ pe 'ಯಂಕಲೂ ಶಬ್ದ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ells ಅವ್ಯ ಕೊ ೇೀಸಾಸನೆ ಹತ ಅಥಾ ್ಯತ್ಮನಿಚಾರವೆಂಬ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವು ಒಮ್ಮೆ ಸಾಧನವು (ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗಗ), ಆದರೆ ಅಪರೋಕಾ ಶನುಭವನೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಅದೇ, ಷ್ಠ. ಅಂದರೆ ಕೊನೆಯ ಕರ್ನುಕ್ಕಾ ಗರೂಶ ಅವಸ್ಥೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ಕರ್ಮದ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಹೀಗೇ 
ಅದೆ, ಶಾಸ್ತ್ರೊ ಕ ವಿಧಿಯಂತೆ ಚಿತ ಶುದ್ಧಿಗಾಗಿ ಮೊದಲು ಮಾಡಬೇಕಾಗುವ ಕರ್ಮವ ಸಾಧನವು. 
ಹಃ ಕರ್ಮದಿಂದ ಚಿತ ಶುದ್ಧಿಯಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿಗಳು ಪಾ ಸ್ರಾಪ್ಮ ವಾಗುತ್ತ ವೆ; ಆದರೆ 
ಮುಂದೆ ಕೇವಲ Pe ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಯೇ ಮಗ್ನರಾಗಿ ಹೋಗದೆ, ಶಾಂತಿಯಿಂದ ಆಮರಣವಾಗಿ ನಿಸ್ಕಾಮ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನ ತಿ ದರೆ, ಜ್ಞಾ ನಯುಕ ನಿಷಾ ಮಕರ್ಮವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವ ಇಷ್ಟೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ (ಗೀ. ದಿ, 2). ಭಕ ಯ ಮಾತು ಹೀಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಭಕಿಯು ಕೇವಲ ಚಾ 
ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನಪ್ಪ್ರಾ ಪಿಯ ಸಾಧನವು, ನಿಸ್ಕೆ ಯಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ 
(ಸಾಂಖ್ಯ ) ಮತು. ಯೋಗ (ಕರ್ಮ) ನಿಂದು hus ನಿಷ್ಕ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ. 
ಯೋಗ ನಿಷ್ಕ ಯ ದಿ ಗಾಗಿ ಉಪಾಯ, ಸಾಥನ, ವಿಧಿ ಜಾ ಮಾರ್ಗವು ಯಾವದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳು 
ವಾಗ (ಗೀ. ೭.೧), ಅವ್ನ ಕೊ 2 ಪಾಸನೆ (ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗ), ಮುತ್ತು ವ್ಯ ಕೊ (ಪಾಸನೆ (ಕ್ಕ: ಮಾರ್ಗ) 
ಗಳೆಂಬ ಅವಳಿಜವಳಿಯಂತಿರುವ. ಫೂರ್ವಾಪರವಾಗಿ ನಡೆದು ಬಂದ ಹ್‌ ಸಾಧನ ನಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ, 
ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಅನ್ಯ ಕ್ಕೊ ೀಪಾಸನೆಯು ಜೆ ಕ ಶಮಯವಿಮ್ಸು, ವ್ಯ ಕೊ ೨ (ಪಾಸನೆ ಅಥವಾ ಭಕಿ ಯೆಂಬ 
ಸಾಭನವು ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭ ಅಂದರೆ ಸರ್ವರಿಗೂ ಆಚೆರಿಸಲಿಕೆ, oS ಇದೆ ಸತ ಕಾರ್ಣ್ಯ 
eg ₹೫೫ | aft ೯! ಕ್ರಕಳ ತಣ” (ಗಾ. ೩00) 44 ಮಾತ್ರನೇ ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ, 
ಪಾಚೀನ ಉಪ ಪನಿಷತ್ತು, ಗಳಲ್ಲಿ ಜಾ ಫಿ ನಮಾರ್ಗದ ವಿಚಾರವೇ ತುಂಬಿದೆ, ಭ್ಯ ಫಾಂಡಿಲ್ಲಾ ದಿ ಸೂತ್ರ ಗಳೂ 
ಭಾಗವಕಾಧಿ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದ ಮಹಾತ್ಮ್ಯವನ್ನೇ ಹೊಗಳಿದುತ ಹ 


ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ ಇವುಗಳನ್ನು, ಸಾಧನಗಳೆಂಬ "ಡಿ ಸ್ತ್ರಿಯಂ ಚಡ ಟರತ್ವವಾಗಿ ಭೇದ 
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೩ ಭಕ್ತಿ ಮಾಗಸ್ನ ಚ್ಟ ಬ್ಯ ಕ ೧. ೪ಂಳ್‌ 
4 Ae “Ak 


| ಜಸ 
ಶೋರಿಸಿ, ಅವೆರಡುಗಳನ್ನು ಕೊನೆಗೆ ನಿಷ್ಠಾ ಮ ಳು. `ಗೀತೆಯಷ್ಟು 
ಸಮಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಯಾವ ಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮಗ್ತೆ ಕಥೆಡಲ್ಲಿ ಯೂ ಮಾಡಿದು ಸ್ಯ ಡು. 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. ರ್ಮ ಕು ' 
| ಸರ್ವಭೂತಮಾತ್ರ ರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ನಿರಮೇಕ್ಸ ರನಿರುವನೆಂದು ಕಶ ರಸ pe ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಕ್ಕಿ 
ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಮತ್ತು ಆನುಭವಾತ್ಮ ಕವಾದ ಜಾ 2 ನವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಟಂ ದ್ರಿಯ- ಶ್ಲಾರಿಯ್ದಾದೆ “4 
ಮನುಷ್ಯನು ಏನು ಮಾಡಬೇಕೆಂ ಬದನ್ನು ಮೇಲ್ತಿ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಜಾರ * “ಮಾಡಲು "ನಿ VE yp. 4 
ಗುವಜೇನೆಂ ದರಿ ಅನಾದಿಯ, ಆ ನಂಶವೂ, 'ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯೆ ವೂ, ಅಚಿಂತ್ಯವೂ ಮತ್ತು ನೇತಿ pe _ 
ಎಂಬದಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಪರಮೇಶ್ವ ರ ಸ್ವರೂಪವು ಶ್ರೇಷ್ಠವಿದ್ದರೂ ಅದು ನಿರ್ದುಣನದದ್ದ. ಸ 
ಅಜೆ ಯವಾದದ್ದೂ ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾದದ್ದೂ ಇದ್ದು. ಅಡರ ಅನುಭವವಾದಾಗ, ಉಸಾಸ್ಕ್ಯ ಮತ್ತು. 
ಉಪಾಸಕಗಳೆಂಬ, ಭೇಜವು' 'ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲಾದ ಕಾರಣ, ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಲ್ಲಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗೆ | 
ಲಾರದು. ಅದು ಸ ಸಾಧ್ಯನದ್ದೆ ಸ 'ಸಾಧನವಲ್ಲ, ದೊ, ಪವಾಗುವ ಆ ಅದ್ವೈತ ಸ್ಥಿ ತಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಲಿಳ್ಳೆ ಸ 
ಉಪಾಸನೆಯು ಒಂದು ಸಾಧನವು. ತಟ ಈ ಉಸಾಸನೆಗಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತಲೆ, ವಸು kA 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸಗುಣವೇ ಇರಬೇಕು, ಸರ್ವಜ್ಞವೂ್ಯೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಯುಳೃದ್ಧೂ, ಸಿರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದುವೂ 
ನಿರಾಕಾರವಾದುದೂ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಟರೂಪವು ಆ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ, ಅಂದರೆ ಸಗುಣವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಅದು ಕೇವಲ ಬುದ್ದಿಗಮ್ಯ ಮತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತ ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರನಿರುನ 
ಮೂಲಕ, ಉಸಾಸನೆಗೆ ಅದು ಕ್ಲ €ಶಮಯವಿರುತ್ತ ದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇವೆರಡೂ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ಸ್ಹರೂಪಗಳಿಗಿಂತ ಯಾವ ಪ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಅಚಿಂತ್ಯ ನೂ, ಸರ್ವಸಾಕ್ಟಿಯೂ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯೂ ಮತ್ತು 
ಸರ್ವಶಕ್ಕಿಮಂತನ್ಕೂ ಜಗದಾತ್ಮನೂ ಆಗಿದ್ದರೂ ನಮ್ಮ ಕೂಡ ನಮ್ಮಂತೆ ಮಾತಾಡುವದು ಮಮತೆ 
ಮಾಡುವದು ಮುಂತಾದನ್ನು ಮಾಡಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಸನ್ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಿ, ಸದ್ದತಿಯನ್ನು ಕೊಡಬಹುದೋ, 
ಯಾವನಿಗೆ ಅನನು ನಮ್ಮವನೆ೦ದು ನಾವು ಕರೆಯಬಹುದೋ, ಯಾವನು ನಮ್ಮ ಸುಖದು: ಖಗಳಿ 
ಖಗ್ಗೆ ಶಳಮಳಗೊಳ್ಳುವನೋ ಅಥವಾ ಯಾವನು ನಮ್ಮ ಅಪರಾಭಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಹೊಟ್ಟೆಯೊಳಗೆ ಹಾಕೆ 
ಕೊಳ್ಳುವನೋ, ಯಾವನೊಡದೆ (ನಾನು ಅವನವನು? «ಅವನು ನನ್ನ ವನು' ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತ 
'ಬೆಯೋ ಯಾವನು ನನ್ನನ್ನು ತಂದೆಯಂತೆ ರಕ್ಲ್‌ಣಮಾಡುವನೋ, ನನಗೆ ತಾಯಿಯಂತೆ ಇರುವನೋ 
ಅಥವಾ “ಇರ, ಶ್ರ: eet ae: ೫೫೪ ಕ್ರ” (ಗೀ, ೯.೧೭ ಮತ್ತು ೧೮)-- 
ಯಾವನು ನನ್ನ ಗತಿ, ಪೋಷಣಕರ್ತನು, ನನ್ನ ಯಜಮಾನನು, ನನ್ನ ಸಾಕ್ಸಿಯು,; ನನ್ನನ್ನು ಸಂಕಟ 
ದೊಳಗಿಂದ ಪಾರಗಾಣಿಸುವವನು ಮತ್ತು ವಿಶ್ರಾಂಕಿಯ ಮನೆಯು, ನನ್ನ ಕೊನೆಯ ಆಧಾರನು; 
ವಿಶ್ರಾಂತಿಸ್ಕಾನನು ನನ್ನ ಗೆಳೆಯನೂ ರಕ್ಷಕನೂ ಇರುವದರಿಂದ ಮಕ್ಕಳಂತೆ ನಾನು ಯಾರನ್ನು 
ಪ್ರೇಮದಿಂದಲೂ, ಸಲಿಗೆಯಿ೦ದಲೂ ಆಕಲನ ಮಾಡಲಾಪೆನೋ ಅಂಥ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನೂ ಸಕಲೈ 
ಶ್ವರ್ಯ ಸಂಪನ್ನನೂ, ದಯಾಸಾಗರನೂ, ಭಕ್ತೆ ವತ್ತಲನೂ, ಪರಮ ಪವಿತೃನ್ನೂ ಪರಮೋದಾರನೂ, 
ಪರಮ ಕಾರುಣಿಕನೂ, ಪರಮಪೂಜ್ಯ ನೂ, ಸರ್ವಸು೦ದರನೂ, ಸಕಲಗುಣ ನಿಧಾನನೂ-ಅಥವಾ 
ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ ಸಗುಣನೂ, ಪ್ರೇಮಗವಮ್ಮುನೂ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತನೂ ಅಂದರೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ರೂಸಧಾರಿಯಾದ ನನ್ನ ಜೀವದ ಪರನೇಶ್ವ ರನನ್ನೇ ಮನುಷ್ಯ ನು “ಭಕಿ ಗಾಗಿ” ಸ್ವಾಭಾ 
ಖಿಕವಾಗಿ ಸಿ ್ಯೀಕರಿಸುತಾ ನೆಂದು ಘಟಕ ಧರ್ಮುವನ್ನು ನೋಡಿದರೂ ಕಂಡುಬರುವದು. ಮೂಲತ: 
ಅಚಿಂತ್ಯ ನೂ "ಏಕಮೇವಾದ್ವಿ ತೀಯ'ನೂ ಆದ ನೆರಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರೇಮ ಶ್ರದ್ಧಾದಿ ಮನೋಮಯ 
ಕನ್ನ ಡಕಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ iia ಈ ಕೊನೆಯ ರಡು ಪ ಕಾರದ ಸೆ ೂಪಗಳಿಗೇ 
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ಅಗ್ಗ ' | ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ. Re 


1 . ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ 4 ಈಕ್ಚರ'ನೆಂದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಸಂಜ್ಞೆ ಯಿದೆ, ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿ ರಲ 
ಸ ಪಾಂಡುರಂಗ ಅಥವಾ ನಿಠೋಬನು ಚಿಕ್ಕ ವನು ಹೇಗೆ ಆದನು? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಘೌ ger er 35%] ಇತತ] । ಇಗ ಕ age ಇತತ! ॥ 

ತ 3 ಒಬ್ಬ ನೇ ಇದ್ದರೂ ಭಕ ರಿಗಾಗಿ ಚಿಕ್ಕ ನನಾಜನೆಂದು ತುಕಾರಾಮ ಸಾಧುವಿನ ಉತ್ತರವಿದ್ಹ್ಹ 
ಗಾ - ಫ್ಲಿಲ. ೭)..ಏ ಆ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸೇದಾಂತಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ (೧.೨. ೭). ಉಪನಿಷತ್ತು 


Ko ಥಿಯೂ ಬಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಉಪಾಸೆ ಸೆನೆಯ ವರ್ಣನೆಯಿ ದೆಯೋ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನ್ರಾಣ, ಮನ ಇತ್ಯಾದಿ 
ತ ಸನುಖ-ಆದರೂ ಕೇವಲ ಅನ್ಯ ಕ ವಸು ಗಳ ನಿರ್ದೇಶನಕ: 'ಹೊಡಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ದು ಸಾ ಅವರೊಡನೆಯೇ ಕೌಲ: 
3 `` ವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯ (ಆದಿತ್ಯ) ಅಭಾ "ಅನ್ನ ಇತ್ಯಾ ದಿ ಸಗುಣ" ನ್ಯ ಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಉಸಾಸನೆಯೂ:: 
ಹೇಳಿದೆ (ತೈ. ೩..೨-೬, ಛಂ, ೭). ಮತ್ತು ಶ್ವೀತಾಶ್ಚ PE ಪನಿಷತಿ'ನಲ್ಲಿಯ ೦ತೂ ೬413 ಕ್ಷ. 
"ಇಡ amra aid g ಪಡು” (ಕಿ . ೪.೧೦) ಫ್ರಕೃ ತಿಗೆಯೇ ಮಾಯೆಯೆಂಬ ಹೆಸ. 
ರಿದ ಈ ಮಾಯೆಯ ಅಧಿಪತಿಯಾದವನಿಗೆಯೇ ಮಹೇ ಶ್ವರನೆಂಬ | ಈಶ್ವರಲಕ್ಷಜ- 
| ” ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಮುಂದೆ cea ಕ ಪ್ರ aigiay:” — ದೇವರನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂ ಡರೆ,. 
' ಸರ್ವ ಪಾಶಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತ ನಾಗುಶ್ಶಾನೆ (೪,೧೬) ಎಂದು, ಬಹು ಅಂಶದಿಂದ ಗೀ "ತೆಯಲ್ಲಿ ಯಂಶೆಯೇ” 
i (ಗೀ, ೧೦.೩) ಸಗುಣ “ಈಶ್ವ ರನ "ಮಹಿಮೆಯು ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟ್ಫಿದೆ. ಉನಾಸ್ಯೆ ನರಬ್ರಹ್ಮನ ಚಿಹ್ನ, 
ಹೆಗು ರುತು, ಅಂಶ ಅಥವಾ ಪ ಸ್ರೃತಿನಿಧಿ ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವ py ನಾಮರೂನಾತ್ಮ pr 
ವಸು ನಗೆಯೇ ವೇದಾಂಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ ರ್ರತೀಕ'ವೆ೦ಬ ಹೆಸರು, ಪ್ರತೀಕ. (ಪ್ರತಿ -- ಇಳ) ಅಂದರೆ: 
ತಮ. ೬ ಕಡೆಗೆ (ಪ್ರ ತಿ) ಒಲೆದರ್ದು, Bek ಅದರ ಧಾತ್ಮ ರ್ಥವು. ವಸ್ತು ವಿನ ಯಾವ ಭಾಗವು ಮೊದಲು. 
ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗಿ ಅದರ ಜಾ ಫಿ ನವುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆಯೋ ಆ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಮಗ್ಗ ಲಿಗೆ ಪ ಗ್ರೀಕ್‌ 
ವನ್ನು ವರು. ಈ ನ್ಯೂ ಯದಿಂದೆ, ಸರ್ವನ್ಯಾ ನಿಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಜಾ Suk 
ತ್ಯಕ್ಸ್‌ ಭಾಗವು KA ಅ೦ಶರೂಪ RAMEE ರೃತೀಕವಾಗಬಹುದು. ಉದಾ:---ಮಹಾಭಾರತ: 
Krk ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ವ್ನಾ ಧ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ ಧನು ಬ್ರಾಹ ನಿಗೆ ಆಧಾ ತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೇಳಿದಬಳಿಕು' 
ಕೊನೆಗೆ “Ra Rad aed ಇ oy rR” (ವನ. ೨೧೩. ೨)-..ಇನ್ನು ನನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಳ್ಸ್‌ 
ಧರ್ಮವಾವುದೆಂಬದನ್ನು ನೋಡು “ಏಂದು ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ವಾಧ್ಯನು " ತನ್ನ ವ ದ್ಯ ಆ 2 
ಗಳ ಕಡೆಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ, ಇವು ನನ್ನ “ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಸ ದೇ ಗ ಇವರನ್ನು ಮನೋಭಾವ": 
ದಿಂದ ಈಶ್ವರನಂತೆ ಭಜಿಸುವದೇ ನನ್ನ €ಪೃತ್ಯ ಫಿ ಧರ್ಮವೆಂದು ಅನನು ಬಾ ಬ್ರಾಜ್ಮಣಾಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮನೆಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಂದುಕೊಂಡೇ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಪದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಮೊದಲು, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಭಕ್ತಿ ಯ ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಜಾ 


vara UN ಡ(ತತ(ಗ್ಗಸಪ್ಪಾಕಣ್ಠ | 

TATE wey ಪ್ರಾತ ಘನ್ತಷನಪದ್ಣ | 
ಇದು ಸರ್ವ ನಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗುಹ್ಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ. (ರಾಜನಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು ರಾಜಗುಹ್ಯ) 
ವಿದ್ದು ಉತ ತ ಮವೂ, ಪವಿತ್ರವೂ, ಪ್ರತ್ನಕ್ಷ ಕಾಣುವಂಥದೂ, ಧರ್ಮಾನುಕೂಲವಾದುದೂ, ಸುಖದಿಂದ 
ಆಚರಿಸುವಂಕದೂ, ಅಕ ಕ ಯವಾದುದೂ ಇರುತ್ತದೆ (ಗೀ. ೯೪.೨), ಎಂದು ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾ ನ್ಮೆ 
ಪಾಜನಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು ರಾಜಗುಹ್ಯ ಇವೆರಡು ಸಾಮಾಸಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ವಿಗ್ರಹವು Ramat ₹13] (ಮತ್ತು 
ಚಟ್‌ ಇ’ (ನಿದ್ಯೆಗಳ ರಾಜನು ಮತ್ತು ಗುಹ್ಯ ಗಳ. ರಾಜನು) ಎಂದ್ಳ್ಯು ಇದ್ದು ಸಮಾಸವಾಡ' 
ಮೇಲೆ ಅದರಲ್ಲಿ (47 ಎಂಬ ಶಬ ವ ಸಂಸ್ಕ ತ ವ್ಯಾ ಕರಣದ ನಿಯಮ್ದ ಹಂ; 
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ತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಇದರ ಬದಲು «(೯ ಗ (ರಾಜರ ವಿದ್ಯೆ)” ಸರಕು ಗ್ರ 'ಹಮಾಡಿ; ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ, ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ (ಯೋ; "ಖರ; ೧೬. ೧); ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಯಷಿಗಳು ರಾಜರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯಾ ಅಥವಾ, ಅಢ್ಯಾಕ್ಸ ಶಿ 


WA 


ಜಾ ನವೆಂ ಬವುಗಳಿಗೇ ರಾಜವಿದ್ಯ್ಯಾ ಮತ್ತು ರಾಜಗುಹ್ಯ ಗಳೆಂಬ ಹೆಸರು ಪ್ರಾಪ ಸಪಾದ" ಮೂಲಕ್ಕೆ ಭತ 
ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಅದೇ ಅರ್ಥನೇ ಅಂದರ ಭಕ್ತಿ WO, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನನೀ” 
ರಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು; ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಮಾರ್ಗವೂ ಮನು ಇಕ್ಲಾ ಕಂ ಮುಂತಾದೆ: ಸ 
ರಾಜಸರಂಪರೆಯಿ೦ದಲೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸಿರುವದು (ಗೀ. ೪,೧). ಆದಕಾರಣ, ರಾಜವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು ಮ 
ಗುಹ್ಯ ಈ ಶಬ್ದಗಳು /ರಾಜರನಿ್ಯೆ' ಮತ್ತು "ರಾಜರಗುಹ್ಯ' ಅಂದರೆ ರಾಜಮಾನ್ಯ, ವಿದ್ಯೆ "ಮತು 
ಗುಡೆ ಬಿಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೊೋಗಸಿಹು ಇರಲಿಕ್ಸಿಲ್ಲೆಂದು ನಾವು ME 
ಆಜ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೂ, ೩ ಪ್ರಕೃತ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ, ಈ ಅಬ್ದಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಅನುಲಸ್ಸಿ ಸಿ ಯೋಜಿಸಿಲ್ಲವೆಂಬದನ್ನು ಲಕ್ಸ್‌ ದಲ್ಲಿ ಡಬೇಶು. ಯಾಕಂದರೆ, ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಗೀತೆಯ- 
ಯಾವ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುತ್ತ ದೆಯೋ "ಅದರಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲಿಂದ ಬ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವೇ 
ವ್ರ ಕಿಸಾದ್ಯ ಜಿ. (ಗೀ, ೨೨.೩೧ ನೋಡು). ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಇದ್ದರೂ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, 
ವದ್ಯ ಯಲ್ಲಿ ಯ ಸಾಧನಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾ ನನುೂರ್ಗನು ಕೀವಲ "ಬುದ್ಧಿಗನ್ಯು ' ಅತನವ "ಅವ್ಯಕ್ತ? ಮತ್ತು 
4 : ಖಕಾರಕನಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವಚ್ಛನಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಮೂಲಕ (ಗೀ. ೧೨.೫) 
ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೇ ಭಗವ೦ತನು ಈಗ ಇಷ (ಕತತ? ಅಂದರೆ ವ್ಯಳೆ ಮತ್ತು ಹನ ಪ್ಪತ್ತಫೆ' 
ಅಂದರೆ ಆಚರಿಸಲಿಕ್ಸೆ ಸುಖಕಾರಕವಾದದ್ದೆಂದು ಅನ್ನು ವದು ಸಂಭವನೀಯವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ: 
ಪ್ರಕರಣ ಸಾಮಥ್ಯ ವನ್ನೂ ಕೇವಲ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ e ಸರ್ವಸ್ವಿ € ಹತ್ತುವಂಥ ಸಾಕಣ ಮತ್ತು, 
" ಫಕ್ಷ ಪ್ರಕ ' ಚೆ ಪದಗಳ ಸ್ಟಾರಸ್ಯ ವನ್ನೂ ಲಕ್ಷ ಕ್ಕ ತಂದಕೆ, 4 "ರಾಜನಿದ್ದ ಸ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಭಕ 
ಮಾರ್ಗವೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿನಕ್ಲಿತವಿರುತ ದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. (ವಿದ್ಯಾ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವ ಕೇವಲ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಚಿಕನಲ್ಲ, ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ ಮಾರ್ಗಗಳಿಗೂ ಉಪ. 
ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ (ವಿದ್ಯಾ' ಎಂಬ ಹೆಸರೇ ಸೊಡಲ್ಲಟ್ಟಿ ಟ್ರಿರುತ ದೆ. ಉದಾ: ಶಾಂಡಿಲ್ಯನಿದ್ಯಾ, ಪ್ರಾಣ: 
ವಿದ್ಯಾ, ಹಾರ್ದನಿದ್ಯಾ ಇಕ್ಕಾದಿ ವೇದಾಂತ "ತ, ದ ೩್ಲಿನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಫ್ಲಿನೆಯ ಸಾದದಲ್ಲಿ 
ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ 'ವರ್ಣಿಸಿದ ೩೦ಥ ಸರ್ವ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಅಂದರೆ ಆ ನಿಮರ್ಸಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ, ಘೊ: 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಗುಪ್ತ ವಾಗಿಟ್ಟು ಕೇವಲ ಶಿಷ್ಯರ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ವರಾರಿಗೂ ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಿಲ 
ವೆಂದೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಯಾವ ನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಸೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ' 
ಅದು ಗುಹೃವೇ ಇರಶಕ್ಕದ್ದು. ಆದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ಲಿ ಗೆ ಸಾಧನೀಭೂತವಾದ ಈ ಗುಹ್ಯ ವಿದ್ಯ ಆಥವಾ 
ಮಾರ್ಗಗಳು ಅನೇಕನಿದ್ದರೂ, ಅವೆಲ್ಲ ವುಗಳಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗರೂಪ ವಿದ್ಯೆಯು ಅಂದರೆ" 
ಸಾಧನವು ಶ್ರೇಷ್ಠ ( ಗಣಯ ಸಣ ಸ 71೫7) ವಿರುತ್ತವೆ, ಯಾಕಂದರೆ ಜ್ಞ್ಞಾನಮಾರ್ಗದೊಳಗಿನ'” 
ವಿದ್ಯೆಯಂತೆ ಅದು "ಅವ್ಯಕ್ತ' ವಾಗಿರದೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ «ಪ್ರತ್ಯಶ್ಟ' ಕಾಣಿಸುವದಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ: 
ಅದರ ಆಚರಣೆಯೂ ಸುಖಕರವಾದದ್ದಿರುತ್ತದೆಂದು ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಭಾವಾರ್ಥವು. 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೇನಲ ಬುದ್ಧಿಗಮ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗವೇ ಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯ ನಿದ್ಧರೆ, ವ್ಶೆ ದಿಕ ಧರ್ಮದ ಸರ್ವ 
ಸೆಂಪ್ರ ದಾಯಗಳು ಈಗ ನ್ಯ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಈಗ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿ ಮುದ್ದಿ ಡುತ್ತಿ ದ್ವೆವಿ ಸೀ ಇಲ್ಲವೋ: 
ಎಂಬದು ಸ೦ಶಯವೇ ಅದೆ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ Seta ಸ್ವಾರಸ್ಯವೂ ಆಕ ರತೆಯು ಅಥವಾ: 
ಪ್ರೇಮರಸೆವು ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ ಭಕ ಮಾರ್ಗದ ಪರಿಣಾಮ ವು, ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಪ ಅವ: 
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x "ಮ Ne ಸ ಮೊದಲಿಗೇ ಗೀತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವವನು; ಅದರಲಿ ) ಯೂ, ಅಜ್ಞೇಯ 4 
, ಬ್ರಹ್ಮನ ಒಜಚ್ಛಾಫೆವನ್ನು ಹೇಳದೆ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ « ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೂ ಪೋಣಿಸಲ್ಪ। ಸ್ಟಡಿ. ೫4 
| ps ೭) "ಇತ್ಲಿ ನನ್ನ "ಮಾಯೆಯೇ? (2. ೧೪); ನನ್ನ ಹೊರ್ತು ಬೇರೆ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ; 
ಕ್ಕೆ ಪ); ಆ ನನೆಗೆ ಶತು ವೂ ಅಷ್ಟೇ, ಮಿತ್ರನೂ ಅಷ್ಟೇ ಸ (೯.೨೪); * ನಾನು ಈ ಜಗತ್ತ ಸ | 
Ny ಫಿರ್ಮಿಸಿದ್ದೆ ನೆ? (೯, ೪); ಕೊನೆಗೆ ಆ: ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣನು 1 
ಸ: ತಲ (« ಅಥವಾ ಪುರುಸೋತ್ತಮನಿದ್ದೇನೆ;'' (ಗೀ.೧೫, ೧೮); ಆದಕಾರಣ “" ಸರ್ವ ಧರ್ಮ; 
"ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ನನ್ನೊ ಬ ನನ್ನು "ಭಜಿಸು. ಘಾನು ನಿನ್ನನ್ನು ಎಲ್ಲ ಪಾಪಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತೆ Wy 
ಮಾಡುಸಿನು; 'ಹೆಡಬೇಡ. 21 (೧೮. .೬೬)---ಎಂದು ಪ್ರಥಮ ಭರುಷವನು, ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಸಗುಣ: 
ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತ ರೂಪವನ್ನ ನುಲಕ್ಸಿಸಿಯೇ ಭಗವಂತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿರುವ ಕಾರಣ... i 
ಸದ್ಯ ಹಮೆಳ್ಳಿ ಪರಮಪೂಜ್ಯ ನಾದ ಮತು ಪು ಪ್ರೇಮಳನಾದ ಫುರುಮೋತ್ತ ಮನ ಮುಂದೆಯೇ ನಾವೆ ; | 
| ಪ್ರಕ್ಸ್ನನಾಗಿ ನೀತಿರುವೆವೋ ಏನೋ ಎ೦ದು ತೊ "ತೃಗಳ ಭಾವನೆಯಾಗಿ « ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯ ಅನರ,; 
ನಿನ್ನು, ಧೃಢವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಒಮ್ಮೆ ಜ್ಞಾನ; ಒಮ್ಮೆ ಭಕಿ, ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಯ ' "| 
ಗೆಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸದೆ, ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ತ 
ಪಡಿಸುವ ಮೂಲಕ; ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿ ತ್ನ 
ಕಲ್ಲ )ದೆಂಕಾಗೆ, ಸರಮೇ ಶ್ವ ರನ ಜಾ ; ನದೊಡಸೆ i ಭಕ್ತಿ ಯ 'ರಸವನ್ನೂ ನಮಗೆ ಅನುಭವಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸ 
ಸಿಗುತ್ತ ಜೈ ಸುತ್ತು ಸರ್ವಭೂತರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾ ಸಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯು ಜಾಗೃತವಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಚಿತ್ತ k p 
ಲಕ ಇಡ ಶಾಂಶಿಯೂ ಸಮಾಧಾನ ಸುಖವೂ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುತ್ತ ವೆ, ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಹಾಲಿನಲ್ಲಿ | 
ಸಕ್ಕರೆ ಬೆರಸಿದಂತೆ ಪುನ: ಕರ್ಮ ಮಾರ್ಗವು ಕೂಡಿದ್ದು; ಅಂದಬಳಿಕ, ಗೀಳಿಯಲ್ಲಿಯ ಜ್ಞಾನವು 3 
ಈಶಾವಾಸ್ಯ (ಪನಿಸಿತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವಂಕೆ ಮೃ ತು. ಅಥವಾ ಅಮೃತ-- ಅಂದರೆ ಇಹಲೋಕ 4 
ಸರಲೋಕ....ಎರಡುಗಳಲಿ' ಯೂ ಶ್ರೀಯಿಸ್ಕೆ ರೌರುತ್ತ ದೆಂದು ನಮ್ಮ ಪಂಡಿತರು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಿ 4 
ಬ್ಹೇನೂ ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ 

ಮೇಲಿನ ನಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗವೆಂದರೇನು, ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ 

ಇರುವ ಸಾಮ್ಯ-ವೈಷಮ್ಯಗಳು ಯಾನವು, ಭಕಿ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ರಾಜಮಾರ್ಗ (ರಾಜವಿದ್ದೆ) ಅಥವಾ 
'ಲಿಕ್ಷೆ ಸುಲಭವಾದ ಸೋಪಾನನೆಂದು ಯಾಕೆ ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ, ಭಕ್ತಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾದ ನಿಷ್ಕೆಯೆಂದು ಯಾಕೆ ಕರೆದಿರುವದಿಲ್ಲ-. ಇವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ವಾಚಕರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
“ನಾಟಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಜಾ ನ್ಲಿನೆಸ್ರಾಪ್ಲಿಯ ಈ ಸುಲಭವೂ, ಅನಾದಿಯೂ ಪ ಕೈತ್ತಕ ಪೂ ಆದ ಮಾರ್ಗ 
“ದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ತಾತ, ಆ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ನುಚಕವಿಗೆ ವಿಚ್ಚರ ಕೊಡು 
ನೆನ. ಇಲ್ಲ ವಾದರೆ, ಈ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೋಗುವ ದಾರಿಕಾರರು ತಪ್ಪಿ ತಗ್ಗಿನಲ್ಲಿ ಬೀಳುವ ಸೆಂಭನವದೆ. 
“ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ತಗ್ಗು ಯಾನದೆಂಬದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ವೈದಿಕ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ 
ಇತರ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗಗಳಿಗೂ ಸ ಭೇದವೇ ಇಡು pA ಸ್ರಿಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸ ನಟ್ಟು ಚಿತ ಶುದ್ಧಿ 
ಯಾಗಿ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯು ಮೊಳೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ "ಪ ಕೃತೀಕ' ವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರೆದುರಿಗೆ 
ಸಗುಣ ಅಥನಾವ್ಯ ಕ ನಸುವು ಇರಶೇ ಭೇಟ ತ ಥೈ; ಇಲ್ಲ ನಿದ ರೆ ಚಿತ್ತವು VE He ನ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ ತಮ ಮಾತು, ಆದರೂ ಈ ಪ ಪ್ರತೀಕ ಹೇಗಿರರ್ಬೆಕೆಂಬ ಅನೇಕ ಸಾಕೆ | 
ಹುರಿ ಕೋಣ ಬಿದು ಹೋಗಿರುತ ವೆಂದು ಇತಿಹಾಸವು ಹೇಳ್ಳುತ್ತ ಜೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. ಶಾಸ್ತ ಕ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. | 


ನೋಡಲು ಪರಮೇಶ ರನು ಜಿ ನಲ್ಲಿ ಇಂಥಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂತಿಲ್ಲ;.. ಭಗನದ್ದಿ ೀತಯಲ್ಲಿಯಫಿ ; 
ಮ ep ಭಾ ಲ | ಒಬದ್ಯು ಜಲ್‌ ಸ್‌ ಚ 
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ಅರ್ಜುನನು «(ನನ್ನ ನ್ನು ಚಿಂತಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ನಿನ್ನ ನಿ. ಓಡಿತು? (ಗೀ. ೧೦.೧೮) 
ಎಂದು ಶ್ರಿ (ಕೃಷ್ಣ ನನ್ನು ಕೇಳಲಾಗಿ ೧೦ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯನ: :ಜಗವಂತನು" ಛಂ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಮನಸ್ಸು, , ಸ್ಥಾವರಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಮಾಲಯ, ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲೆ”'ಜನೆಯೆಜ್ಷ ; ಸರ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸು, ದೈತ್ಯ ಗ 

ಪ್ರಹ್ಲಾದ, ನಿತರಲ್ಲಿ ಅರ್ಯಮಾ» ಗಂಧರ್ವರಲ್ಲ "8 ತ್ರರಕ” “ವೃಕ್ಷ ಗಳಲ್ಲಿ. 'ಆತ್ವತ್ಥ) ಇತ್ತ ಳು 
ಗರುಡ ಮಹರ್ಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೃಗು, ಅಕ ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಕಾರ, "ಆದಿತ್ಯ ರಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ಜ್‌ ಈ ಹಗಗ ಗತೆ 
ಚರಾಚರ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕೂ ಕಡೆಗೆ ತುಂಬಿರುವ; ತನ್ನ ಅನೇಕ ಭೂತಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ; ಕೊನಗೆ: pi; 

ಇಸಿ. ನ! slag ar 1 ತ 
ಕತತ ೫ ಇಡ eiedwaq | ಆ 
66 ಅರ್ಜುನನೇ ಸಂಕು. ಳೃದ್ದು, ಪ್ರಾಬ ಲ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು ಅಥವಾ ಪ ಪ್ರಭಾವವುಳ್ಳ ದು ಯಾವವೋ ಅವೆ " 


ಲ್ಲವೂ ನನ್ನ ತೇಜದ ಅಂಶೆಂ೦ರರೇ ಹುಟ್ಟಿ ಕ್ಯಾ ತಿಳಿ,» (೧೦,೪೧); ಹೆಚ್ಚಿ F ಹೇಳುವದೇನು? 
(« ನಾನು ಪ್ರಸಂಚನ್ನಿಲ್ದಾ ಒಂದೇ ಅಂಶದಿಂದ ವ್ಯಾನಿಸಿರುಪೆನು » Wed ಹೇಳಿರುವನು, 
ಮುಂದಿನ ಕರಾಚಿ ಕೃಷ್ಣನು ವಿಶ್ವರೊಪ ಚರ್ಶನ ಕೊಟ್ಟು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ” 
ಅನುಭವವನ್ನು ತ್ಯಕ್ನನಾಗಿ, ತಂದುಕೊಟ್ಟ ರುವನು. ಈ ಕೋಶದಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ವಸ ಮಗಳೂ" 
ಗುಣಗಳೂ ಹತ ರಮೇ ಶರನ ರೂಪಗಳು ಆಂದರೆ ಪ ಪ್ರೃತೀಕಗಳೇ. ಹೀಗಿದ್ದ ಬಳಿಕ ಪರಮೇ 
ಶರನ ಇಂಥಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾನೆ, ಇಂಥಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ, ಎಂದು ಯಾರಿಗೆ ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವದಕ್ಕಾದೀತು? 
ಅನನು ದೂರನೂ ಇದ್ದಾನೆ ಸಮೀಪನೂ ಇದ್ದಾನೆ, ಸದೃಸ್ಮುವೂ ಇದ್ದಾ ನೆ ಅಸದ್ವಸು ವೂ ಇದ್ದಾ ನೆ, 
ಅಲ್ಲದೆ ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣನೂ ಇದ್ದಾನೆ; ಅಥನಾ ಗರುಡ ಮತ್ತು ಸರ್ಪ, ಮ್ಳ ತ್ಕು ಹ ತ್ತು ಸಾಯುವವ, 
ವಿಫ್ನಕರ್ತಾ ಮತ್ತು ನಿಫ್ನ ಹರ್ತಾ, ಭೆಯಕೃತ್‌ ಮತ್ತು ಭಯನಾಶಕ, ಘೋರ ಮತ್ತು, ಅಘೋರ, 
ಶಿವ ಮತ್ತು ಅಶಿವ್ಶ ಮಳೆ ಕೊಡುವವ ಮತ್ತು ತಡೆಯುವವ (ಗೀ. ೯.೧೯ ಮತ್ತು ೧೦,೭೨); 
ಅವನೇ ಇದ್ದಾನೆಂದು ಎಣಿಸುವದು ಶಾಸ್ತ್ರತ: ಪಾ)ಪ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಗವದ್ಭಳಕ್ಕನಾದ ತುಕಾರಾಮ- 
ಸಾಧುವು ಇಬೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ oo 
RNS Tid aa Men 
«6 ದೇವರಿಗೆ ಏನು ಏನು ಅನ್ನು ನಿರಿ ಅದೆಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ ಒಪ್ಪೇ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ ೫ ಎಂದು ಉದ್ಗಾರ ತೆಗೆ 
ದಿದ್ದಾನೆ, (ತು.ಗಾ. ೩೦೬೫.೪); ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವು ಅಂಶತ: ಪರ 
ಮೇ ಶ್ವರ ರೂಪವಿದ್ದ ಬಳಿಕ, ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸರ್ವವ್ಮಾಪಿಯಾದ ರೂಪವನ್ನು ಗೃಹಿಸುವಷ್ಟು ಶಕ್ತ 
ಯಿಲ್ಲದವರು ಆ ಅವ್ಯಕ್ತವೂ ಶುದ್ಧವೂ ಆದ-ರೂಪವನ್ನು ಆಕಲನ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಅಥವಾ. 
ಪ್ರತೀಕವೆಂದು ಉಪಾಸನೆಗೋಸ್ಕರ ಈ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊ ಳ್ಳಕೂಡ 
ದೇಶೇ ಕೆಲವರು ಮನಸ್ಸಿನ ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಬಹುದು, ಕಲವರು ದ್ರವ್ಯಯಜ್ಞ ಅಥವಾ ಜಪಯಜ್ಞ 
ಮಾಡಬಹುದು. ಮಕ್ಕೆ ಕೆಲವರು ಗರುಡನ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ 'ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಓಂ ಕಾರ 
ಮಂತ್ರಾಕ್ಸರವನ್ನೇ ಜಫಿಸಬಹುದು. ಒಬ್ಬರು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಉಪಾಸನೆ, ಒಬ್ಬರು ಶಿವನ ಉಪಾಸನೆ, 
ಒಬ್ಬ ರು ಗಣಪತಿಯ ಉಪಾಸನೆ ಒಬ್ಬ ರು ಭವಾನಿಯ ಭಜನೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಹಲವರು ಮಾತಾ 
ಏಷಃ ಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರ ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನ ಟ್ಟು, ಅವರ ಸೇವೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಕೆಲವರಿಗೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ: 
ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಸರ್ವಭೂತಾತ್ಮ ಸ್ಟ್‌ ವಿರಾಟಿಪುರುಷನ ಉಪಾಸನೆ ಸೇರಬಹುದು ಕೆಲವರು ಸೂರ್ಯನನ್ನು 
$e: ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಕೆಲವರು ಸೂರ್ಯನಿಗಿಂತಲೂ ಕೃಷ್ಣ, ಅಥವಾ ರಾಮಚಂದ್ರರೇ ಶ್ರೇಷ್ಮ, 
ರೆನ ಬಹುದು. ಆದರೆ; ಇನೆಲ ವಿಭೂತಿಗಳು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಎಂಬ ದೃಷಿಿಯು ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದ: 
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ಅಥವಾ ಮೋಹದಿಂದ ಬಿಟ್ಟು ಹೋದ ಮೂಲಕವಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಕೆಲವು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿ 
'ನಿಂದಲೇ ಆ ಬಗೆಯ ತತ್ವ ಪ ಇಲ್ಲ ದಿರುವ ಮೂಲಕವಾಗಲಿ, ಇಂಥ ಪ್ರಕಾರದ ಉಪಾಸ್ಕ ಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ 
yt 'ವೃಥಾಭಿಮಾನ ಹುಟ್ಟಿ ಎಷ್ಟೊ ಸಾಕೆ: ತಕೆತಕೆ iis ವರೆಗೆ ಜಗೆಳಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ. ವೆ | ದಿಕ್‌ 
ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ; ಕ್ರ ಸ ಆ “ಮಹಮ್ಮ ದ-ಈ ಧರ್ಮುಗಳೊಳಗಿನ ಪರಸ್ತ ರ ವಿರೋಧವನ್ನು ಒಂದು 
ಸಷಡೆಗಿಡಿರಿ; ಮಕ. ಕಾ ಯಿಸ್ಟೆ ಧರ್ಮಪೊಂದನ್ನೆ e ತಂ ಆ :ಓಂದೇ. ಸಗುಣವಾದ kits ವ್ಯಕ್ತ 
"ವಾದ ಕ್ರಿಸ್ತೊ 'ಪಾಸಕರಲ್ಲಿ ಇಡ ವಿಧಿಭೇದಿಂತ ಸ 'ಕ್ಞಿಔಯನ್ನು ಒಬ್ಬರು ಏಚಕುವ 
: ಹೊತ್ತು ಸಹ ಬಂದಿತೆ ೦ಬದನ್ನು ಯವಧೋಪಖಂಡಥೆ ಸತ್ರ! ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ವೆ? 'ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕೂಡ 
: ಸೆರುಣೋಪಾಸಕರಲ್ಲಿ ಯೂ 66 ನನ್ನ ದೇವರು. ನಿರಾತಾರನಾಜು ದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಸಾಕಾರ Pe 
ಕ. ನವನು 7' ಎಂಬ ತಂಟಿಯು ಇನ್ನೂ ನಡೆದಿದೆ. ಭೆಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ fo ಕುಶ್ತೇ ಸೆರಿ, 
"ಪು ಕುತ್ತು ದಾಟುವದಕ್ಕೆ ಏನೊಂದು ಟಕ ಇಲ್ಲ ವೋ? ಇದ್ದ ರೆ ಅದು ಯಾವದು! 
ಚೈ ಬದನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಜೀಕಲ್ಲ ವೆ! ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗವು ಸುರಕ್ಷಿ ತವಾದುದಾಗಲಾರದು. 
"ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನ ಗಳಿಗೆ. ಏನೆಂದು ಉತ್ತ ರನಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು' ನೋಡೋಣ; ಹಿಂದು 
ಸ್ಥಾನದ ಸದ್ಯದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾದ ಉತ್ತರ ಕೊಡುವದು ವಿಶೇಷ ಮಹತ್ತ್ವ 
ಬರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ಮನಸ್ಸ ನ್ನ್ನ ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸಿ ಸಾಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದರೆ, ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಅನೇಕ 
ಸಗತೊಂಭೂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯ ಯಾವದೊಂದು Ba ರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಥಮ ಶತ: ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ತರುವದು 
ಮತ್ತು ಪ್ರ ಪ್ರತೀಕವೆಂದು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ನವಾಗಿ ಕಣ್ಣು isi ಈ ಸಾಧನಗಳು ಪಾ ತಚೀನ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ಣಿಸಲ್ವಟ್ಟಿದ್ದು ಕೊನೆಗೆ ರಾಮತಾಪನೀಯಂಥ ಉತ್ತ ರೋಪ ನನತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಾನವರೂಪಧಾರಿ ಸೆಗುಣ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ನಿ:ಸೀಮವಾದ ಮತು ಏಕಾಂಶಿಕವಾದ 
ಭಕ್ತಿಯೇ ಪರಮೇಶ್ವರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಜೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಸುಧನವೆಂದು ವಾಸುದೇವ ಭಕ್ತಿ ಗೆ ಪಾ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಡಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದ್ದರೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಜಾರ 
ಮಾಡಿದರೆ "ಪ ಸತೀ? ದೆಂಬದು ಒಂದು ಪ ಕಾರದ ಇದ್ದು, ನಿಜವಾದ, ಸರ್ವವ್ಯಾ ಹಸಿಯಾದ, 
ನಿತ್ಯನಾದ ಪರಮೇಶಶ್ವ ರನು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ cE ಫೃತೀಕದೆಲ್ಲಿ We ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ತ ಶಕ್ಕೆ j 
ಶ್ಲೈ೦ಬದು ವೇದಾಂತಸೊತ್ತದಲ್ಲಿಯಂತೆ (ವೇ.ಸೂ.೪.೧. ೪) ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಭನ ಮಾಶಿನಿಂದೇನು! ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ವ್ಯಕ್ತ ಆಂದರೆ ಸಗುಣವಾದ Pid ವಸು ವನ್ನು 
ತಕ್ಕೂಂಡರೂ ಅದು ಮಾಯಿಕವೇ ಇದ್ದು 'ಡರಂದ pe ಪರಮೇಶ ೈರೆನನ್ನು ಯಾರಿಗೆ ನೋಡತಕ್ಕ 
ದ್ವಿ ಗಈ ಅವರೆ ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊನೆಗೆ ಇಂಥ ಸಗುಣರೂಪದ ಅಚಿಗೆ ತಲ್ಪಿ ini 
ಭಗವಂತನ ಅನೇಕ ವಿಭೊತಿಗಳಲ್ಲಿ, ಹ ತೋರಿಸಿದ ವಿಶ್ವ ರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ 
ವಿಭೂತಿಯು ಮತ್ತಾವದೂ ಇರಲಾರದೆಂಬದು ಸ್ಥ ಓಷ್ಟವಿದ್ದೆ,| ಆದರೂ ಜತ ನಿಶು ರೂಪವನ್ನು ಥಗ 
ವಂತೆನು ನಾರದನಿಗೆ ಶೋರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಆ ಈಗ"ನೀನು ನೋಡುವ ನನ್ನ ಈ ವಿಶ್ವರೂವವು ಹಾಡಿ 
ರೂಪವಲ್ಲ. ಇದು ಮಾಯೆಯಿದ್ದು ನನ್ನ ನಿಜರೂಪ ನೋಡಬೇಕೆಂದರೆ ಇದಕ್ಕೂ ಆಚೆಗೆ ನೀನು 
ಹೋಗಬೇಕು. '? ಎಂದು ಹೇಳಿದನಿಂದು ನಾರಾಯಣೀಯ ನೋ , ನರೂನಡುನ್ನು ( ಶಾಂ. 
ಏನಿ೯.ಳ೪) ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ- 
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4 ನಾನು ಅನ್ಯ ಕ್ರ ನಿದ್ದರೂ ಮೂರ್ಪಿ ಜನರು ನನಗೆ ವ್ಯ ಇ (ಗಿ ೭. po ಡಿ, ಮನುಷ್ಯ ಜೇಹಿ 
.ಧಾರಿಯೆಂದು 'ನೆಸುತ್ತಾ ರೈ ಆದರೆ ಅದು ನಿಜನಲ್ಲ; "ನ್ನ ಅವ್ಯಕ ಸ್ವರೂಪವೇ ಸತ್ಯ 28 ತ 
, ಶಿ ಫೀ ಕೃಷ್ಣನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅದೇ ಮೀರಣೆ ಉಣಿಸತು ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಮನಸ್ಸು ಸ್ಯ 





“ವಾನ್‌, ಸೂರ್ಯ, ಆಕಾಶ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಅನ್ಯಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತೀಕಗಳು... ಸ 
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ಪನಃ ಇ. ಇಪ್ಪ ಹಬಾ ಟು ಸಕ । 
ಕ್ನೌ ಸಳ ಹ ಗಗ af ಇಗ್ಗಕರ್ತ ನರಿ ॥ ಬ ಸ್ಸ 
“ಜೆ! ಯಾವದು ಮನೆಸ್ಸಿ ಗಿಂದ" ಮನ ನನ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ವೋ, ತಿರುಗಿ ಮನಸ್ಸೇ ಯಾವದರ 
ಮನನ ಶಕಿಯಲ್ಲಿ ಬರುತ ದೋ, ಆದೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿ. ಯಾವದನ್ನು ( ಪ್ರತೀಕವೆಂದು ) 
' ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಕೋ ಅದು (ನಿಜ) ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ. » ( ಕೇ.ನ.೧.೫.೮ );--ಎಂದು ಕೊನೆಗೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ನೇತಿ ನೇತಿ” ಈ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಇದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸ ನ್ನು 
ಇತಿ ಫಿರಿ, ಆಕಾ ಶೆವನ್ನು ತಕ್ಕೊ ಳ್ಲಿರಿ, ಅಥವಾ ವ್ಯ ಕ್ಕೊ ೇಪಾಸೆನ ಮಾರ್ಗದಂತೆ ಶಾಲಿಗ್ರಾಮ ತಳ್ಕೊ 
ಶಿವಲಿಂಗ ತಕ್ಕೊ py ರಿ ಶ್ಚಿ pe ಷ್ಟ ನ ಅಥವಾ pO ವ್ಯ KA ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಮನಸಿ, 
ನಸ್ಯ ತರ್ರಿ. ಅಥವಾ ಶಿಲಾಮಯ ಇಲ್ಲ "ಈ ಧಾತುಮುಯ ದೇವರ ಮೂರ್ತಿಯುಳ್ಳ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು 
ಅಥವಾ 'ಮೂರ್ತಿಗೆಳಿಲ್ಲ ದ ಮಂದಿರ, ಮಠಶೀದೆಗಳನ್ನು ತಕ್ಕೊ ಳ್ಲಿರಿ, ಇನೆಲ್ಲ pe ಹುಡುಗರ My 
“ಗಾಡಿಗಳಂತೆ ಮನಸ ಸ್ಸನ್ನು ಸ್ಥಿರಮಾಡುವ ಅಂದರೆ ಚಿತ್ತದ ಪ್ರ ನೃತ ತ್ನಿಯನ್ನು ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನ ಕಡೆಗೆ 
“ತಿರುಗಿಸುವ ಸಾಧನಮಾತ್ರ್ಯಗಳು. ಅವರವರ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ಸ ಸಾದ್ಯಾ ಕೊಟ್ಟಿ ಚಂದನದ Whi 
`ಗೆಜ್ಜೆಕಟ್ಟಿದ ಬಾಲಕರ ಕೈಗಾಡಿಯಂತೆ ಅಧಿಕಾರಾನುರೂಪವಾಗಿ ಉಸಪಾಸೆನೆಗಾಗಿ ತಕ್ಕೊ೦ಡ ಈ ಪ್ರಶಿ 
ಇಗಳು ನಮಗೆ ಬಿಷ್ಟೇ ಪ್ಯೀತಿಯ ವಿದ್ದರೂ ನಿಜವಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಈ «ಪ ರೃತೀಕಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 
‘A a ಗ್ಗ pa (ನೇ. ಸೊ. ೪೧ಳಿ) ಅವುಗಳ ಆಚಿಗೆ ಇದ್ದಾ ನೆಂಬದನ್ನು ಕೊನೆಗೆ, ತಿಳಿದು 
ಹೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಸೇ ಬೇಕು, ಇದೇ ಉದೆ ನೇ ಶದಿಂದ "ನನ್ನ ಮಾಯೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯದ Sati ನನ್ನನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ' ಎಂದು ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ವಿದೆ. (ಗೀ, ಪ.೧೩-೧೫ 
`ನೋಡಿರಿ); ಥಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನು ಉದ್ದಾ ಕಾಜ ಯಾವ ಶಕ್ತಿ ಯುಂಟೋ, ಅದು 
ಸಜೀವ ಅಥವಾ. ನಿರ್ಜೀವ ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವ ಕಲ್ಲಿನ ಕಟ್ಟಿ ಡದಲ್ಲಿ ಇರದೆ ಈ ಪ್ರತೀಕಗಳಿಗಿಂತ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಯಾವ ಈಶ್ವರ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಉಸಪಾಸಕನು ಈ ಪ ಪ್ರತೀಕಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸೌಲಭ್ಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಇಡುತಾ, ನೋಲ ಈ ಶ್ವರಭಾವನೆಯೇ ನಿಜವಾದ ತಾರಕವು, ಪ್ರತೀಕವು ಕಲ್ಲಿನದಿರಲ್ಕಿ ಧಾತುವಿನ 
`ದಿರಲಿ ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ ಯಾತರದಾದರೂ ಇರಲಿ, ಪ್ರತೀಕಕ್ಕಿ ೦ತ ಅಜರ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಎಂದೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಲಾರದು. .ಪ ರೃತೀಳದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ ಪ್ರಕಾರ ನಮ್ಮ ಬಾವನೆಯಿರುವದೋ ಆ ಪ್ರಕಾರ ನಮ್ಮ 
ಭಕ್ತಿಯ ಫಲನನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವ ರನು--ಪ್ರತೀಕವಲ್ಲ --ಕೊಡುತ್ತಿ ರುತಾನೆ, ಅಂದ ಮೇಕೆ ನನ್ನ 
"ಪ್ರತೀಕ ಹೆಚ್ಚು, ನಿನ್ನದು ಕಡಿಮೆಯೆಂದು ಜಗಳಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಏನು ಅರ್ಥ ವುಃ ನಿಮ್ಮ ಭಾವನೆಯ 
ತುಡ ವಿಲ್ಲ ದಿದ ರೆ, ಪ್ರತೀಕವು ವಿಷ್ಟ್ರೇ ಚಲೋದಿದ್ದರೂ ಆದರಿಂದೇನು ಪ ಪ್ರಯೋಜನವು 1 ಹಗಲೆಲ್ಲ 
ಜನರನ್ನು ಸತ ಉದ್ಯೊ ಗ ಮಾಡಿ, ಸಾಯಂಕಾಲಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಹಬ್ಬ ದ ದಿವಸ ದೇನಾಲಯ 
ದಲ್ಲಿ ಬೇವದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಕಾ ನಿರಾಕಾರ ದೇನರ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ಉಸಪಾಸನೆಗೋಸ್ಪ ರೆ 
ಹೋದರೆ ಪರಮೇ ಶ್ವರನು ವಿಂದೂ ಪ್ರಾಪ ವಾಗಲಾರನು. 





೪೧೬ ..: ಗೀತಾರಹಸ್ಯು. 


RC) saga ಶಕೆ! T qagig a 71d] } 


ನ ಇತ್ರ ಕ Rr ತರೆ! | 1೫೮೫1 ॥ 
44 `ವಿಷಯಲಂಪಟರು ಪುರಾಜಕ್ಕೆ : ಬಂಡು. ಹೆಂಗಸರನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ ರೆ. ಇತ್ತ ಕಳ್ಳ ರು ಪಾದರಕ್ಷೌ 
i , ಗಳನ್ನು ಕದ್ದೊಯ್ಯೂತ್ತಾರೆ. ೫ ಎಂದು ಪುರಾಣ ಸೇಳಲಿಕ್ಕೆ ೦ದು ಜಾವ ಫಳ ಜನರ ವರ್ಜನೆ: 


(ಲನ 1 ಶ್ರೀ ರಾಮದಾಸ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಮಾಡಿದ್ದಾ ಕ್ಕ ರಾಸ. ದರು ಪಿ) ಕೇವಲ ದೇವಾಲಯ 







py ಚರಿತೆ ದೇವರ 'ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲೆಯೇ ತರಕ ಡೆ ಚ ಗೂ ಮುಕಿ ಯು ದೊರೆ 
ನುದೇಕಾದೀತು! ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನೆ ಭಕಿ ಯು ಮ ನಮಿ ಗ ತ ಡೆಂದೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ: 
ಅಥವಾ ಸ್ವಾರ್ಥದ ಮಾತಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯಿದ ಕ A ಕತೆಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೇ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಕೆಲವರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ, Wa; ಸಾ ಯ ಹೀ ಈ ದೇವತೆಗಳನ್ನು 


Fi” ng 


ಚನ್ನ ಟ್ಟು ತ್ರಿ ರುವರೆಂದು ಗೀತೆಯೆಲ್ಲಿಯೂ ಉಲ್ಲೆ (ಖನಿ! (ne. 2" ತಂ) “ಆದರೆ ಅದರ ಮುಂಡೆ 
i ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ಈ ದೇವತೆಗಳು 'ತಮ್ಮ ನ್ನು ಆರಾಧನೆ ಮಾಡಿದ್ದರ ಫಲವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿಯೇ ಕೊಡುತ್ತವೆಂಬ: ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ತಾತ್ಟಿ 'ಈ ಬೃ ಸ್ಟ ಯಿಂದ ನಿಜವಲ್ಲ. (ಗೀ. ೭. Fess ಜ್‌ 
' "ಯಾವದೇ ವಾಸನೆಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು. ನೀವು ಯಾವ 'ದೇವರ ಆರಾಧನೆಯನ್ನೇ" 
i ಮಾಡಿರಿ; ಆ ಆರಾಧನೆಯ ಫಲವನ್ನೀಯು ವ ಕಲಸವು' ಸರ್ವನ್ಯಾ ನಿಯಾದ` ಪರಮೇ ಶ್ಚರನದೇ ಆಗಿರು 
ತ್ತದೆ; ಆ ದೇವಶೆಯದಲ್ಲೆಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಚಿರಕಾಲಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತನಿದೆ, : ಅದು ಗೀತೆಗೂ: 
ಮುನ್ಕವಿದೆ (ಗೀ: ವ ೨೨); ಆದರೆ ಈ Hii ಫಲಕೊಡುವ ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ಒಬ್ಬನೇ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ 
ಅನರವರ ಚಶೋ-ಕೆಟ್ಟಿ ಭಾವನೆಗಳುತೆ ಅವನು ಅನರವರಿಗೆ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ' ' ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿ ರು 
ವದರಿಂದ (ವೇ.ಸೂ.೨.೧.೩೪.೩೭), ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ದೇವತೆಗಳ. ಅಥವಾ ಪ ಗೈ ತೀಕಗಳ ಉಪಾಸನೆಯ 
ಫಲಗಳು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಿರುತ್ತ ವೆಂದು ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತ ಡೆ. ಮತು ಇದೇ ಅಭಿಸ್ಟಾ ಯವನ್ನು ಮನೆ. 
ಸ್ಲಿನಲ್ಲಿ ತಂಡುಕೊಂಜೇ-. 
೫೪12727158 GON 2 TEE: ಇ ಕಾ ಇ: | 
5 ಮನುಷ್ಯನು ಶ್ರದ್ಧಾ ಸ್ಥಿಮಯನಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಪ್ರಶೀಕವು ಯಾವದೇ ಇರರೊಲ್ಲ ದು, ಯಾವನ ಶ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಂ. 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ 6. ಆಗುತ್ತಾನೆ. 7೫ (ಗೀ,೧೨.ಪ್ಠಿ ; ಮೈ ತ್ರ್ಭ್ಯು೪,೬)- 
aii ಕಾಕ] ಸತಗ ಗಕ್ಕನ್ನ aia gaan: 


mid 710 ಜಿತಾ 78 aaaish ಇಗ್ಗ || 
“ ಜೀವಕೆಗಳ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವವರು ದೇವರೋಕಕ್ಕೆ ಪಿತೃಗಳ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವವರು. 


ನಿತ್ಕರೋಕಿಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಭೊತಗಳ ಭಕಿ ಕಾ, ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ನನ್ನ ಭಕಿ ಮಾಡು. 
ವವರು ನನ್ನಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತಾ ರೆ ೫ A ೯-೨೫); ಹಾಗೂ... 

% aa af sq 22! ಳಲ್ಲಿ | 
« ನನ್ನನ್ನು ಯಾರು ಹೇಗೆ ಭಜಿಸುತ್ತಾರೋ . ಹಾಗೆ ನಾನು ಅವರನ್ನು ಭಜಿಸುತ್ತೇನೆ, ?' ಎಂದು. 
ಖರಡನೆಯ ಕಡೆಗೂ ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, (ಗೀ.೪-೧೧); di ಶ್ರಮವು ಇದೊಂದು ಶಿಲೆಯು... 
ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ಭಾನನೆಯನ್ನಿ ಟ್ರರೆ ವಿಷ್ಣು ಲೋಕಕ್ಕೆ' ಹೋಗುವಿರಿ; "ಆದೇ ಪ ಪ್ರತೀಕೆದಲ್ಲಿ ಯಕ 
ರಾಜ್ಚಸಾದಿ ಭೂತಗಳ ಭಾವನೆಯನ್ನಿ ಟ್ಟು ಭೆಜಸಿದರೆ, "ಆಯ್ತ ಯಕ್ಷ -ರಾಕ್ಚ ಸ-ಭೂತಗಳ 'ಕೋಳವೇ. 
ನಿಮಗೆ ಪಾ/ಪ್ತವಾಗುವದು, ನಿಮ್ಮ ಕಟ ಫಲವಿದೆ; ಪ್ರತೀಕಳ್ಳಿ ಖವದಿಲಿ ೭ 
ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಶಾಸ ಸ್ರೈಕಾರರಿಗೆ ಸಮ ಒತವಿದೆ. ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ್ಲಿಯ ಜಿ ಮಕ ಸಷ 







Rp ಜ್‌ WF I 
ಶ್‌ ಜಗ್‌ ಸ್‌ 


ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗ.  . ಫೊ jie 


ಮೊದಲು ಅದರ ಸ್ರಾಜಪ್ರ ತಿಷ್ಕೆ ಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಪ್ರ ಫಾತದ ಮರ್ಮವೂ ಇದೇ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಯಾವ 
ದೇವತೆಯ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡತಕ. ದ್ದೊ ೀ ಆ ದೇವತೆಯ ಪ್ರಾಣಸ್ರತಿಷ್ಠೆ 
ಯನ್ನು ಆ ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಕೋಲು ಪರಮೇ ಶ್ಚರನ ಭಾವನೆಯನ್ನಿ ಡದೆ 
ಅದು ಕೇವಲ ಕೆಲವೊಂದು ನಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕಾರದ ಆಕಾರದ ಮಣ್ಣು, Pi ಅಥವಾ ಧಾತುವಿರುತ್ತ ಕ 
ದೆಂದು ತಿಳಿದು, ಅದನ್ನು ಯಾರೂ ಪೂಜೆ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಮೇಲಿನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಂತೆ ಅವರಿಗೆ "ಮಣ್ಣಿನ ಅಥವಾ ಕಲ್ಲಿನ ಗತಿಯೇ ಪ್ರಾಪ ವಾಗುವದೆಂಬದು ನಿರ್ವಿವಾದವದೆಸ 
ಈ ಮೇರೆಗೆ ಪ ಸ್ರತೀಕಕ್ಕ್ಯೂ, ಪ್ರತೀಶದಲ್ಲಿಟ್ಟಿ ಭಾವನೆಗೂ ಭೇದ” ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಪ್ರತೀಕವ ಯಾವ! 
ದಿದ ್ಸರೇನು, ಸೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ, ತಂಟೆ ಬೆಳಸುವ ಕಾರಣವೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಪ ಸ್ರತೀಶ * 
ವೆಂದರೆ ದೇವರು, ಬಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಆಗ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ. 
ಸರ್ವ ಸಾಕ್ಸಿಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ದೃಷ್ಟಿಯು ಭಕ್ತನ "ಭಾವನೆಯ ಫಡೆಗಿರುತ್ತ ದೆ. "ಆದಕಾರಣ" | 
“Ra ರ್ಗ] eI ದೇವರು ಭಾವಕ್ಕೆ ಮೆಚ್ಚು! ಎನನನು' ಪ್ರತೀಕಕೃಲ್ಲೆ ಂದು ಶುಕಾರಾಮನು `' 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದ ಈ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದವರ ಮನದಲ್ಲಿ Ka ಯಾರ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುತ್ತೇನೋ ಅದೇ ಈಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪವು ಅಥವಾ ಪೃತೀಕವ ನಿಜವಾದದ್ದಿದ್ದು, ಉಳಿದ ಪ್ರತೀಕ | 
ಗಳೆಲ್ಲ ಸುಳ್ಳು ' ಎಂಬ ದುರಾಗ್ರಹವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಳಿಯದೆ, ಯಾವದೇ ಪ್ರತೀಕವಿರಲಿ ಮತ್ತು 
ಅದು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ತದ್ಭಾರಾ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಭಜನಮಾಡುವವರೆಲ್ಲ ಆ ಒಬ್ಬ ಪರಮೇ ಶ್ಚರನನ್ನೇ 
ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ೦ಬ ಉದಾರ ಬುದ್ಧಿಯು ಉತ್ಸ ನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಬಳಿಕ 
SAAT ಇರಾ: Fe ೫ತಾಕ: | 

asf ಇರಿತ sida qd ॥ 
ಕ ನಿಧಿಯೆಂದರೆ ಬಾಹ್ಯೊ "ಪಚಾರವು ಅಥವಾ ಸಾಧನವು ಶಾಸ್ತೊ "ಪ್ರ ವಿಲ್ಲ ದಿದ್ದರೂ ಇತರ ದೇವಕೆ 
ಗಳನ್ನು ಶ್ಚ ಶ್ರ ದೈಯಿಂದ (ಅಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಭಾವವನಿ ಟ್ಟು). ಪೂಜೆ ಮಾಡುವ 
ಜನರು (ಪರ್ಯಾಯದಿ೦ದ) ನನ್ನನ್ನೇ ಯಜನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ» (ಗೀ. ೯, ೨೩). ಎಂದು ಭಗವಂತನು 
ಹೇಳಿದ್ದ ರಪ ್ಪತ್ಯ ಯನು ಅವನಿಗೆ ಬರಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ತುಸು ಶಬ್ದ 
ಭೇದದಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದು (ಭಾಗ. ೧೦, ಪೊ. ೪೦ ಸಾಸ. ಶಿನಗೀತೆಯಲ್ಲಂ೦ತೂ ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕವು 
ಅಕ್ಷ ರಶ; ಬಂದಿರುತ್ತ ಜೆ (ಶಿವ. ೧೨.೪). ಎಣ ಇಗ ಪರ್ಕ ಕಿ '? (ಯ.೧.೧೬೪.೪೬) 
ಫೊ ಬೇದ ನಚನದ. ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯವೂ ಇದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಈ ತತ್ವವ ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದೆಂತೆ, ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತ್ತಲಾಗಿ ಆಗಿಹೋದ 
ಶ್ರೀಶಿನಾಜಿ ಮಹಾರಾಜರಂಥ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಿಯ ಕರ್ತೃತ್ವ ಶಾಲಿಯಾದ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಅವರ ಪರನೋ 
ತೃರ್ಷ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೂಡ, ಪರಥರ್ಮಾಸಹಿಷುತಾದೋಷನು ಕಂಡುಬರಲಿಲ್ಲೆಂಬದೂ ಈ ತತ್ವದ್ದೇ 
ಫಲವು. ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯ್ಕೂ ಸರ್ವಸಾಕ್ಲೆಯೂ, ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ, ಸರ್ವಶಕ್ಕನೂ ಕಿಂಬಹುನಾ 
ಇವುಗಳ ಆಚೆಗಿರುವವನ್ನು ಅಂದರೆ ಅಚಿಂತ್ಕೆನಿದ್ದಾನೆಂಬ ನಿಜವಾದ ತತ್ವವನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯದೆ 
ಇಂಥೆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಇಂಥ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇಂಭ ತಾಯಿಯ ಹೊಟ್ಟೆ, ಇ. ಹುಟ್ಟಿ ದೆ as 
ವರ್ಣದ, Mi ಹೆಸರಿನ ಅಥವಾ ಆಕೃ ತಿಯ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತ ರೂಪ ನವನ್ನು “ಅವನು ಜು ಮಾಡುತ್ತಿ 
ರುತ್ತಾ ನೋ ಅದಸ್ನೇ ನಿಜನೆಂದು bMS ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸುಳ್ಳು : ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ವಹಿಸಿ, 
ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಕತ್ತಿ ಯಸ್ಸೆತ್ತಿ » ಒಬ್ಬರೊಬ್ಬರ ಜೀವತಕ್ಕೊಳ್ಳುವ KW ಸ್ಥಿತಿಯೆಪಂಬಟಾಗ' 
ಬೇಕೆಂಬದು ಮನುಷ್ಯನ ಕೋಚನೀಯವಾಜ ಮೂರ್ಬತನದ ಲಕ್ಸ ಜನಿರುತ್ತದೆ. . ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 

A ರ್ಟ 





೪೧೮ | ' ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ರಾಜನಿದ್ಯಾ ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಇರುವದೇನೋ ನಿಜವು, ಆದರೆ "ನನ್ನ ದೃಕ್ಕಸ್ವರೂಪವು 
ಸೆಹ ಮಾಯೆಯೇ; ನನ್ನೆ ನಿಜಸ್ವೈ ರೂಪವನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾದರೆ ಈ ಮಾಯೆಯ pr rR 
2 Wi ಸ್ವತ: ಭಗವಂತನು ಉಪದೇಶ ಸಃ ಯಥಾರ್ಥ ಉಪದೇ ಶ ಮಾಡಿ «ಇಳ 
ನಷ್ಟ? ಎಂಬ ಸಾತ್ವಿಕ ಜ್ಞಾನದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರ್ವ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಐಕ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದು, ಭಕ್ತಿ 
೯ದೊಳಗಿನ ಹಾಳುಗೊಂದಲವನ್ನು, ಸಮೂಲ ನಾಶಮಾಡಿದ ಆಜ ಮೊದಲು ಏಲ್ಲಿ 
0 ಹೊಂದಿದರೆಂಬದನ್ನು ಅಥವಾ ದ ಮತದ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಬಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಇದ್ದಾರೆಂಬ 
| ಸ ತೋಧಿಸಹೋದರೆ ನಮ್ಮ ಭರತಭೂಮಿಗೇ ಆಗ್ರಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ರಾಜ 
ವಿದ್ಯೆಯ ಹಾಗು ರಾಜಿಗುಹ್ಯೆ ಯ ಈ ಪ್ರತ್ಯಳ್ಸ್‌ವಾದ ಸಟ ಅನಾಯಾಸದಿಂದ ಕೈಗೆ 
ಸಿಕ್ಕಿ ರಲು ಅದು ಬೆಇಚುಕಲ್ಲಿ ೦೫ ಅನ್ನ ಅಕ ನ» ಅಜ್ಜಾ ನವೆಂಬ ಕನ್ನ ಡಕಗಳನ್ನು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಹಚ್ಚ 
ಕೊಂಡ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ಜನರು ಕ್ಡ ಹಡೊತ್ತಾ ವರೂ ಸಿದ್ಧರಾಗಿರುವದು ನಮ್ಮ ದುರ್ದ್ಯೈವವೇ 











| ಸ್ತ ತೀಕವು ಯಾವದೇ ಇದ್ದರೂ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯ ಫಲವು ಪ್ರತೀಕದಲ್ಲಿ ನಾವು ಇಡುವ 
ದ್ಧಿ ರುತ್ತ ದೆ. ಪ ರೈತೀಕದ್ದ ಲ್ಲವಾದುಡರಿಂದ ಪ್ರತೀಕದ ಬಗ್ಗೆ ಬಡೆದಾಡುತ್ತ ಕೂಡುವದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ 
ಹ ಕ ಬರು "ಜವ. ಬಕ ಪ್ರತೀಕದಲ್ಲಿ ವೇ wi ದೃಷ್ಟಿ ied ಯಾವ ಶುದ್ಧ ಪರಮೇಶ್ವರ 
" ಸ್ವರೂಪದ ಭಾವನೆಯನ್ನಿ ha ಲೆ ಶುದ್ಧ ಸರಮೇಶ್ವ ಕನ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅನೇಕರಿಗೆ ' ತಟ್ಟನೆ 
ಬರುವದು, ಅವರ ಪ್ರಕೃತಿಸ್ಟ ಭಾವದಂತೆ ಕ್ಯ ಅಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾಯ: ಅಶಕ್ಕೆವಾಗಿರು 
'ತ್ರದೆ. ಅಂದಮೇಲೆ Ho ಜನರಿಗೆ ಪ್ರತೀಕದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಭಾವವನ್ನಿಟ್ಟು ಪರಮೇಶ್ವರ ಪ್ರಾಪ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗವಾವುದು? ಎಂದು ಶಂಕೆಯು ಬರುತ್ತ ದ, ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದ ಕೆಲಸ 
ವನ್ನು ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಶುದ್ಧ ಪರಮೇಶ್ವರ ಸ್ವರಪನನ್ನು ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ 
ಅಥನಾ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಆಕಲನ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರತೀಕದಲ್ಲಿ ಆ ಭಾವನೆಯನ್ನಿಟ್ಟಿರೆ ತೀರಿತು, 
ಎಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಭಾಗವಾಗಲಾರದು. ಯಾಕಂದರೆ: ಯಾವದೇ ಭಾವವನ್ನಿ ಡುವದು 
ಮನಸ್ಸಿನ ಅಂದರೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಧರ್ಮನಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕ ತುಸು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಬುದ್ಧಿಯ 
ಸಹಾಯ ಪ್ರ ದೊರೆಯದೆ ಎಂದೂ ಕಾರ್ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂದರೆ, ಇತರ ಮನೋಧರ್ಮ ್ಮಗಳಂತೆ 
ಜೇವಲ ಶ್ರದ್ಧೆ ಅಥನಾ ಪ್ರೀತಿಯು. ಒಂದು ಪೃಕಾರದಿಂದ ಅ೦ಧವಿದ್ದು, ಯಾವ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ 
ಯಿಡಬೇಕು, ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಇಡಬಾರದು, ಅಥವಾ ಯಾವದನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಬೇಕು, ಮತ್ತು ಯಾವ 
ದನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಬಾರದು ಎ೦ಬದು ಕೇವಲ ಶ್ರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಗೆ ಅಥವಾ ಖೆ ಫ್ರೇಮಕ್ಕ ಎ೦ದೂ ತಿಳಿಯು ವದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಕಾಜಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ ಇ. ಯಾಳಂದರೆ ಹೀಗೆ ಒಳ್ಳೆ- 
"ಹಟ್ಟ ದನ್ನು ಆರಿಸುವ ಲಸ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ. ಬುದ್ಧಿಯ ಹೊರತು ಬೇಕೆ ಇಂದ್ರಿಯನಿರುವದಿಲ್ಲ, i 
ದರಿಂದ ಯಾವನೊಬ್ಬರೆ ಬುದ್ಧಿ ಯು Wis ಕೀಳ್ಸ್ಟನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಶ್ರ ಕ್ಲಿಯನ್ನು ವಿಲ್ಲಿ ಡಬೀಕೆಂಬ 
ದನ್ನು ತಿಳಿಯುವಷ್ಟು ಕೀಕ್ಷ್ಣ್ಯವಾದರೂ ಆದು ಇರಲೇಬೇಕು; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹುಚ್ಚು ಶ್ರದ್ಧೆಯೂ 
ಹುಚ್ಚು ಪ್ರೇಮವೂ ಮೋಸಹೊಂದಿ ಅವೆರಡೂ ತಗಿ | ನಲ್ಲಿ ಬೀಳುವ ಸಂಭವವಿದೆ, ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ಅಂದರೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿಯೇ "ಕೆಲಸ ಮಾಡಹತ್ತಿ ದರೆ ತರ್ಕಟಿತನದಿಂದ ಆದು 


ವಿತ್ತ ಹೊರಳುವರೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ; ಅದು ಎಸ್ಟು ಹೆಚ್ಚು “ಕ್ಷ ಇರೇ ಅಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು 


ಹುಚ್ಚಿದ್ದು ಹರಿಯುವದು. ಶ್ರದ್ಧಾದಿ ರೋಜ ಹೊರತು ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಮ 


ಜ್ಞಾ ಸ ಮೈಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವ ಶಕ್ಷಿಯೂ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗಲಾರದೆಂಬರನ್ನು ಈ ಪ್ರ ಕರಣ! 
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ಕ ಹ 
"ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ. `ಸ ರ ೪೧೯ 
ಹೇಳಿದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರದ್ಧಾ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನ ಆಥವಾ ಮನಸ್ಸು ಮುತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಇವೆರಡುಗಳು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಕೂಡಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, "ಅರರೆ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಇವೆರಡೂ. 4 ತ್ರಗುಣ್ಣಾತ್ಮಕ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಕಾರಗಳೇ ಇರುವ ಮೂಲಕ ಅನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದ ಇತ್ತ ಕ್ಕ 
ರಾಜಸ ತಾಮಸಗಳೆಂದು ಮೂರು ಭೇದಗಳುಂಟಬಾಗುತ್ತ ಫ್‌ ಅವಗಳ ಸಂಯೋಗವುಷ್ಯಜ್ಞಿ;ರೆವಾಗಿ:: ಗ 
ಮಿದ್ದ ರೂ ಬೇಕೆಬೇಕೆ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅವು ಶುದ್ಧಾ ಶುದ್ಧವಿರುವವೋ, ಆ ; 
ಪ್ರ ಆಟ ಪೆನುಷ್ಯನ ಸ್ಥೆ ಕೊ ತಿಳುವಳಿಕೆ. ವ್ಯವಹಾರ ಇವೆಲ್ಲ ಭಿನ್ನ pid ವೆ. ಕೇವಲ ಸ; 
ಬುದ್ದಿ ಯೇ ಜನ್ಮತ: ಅಶುದ್ಧ > ರಾಜಸ ಅಥವಾ ತಾಮಸನಿದ್ದ ರೆ ಅದು ಮಾಡಿದ ಚರೋ. ಕೆಟ್ಟದ್ದರ": 
ನಿರ್ಣಯವು ತನ್ನಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ. ಕುರುಡಶ್ಟ ದ್ವೈಯು ಸಾತ್ವಿಕ ಅಂದರೆ ಶುದ್ಧವಿದ್ದರೂ ನೋಸೆ'ಸಿ 4 
ಹೋಗುತ್ತ ದೆ. ಶ್ರದ್ಧೆಯೇ ಜನ್ಮತ: ಅಶುದ್ಧನಿದ್ದ ಕ, ಬುದ್ಧಿ ಸಾತ್ಸಿಕನಿದ್ದೂ ಜಯಾ ಗವಾಗು: ಸ 
ವದಿಲ್ಲ. "ಯಾಕಂದರೆ ಇಂಥ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಬುದ್ಧಿಯ ಹುಕುಮನ್ನೇ ಶೇಳದಂತಾಗುತ್ತ ಗೆ ಸ 
ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯತ; ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಅಶುದ್ಧವಾಗಿ ಇರುವ 0 
ದಿಲ್ಲ; ಯಾರ ಬುದ್ಧಿಯು ಜನ್ಮ ತ: ಅಶುದ್ಧವೋ ಅವರ ಮನಸ್ಸು ಅಂದರೆ ಶ ಶೃದ್ಧಾ ದಿಗಳು ಪ್ರಾಯ; : 
ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅಶುದ್ಭನೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಈ ಅಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿ ಯು ನೈ ಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಅಶುದ್ಧವಿರುವ ಶ್ರ ಕ್ಹಿಯನು, ಅಧಿಕಾಧಿಕವಾಗಿ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಕಡಹುತಿ ರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನಿಗೆ ಪರಮೇ ಶ್ವರ ಶುದ್ಧೆಸ ಕೈ ರೂಪದ ಂಷಯಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೇ ಉಪ ಸದೇಶಿಸಿದರೂ ಅದು 
ಅವನೆ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಂಬಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಆಥವಾ ಎಸ್ಟೋ ಸಾರೆ--ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧಾ 
ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಇವೆರಡೂ ಜನ್ಮತ: ಆಪಕ್ಕವಾದವೂ, ಕಡಿಮೆ ಸಾಮರ್ಶ್ಯವುಳ್ಳವೂ ಇದ್ದರೆ-- ಅದೇ 
ಉಪದೇ ಶದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಅವನು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ-. ಕ್ರಿಸ್ತಿ ೀಧರ್ಮೋಪದೇಶಕರು ಆಫ್ರಿಕೆಯೊಳಗಿನ ಕಪ್ಪಗಿನ ಠಾಡು ಸಿದ್ದೀಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಕ್ರಿಸ್ತಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿ ರುವಾಗ, ಅವನಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಹೇಳಿದರೂ ಆಕಾಶದೊಳಗಿನ ತಂದೆಯ 
ಅಥವಾ ಕ್ರೈಸ್ತನ ವಾಸ್ತನಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅವನಲ್ಲಿ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ, ಅವನು 
ತನ್ನ ಅಪಕ್ಕ್‌ ಬುದ್ದಿಗೆ ಅನು ಸರಿಸಿ ಅಯ ಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಗ ಗ್ರಹಣಮಾಡುತ್ತಾ ನೆಂದು ಕಂಡು ಬಂದಿರು 
ತ್ತೃದೆಂದ್ಕೂ `ಆಕಾರಣದಿ೦ದ ಇಂಥ ಜನರಲ್ಲಿ ಸುಧಾರಿಸಿದ ಧರ್ಮವನ್ನು 'ತಿಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಪಾತ್ರಶೆಯು 
ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಮೊದಲು ಅವರನ್ನು ಅರ್ವಾಚೀನ ಮನುಷ್ಯನ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ತರಬೇಸೆಂದೂ ಒಬ್ಬ 
ಇಂಗ್ಲೀಶ ಗ್ರ೦ಥಕಾರನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ.* ಒಬ್ಬನೇ ಗುರುವಿದ್ದರೂ, ಶಿಷ್ಯ ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಭೇದವುಂಭಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಸೂರ್ಯನೊಬ್ಬನೇ ಇದ್ದರೂ ಅವನ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಕಾಚಿನ ಮಣಿಯೊಳಗಿಂದ ಬೆಂಕೆಯು 
ಹೊರಡುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಮಣ್ಮುಹೆಂಡಿಯ ಮೇಲೆ ಆ ಪರಿಣಾಮವೆ ಉಂಬಾಗುನದಿಲ್ಲೆಂದು ಭವ 
ಭೂತಿಯು ಹೇಳಿದ ವಚನದ ಅರ್ಥನಾದರೂ ಇದೇ ಇರುತ್ತ ದೆ (ಉ. ರಾಮ, ೨.೪). ಪ್ರಾಯ: 
ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರಾದಿಕ ಅಜ್ಞಜ್ಞಾ ತಿಗೆಳು ವೇದ ಶೃವಣಕ್ಕ ಅನಧಿಕಾರಿಗಳೆಂದತ 
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* “And the only way, I suppose, in which beings of so low an 
order of development ( 6. 0. an Australian savage or ೩ Duslhman ) 
could be raised to a civilized level of feeling and 11೧11011 wonld 
be bv cultivation continued through 5೫1೫. 06767811೧15; they 
would have to undergo a gradual process of humanization hefore 
they could-gttain to the capacity of civilization.” Dr. Maudsley’'s 
Body and 1784, Ed. ER n. ರ7, 


| ¥ 
ಭ.೨೦' ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ಇಣಿಸುತ್ತಿ ರಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ.* ಗೀತೆಯ ೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವು ಬಂದಿದ್ದು 


ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ನ ಕ್ವ ಭಾವತ: ಸಾತ್ವಿಕ; ರಾಜಸ್ತ ತಾಮಸಗಳೆಂಬ ಭೇದವು ಇದ್ದಂತೆಯೇ (೧೮.೩೦-4.೨) 
ಶ್ರದ್ಧೆಯಲ್ಲಿ, ಯೂ ನಿಸರ್ಗತ: ಸಾತ್ವಿ ಕಾದಿ ಮೂಡ್‌ ಭೇದಗಳಾಗುತ್ತವೆ (೧೭, ೨). ಇ ಬಿಂದು ಆರಂಭ 
ತೆ ದಲ್ಲಿ ರಿ ಹೇಳಿ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ದೇಹಸ್ಯ ಭಾವಕ್ಕೆ ನುಸರಿಸ್ಕಿ ಅವರವರ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಜನ್ಮತ: ಈ ಮೇರೆಗೆ 
ಬನ್ನ. ವಾಗಿರುವ "ಮೂಲಕ (೧೭.೩), ಸಾತ್ವಿ ಕ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಪುರುಷನು ದೇವರ ಮೇಲೆಯೂ ರಾಜಸ 
ಶ್ರದ ಯ ಪುರುಷನು ಸಹಜಿಕವಾಗಿ ಯಕ್ಚ ರಾಕ್ಸ್‌ ಸರ ಮೇಲೆಯೂ ಮತು ತಾಮಸ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಪುರುಷನು 
ಭೂತರಿತಾಚಿಗಳ ಮೇಲೆಯೂ ವಿಶ್ವಾ ಸವಿಡುತಾ ನೆಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ (ಗೀ. ೧೭೪-೬). 
ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಶ್ರ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಚಲೋ ಆತಾ ಕೆಟ್ಟ ಇರುವದು ಈ ಮೇರೆಗೆ ಹುಟ್ಟು ಗುಣವನ್ನವ 
.'ಲಂಬಿಸಿದ್ದ ರೈ ತೆ "ಯಥಾಶಕ್ತಿ, ಯಾಗಿ ಭಕ್ತಿ ಟುನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ, ಆ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಆಕರ 
ಟಿ ಸುಧಾರಿಸುತ್ತ ಹೋಗಿ ಎಂದಾದರೊಮ್ಮೆ ಪೂರ್ಣ ಶುದ್ಧ ವಾದ ಅಂದರೆ ಸಾತ್ತ್ವಿ ಕಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗೆಹೋಗಿ 
., ಮುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ, ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮುಂಜಿ ಸಹಜವಾಗಿ 'ಉದ್ಭ ನಿಸುತ್ತ ಜೆ. ಜ್ಞ್ಹಾನ' 
 ಪ್ರಾಪಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯನು ಸ್ವತಂತ್ರನಿರುವನೋ ಇಲ್ಲ NE ಜಯತಿ 
"ಪ ಕ ಯುತ ಭಕತ ಪುಳಿ ಯೆಯಲ್ಲಿ ಇತ್ತೂ ೪, ಆಪ್ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಸ್ವರೊಪವೂ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದೊಳಗಿನ 
| ಕಲಿಸ 1 ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಸ್ವರೂಪವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದು » ಉತ್ತರವಾದರೂ ಒಂದೇ ಇರುತ್ತದೆ. “ನನ್ನ 
ಶುದ್ಧ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನೀನು ನಿನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸ್ಥಿರಮಾಡು "ಫಡ ಕ 
(ಗೀ. ಹ oN _ಎಂದು ಕೃಷ್ಣನು. ಆಜ ಮೊದಲು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿ ಆ ಬಳಿಕ «ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ಚತ್ರ ನನ್ನು ಸ್ಲಿರಮಾಡುವದು ನಿನ್ನಿ ೦ದಾಗದಿದ್ದ ರೈ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕ್‌ ಅಭ್ಯಾ p ಅಂದರೆ ತೋಟಿ 
ಮೇಲೆ ಪ ಕ್ರಯತ್ನ ಮಾಡು, ಅಭ್ಯಾಸವೂ ನಿನ್ನಿ ಜೀ ರೆ, ನನ್ನ ಸಲುವಾಗಿ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ A 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡು; ಅದೂ, ಆಗದಿದ್ದ ಕಿ ಕರ್ಮಫಲತ್ಯಾ ಗವನ್ನು ಮಾಡಿ ತದ್ದಾ ರಾ “ನನ್ನ ಸೀತಿ 
ಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸು»... ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಪರಮೇ ಶ್ಶರನ ಸ್ವರೂಪವು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಜೋ 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದ ರ (ಗೀ,೧೨.೪-.೧೧; ಭಾಗ.೧೧.೧೧. ೨೧-೨೨೫) 
ಕಾರಣವಾದರೂ ಇದೇ ಇರುತ್ತ ದೆ| ಮೂಲ ದೇಹಸ್ಥ ಭಾವವು ಅಥವಾ ೩ ಪ್ರಕೃಕಿಯು ಶಾಮ ಸವಿದ್ದರೆ 
ಷರಮೇ ಶ್ವರನ ಶುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಸ್ಥಿ ಬರಗೊಳಿಸುವ ಉದ್ಯೋಗವು ಒಮ್ಮೆಲೆ ಅಥವಾ 
ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಜಟ. ಆದರ. ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಭಕ್ಷಿ ಮಾರ್ಗ” 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡಿದೆ ಶ ಶ್ರಮವು ವ್ಯ ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಹೋಗದೆ... 


ಜು FRAT mam ಇ] qr | 


ಕಗತ್ತಕ್ಕಕ: aff ಆ HEA ಪಕ: (| 
ತ ಒಮ್ಮೆ ಭಕ್ತಿ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ ಮೇಲೈ, ಈ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಾ ಗದಿದ್ದ ರೂ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ 


ಜನ್ಮದಲ್ಲಾಗದಿದ್ದರೆ ಅದರ ಮುಂದಿನೆ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಒಮ್ಮೆ «ಸರ್ವವೂ ಟಕ ಕವೇ೫ 
ಎಂದು ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಸ್ವರೂಪದ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಮನುಷ್ಯ ನಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿ ಆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಕಿ ಯು ದೊರಕುತ್ತ ಹಜ್ಜ್‌ (ಗೀ. ೭. ೧೯)-ಎಂಜು ಭಗವಂತನ ಸರ್ವ 
ರಿಗೂ ಆಶ್ವಾಸನ ಕೊಟ ರುವನು, ೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಮೇರೆಗೆ (ನತಾತಾಂಷ್ಯ- 
mageadt 70 ಕ aia” (1.೪೫) ಎಂದು ಕರ್ಮಯೋಗದ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವವರನ್ನು 


* See Maxmuller’s Three Lectures on. ‘the: ಸ್ನ Philo 
sophy, pp. 72 118. ಸ್‌ 
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ಹ್ಹೇಶಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗಳ್ಕೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯವು ಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೀಕದೊಳಗೆ ಯಾವ 
ಪೇವಶೆಯ ಭಾವವನ್ನು ಇಡತಕ್ಕ ದ್ಹೋ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು -ನಿಮ್ಮ ಬೇಹಸ್ವೆ ಭಾವಕ್ಕ ನುಸರಿಸ್ಕಿ 
ಹ್ರಥಮತಃ ಆದಷ್ಟು ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಕಲ್ಲಿ ಸಲಿಕೆ ಳಿ ಧುವದೋ. ಅಸ್ಟು ತುದ್ಧವಾ್ದಿ. ಕಲ್ಪಿಸಿ ಭಕ್ತಿಗೆ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕು, ಕಲನ ಕಾಲಪರ್ಯಂತ ಇದೇ ಭಾವನೆಯ ಇ ಫಲವನ್ನೇ ಪರೆಮೇಶ್ವ ರನ್ನು (ಪ್ರ ಶೀತ 
ವಲ್ಲ) ಕೊಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ (೭.೨೨). ಮುಂದೆ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯ ಎರಡನೆಯ ಸಾಧನದ ಆಪೆ ಕ್ಷೆ 
ಯುಳಿಯದೆ ಯಥಾನಾತಿಯಾಗಿ ನಡೆಯಿಸಿದ ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನೆ ಈ ನಿತ್ಯ ಭಕಿ ಯಿಂದಲೇ ನಿಮ್ಮ 3 ಜು 
ಭಾವನೆಯು ಸುಧಾರಿಸುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತ ದೆ. ಆ ಮೇಲೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞಾ ನವು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗಿ); 
ಹ್ಞೊನೆಗೆ “ಷ್ಠ ಡ್ಹಕ್ಕಣ್ಗ: ಇತಿ” ಬಿಂದು 'ಮನಸಿನ ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಿ, ಉಪಾಸ್ಯೆ ಉಪಾಸಕರೊಳಗಿನ ಭೇದವೂ " 
ಉಳಿಯದೆ ಕೊನೆಗೆ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮದ ಲಯ ನಾಗುತ್ತ ದೆ. ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಸ್ಯ 
ಉದ್ಕೊ ೇೀಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಚಿಡದಿದ್ದ ರೆ ತೀರಿತು. ಸಾರೂಂ ಶೈ ಮನುಷ್ಯ ನಗೆ: ಕರ್ಮಯೋಗದ ಜಿಜ್ಞ್ಯಾ ಸವು ಹ 
ಉತ್ತ ನ್ನ ವಾದ ಮಾತ, ಶಕ್ರ ಚತ ಮೇರೆಗೆ ಅವನು 4 ಸ ಸಿಕ್ತ ಶೆ ಆಗಿ ಪೂರ್ಣ ಕ 
ಸಿದ್ಧಿಯ ಕಡೆಗೆ ಎಳೆದೊಯ್ಯಲೃ ಡುತ್ತಾನೋ ಅದರಂತೆ ಗೀ. ೬.೪೪), ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೂ ಒಮ್ಮೆ 
'ಭೆಕ್ತನು ತನ್ನನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕೈಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿದನೆ೦ದರೆ, ತಾನಾಗಿ ಭಗವಂತನೇ ಅವನ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು 
ಬೆಳೆಸುತ್ತ ಬೆಳೆಸುತ್ತ ಕೊನೆಗೆ ಅವನಿಗೆ ಶನ್ನ ಸ್ವರೂಪದ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಾ ನೆ, 
(ಗೀ. ೭.೨೧; ೧೦.೧೦). ಆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ (ಕೇವಲ ಒಣ ಹಾಗೂ ಅಂಧ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದಲ್ಲ ) 
'ಭೆಗವದ್ಭಕ ನಿಗೆ ಕೊನೆಗೆ ಪೊರ್ಣಸಿದ್ದಿಯು ದೊರಕುತ್ತ ದೆಂದು ಗೀತಾಧರ್ಮದ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವಿದ್ದೆ, ಭಕ್ತಿ 
ಊಟ : ಏರುತ್ತ ಏರುತ್ತ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ ಪ್ರ ವಾಗುವ ಈಸಿ ಗತಿಯೂ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗದಿಂದ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಕೊನೆಯ ಸಿಯ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಇರುವ ಟಕ ಗೀತೆಯ ೧.೨ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ಕೊನೆಯ » ಸ್ಥಿತಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಇರುವ ವರ್ಣನವೂ ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
'ದಲ್ಲಿಯ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ ವರ್ಣನವೂ ಇವೆರಡೂ ಶೀರ ಒಂದೇ ಇರುತ್ತೆ ನೆಂಬದು, ಈ ವರ್ಣನೆಗಳನ್ನು ' 
ಓದಿದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ ಲಕ ದಲ್ಲಿ ಬರಬಹುದು. ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗ ಮತ್ತು ಭಕಿ ಮಾರ್ಗಗಳು ಆರಂಭ 
'ದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ವಿದ್ಧ My ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರ ಭೇದದಿಂದೆ ಒಬ್ಬರು ಒಂದನೆಯ. ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು 
ಎರಡನೆಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಸ್ಟ ಕರಿಸಿದರೂ, ಇವೆರಡೂ pi ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ, ಜ್ಞಾನಿ 
ಗಾಗುವ ಗತಿಯೇ ಭಕ್ತ Ri ಪ್ರಾಪ್ತಾಗುತಿ ರುತ್ತ ದೆಂಬದು ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವು, 
ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೇ: ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೆ, ಅದು ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯಿ೦ದ ಗ್ರಹಣಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆಂಬುದೇ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಭೇದವು. ಆದರೆ ಆರಂಭದ 
ಈ ಭೇದವು ಮುಂದೆ ನಷ್ಟ ಹೊಂದಿ 

ಬಕ Sua ಕಗ್ಗ ಕಳ: dad: | 

qe ear af 7108 affair ॥ 
«4 ಶ್ರದ್ಧೆಯುಳ್ಳವನು ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹದಿಂದ ಜಾ ನದ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿ ದರೆ, ಅವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ, ಕ್ಕ 
ರೂಪ ಜ್ಞಾನದ ಅಸರೋಕ್ಲಾನು ಭವಪುಂಬಾಗಿ ಆಮೇಶೆ ಆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಂದೆ ಅವಾಗೆ $ ವೃವೇ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಕಾಂಕಿಯು ದೊರಕುತ್ತದೆ (ಗೀ. ೪,೩೯). 

HET arava Jia ಇರ್ಗಗಡ ಕಾಕಕ: | 

am 71 ಕಣಕ ೫೫1 ಗಳಕಿ ಕಕತ ॥ 
*ಭಕ್ತಿಯಿ೦ದ ನಾನು, ಆಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಯಾರು, ಮತ್ತು ಎಷ್ಟು ಇದ್ದೇನೆಂಬದರ ಶಾಶ್ವೀಕ 
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೪೨.೨ ಗೀತಾಂಹಸ್ಯ. kk 


ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಈ ಜ್ಞಾ ನವಾದ ಮೇಲೆ ಮುಂದೆ (ಮೊದಲು ಅಲ್ಲ) ಭಕ್ತನು ನನ್ನನ್ನು 
ಬಂದು ಸೂಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ? (ಗೀ. ೧೮,೫೫). ಇಂದು ಭಗವಂತನ ಹೇಳೋಣವಿದೆ (ಗೀ.೧೧,೫೪ 
“ ನೋಡಿರಿ). * 'ಫರಮೇ ಶ್ವ ರನ ಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾನ್ನಷ್ಟ ಸ್ಯಗಲಿಕ್ಕ ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳ ಹೊರತು ಮೂರನೆಯ 





; ಾರ್ಗವಿಲ್ಲ. ಆಕುಡರಿಂದೆ ಯಾವನಿಗೆ ಸ್ವ ಂತ ಬುದಿ ಯಿಲ್ಲವೋ ಮತ್ತು ಶ್ರದ್ಧೆಯೂ ಇಲ್ಲವೋ 








ಅವನು ಮಾತ್ರ OA ಗ Ra” (ಗೀ. ೪.೪೦) ಪೂರ್ಣ ಮುಳು 
ಸನ್ಟೆಂ ತಲೇ ropes ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ, 

ಘಟ ತೃಷ್ಧಿಯಿಂದಲೂ ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಕಡೆಗೆ ಪರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮಕ್ಯ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದರ 
(ತ ಮೇಲೆ ಕೆಲವರ ಆಕ್ಸೆ ಪರೇನೆದರ್ಕೆ ಉಪಾಸ್ಯವು ಬೇರೆ, poe ಬೇರೆ ವಿಲಬಿ ಡೆ ಎತಭಾವ 
ತೆ “ದಿಂದರೇ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಾ ತ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತ hd ಮೇಲೆ ಕೊನೆಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಕ್ಯ ಚ `ದ ಕತ 
| “ಜ್ಞಾ ನವು ಹೇಗೆ MEA ಪರಂತು ಈ ಆಕ್ಸೆ ೀಪವು ಕೇವಲ ಬ್ರಾ ರಕಿಮೂಲಕ ಯತ್ತ ಜಿ ಬಳ್ಕ 
ಣಃ ಜ್ಞಾ ತಟ ಬಳಿಕ, ಆಗಿನಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಭಕ್ತಿಯು ನಿಲ್ಲು ತ್ರ ದೆಂದು ಮಾತ್ರ ಈ ಆಕ್ಸ್‌ ಫಕರೆ : ತಾತ್ತಯಳ 


ಸ ವಿದ್ಧ ರೆ ಅದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಯಾಕಂಡರೆ ಉವಾಸ ಉಪಾಸಕ ಮತ್ತು ಉಸಾಸನಾ ಈ ತ್ರಿಪುಟಿಯು 





6» 
: ಮುಗದ ನಂತರ ವ್ಯ ನಹಾರದಲ್ಲಿ ಯಾವದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ ಯೆನ್ನು ತ್ರಾ ಕೋ ಆ ವ್ಯಾ ಪಾರವು ಮುಗಿಯುತ್ತ 


” ದೆಂಬದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 4 ಕ್ಕೂ ಸಮ್ಮತವದೆ. ಆದರೆ ದೈ ತನುಣಲಕವಾದ ಭಕ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಕೊನೆಗೆ 
ಅದೆ ಸತ ಜಾ , ನವಾಗುವದೇ “ಶಕ ವಿಲ್ಲೆಂದು ಈ ಆಕ್ಷೆ ಪದ ಅರ್ಥವಿದ್ದ ರೈ ಈ ಆಕೆ ಸ್ಪೀಪವು ಸುಳ್ಳು 
ಇರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ತರ್ಕದಿಂದ ಮಾತ್ರ ನೇ ಅಲ್ಲ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಭಗವದ್ಭಕ್ಕರ ಅನುಭನದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತನ ಚಿತ್ತವು ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಸ್ಥಿರರಾಗುವದೋ ಅಷ್ಟಷ್ಟು ಅವನೆ 
ಭೇದ ಬುದ್ಧಿಯು ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಹೋಗಲಿಕ್ಕೆ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಏನೂ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ, ಯಾಕಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೃಷ್ಟ್ರಿಯೆಲ್ಲಿಯೂ ಪಾರಜದಂಥ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಗುಳಿಗೆಗಳು ಮೊದಲು ಭಿನ್ನ 
ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಮುಂದೆ ಅವು ಏಕತ್ರವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಏನೂ ಅಡ್ಡಿಯಿರದೈೆ ಇತರ ವಿಷಯ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಏಕೀಕರಣದ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಮೊದಲು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಭಿನ್ನತ್ವದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆಂಬ 
ದನ್ನು ನಾನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌ ವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಹುಳವು ಕುರಡಿಕುಠಾರಿಯ ಧ್ಯಾನದಿಂದ, ಸ್ವತ: ತಾನೂ 
ಕುರಡಿಕುಠಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ೦ಬ ದೃ ಷ್ಫ್ಯಾ ತವು ಸರ್ವ ಶ್ರುತವಿದೆ, ಆದರೆ ತರ್ಕಕ್ಕಿ ೦ತಸ ಆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತ ರವಿದ್ದು, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಭಗವದ್ಧ ಕ. ಶಿರೋಮಣಿ 
ಜತೆ ತುಕಾರಾಮ ಇಟ 0 ಅನುಭವವ ಪ್ರ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ತ ವುಳ್ಳ ದ್ದೆ ಎದು. 
ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತೆ ವೆ. ತುಕಾರಾಮ ಸಾಧುವಿನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ, ನವು Wass ಗ್ರಂಥಗಳ 'ಅಧ್ಯಯ. 
ನದಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಪ್ಪಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದಿಲ್ದೆ _೦ಬದನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಡದ, is ಅವನ ಗಾಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ನುೂರುನೂರು, ಮೂರುನೂರಾ ಐವತ್ತು ಆಟ. ದ್ವೈ ತಸ್ಥಿತಿಯ ವರ್ಣನೆ 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ (ಇಸ ಇಕ್ಕಿ? (ಗೀ. ೭.೧೪) ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನೂ 

ಬೃಹದಾರಣ್ಟ ಕೋಪ ನಿಷ, ನಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞನಲ್ಲ ಚರು. ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ qamangd ವಿಂಬ ಚಾ 
ವನ್ನೂ ಅವನು ಸ್ವಾನುಭವದಿಂದ ಫ ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾ ನೆ, ಉದಾ:(ಗಾ. pc 








58 ಈ ಕ್ಲೋಕದೊಳಗಿನ ಅಭಿ? ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವಕೊಟ್ಟು, ಭಕ್ಷಿ ವಿಂಬದು 
ಜ್ಞಾ ನದ ಸಾಧನವಲ್ಲ, ಸ್ಕತಂತ ತ) ಸಾಧ್ಯವಿದೆಂದು ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಾಂಡಿಲ್ಯ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ (ಸೂ, ೧೫), 


ಪ್ರ ಯತ್ನ ಮಾಡಿದೆ, “ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥವು ಇತರ ಸಾಂಪ ರ್ರದಾಯಿಕ 
ಅರ್ಥಗ 
ಸೌಳವಿರುವದಿಲ್ಲ, kl ರ್ಥ ಗಳಂಥ ಆ ಆಗ ಗ್ರೆಹದ್ದಿರುತ್ತದೆ 





Ae dar qs | cal 4d sis aS | 

311೮1 wei @i ql | ga ear ೫ಕಳೆ! ॥ 

ತಹ! | ಪಕ್ಷ at fae | 

ಕಷ Ir ತತ! | ಕ್ಷಣ! 2೯೫ AU ೫೫ಕ್ಕೆ! ॥ | a 
««ಸವಿಯಿಂದ ಹೇಗೆ ಬೆಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ, ಎಲ್ಲವೂ ದೇವರೇ ಆದನು. ನ್ನು ನಾನು ಯಾರನ್ನು & 
ಭಜಿಸಲಿ; ಒಳಗೆ ಹೊರಗೆ ಕೂಡೇ ದೇವರೇ ದೇವರು; ಉದಕವು ಬೇರೆ, ಆಡ್‌ ಬೇರೆ ಅಲ: ಛ್‌ 
ಬಂಗಾರವೇ ಅಲ೦ಕಾರವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅದರಂತೆ ನಾನೂ''-ಎಂದು ತುಕಾರಾಮನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. : 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಬರಡು "ಚರಣಗಳನ್ನು ನಾವು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟು, ಉಪನಿಷತ್ತಿ.. ಶ್ಯ 
ನಲ್ಲಿಯ 'ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮೈಕ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಅದಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹಿಂದೆ ತೋರಿಸಿಯೇ ಇದ್ದೇವೆ- ತ 
ಭಕ್ತರ ಕರಮಾನಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸ್ವಂತ ತ! ಸಾಧುವು ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಮೇಲ 4 
ಯಾವ ಈಖ, («ಭಕಿ ಹಚ ಅದ್ವೈತ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುನದು ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲ.” 4. ದೇವಕ ಗ 
ಮೇಲೆ ಅಂಧಭಕಿ ಯನ್ನಿ ಡಾವದರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ಡೊರಕುತ್ತ ಡೈ ಅಳ, ಜ್ಞಾ ನದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ -. 
ಯಿಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿ ಅಬದ್ಧ ವಾಗಿ ನುಡಿಯಲು ಸಾಹ ಜಾ ಜಾ ಆಶ್ಚ ಕ ರ! 

ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದ ಕೊನೆಯ ಸ ಸಾಧ್ಯವೂ ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗದ ಕೊನೆಯ ಸ ಸಾಧ್ಯವೂ ಒಂದೇ ಇದ್ದು, . 

py ಪರಮೇಶ್ವ್ಯ ರನ ಅನುಭವಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಕೊನೆಗೆ ಮೋಕ್ಷ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. 3 ಎಂಬ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು ಎರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಯಂ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ; ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಮತ್ತು 
ಚಕ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಯಾವ ಬೇರೆ "ಸಿದ್ದಾ ಇತತ i ) ಟ್ವಿರುತ್ತ ವೆಯೋ 
ಅವೆಲ್ಲಾ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕಾಯಂ ಉಳಿಯುತ್ತ ವೆ, ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ, 
ವಾಸುದೇವ ತೂಕ ಪರಶೇಶ ೈಥನಿಂದ ceeds ಜೀವನು ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಸಂಕರ್ಷಣ 
ನಿಂದ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ಅಂದರೆ ಮನಸ) ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನಸಿಂದ ಅನಿರುದ್ಧ ಆಕಿ ಅಹಂಕಾರ ಉತ್ಪನ್ನ 
ನಾದನೆಂದು ಚತುವ ರ್ತ್ಯೊಹ ಸೃಷ್ಟಿ fe ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಕಲವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದು, ಮತ್ತೆ 
ಕಲವರು ಈ ನಾಲ್ಕು ಸ್ಯ ಹಗೆಳಲಿ ಮೂರು, ಎರಡು pA ಅಂದರೆ ವಾಸುದೇವನೇ ನಿಜವಾದ 
ವ್ಯೂಹನೆಂದೆಣಿಸುವವರದ್ದಾ ರೆ, ಜೀವನ ಉತ್ಪತಿ ವಿಷಯದ ಈ ಮತಗಳು ನಿಜನಿರದೆ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜೀವನು ಸನಾತನ ಪರಮೇ ಶರನ ಸನಾತನ ಅಂಶನಿದ್ದಾನೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಆಧಾರ 
ದಿಂದ ನೇದೂಂತಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಗೊತು ಪಡಿಸಿದೆ (ವೇ.ಸೂ, ೨.೩-೧೭ ಮತ್ತು ೨.೨ ೪೨-೪೫ ನೋ.). 
' ಆದಕಾರಣ ಕೇವಲ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದೊಳಗಿನ ಚತುರ್ವ್ಯೂಹದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು, ಜೀವನ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟ ಸಿದ್ಧಾಂತನೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ, 
(ಗೀ, ೨.೨೪;೮.೨೦;ಗ೩,,೨೨ ಮತ್ತು ೧೫.೭ ನೋಡಿರಿ). ಸಾರಾಂಶ ವಾಸುದೇವ ಭಕ್ತಿ ಮತು 
ಕರ್ಮಯೋಗ ಪ್ರ ತತ್ವ ಗಳು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳಲ್ಲಟ್ಟಿದ್ದರೂ 
ಅಧ್ಯಾ ತ್ಕ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು, ಕ್ಲೇತ್ರರೂಸ ಜೀವ ಮತ್ತು ಪರಮೇಶ್ಕರ ಇವರ ಸ್ವರೂಪದ 
ವಿಷಯದ ಯಾನ ಚಕ ಮ Ni ತಲ: ನೆಗೂ ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟಿ ಲ i ಇದರ 
ಮೇಲಿಂದ ಸೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ ` ಫರಂತ್ಸು ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಅಥವಾ ಶ್ರದ್ಧಾ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ 
ಇವುಗಳ ಪೂರ್ಣ ಜತೆಯನ್ನಿ ಡುವದಕ್ಕೆ ತೂ ಕಟಾಕ್ಚ ವು ನಷ್ಟೇ , ಇದ್ದ ಸ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳನ್ನು ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ "ತಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವಾಗ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತುಸು "ಹೆಚ್ಚು ಘಡಿಮೆ Pr 
ಬೇಕಾಗುತ ದೆ; ಆಪ ಕಾರ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಯೂ ಇರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಮರೆಯೋ ಡದು ಜ್ಞಾನ 





ಸ್ಯ 


ಮಾರ್ಗ ಮತು ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದೊಳಗಿನ ಈ ಶಬ್ದಭೇದದ ಮೂಲಕ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಭಕ್ತಿ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಮತ್ತು ಮತ್ತೊ ಮ್ಮ್ಮೆ ಜ್ಞಾ ನದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ಫಿಯೋಧವಿದ್ದು, ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಗೀತಯು ಅಸಂಬದ್ಧನಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಕೆಲವರ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಸೆಾದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ವಿರೋಧವು ವಸುತ: ಸತ್ಯವಿರದೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ 
ಶೆ ಸವುಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 'ಶಾಸ್ತ್ರಕಾಂರು ಮಾಡಿದ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯು ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತುಂಬದ ಮೂಲಕ, ಈ 
ಕ ತಂಕೆಗಳು ಹೊರಡುತ್ತಿ ಯುತ, ವೆಂಡು ನಮ್ಮ ಮತನಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇದರ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ತುಸು 
ಹೆಚ್ಚು. ನಿವರಿಸುವರು ಅನಶ್ಯವಿದೆ. ಪಿಂಡಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನು ನಾಮರಣಪಗಳಿಂದ 
೩ "ಉದಕ ನೆಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿರುವ rR ನನ್ನ ಲ್ಲಿದ್ದ 'ಆತ್ಮನೇ 
Shae ಯದ ಪaeqarad aaa ೫೧ '' (ಗೀ, ೬.೨೯), ಇರುತ್ತ 
ವೆಂದೂ «ಇದೆಲ್ಲ ಆತ್ಮ ವೇ ಇದೆ —(ಜ್ಞಷ್ಞೆ ಇಷ 7/ಇ??---ಎಂದೂ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ದೃಷ್ಠಿ ್ಬಿಯಿಂದ ನಾ ವ್ರ 
ಕಂ ಶ್ತಿರುತ್ತೇವೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಸರಿಸಿಯೇ “ಪ್ರ AE ಸಿಡಿ TT a AT” 
- ಣಾ. ಅಭಭಳಿ.೪), FN "ನನಗೆ ಭೆಟ್ಟಿಯಾದದ್ದೆಲ್ಲ ನಾನೇ ಎಂದು ಭಾವನೆಯಾಗುತ್ತದೆ' 
"ಬಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಅದರೆ ಅವ್ಯಕ್ಕ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗೇ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ. ವ್ಯಕ್ತ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
 ಸೈರೂಪವು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮೇಲಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ mt ull Hopi 
as ಇಳೆ ಇ afi ಗ —ನಾನು (ಭಗವಾನ್‌) ಸರ್ವಭೂತರಲ್ಲಿ , ಸರ್ವಭೂತರು ನ್ನಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದಾರೆ. (೬.೨೯) ಎಂದೊ “ಡಕ: ಪದ್ದ ದ್ಹೆಲ್ಲ ನಾಸುದೇವ ಜಿ ಚರ 
ತ್ರೆದೆ (೭.೧೯), ಎಂದೂ «aT zeae ಎಡಿ? ನಿನಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ಪಾದ ಬಳಿಕ, ನೀನು ಸರ್ಶ ಭೂತಗಳನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಿಯೂ ನಿನ್ನಲ್ಲಿಯೂ ನೋಡುವಿ” (ಗೀ. ೪.೩೫) 
ಎಂದೊ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಗಳಿವೆ, ಇದೇ ಕಾರಣದಿರಿದಲೇ ಭಾಗವತ ಪುರಾಜದಲ್ಲಿಯೂ 
aay 2: qr: | 
aif ATA iTrader: || 
"ನಾನು ಬೇರೆ, ಭಗವಂತನು ಬೇರೆ, ಮತ್ತು ಜನರು ಬೀರೆ ಎಂಬ ಭೇದ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಯದೆ, ನಾನೂ ಭಗವಂತನೂ ಒಂದೇ ವಿಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಯಾವನು. ವಿಲ್ಲ "ಭೊತರಲ್ಲಿ. 
ಇಡುತ್ತಾ ನೆಯೋ ಸರ್ವ ಭೂತರುಗಳು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಯೊ ಶನ್ನ ಲ್ಲಿ ತ ಇರುತ್ತ ನೆಂದು ಯಾವನು 
ತಿಳಿಯ ಕಾ ನೋ ಅವನೇ ಭಾಗವತರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಟಾ ಭಗವದ್ಭ ಕ್‌ ನ ಲಕ ಔವು ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ 
(ಭಾಗ, ೧೧,೨-೪೫ ಮಕ್ತು ೩.೨೪.೪೬). ಆದರೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸ ನೋಡಿದರೆ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯಿ "ಅವ್ಯಕ್ತ ಪರಮಾತ್ಮ > ಎಂಬ ಶಬ್ದಗೆಳ ಬದಲು ವೃಕ್ಷ ಪರಮೇಶ್ವರ'' ಎಂಬ ಶಬ್ದ. 
ಹ ಯೋಜಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ವೆಂಬದಷ್ಟೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುವದೆಂದು ಕಂ ಜುಬರುವಡು . ೬ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ೭ ಕ ರೊಳಗಿನ ids ಮ ಅವ್ಯ ಕ್ಸ oe ಮೂಲಕ ಸರ್ವ ಜಗತ್ತೆ € ಆತ್ಮಮಯವಿರು 
ತೆ Wh "ವಿಧ್ಯಾ ತ್ಮಶಾ ಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ಆಜ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ಜ್‌. ಆದರೆ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗವೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ ವಗಮ್ಮ ನಿರುವ ಮೂಲಕ ನೆರಮೇಶ್ನ ರನ ಅನೇಕ ವ್ಯ ಕ ಜಟ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿ, 
ಪ್ರ್ಯಕ್ಟ. ವಿಶ್ವ ರೂಪ ದರ್ಶನದಿಂದ ಸರ್ವ ಜು ಪರಮೇ ಶ್ಚ, ರಮಯ. (ಆತ್ಮಮಯ) ವಿರುತ್ಮ ಜಿಂದು 
ಈಗ ko ದಿವ್ಯದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸಾಕ್ಬಾತ್‌ ಅವನ ಪ ಪ್ರಠ್ಯ ಯಕ್ಕ್‌ ಕಂದು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾನೆ. 


(ಗೀ, ಅ. ೧೦ ಮತ್ತು ೧೧. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಸಕರ್ಮಕ ಯವು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಾಗುತ್ತ 3.೫1 
ಹೇಳಿತು. ಅದರೆ ಸಗುಣ ಪರಮ ತ್ಯ ಪು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ. EE 


















ಹ್‌ ಸಟಗ . ೪ 

ಓಟ್‌ ಇ ಗ ಲ I ಕ್ಕ 
ಬ (ಗೆ ಡೆ ಕ್ಷ 

ox KY PN 1. ' ೪,೨೪ 
a | 
ಎಲಿ ಳಿ “a ಳ್ಳ We 1 3 ಟೆ by 

ನೆಗೆ 4 ಜಂ 6 ್‌ೈೈ ಸ್ವ 2 ತೇಗ್‌ 

1 4 ೫ Ur 
1 


ಕರ್ಮ ಜ್ಞಾತಾ; ಕರ್ತಾ ಮತ್ತು ಟಟ ಮತ್ತು ಫೆಂದಾತಕೂ ಕೂಡ ಟೇ 
ಇದ್ದಾ ನೆಂದು ಭಕ ಮಾರ್ಗದ ತತ್ತ ವಿರುವ ಮೂಲಕ, ಸಂಚಿತ, ಪಾ ್ರರಬ್ಬು ಕ್ರಿಿಯಮಾಣ, ಹ 
ಕರ್ಮಭೇಜದ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬೀಳದೆ, ಕರ್ಮ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಕೊಡುವವನೂ ಕಮಸ್ಯ 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವವನೂ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಕ್ಚಯ ಆಟೋ ಒಬ್ಬನೇ ಪರಮೇ ಶ್ವರನಿದ್ದಾನೆಂಮಸ್ನಿ 
ಈಗ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಜಟ ಭಾಷ ದೇವರಿಗೆ ಂಕಾಂತದಲ್ಲಿ Ke ಸ 

ಇ್ಯದಿಂದ- ಆದರೂ ಪ ಫ್ರೇಮದಿಂದ- ಸ 


ಸ aga Uh Hd । 1 aiedt 3 Ualed | 

aegr ತಲೆ! ae ಆಗಾಕ 1 ಕಳಿ ಇಗಿಕ FA ಕೃತ ॥ 
“ಪಾಂಡುರಂಗಾ, ನನ್ನ ದೊಂದು ಮಾತು ಕೇಳು, ಅದು ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ಆಡುವದಿದೆ; ಜಿತ ' 
ನನ್ನ ನ್ನು ಜರ ಜಸ ಉಚಿತನೇ?'' ಎಂದು ಕೇಳಿ (ಗಾ. ೪೯೪೯); ಆದೇ. ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಠೂ "ದು ಕಡೆಗೆ ಹೇರೆ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ (ಗಾ, ೧೦೨೨, ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ-- 

rey aid | ಇ! ಜಗತ್ತ ತರ! Sr | | ಸ 

ಕಕತ! ಸಷ sir wig 1 ನ] ] ಕೆಲ 1] 
"ಪ್ರಾರಬ್ಧ, ಸೆಂಚಿತ ಮುಂತಾದವುಗಳು 1 ಭಕ ರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿ ಲ್ಲ ಕಂಡಿಯಾ? ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ಕೊಡೇ ' 
ದೇವರೇ ದೇವರು, ನೋದಂ,”' ಎಂದೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ "(ನ್ಲೆಜಕ daqarat sa 
ಔತ” (೧೮.೬೧)- ಈಶ್ವರನೇ ಸರ್ವ ಜನರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡಿ, ಅವರ ಕಡೆಯಿಂದ 
ಯಂತ್ರದಂತೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಭಗವ೦ತನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕರ್ಮ 
ಜಾ । ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ; ಜ್ಞಾನ ಸ್ಪಾಪ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವಿರುತ್ತ | 
ಬೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದೆ; ಆದರೆ ಅದರ ಬದಲು .ಈ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನೂ ಕೂಡ ನರಮೇಶ್ವರನೇ ಕೊಡು 
ಶಾ ನೆ ಕ್ಷ aemaat ೫೫! aaa ಡೌಷಾಇಗತಕಷ್ಟ? (ಗೀ. ೭.೨೧), ಎಂದು. ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆ 
ಗಳು ಬರುತ್ತ ನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಜಗತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳೂ ಪರಮೇ ಶೈರನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ 
ನದೆದಿರುವ ಹ ಗಾಳಿಯು po ಅಂಜಿಕೆಯಿಂ ಬಲೇ ಬೀಸುತ್ತದೆ; ಸೊರ್ಯ ಚಂದ್ರರು 
ಅವನ ಶಕಿ ಯಿಂದಲೇ ತಿರಗುತ್ತಾರೆ (ಕಠ. ೬.೩. ಬೃ. ೩.೮.೯). ಕಿಂಬಹುನ್ರಾ ಅವನ ಇಚ್ಛೆಯ 
ಹೊರತು, ಗಿಡದ ಎಲೆಯು ಸಹ ಅಗಳಾಡುವದಿಲ್ಲೆ KA ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅನ್ನು ಕಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ 
ಕಾರಣದಿ೦ದೆ; ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ್ರ ಕ್ಲೆ ಮುಂದೆ ಮಾಡಿ ಗೀ. ೧೧.೩೩); ಅವನ ಸರ್ವ 
ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಪರಮೆ ೇಶ್ವರನೇ ಅವನನ ಹೃದಯಶಲ್ಲಿ landed ಯಂತ್ರದಂತೆ ಅವನಿಂದೆ 
ಮಾಡಿಸುತಿ ರುಶ್ತಾ ನೆಂದು ವರ್ಣನೆಗಳು ಭಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತ ವ. ತುಕಾರಾಮನು ಅನ್ನುವ 
ಬೇನೆಂದರ-- 

Aare whi For AY ೫1೪17 | 71 ಎಕ್ಕ goal 5೫% ೫೫! ॥ 
ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಯ ಜಮಾನನನ್ನು ಮಾಡಿರುವನು, ಆದರೆ ಅವನು ನನ್ನದು; 
ನನ್ನದು ಎಂದು ಅಂದುಕೊಂಡು ವೃರ್ಥ ಹಾಳಾದನು'' (ಗಾ. ೨೩೧೦-೪). ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯವಹಾರವೂ 
ಸುಸ್ಥಿತಿಯೂ ನೆಲೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯುವದಕ್ಕಾ ಗಿ, ಸರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಮಾಡಲೇಬೇಕು, 
'ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ಘೊ ಕರ್ಮಗಳು «ನನ್ನ ವು? ಜಾ ತಿಳಿದು ಮಾಡುವಂತೆ ಜ್ಞಾ ನಿಯ 
ಮಾಡದೆ, ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಆಮರಣವಾಗಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೆ ಬ 
ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಪನಿಸಶ್ರಿನ ಶೆತ್ವ ಚೆ ಮೇಲಿನ ಉಸದೇಶದ ಸಾರವು; ಮತ್ತು "ಇದೇ ಅರ್ಥವು 







ಲ೨೬ ಗೀತಾರಹಸ್ಸ. 


ತಗರ maf TEEN gare ಪಕ್ಷ | 
eae Feld deg ado ॥ 
5 ಭ್ಛಮಾಡುವದಲ್ನೆಲ್ಲ, ತಿಂಬುವದನ್ನೆಲ್ಲ, ಹವನಮಾಡುವದನ್ನೆ ಲ್ಲ, ಕೊಡುವದನ್ನೆಲ್ಲ, ತಪಮಾಡುವ 
ಕ್ಸೆರನ್ನೆಲ್ಲ, ನನಗೆ ಸಮರ್ಶಣ ಮಾಡು. > (ಗೀ, ೯, ೨೭)- ಅಂದರೆ ನಿನಗೆ ಕರ್ಮಬಂಧವು ಉಂಜಾಗೆ 
3 ಲಾರದು, ಎಂದು ಈ ಶ್ಲೊ "ಕದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉ ಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾ ನೆ ಭಗನದ್ದೀತೆಯ 
ಇ ಶ್ಲೊ ೇೀಕವೇ ಶಿವಗೀತೆಯಲ್ಲಿ (ಹ jek ತಕ್ಕೊ ಳ್ಳ ಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದ್ದೆ 1 ಇದಲ್ಲ ಡೆ 
A mat dial ara ೫] ಕ್ಷತ್ತಾ | 
ಸ eid sma RR means sade | 
"46 ಪಾಯಾ, ವಾಚಾ ಮನ ಇಂದ್ರಿಯ, ಬುದ್ಧಿ ಆಥವಾ ಆತ್ಮಾ ಇವುಗಳ ಪ ಗ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆಥವಾ 
ವಸ ಭಾವಾನುಸಾರವಾಗ್ರಿ ನಾವು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ವನ್ನೂ ವರಾತ ರನಾದ ನನನ ಬಿಜಾ 
ಕ: ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, 7__ ಎ೦ಬ ಭಾಗವತದೊಳಗಿನ ಶೊ ೇಕದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಅರ್ಥವು ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 
ಹ Si ೧೧.೨. ೩೬); ಸಾರಾಂಶ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಯಾವದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನ-ಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಚ ಯ 
ಸ್ಸ, ಫಲಾಶಾತ್ಕಾ ಗ ಅಥವಾ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಒರ್ಪಣಪೂರ್ವಕವಾದ. ಜಾ ಅನ್ನು ತಾರೋ (ಗೀ. ೪. 
ತ ಹೊ ೫.೧೦; ೧೨,೧೨); ಅದಕ್ಕೆ ಈಗ «ಕೃಷ್ಠಾ ಸರ್ಪಣಪೂರ್ವಕ ಕರ್ಮ? Po ಹೆಸರು ಪ್ರಾಪ 
po ವಾಗುತ್ತದೆ, ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದ ಜನರು ಊಟಕ್ಕೆ ಹಟ ತುತ್ತು ತಕ್ಕೊಳು ವಾಗ ಕೂಡ (ಗೋವಾದ 
ಹ "ಗೋವಿಂದ ಬಿಂದು ಅನ್ನು ವದರ Wi ಕೃ ಷ್ಕಾರ್ಪಕು ಬುದ್ಧಿ ಚ ಇರುತ್ತ all ನಮ್ಮ ಸರ್ವ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಲೋಕೋಪಯೋಗಕ್ಕಾ ಗಿ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿ ad ಈಡೇರುತ್ರ ದೆಂದು ಜ್ಞಾನಿಯಾದ 
ಜನಕನು ಅಂದಿದ್ದು, ಭಗವದ್ಭಕ್ತರು ತಮ್ಮ ಅನ್ನ ಜಟ ವ್ಯ ವಹಾರಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಬಗೆ ಷ್ಣ್ಯಾರ್ಪಣ 
ಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದಲೇ ಮಾಡುತ್ತಾ, ರೆ, ಉದ್ಯಾ ಪನ, ಬಾ ೨ಹ್ಮಣ ಹೀ ಅಥವಾ” ಇಷಾ ಪೂರ್ತ ಆರ 


ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಕೊನೆಗೆ 16 ಕ್‌ ಫೇ > ಅಥವಾ ₹ Rata pe 
ವಂದು. ಅಂದು, ನೀರು ಬಿಡುವ ಫ ಪ್ರಘಾತದ ಮೂಲವೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ತೆಯ, ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ 


ಆದೆ, ಕಿನಿಯೊಳಗಿನೆ ಮುರುವು ಹೋಗಿ ತೂತು ಮಾತ ಒತು: ಉಳಿಯುವಂತೆ ಸ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯ ವಹಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಕಲ್ಪ ದಸಿ ಒತಿಯಾಗಿದು ಲ» ಅದರೊಳಗಿನ ನಿಜವಾದ ಮರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಉಪಾ 
ಧ್ಯಾಯನು ಈ ಸಂಕಲ ಎನ್ನು ಗಿಳಿಯಂತೆ ಉಚ್ಚ ರಿಸುತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತು Sissi *ವಡನಂತೆ 
ನೀರು ಬಿಡುವ ಕವಾಯತ ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆಂಬದು ಸ ತ್ಯವು. ಆದರೆ ಮೂಲವನ್ನು ಶೋಧಿಸಹೋದರೆ 
ಕರ್ಮ ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, , ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಟಾಟ ಪ.ಕಾರವಿರುತ್ತ ದೆ. ಇದರ ಉಪಹಾಸ 
ಮಾಡುವದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 3 ಗುಣ್ಯ ವು ಬರದೆ, ನಗುವವರ ಅಜ್ಞಾನವು ಮಾತ್ರ ಚನ್ನಾ ಗಿ ವ್ಯಕ್ತ 

ವಾಗುತ್ತ ದೆ. Wiis; ದೊಳಗಿನ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನು si ಜೀವಂತ ಹತ ಜಾ. 
ಗಳನ್ನು ಇಷ್ಟು ಈ ಮೇರೆಗೆ ಕೃ ಷ್ಣಾರ್ಪಣ ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಅಥವಾ ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಾಡಿದ 
ಮೇಲೆ. ಪಾಪವಾಸನೆಯು ಲ್ಲಿ ಜಾ! ಕುಕರ್ಮವಾದರೂ ಹೇಗೆ. ಸಂಭವಿಸುವದು? 
ಅಥವಾ ಲೋಕೋಪ ಸಯೋಗಾರ್ಥವಾಗಿ ಕರ್ಮಮಾಡು, ಲೋಕೋಪಯೋಗಾರ್ಥವಾಗಿ ಜೀವನವನು 

ವೆಚ್ಚಮಾಡು. ಎಂದು ಬೇರೆ ಉಪದೇಶವಾದರೂ ಏತಕ್ಕೆ ಬೇಕು? ನಾನು ಮತ್ತು ರೋಕವೆರಡೂ 
ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು ಪರಮೇಶ್ವರನು ನಮ್ಮಿಬ ಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶವಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ, ಸ್ವಾರ್ಥ 


ಮತ್ತು ಪರಾರ್ಥ ಇವೆರಡು ಕೃಷ್ಕಾರ್ಪಣರೂಪ ಪಪರಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೂಳುಗಿಹೋಗಿ | STITT ತರ್ಕ 


ಸಸ ಡಿಸ | 2 ಇಕೆ ತ್ತ "ಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಯಾಜಕ್ಷಾ ನ್ಯ 
ಯ ನ 4 - ಕ 












| ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗ -.: ೪೨೭ 


ಗಳು ತಮ್ಮ ದೇಹವನ್ನು ಪರೋ ಪಕಾರದಲ್ಲಿ ಕಷ್ಟ ಪಡಿಸುತ್ತಾ ರೆ > ಬಿಂಬ ತುಕಾರಾಮನ ಅಭಂಗನೇೇ 
ಸರ್ವತ್ರ ಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಕೃಷ್ಣಾ ರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ; ಪುರುಷನ 
ಸ್ವಂತದ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವು ನಿಲ್ಲು ವದಿಕ್ಸಿ ಂಬದನ್ನು ಯು ವಾದದಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಪ ಥ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ- Ak 
ಭಾ ಅದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈಗ ಭಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ " ಕ್ಷಣ Maing ma ಘಃ 
ಷಕ್ಷಫ್ಗಕ್ಕಷ್ನ ' (ಗೀ.€.೨೨), ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಆಶ್ವಾಸನ ಕೂಟು ೨ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪದ 
ವಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನಿಯು ಸಾಮಾನ್ಯಜನರ ಬುದ್ಧಿ ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಅವರನ್ನು ಹೇಗೆ ಸನ್ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಸ 
ಹಚ್ಚೆ ತಕ್ಕದ್ದೋ (ಗೀ.೩. ೩೬), ಆದೇ ಮೇರೆಗೆ 2ರಮ ಶ್ರೆ ಷ್ಠ ಭಕ್ತ ರೂ ಕಡಿಮೇ ಪ್ರ ತಿಯ ಭಕ, ಶ್ಲ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಕುಂದಿಸದೆ ಅವರವರ ಅಧಿಕಾರಾನು ರೂಪವಾಗಿ ಅವರನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ ಫಾವಟಿೆಗೆ ಹಚ್ಚೆ.” 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಸಾರಾಂಶ್ಮ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಕರ್ಮವಿಸಾಕದಲ್ಲಿ ಯಾವಯಾವ, 
ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ಟ ರುತ್ತ ವೆಯೋ ಅವೆಲ್ಲ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ತುಸು ಶಬ್ದ ಭೇದದಿಂದ ಭಕಿ. ಈ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯೂ ಜೀ ಇಟ್ಟಿ ದು, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಮೇಳಗೊಡಿಸುವ ಪಃ 
ಪದ್ಧತಿಯು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಹು ಬುನಾದಿಯಿಂದ ಪ್ರವೃತ ನಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂಬಡು ಇದರ ಮೇಲಿಂದೆ 
ಗೊತ್ತಾ ಗುವದು. 
ಆದರೆ ಶಬ ಭೇದದಿಂದ ಅರ್ಥದ ಅನರ್ಥೆವಾಗುವಂತಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂಕೆ ಶಬ್ಬಭೇದ 

ನನ್ನೂ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಏನೇ ಆದರೂ, ಅರ್ಥನೇ ನ ಸ್ಪಧಾನವಿರುತ್ತ ದೆ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ಲಿಗಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನು ತನ್ನಷ್ಟ KA ತಾನು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಉದ್ದಾ ರನನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೆಕಬ ಆ ಜಾ ಕ್ರಿ ಯೆಯಲ್ಲಿ ಯ ಸಿದ್ದಾ ಂತದಲ್ಲಿ WSS ಈ ಕೆಲಸವನ್ನೂ 
ಸರಮೇಶ್ವರಸೇ ಮಾಡುತಾ ಜು 'ಢೀಳಿದಕ ಮುೂಡೆಜನರು ಸೋಮಾರಿಗಳಾಗುವರು. ಅದಕ್ಕೊ ಸ್ಕರ 

‘ea mrad sya Rea: — ( ನಾವೇ ನಮ್ಮ ಶತ್ರುಗಳು, ನಾವೇ ನಮಗೆ 
ಮಿತ್ರರು (ಗೀ.೬.೫); ಈ ತತ್ವ ವು ಪ್ರಾಯ: ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆಯೇ ಅಂದರೆ ಶಬ್ದ 
ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತ ದ್ನ «ಸಿತಿ Fa ಶೀ ar NS । S21 ಈತ 
ರ್ಗ ಕಕ -(ಗಾ. ೪೪೪೮); * ಇಲ್ಲಿ ಯಾರದು ಏನು ಹೋಯಿತು, ತಮ್ಮ ಅನಹಿತವನ್ನು 
ತಾವು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡರು? ಎಂಬ ತುಕಾರಾಮನ ಅಭ೦ಗವನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟೇ ಇದ್ದೇವೆ. ಪರಂತು 
ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಒಡೆದು 

at ಶರ! Ae ೫ | ೫7೪ ೧1೫ ard ಕರೆ! | 


ಹೋ ಮಸಿ 


ಕಷ] ತ್‌್‌ arqial AA । 7[ಆರ್ನತ. ತ1ಇ೪7 a ₹4 ॥ 
« ಬೇರೆ ಕಡೆಯಿಂದ ತಕ್ಕೊ ೦ಡು ಬಂದು ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ದೇವರ ಹತ್ತ ರ ಮೋಕ್ಬ ದ್ದೊ ೦ದು ಗಂಟು 


ಇಲ್ಲ; ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಜಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ, ಮನವನ್ನು ॥ ನಿರ್ವಿಷಯವನ್ನು ಪಡುವರ ಮೋಳಕ್ಸ್‌ ಪ್ರ 

ಸಾಧನವು. ?' ಎಂದು ತುಕಾರಾಮನು ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. (ಗಾ.೪೨೯೭); "ಇಷ ಕಷ ಜತ್ತ 
5277071 reo? ನಿಸ: 5) ಎಂಬ ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಮಂತ್ರವನ್ನು 
ಹಿಂದೆ ಹತ್ತನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೂಟ್ರೇ ಇದ್ದೇವೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿ ನ ಸರ್ವ ವೃವಹಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವವನು, ಮಾಡಿಸುವವನು, ವಿಂಬದು ನಿಜ; ಆದರೊ ತನಗೆ ನಿರ್ದಯ ತನದ ಅಥವಾ 
ಪಕ್ಷಪಾತದ ದೋಷವು ಬರಬಾರದೆಂದು, ಅವನು ಅವರವರ ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ, ಅವರವರಿಗೆ 
ಫಲಕೊಡುತಾ ನೆಂಬ, ಕರ್ಮವಿಸಾಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವನ್ನೇ ಶಬ್ದಭೇದವನ್ನು ಮಾಡದೆ 
ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದು ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಉಪಾಸನೆಗೋಸ್ಕರ ಈಶ್ವರನು ವ್ಯಕ ನೆಂದು 








ನಿಲೆ | ಗೀತಾ ರಹಸ್ನ. 


ತಿಳಿದರೂ ವ್ಯಕ್ರವಿದ್ಧದ್ಧೆಲ್ಲ ಮಾಯೆಯು, ಮತ್ತು ನಿಜವಾದ ಪರಮೇ ಶ್ವರನು ಅದರ ಆಚೆಗೆ ಇರುವ 
ನೆಂಬ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶ ಶಾಸ್ತ್ರ 'ದೊಳಗಿನ ತತ್ವವನ್ನೊ ನಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. 
ರಣ ವೇರಾಂತಸೂತ್ರ ದೊಳಗಿನ ಜೀವದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಯಂ ಇಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತ 
'ರೆಂಬದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿಯೆೇ ಇದ್ದೆ ವೆ. ಪ್ರಶ್ಯ ಫದ ಕಡೆಗೆ ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತ ದ ಕಡೆಗೆ pe 
' ಮನುಷ್ಯನ ಸಾ ಲ ಭಾವಿಕ ಒಲವನ್ನೂ "ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನ pe ಸಿದ್ಧಾ೦ತಗಳನ್ನೂ ಏಶವಾಕ್ಕ ಶೆಗೊಳಿಸುವ 
ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಈ ಶೈಲಿಯು ಕೆರ ಯಾವಡೂ ದೇಶದ Mh ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಕ ಕೆಂಡು 
ಖರುವದಿಲ್ಲ. ಆ ಜನರು ಒಮ್ಮೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಯಾವದೊಂದು ಸಗುಣ ವಿಭೂತಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡು 
ವ್ಯಕ್ತ್‌ ದೊಳಗೆ ಸೇರಿದರೆಂಧರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ By ಹೊರಳಾಡುತ್ತಾ ಕೆ. ಅದರ ಹೊರತು ಖರಡನೆಯ 
ಯಾವದೂ ಅವರಿಗೆ ಕಾಣದ೦ತಾಗಿ, ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಗುಣಪ ತೀಕದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಅವರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ವ್ಹಥಾಭಿಮಾನನು ಅಂಕುರಿಸುತ್ತ ದೆ. ಯುರ ತಕ ಜಾ ನವು ಬೇಲ ಮತು. ಪ ಶ್ರದ್ಧೆಯ 
ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವ ಬೇರೆ, ಎಂದು ಸುಳ್ಳೆ € ಅವರು ಇಲ್ಲದ್ದೊಂದು ಬೀದ ಮಾಡಹತ್ತುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
'ಈತ್ವಜ್ಞಾ ನದ ಉದಯವು ನನ್ಮುಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಿರುವ RR ಗೀತು ಧರ್ಮ 
“ಜಲ್ಲಿ. ಶ್ರದ್ಧಾ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ: ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೋಧವುಂಬುಗಿರದೆ, ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಮಾರ್ಗವ ಶ್ರದ್ಧಾ 
ಕಿಮು, ನ ದಿಕ ಧತ್ತಿ ಮಾರ್ಗವು ಜ್ಞ್ಞಾನಪೂಶನೂ ಅಗಿರುತ್ತದೆ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ನು 
ಯಾವದೇ Ky ಹೋದರೂ; ಕೊನೆಗೆ ಅವರಿಗೆ ಒಂದೇ ಸೆದ್ದಕಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತ ಜೆ. 
ಅನ್ಯಕ್ತ ಜ್ಞಾನ ಮತು ವ್ಯಕ ಭಕ್ತಿ ಇವುಗಳ ಹೊಂದಿಕೆಯ ಈ ಮಹತ್ವವು ಕೇವಲ ವ್ಯಕ್ತನಾದ 
'ಶ್ರಾಯಿಸ್ಟನ ಅಸ್ತಿತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ವಿಶ್ವಾಸವಿಡುವ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಪಂಡಿತರ ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿತುಂಬದೆ 
ಅವರ ಏಕದೇಶೀಯವಾದ ಮತ್ತು ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ನದೃ ಸ್ಕಿ ಯಿಂದ ನ್ಕೂ ನವಾದ ದೃ ಸ್ಕಿ ಗೆ ಗೀತಾಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ವಿರೋಧವು ಕಾಣಹತ್ತಿ ದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಏನೂ 'ಆಶ್ವ pho ; 4 ಆಶ್ಮ be ಸೆಂಗೆತಿಯೇನಂದರೆ 
ವೈ ದಿಕ್‌ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ಘೊ ಗುಣವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸ ದೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ಅನುಕ ರಣಪ್ಪ್ರಿಯ ಜನರು 
af ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಸರಿಡಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತ ರದ್ದು ಈ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. " ಆಲ arsiuialusgg 
ಕತ ೫೫೪೫೫ ಪ್ರಜ ಕಷ್ಟ |”: ಒಮ್ಮೆ ಮನಸ್ಸು "ತಪ್ಪ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಗ್ರಸ್ಮವಾಯಿ 
ತೆಂದರೆ ಆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಒಳ್ಳೇ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸಹ ನಂಬುಗೆಯಾಗುವದಿಶ್ಲೆಂದು ಮಾಘಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಕ ಕೈ (೧೬-೪೪), ಇದೊಂದು ಉಕ್ಕಿ. , ನ ಸ್ಪವಾದ ಉದಾಹರಣೆಯು, 
ಸ್ಮಾರ್ತ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಚತುರ್ಥಾಶ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಇರುವ ಮಹತ್ವವ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ಭಾಗವತಧರ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮದ ವರ್ಣನೆಯು ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಲಿ ಯೂ 
ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯ ಕಟಾಕ್ಸವು ಭಕಿ ಯ ಮೇಲೆ ಇರುವ ಕ 
ಯಾವನ ಭಕ್ತಿ ಯು ಉತ್ಕಟನೋ ಅವನೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನು; ಆ ಮೇಲೆ ಆನನು ಗೃ ಹಸ್ಯ ನಿರಲ್ಕಿ ವಾನಪ್ರಸ್ಥ 
ನಿರಲಿ ಅಥವಾ ಬೈರಾಗಿಯಾಗಿರಕೈ, ಆ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಧಿ ನಿಷೇಥವನ್ನು No 
ವದಿಲ್ಲ. (ಭಾಗೆ.೧೧,೧೮.೧೩,೧೪ ನೋಡಿರಿ); ಸನ್ಕಾಸಧರ್ಮವು ಸ್ಮಾರ್ತಥರ್ಮದ ಅವಶ್ಯಕ ಭಾಗ 
ವಿರುತ್ತ ದೆ; ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ್ದಲ್ಲ, ಆದರೂ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮಿಯರು ಎಂದೂ ವಿರಕೆ 4. 
ಬೆಂದು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಕೂಡರು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗ ಇವೆರಡೂ 
ಮೋಕ್ಷ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮನಾದ ಯೋಗ್ವತೆಯುಳ್ಳೃವಿರುತ್ತ ನೆಂದು ಜೀಳಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಚಶುರ್ಥಾ 
ಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ಕೀಕರಿಸದಿದ್ದರ್ಕೂ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ಚೈರಾಗಿಗಳಾದ ಜನರು 
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ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯೂ ಹೊರಡುವದು ಸ ವಿಲ್ಲ; ಕಿಂಬಹುತ್ತಾ ಸ py ಕ 






ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ. ಚ ೪೨೯ 


ಜನರು ಹೀಗೆ ಇರುವದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಆದರೂ ಅ.ಕಾಲಜಲ್ಲಿ' ಇಂಥ ಜನರ ವರ್ಚಸ್ಸು 

ಇರಲಿಲ್ಲ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗಕ್ಕಿಂತ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆೇ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಮಹತ್ವ, ಕೂಟ್ಮಿ 

ದೆಂದು ಹನ್ನೊ ೦ದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿದ್ದೀವೆ. ಭರ್ನುಯೋಗದ ಈ ಮಹತ್ರವ್ವು 
, ಸಾಲಾಂತರದಿಂದ ಲುಪ್ರ ನಾಗಿ ಭಗವದ್ಭಕ್‌ರೆಂದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ದುರ್ಲಕ್ಷ ಮಾಡಿ, ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ. i 
ಜೀವಲ ಭಕಿ ಯಲ್ಲಿಯೇ ನುಗ್ಗೆರಾಗಿರುವ ಜನರು ಖಂದು ಈಜಚೀಚಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾಗವತ ಡೆ 
ಧರ್ಮದ ಜನರು ಸಹ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ, ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ; 
ನಿಜವಾದ ಉಪದೇಶವೂ ಏನಿರುತ್ತದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಭಕಿ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪುನ: ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿನ 
ರಿಸುವದು ಅವಶ್ಯವಿದೆ. ಭಕ್ಷಿ ಮಾರ್ಗದೊಳಗಿನ ಅಥವಾ ಭಾಗವತ ಮಾರ್ಗದೊಳಗಿನ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂ ದರೆ: ಸ 
ಸ್ವಂತ ಸಗುಣ ಭಗವಂತನೇ, ಈ ಭಗವಂತನೇ ಸ್ವತ: ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಾನೆ; `' 

ಮತ್ತು ಸಾಧುಗಳ ರಕ್ಷಣಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ದುಷ್ಟರ ನಿಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವತಾರವೆತ್ತಿ , 
ಜಗತ್ತಿನ ಧಾರಣ ಪೋಷಣದ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ನಡೆಸುತ್ತಾನೆ; ಅಂದ ಬಳಿಕ ಭಗವದ್ಭಕ್ತರೂ ಲೋಕ 4 
ಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಅದೇ ಮೇಲುಪಂಕ್ತಿ ಯನ್ನು ತೀಡಬೇಕೆಂಬದಾಗಿ ಬೇರೆ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ಹನುಮಂತನು ಶ್ರೀರಾಮಚಂದ್ರನ ಮಹಾಭಕ್ತನು;, ಆದರೆ ರಾವಣಾದಿಕ ದುಷ್ಟರನ್ನು ತನ್ನ ಸರಾ 
ಪ್ರಮದಿಂದ ಶಾಸನ ಮಾಡುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಅವನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಿಲ್ಲ, ಭೀಷ್ಮನನ್ನು ಮಹಾ ಭಗವದೃ್ಭಕ್ತ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಗಣಿಸುತಾರೆ; ಆದರೆ ಸ್ವತ: ತಾವು ಆಮರಣ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳಿದ್ದರೂ ಸ್ವಧರ್ಮದಂತೆ 
ಸ್ಚಕೀಯರ ಮತ್ತಾ ರಾಜ್ಯದ ಸಂರಕ್ಷಣ ಮಾಡುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಅವರು ಸಾಯುವವರೆಗೆ ನಡೆಸಿ 
ದ್ದರು. ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಭಕ್ತನಿಗೆ ತನ್ನ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತ ಮಾಡಿ 
ಕೂಳ್ಳೃನವೇನೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲೆಂಬದು ನಿಜ; ಆದರೆ ಪ್ರೇಮಮೂಲಕ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ದಯೆ, 
ಕಾರುಣ್ಯ, ಕರ್ತವ್ಯ, ಪ್ರೀತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಉದಾತ್ತ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳು ಕೂಲ್ಲಲ್ಪ ಡದ ತಿರುಗಿ ಅತ್ಯಂತ: 
ಶುದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ; ಆಮೇಲೆ ಳರ್ಮಮಾಡಬೇಕೋ ಮಾಡಬಾರದೋ ಎಂಬ ತಾರ್ಕಿಕ ಒಣ ಉಸಾಬರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬೀಳದೆ | 

sit ೫6೪51 ag 1 mie ಇಲಿ ೫ gad | 
721 wr ಕ ಕ್ರಾಸ 1 ರಿ ಕ 817/1 ೪! ॥ 

ಬಿಂಬ ರೀಶಿಯಲ್ಲಿ ಆಭೇದ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ, ಒಂದೆ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ 
ied seo qaizqr fRrqfe | ಕಕ esd SIR” ಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಸಂತರ ಜನ್ಮವಿದ್ಧು ಅವರು ಲೋಕಹಿತಾರ್ಥವಾಗಿ ದೇಹವನ್ನು ಸವಿಸುತ್ತಾರೆ (ಗಾ, ಐ೨೪ತ್ಸಿ)ಿ 
ವಿ೦ಬಂಶೆ ಸ್ಟಾ ಭಾನಿಕವಾಗಿಯೇ ಭಗದ್ಭಕ್ತರ ವೃತ್ತಿಯು ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ ಪರಾಯಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪರಮೇ ಶ್ಚರನೇ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿ, ಅದರೊಳಗಿನ ಸರ್ವ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ಅಂದಮೇಲೆ ಆದೇ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯವಹಾರವು ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ನಡೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ಇರುವ 
ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳೂ ಅವನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದರೇ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟ್ಯನಿದ್ಮೆ 
ಮತ್ತು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ dd wa gS ಪ್ರಕಕತಡಿ 7ಗುಳ:'' (ಗೀ. ೪.೧೩) ಬಂದು 
ಭಗವಂತನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ತನ್ನ ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರದಂತೆ 
ಸಮಾಜದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾದುತ್ತಾ ಇದ್ದು, ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ ಮಾದಬೇಕೆಂಬದೇ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಇಚ್ಚೆಯದೆ; ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ನಡೆಯುತ್ತ 
ಬೆಯೋ ಅದರೊಳಗಿನ ಜೆಲನೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಭಾಗವನ್ನು, ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ನಿಮಿತ್ಮ ಮಾಡಿ ಅನನ ಫ್ರೈ 





ಯಿಂದ ಮಾಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಆವನನ್ನು ಜನ್ಮ ಕ್ರೌ ತರುತ್ತಾ ನೆಂದೂ, ಫರಮೇಶ್ವ 
ರನು. ೪ವಕ್ಕೊ (ಸ್ಕರ ಯೋಜಿಸಿದ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ನು ಮಾಡದಿದ್ದ ರೈ “ ಫರಮೇಶ್ವ ರನ ಅವಜ್ಞ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಆ ಅವನಿಗೆ ತಗಲುವದೆಂದೂ ಜಾ! ಹ್‌ ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗುತ ದೆ. 
“ಡಿ ಕರ್ಮಗಳು ನನ್ನ ವ್ರ ಅಥವಾ ನಾನು ಅವುಗಳನ್ನು ನನ್ನ ಸ್ವಾರ್ಥದ ಸಲುವಾಗಯೇ ಮಾಡು 
ಚ ೫ ನೆಂಬ Moi, ಬುದ್ಧಿಯು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಕರ್ಮಗಳ ಚರೋ-ಕೆಟ್ಟ ಫಲ 
p- ಗಳನ್ನು ನಿಮಗೆ iets, ಆದರೆ ಪರಮೇ ಶರನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮಾತು 
ಕ, ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿರುತ್ತ ದೆಯೋ ಅವನ್ನೆ € ನನ್ನ ನಿಮಿತ್ತ ಮಾಡಿ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾ ನೆ (ಗೀ;೧೧. ಪ್ಲಿಷ್ಲಿ); ಎ೦ಬ 
ಭಾವನೆಯನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಪರಮೇಶ್ಯ ರಾರ್ಪಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕೇವಲ ಸೃಧರ್ನುವೆಂದು ಈ ಕರ್ಮ 
.ಗಳನ್ನು ನೀವು ಮಾಡಿದರೆ; ಅದರಲ್ಲಿ ಏನೂ ತಪ್ಪು ಅಥವಾ ಅಯೋಗ್ಯ ವು ಇಲ್ಲ ದೆ, ತಿರುಗಿ ಇಂಥ 


ಪ್ಪ ಜಟಕ ಕೈಧರ್ಮಾಚರಣವೆಲ್ಲ ವೂ ಸರ್ವಭೂಕಾಂತರ್ಗತ ಪರಮೇಶ ರನ ಒಂದು ಪ ರೃಶಾರದ ಭಕ್ತಿ ಯೇ 
ಆಗುತ್ತ ಚು ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. "ಸರ್ವ ಪ್ರಾಣಿಮಾತ್ರರ ಕ್ಕ ದಯದಲಿ ಹ 


ದ್ದು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ 
ತೆ ಅವರನ್ನು ಯಂತ್ರಗಳಂಕೆ ನಡೆಸುತಾ, ನೆ; ಆದಕಾರಣ, ನಾನು ಸಹ ಕೆಲಸವನ್ನು ಬಿಡುತ್ತೇನೆ ಅಥವಾ 


| ಮಾಡುತ್ತ, "ನೆಂಬ ಇವೆರಡೂ ಭಾವನೆಗಳು ಸುಳ್ಳು ಇರುತ್ತ ದೆ, ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು, 

ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕೃಷ್ಣುರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸು ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾನು ಮಾಡುವನಿ 
ಬ್ರ ಂದು ನೀನು ನಿಗ್ರಹವಾಡಿದ ತೂ, ಪ್ರಕೃತಿಧರ್ಮದಂತೆ ಅವುಗಳನ್ನು ನೀನು ಮಾಡರೇಬೇಕಾಗುತ್ತ ಡೆ. 
ಆದಕಾರಣ, ಸರ್ವ ಸ್ವುರ್ಥವನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಲಯಮಾಡಿ, 
ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದಲೂ ಸೃಧರ್ನುದ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾ 







ಎಕ 


ಸಾಸಿರ 


ಇ ಕಸ್ಟ 'ಶ 


ಪರಮಾರ್ಥ ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದಲೂ 
ದ್ರವನ ವೃ ವಹಾರವನ್ನು ರೋಕಸ೦ಗ್ರ ಜರಾ? 
ನೀನು ಮೂಡತಕ್ಕದ್ದು; ನಾನೂ ಆ. ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ನನ್ನ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ನೋಡು; 
ಮತು ಅದರಂತೆ ವರ್ತಿಸು.” ಎಂದು ತನ್ನ ಸರ್ವ ಉಪದೇ ಶದ ಇತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಭಗವಂತನು ಗೀತೆಯ 
ಕೊನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರ ರೂಪದಿಂದ ಪುನ: ಹೇಳಿದ್ದು ನೆ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಹೇಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲರೋ, 
ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ, ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಹಾಗೆಯೇ ಭಕಿಗೂ ಕೃಷ್ಠೂರ್ಪಣ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದ 


ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ್ರದೊಳಗಿನ ಭಗವದ್ಭಳ್ತ ಶಿರೋಮಣಿಯಾದ ತುಕಾ 
ರಾಮ ಸಾಧುವೂ ಭಕ್ತಿಯಮೂಲಕ 1" ಲಗ್ನ ಷಕ್ಷರೆೇ ಪತ್ಟೆತ್ಗತ 7 (ಕರೆ. ೨-೨೦; ಗೀ 
೮-೯); ಪರಮಾಣುವಿಗಿಂತ ಸಣ್ಣವನು, ದೊಡ್ಡದರಲ್ಲಿ ತೀರ ದೊಡ್ಡವನು---ಇಂಥ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ 
ತನಗೂ ಆದ ಶಾದಾತ್ಮ,ವನ್ನು ವರ್ಣಿಸ್ಮಿ-.- 
10 soja separ | ಕ್ರ! 5೧೫7೫77೫೫೯ | 
| gid ai fear । ೫೫೪ರ? ere || 
aifeal rgd | ಕೇತ sa ಇತ್ತ 1 
ger zg 81151 | ತಾಣೆ! ಕರರ? | 
ಕೇ ಪ್ರಕಾರ ನಾನು ಪರೋಪಕಾರದ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಿಲಕು ಉಳಿದಿದ್ದೇನೆಂದು ಸ್ಪೆಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ಸ್ವಾ 3. ಸನ್ಮಾ ಸೆ ಮಾರ್ಗಿಗಳಂತೆ ಇನ್ನು ನನ್ನ ಕೆಲಸವೇನೂ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲೆ ೦ದು ಆಂದಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಗಾ. ವಿ೫೮೭.); ಹಾಗೆಯೇ... 
Reais ೫೮೩4 । ಇಳಿ! ANT Sifcar | 
Riad 217124 1 SVR aie ॥ ಚ್‌ 
ಭಿಕ್ಸಾಪಾತ್ರವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವಂತೆ 'ಸಾಚಿಕೆಗೇಡಿ ಕೃತ್ಯ ಮಾಡು | 





. ಭಕ್ತೆಮಾರ್ಗ. . | ೨ ಷಿಷಿ೧ಿ 


ಫರ್ವಥೂ ಉಪೇಕ್ಷಿಸುವನು. ಮತ್ತು ಜವ 


Raa ಕಾಲಿ dO ಕಹ । ತಿಗ ಸಾಸ ತಹ! ನ | ಸ್‌, 
ಇತ್ರ ತತ! SYR wai ಶೌ ಕಷ 1 sea dar ಈಗೆ] ತ್ನ್ನ” 1 ಗ 

“ಸತ್ಯವಾದಿಯು ಸಂಸಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಯೂ ನೀರಿನಲ್ಲಿಯ ಕಮಲದಂತೆ ಅಲಿಪ್ಮನೇ ಉಳಿಯುತ್ತಾ ನಕ 
ಭೂತಗಳಿಗೆ ದಯ್ಕೆ ಉಪಕಾರ ಮಾಡುವದೇ ಅವನ ಆತ್ಮ ಸ್ಟಿತಿಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, ಇ (ಗಾ: ಪ್ಲಿ೭೮೦.೨. ತ 
ಈ ಅಭಂಗಗಳ Sas ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತುಕಾರಾಮನ ಅಭಿಸ್ರಾ ಯವೇನಿರುತ್ತ ದೆಂಬದು ವ್ಯಕ್ತ” 4 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ತುಕಾರಾಮನು MPEG ರೂ, ಅವನ ಒಲವು ತುಸು ಕರ್ಮತ್ಯಾ ಗಡೆ 
ಕಡೆಗೇ ಇತ್ತು, ಅದುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಪರ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣಗಳಾದ ಅಥವಾ ಗೀತೆಯ" 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಾದ ಉತ್ಕಟ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು " ಅದರೊಡನೆಯೇ ಆಮರಣಾಂತ Meee iss ತ 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮ---ಇವುಗಳ ಪೂರ್ಣ ನಿವರಣೆಯು ಯಾರಿಗಾದರೂ ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ತುಕಾರಾಮಸಾಧುವೇ 
ಶಿವಾಜಮಹಾರಾಜರಿಗೆ ಯಾವ "ಸದ್ಗುರುವಿಗೆ ಶರಣು? ಹೋಗಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದರೋ ಆ ಶ್ರೀಸಮರ್ಥ 
ರಾಮದಾಸ ಸ್ನ್ಥಾಮಿಗಳ ದಾಸಬೋಧ ಗ್ರಂಥವನ್ನೇ ನೋಡಬೇಕು. ಭಕ ಯಿಂದಾಗಲಿ, ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಾಗಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಶುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಕೃತಳೃ ತ್ಯರಾದ ಸಿದ್ಧಪುರುಷರು 
“ Sg ಹಾಸನ WEN । ತತ್ತರ ಇಷ ' (ದಾಸ, ೧೯.೧೦.೧೪); ಬಹಳ ಜನರನ್ನು ಜಾಣ 
ರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ನಿಸ್ತೃಹತನದಿಂದ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪವನ್ನು ಯಥಾಧಿಕಾರವಾಗಿ 
ಹೇಗೆ ಸಾಗಿಸುತ್ತಾರೆಂಬದನ್ನು ನೋಡಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಕಲಿಯಬೇಕು, «" ಕ ಇ (ಭಕ) ಮಫ್ತಿ! ನ "ಮಾಡದೆ ಯಾವದೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ 
(ದಾಸ, ೧೯.೧೦.೨೫; ೧೨.೯,೬] ೧೮.೭. ಕ) ಎಂದು ಶ್ರೀಸಮರ್ಥರು ಅನೇಕಾವೃತ್ತಿ ಹೇಳ್ಳಿ 
ಕೊನೆಯ ದಶಕದಲ್ಲಿ. 

ಫಲ] ತಕ್ಷ ಇಷಾಗಾಸ । ಈ] ಈ! ಇಲಿದ ಗಣ | 

ಆಳ NY onda । ೫೧5/7 MEY ॥ 
$6 ಸಾನುರ್ಥ್ಯವು ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ಅದೆ; ಯಾರು ಮಾಡುವರೋ ಅವರಲ್ಲಿ ಆದೈ _ಭಗವಂಶನ ಅಧಿ 
ಹ್ಮಾನವು ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಿ ಬೇಕು.” ಈ ಮೇರೆಗೆ ಕರ್ಮದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೂ ಭಕ್ತಿಯ ತಾರಕತ್ವಕ್ಕೂ 
ಅವರು ಜೋಡು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. (ದಾಸೆ..೨೦.೪. ೨೬); ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ " AEA ಲ ಷ್ಟ 
(ಗೀ. ೮, ೭);--ನನ್ನನ್ನು ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಣಮಾಡು ಮತ್ತು ಯುದ್ಧಮಾಡು--ವಿಂದು ಎಂಟಿನೆಯ.. 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದ್ದರ ತಾತ್ತರ್ಯವೂ ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭತ, ತೆ 
ವಂತನೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ (ಗೀ,೬.೪೭) ನೆಂದು ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರ ತಾತ್ಸರ್ಯವೂ ` 
ಇದೇ ಇದ್ದು, ಕೊನೆಗೆ ೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ-.- 

' ad: ಸತ್ತರಿಸ್ಟಕ್ಗಗೆ ೫೫ wae aan | 

vada aaa AE af mad: ॥ 
ಯಾವನು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ನಿರ್ಮಿಸಿದನೋ ಅವನನನ್ನು ತಮ್ಮ ಸ್ವಧರ್ಮಾನುರೂಸವಾದ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಆರ್ಮಾಚರಣೆಯಿ೦ದೆ (ಕೇವಲ ವಾಣಿಯಿಂದ ಅಥವಾ ಪುಸ್ತಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲ) ಪೂಜಿಸಿ, ಮನುಷ್ಯನು 
ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ.” (ಗೀ.೧೮-೪೬); ಎಂಡು ಹೇಳಿದೆ. ಕಿಂಬಹುನಾ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಾ 
ಗಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದೂ ಸರ್ವಭೂತಾಂತರ್ಗತ ವಿರಾಟಿಸ್ವರೂಪಿಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದ ಭಕ್ತಿ » ಪೂಜಿ ಅಥವಾ ಉಸಾಸನೆಯೇ ಆಗುತ್ತ ದೆಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮತು 





Mm 


ವಿಪಿ, ೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಥು. ಆ \ 


ಗೀತೆಯ ಭಾವಾರ್ಥವು, "ನಿನ್ನ ಧರ್ಮಾನುರೂಪ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಅವನ ಅಂದರೆ ಪರಮೇ ಶ್ಚರನ ಪೂಜಿ 
ಮಾಡ್ತು? ಎಂದು ಹೇಳಿದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ "೩! ಉನ (2601: ಇತ್ಯಾದಿ ಇತರ ನವವಿಧ ಭಕ್ತಿಗಳು 
" ಗೀತೆಗೆ ಮಾನ್ಯವಿಲ್ಲೆ೦ದು ಮಾತ್ರ ಎಣಿಸಲಾಗದು, ಆದರೆ ಕರ್ಮಗಳು ಗಜವೆಂದು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು, ಈ 
ತೆ ನನವಿಧ ಭಕಿ ಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಮೈ ಮರೆಯುವದು ಯುಕ್ತವಿರದ್ಕೆ ತಮಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರತ: ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಆಹ 
ಗಳನ್ನು il ೫0ರ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಕರ್ಮಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಮಾಡದೆ, ಪರಮೇ: 
ಶ ಶೈರನನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ, ಅವನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಜಗತ್ತಿ ನ ಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಇವು ಅವನ ಕರ್ಮಗಳೇ ಎಂಬ 
ಗ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ . "ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ: ಕರ್ಮ ಲೋಪವಾಗದೈ ತಿರುಗಿ ಈ | 
ಘರ್ಮಗಳಿಂದಲೇ ಪರಮೇಶ ರನ ಸೇವೆ ಭಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಉಸಾಸನೆಯಾಗಿ ; ಅವುಗಳ ಪಾಪ-ಪುಣ್ಯ 
ಗಳು ನಮಗೆ ತಗಲದೆ, ಕೊನೆಗೆ ಪೂರ್ಣ ಸದ _ತಿಯೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆಂದೂ ಗೀತೆಯು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಕಡೆಗೆ ದುರ್ಲಕ್ಟ ಮಾಡ್ಕಿ ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ಭಕಿ ಪರ ಟೀಕಾ 
ಕಾರರು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಕಿ ಯೇ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ತಿಳಿದು Wiig ಗೌಣವೆಂದೆಣಿಸಿದ್ದಾ ರಂದು ತಮ್ಮ 
ಗ್ರ್ರಂಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೀತಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೆ ಸನ್ಮಾ ಸಮಾಗೀ೯ಯ ಟೀಕಾಕಾರರ೦ಂತೆ. 
" ಭಕ್ತಿ ಪರ ಟೀಕಾಕಾರರ ಈ ತಾತ 5 ರ್ಯವೂ ಏಕದೇಶೀಯವಾದದ್ದಿ ರುತ್ತ ಜೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯ 
ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವು ಕರ್ಮ ಪ ಪ್ರಧಾನವಿದ್ದು, ಹೇವಲ ಪುಷ್ಪ ಗಳಿಂದ Pd ವಾಣಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ವೇ 
ಅಲ್ಲ, ಆದರೆ ಸ್ವಧರ್ಮೋಳ್ತ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ ಶೂಡ ಫರನೇಶ ಸರನೆ ಪೂಜೆಯಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು" ಆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ಇಂಥ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಅವ ಶ್ವವಾಗಿ ಮುಡಲೇಜಬೇಕೆ 
ಬದೇ ಅದರೊಳಗಿನ ಮುಖ್ಯ ತತ್ವ ನಿದೆ. ಕರ್ಮಮಯ ಭಕ್ಷಿ ಯ ಈ ತತ್ವವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯಂಶಿ 
ಬೇರೆ ಯಾವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹತ "ರೊರೆಯುರರಿಕ್ದೆ ೦ದ ಮೇಲೆ ಗೀತೆಯ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಇದೇ 
ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಬಣವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಭರ್ಮಯೋಗ ದ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು 

ಸರ್ವಾಂಶದಿಂದ PE ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ೦ತ ಭತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಒಂದು ಮಹತ್ವ ದೆ 
ವಿಶೇಷನನ್ನು ಕೊನೆಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗವೆಲ ವೂ ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಮವೇ ಆಜ 
ಮೂಲಕ ಅಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ai ಆದು 'ಜ್ಲೇಶಮಯನಾಗುತ ದೆ, ಮತ್ತು, ಭಕಿ 
ಮಾರ್ಗವು ಶ ಶ್ರದ್ಧಾ ಟು ತ ಕ್ರೀಮಗಮ್ಮವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವೂ ಆಗಿರುವ ಮೂಲಕ "ಸರ್ವರೂ 
ಆಚರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸುಲಭವಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಮೇಲೆ ಈ ಇದ್ದೆ "ವೆ ಆದರೆ ಳೆ ಹೇ ಶವೊಂದಲ್ಲದೆ 
ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ ಒಂದು ತೊಂದರೆಯುಂಟು, ಜೈ ಮಿನಿಯ ವಿೂಮಾಂಸೆ ಸಯನ್ನಾ ಗಲಿ 
ಉಪನಿಷೆತು, ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ ನೋಡಿದರೆ ಆದರಲ್ಲಿ ಶತ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ 
ಜಗಳ ಅಥವಾ ಕರ್ಮ ಸನ್ಯಾ ಸಪೂರ್ವಕವಾಗಿ «ನೇತಿ ನೇತಿ? ಸ ರೂಪಿಯಾದ. ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ನ ವರ್ಣನೆ 
ಗಳೇ ತುಂಬಿದ್ದು, ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸಾಧನಿ ೇಭೂತೆವಾದ ಶೌೌತಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು ಮೋಕ್ಷ 

ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಉಪನಷದಾದಿ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ds ಅಧಿಕಾರವೂ ಮೊದಲಿನ ಜಾ 
ವರ್ಗಗಳ ಜನರಿಗೇ ಇರುತ್ತವೆಂದು ಕೊನೆಗೆ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ (ವೇ,ಸೂ, ೧.೩. ವಿ೪. ಏಲ್‌) 
ಮೂರು ವರ್ಣಗಳೊಳಗಿನ : ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಅಥವಾ ಜಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದಂತೆ ಸರ್ವ ಸಮಾಜದ ಹಿತಕೊ ಸ್ವರ 
ಒಕ್ಕಲತನ ಅಥವಾ ಇತರ 'ಹೋರೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವೀಪುರುಷರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ ವು ಹೇಡಿ | 
A ವಿಚಾರವು ಈ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪ ಟ್ರಿ ಕುಖರಿಲ ಇಳೆ, ಸೇದು, My ಬಗೆಯಾಗಿ 
ವೇದಗಳು ಸ್ತ್ರೀಶೂದ್ರಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾಯಿಮುಚ್ಚಿ ರುವರರಿಂಧ ಅನ್ನ ತಂದ ಮುಕ್ತಿಯ 
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: ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗ... ಪಿಷ್ಠ 


ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ ವೆನ್ನ ಬೇಕೆ? ik ಬ ) | ' ಯಾಕಂದರೆ, ಉಪಂಸತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಗಾರ್ಗಿಪ್ರಭೃತಿಗಳಿಗೂ 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿದುರ ಪ್ರಭೃತಿಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾನಪಾ ಪ್ರಾಫಿ ಯ್ಯ” ಸಿದ್ಧಿಯು ದೊರಕಿದೆಯೆಂದು ವರ್ಣನೆ 
ಗಳಿವೆ (ವೇಸೊ. ೩.೪.೩ ೬-೩೯), ಅಂದ "ಮೇಕೆ ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ವರ್ಗಗಳ ಜನರಿಗೇ ' ಮ್ಚುಸೆ 
ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆಂದು ಅನ್ಮಲಿಕೈೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಸ್ತ್ರಿ "-ಶೂದ್ರಾದಿಕಗಳಿಗೂ ಮುಕ್ತಿ, ಸಿಗುವದು. ಶನ 
ನೆಂದು” ತಿಳಿದರೆ, ಆವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾಗದಿಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾವುರೆಂಬದನ್ನು "ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇ 
ಬಾದರಾಯಣಾಜಾರ್ಯರು ಜ್‌ (ನೇಸೂ. ೩ಿ.೪.ಫ್ಲಿಲಿ), ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ವಶೇಷಾನ್ಯು A 
ಗ್ರಹವು ಅನರಿಗೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳುತಾರೆ. ಕರ್ಮಪರ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗವೆಂಬದೇ ಈ ವಿಶೇಷಾನುಗ್ಯ 
ಹಾತ್ಮಕ ಸಾಧನವು, .**ಸ್ಟ್ರೀ-ಶೂದ್ರ ಅಥವಾ (ಕಲಿಯುಗದೊಳಗಿನ) ನಾಮಧಾರಿಗಳಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸ 
ಹ್‌ ಕಿವಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯು 'ಬೀಳದಿರುವದರಿಂದ, ಈ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಗೀತೆಯ | 
ಲ್ಲಿಯೂ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ದೆ.?? ಎಂದು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಭಾಗ. ೧.೪.೨೫). ಈ ಮಾರ್ಗ 
ದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ ಜೀ. ಜ್ಞಾನವೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೂ ಒಂದೇ ಇದ್ದರೂ ' [- 

ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷ ಅಥನಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಜ-ಕ್ಲೌತ್ತಿ ತ್ರಿಯ-ವೈೆ 'ಶೃ-ಶೂದ್ರ ಎಂಬ ಭೇದವು ಇಲ್ಲಿ ಇರು 1 
ವಧಿಲ ರ್ಯ] 











ಫಗ ಇ ಗತ sid ಪ್ರ: ೪೫2: | 1 
a dara ಕಾರಗಿ 710 ಇ! ಇಗಿದ ॥ 

«ಎಲೈ ಸಾರ್ಥನೇ ನನ್ನ ಆಶ್ರಯದಿಂದ ಸ್ತ್ರೀಯರು, ವೈ ಕರ್ದು ಶೂದ್ರರು ಅಥವಾ ಅಂತ್ಯಜಾದಿ ಚ 
ಪಾಪಯೋನಿಗಳು ಕೂಡ ಪರಮ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ” ಎಂದು ಈ ಮಾರ್ಗದ ವಿಶೇಷ 
ಗುಣವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ (ಗೀ. ೯.4.೨). ಇದೇ ಕ್ಲೋಳವು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅನು 
ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ಪುನ: ಬಂದಿದ್ದು (ಮಭಾ. ಅಶ್ವ. ೧೯.೬೧), ನನಪರ್ವಾಂತರ್ಗತವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. 
ವ್ಯಾಧ ಸೆಂವಾದದಲ್ಲಿ ಮಾಂಸೆ ನಿಕ್ರಯ ಮಾಡುವ ವ್ಯಾಧನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೂ, ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ 
ತುಲಾಧಾರನು ಅಂದರೆ ವ್ಯಾಪಾರಿಯು ಜಾಜಲಿಯೆ೦ಬ ಹೆಸರಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ತಪಸ್ಸಿಗೂ ಸೈಧರ್ಮದಂತೆ 
ನಿಷ್ಕಾಮಬುದ್ಧಿಯಿಂ೦ದ ನಡೆದೇ ಮೋಕ್ಷವು ಹೇಗೆ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆಂಬದರ ನಿರೂಪಣ ಮಾಡಿದರೆಂದು 
ಕಥೆಗಳು ಅನೆ, (ಮಭಾ. ವನ, ೨೦೬.೨೧೪; ಶಾ೦, ೨೬.೦.೨೬೬೩), ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಯಾವನ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಸಮವಾಯಿಶೋ ಅವನೇ ಶ್ರಷ್ಠನು- ಅವನ ಹೋರೆಯು ಬಡಿಗತನನಿರಲಿ, ವ್ಯಾಪಾರವಿರಲಿ 
ಅಥವಾ ಅನನು ಶಕಟಿಗನಿರಲಿ; ಯಾವದೇ ಮನುಷ್ಯ ನ ಯೋಗ್ಯ ಕತೆಯೂ ಹೋರೆಯ ಮೇಲೆ ಅಥನಾ 
ಜಾಶಿಯ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರದೆ ಸರ್ವಸ್ವೀ ಳು ಅಂತ: Ko ಶುದ್ಧಿ ಯ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ರುತ್ತದೆಂದು ಭಗವಂತನ ಹೇಳೋಜನಿರುತ್ತ ದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ತ ಈ ಮೇರೆಗೆ ಸಮಾಜ 
ದೊಳಗೆ ಸರ್ವರಿಗೂ ನೋಕ್ಸ ದ್ವಾರವು ತೆರೆದಿರುವದರಿಂದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ, ಒಂದು ಪ ಸಕಾರದ ಜಾಗೃತಿಯು 
ಉತ್ಸ ನ್ನ ವಾಗುತ್ತ ದೆ; ಅದರ ಸ ಶೈ ರೂಪವು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಎದೊಳಗಿನ ಆಟ! ಧರ್ಮದ ಜೂ 
ಪೀತ ಸಹಜವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುವಂತೆ ಇದೆ. ಪರಮ ರನಿಗೆ ಸಿ ಡ್ರೀಯೂ ಅಷ್ಟೇ, ಜಾಂಡಾಲನೂ 
ಅಷ್ಟೇ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೂ ಆಸ್ಟ್ರೇ, ದೇವರು ಭಾವನೆಗೆ ಬಾಯಿ ಬಿಡುವವನು: ಪ್ರತೀಕಕೃಲ್ಲ; ಕರೇ- 
ಇಂಪು ಬಣ್ಣಕ್ಕಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಸ್ತಿ ೇೀಪುರುಷಾದಿ ಅಥವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಚಾಂಡಾಲಾದಿ ಬಭೇದಗಳಿಗೂ ಅಲ್ಲ, 
ತುಕೋಬನು ಅನ್ನುವದೇನಂದರೆ- (ಗಾ. ವಿನ್ಲಿಲ೨.ೃ೬) 
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ಧೆ ಹ್ಮ, ಕ್ಚತ್ರಿಯ; ಶೂದ್ರ ಜಾಂಟಾಲರಿಗೂ ಬಾಲಕರಿಗೂ ನರನಾರಿಯರಿಗೂ ವೈಶ್ಯರಿಗೂ ಕೂಡ 


i ed 


a ರ್‌ ಡೆ. ನಾನು ಸ್ವಂತ ಅನುಭವದಿಂದ ಇದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಸುದೈವದಿಂದ ಭಾನಿಕರೂ 
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ನ್‌ ತರದ ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಬಹಳ ಹೇಳುವದೇನು! « ಮನುಷ್ಯನು ಎಷ್ಟೇ ದುರಾ 
4 ಚಾರಿಯಿದ್ದರೂ ಅಂತಕಾಲಕ್ಕಾ ದರೂ ಭಗವಂತನನ್ನು ಅನನ್ಯ ಭಾವದಿಂದ ಶರಣು ಹೋದರೆ, 'ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನು ಅನನ ಕೈ ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ? (ಗೀ, ೮,೩೦ ಮತ್ತು ೮,೫:೮). ಎಂದು ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರ ದ 
( ಸಿದ್ಧಾಂತನರೆ. ಒನೇಶ್ಯಾ » ಎಂಬ ಶಬ್ಧವನ್ನು ಮೇಲಿನ ಆಭಂಗಡಲ್ಲಿ ನೋಡಿ  ಮಡಿ-ಮೈಲಗೆಯ 
x ಆಡಂಬರವನ್ನು ಜತ ಕೆಲವು ನಿದ್ವಾ ಸರಿಗೆ ಒಂದುವೇಳೆ ಕೆಡಕು ಅನಿಸಬಹುದು; ಆದರೆ ಇಂಥ 
ಪಂಗೆ ನಿಜನಾದ ಧರ್ಮತತ್ವ ಗಳು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ವೆಂದೇ ಹೇ ಆಳಬೇಕು. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಸತ ಶ್ರಪೇ ಆಲ್ಲ್ಯ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದು (ಮಿಲಿಂದ ಪ್ರಶ್ನ 
ಚು ಬುದ್ಧನು us ಪಾಲಿಯೆಂಬ ಹೆಸೆರಿನ ನೇಕ ಗೆ ಮತ್ತು ಆಗುಲೀಮಾನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ 
ಕಳ್ಳಗೆ ದೀಕ್ಷೆ ಕೊಟ್ಟ ನೆಂದು ಅವರ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಥೆಗಳಿವೆ: ಮತು ಸ್ರಿಸ್ತನೊಡನೆ ವಧ 
ಗ ಸ್ತಂಳಳ್ಕೆ ಸಿದ ಇಬ್ಬರು ಕಳ್ಳರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಕಳ್ಳನು ಮರಣಸಮಯಕ್ಕೆ . ಕ್ರಿಸ್ತನಿಗೆ ಶರಣು ಹೋದ 
"ಮೂಲಕ ಅವನಿಗೆ ಸದ ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ನಂದು "ಸ್ತಿ ೇ ಧರ್ಮಪುಸ್ತ ಕಗಳಲ್ಲಿ ಯಣ ವರ್ಜನೆಯಿದ್ದು 
ಲ ೨೩.೪೨ ಮತ್ತು ೪ಪ್ಲಿ); ತನ್ನ "ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತ ಯುಳ್ಳ ವರಾದ ವೇಶ್ಯ ರು ಕೂಡ ಮಂಕ್ಕೆ 
'ಯೆ`ನ್ನು ಹೊಂದುವರೆಂದು ಕ್ರಿಸನೇ ಒಂದು ಕಡೆಗೆ ಅಂದಿದ್ದಾ ಕೆ (ಮಾರ. ೨೧.೩೧; ಲ್ಯೂಕ 
ತ ೫೦). ಒಳೆ ಬೀದ; ಅಧಾ ತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದದ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಕೂಡ, ಇದೇ ಸಿದಾ ೦ತವು 
ನ್ನ್ನ ವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ನಾವು ಹಿಂದೆ ಹತ್ತನೇ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಪರಂತು, ಈ pi 
ತತ್ವವು ಶಾಸ್ತ್ರತ: ನಿರ್ವಿವಾದವಿದ್ದರೂ ಯಾವನ ಜನ್ಮನೆಲ್ಲವೂ ದುರಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಳೆದು ಹೋಗಿ 
ಜೆಯೋ ಅವನಿಗೆ ಅಂತಕಾಲಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಭಗವಂತನನ್ನು ಅನನ್ಯ ಭಾವದಿ೦ದ ಶರಣು ಹೋಗುವ ಬುದ್ಧಿ 
ಯು ಂಬಾಗುವದು ಸಂಭನನೀಯವಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಆಮೇಲೆ ಅಂತಕಾಲದ ಯಾತನೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಮೊದಲು «ರಾ? ಎಂದು, ಮುಂದೆ "ಮ? ವನ್ನುವದರಿಂದ ಒಮ್ಮೆ ಬಾಯಿ ತೆರೆಯುವ 
ಶ್ರಮವು ಮಾತ್ರವೇ ಆಗಿ: ಪುನ: ಅದನ್ನು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಮುಚ್ಚುವದಕ್ಕಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದೇನೂ 
ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಕೇವಲ ಮರಣ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಜೀವಮಾನ 
ದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸರ್ವದಾ ನನ್ನ ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಸ್ಪಧರ್ಮದಂಕೆ 
ನಿನ್ನ ಸರ್ವ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಈ ಶ್ಚರಾರ್ಪಣಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಿ ರು, pe ನೀನು ಜಾಕಿಯಿಂದ 
ಯಾವನೇ ಇದ್ದರೂ ಕರ್ಮಮಾಡಿಯೂ ಮುಕ್ಕನೇ ಇದ್ದೀ, ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಸರ್ವರಿಗೆ ನಿಶ್ಚ ಯ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ (ಗೀ. ೯. ೨೬-೨೮ ಮತ್ತು ೩ಿ೦.೩್ಲಿ೪ ನೋಡಿರಿ). 

ಈ ಮೇರೆಗೆ ವರ್ಣ, Kg ಜ್ಞಾತಿ ಆಥವಾ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಭೇದನೆಣಿಸಡೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕೈಕ್ಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ ಲೋಪ ಮಾಡದೆ, ಆಬಾಲ 
ವೃ ದ್ದೆ ರಿಗೆ ಸುಲಭ ee ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಖ್ಯ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದ ಈ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ವನ್ನೂ ಸಮತೆ 
ಯನ್ನೂ ಲಕ್ಷ ಫೆ ತಂದರೆ, «ಸರ್ವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕ ನನ್ನೊ ಬ್ಬ ನಿಗೆ 1 ಬಾ; ನಾನು 

ನಿನ್ನನ್ನು ಎಲ್ಲ ಪಾಪಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಸುತ್ತೇನೆ; ದು: ಖಿಸಬೇಡ.೨ "ಎಂದು "ಗೀತೆಯ ಕೊನೆಯ We. 
ದಲ್ಲಿ ತಿಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡ್ಯಿದ್ದ ರ, ಮ್ಮಾ ನಃ 


















ey 


ಗ 






ಗಸ ಲ್‌ಿ 





ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ. ಎಡ್‌ ನ ilk 
ಭ'್ಯ ಮಾರ್ಗ. ಆ | 





ಪ್ರಜೆ, ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಪಾಪದಿಂದ ಅಲಿಪ ವಾಗಿದ್ದು ಪರಮ್ಮೇಶ್ವ ನಷ A ಆತ್ಮಶ್ರೀಯ 
ವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಸ ಮಾರ್ಗ ಅಭ ನಡದೇ ಅದೇ ಧರ್ಮವ ಎಂದು. 
ವ್ಯಾ ಪಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ರಷ, ಶಬ್ದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದ ರೆ. ಅನುಗೀತಯಲ್ಲಿ ಗುರು ಗ 
ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ «« ಆಹಿಂಸಾಧಿರ್ಮ, ಸತ್ತ [ಧರ್ಮ ನ್ರತ್ಯ ಉಪವಾಸ ಜ್ಞಾ ನ್ಮ ಯಜ ನಯಾಗ, ದಾನಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಮ, ಸನ್ಯಾಸೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಪ್ಲ ಕಾರದ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಅನೇಕ lh ಪ್ರ ತಿಸಾದಿಸುತಾ ರೆ. pe 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಜನಾವದೆಂಬರನ್ನು ನಮಗೆ ಹೇಳಿರಿ? ಎಂದು ಖುಹಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದೇ ರರಿಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ 1 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ (ಅಶ್ವ. ೪೯೪).. ಮತ್ತು ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ (ಶಾಂ. ೨೫೪), ".«ಗಾರ್ಹಸ್ಥ ದರ್ಮ ( 
ವಾನಸ್ರಸ್ಥಧರ್ಮ, ರಾಜಧರ್ಮ, ಮಾತಾಪಿತೃ ಸೇವಾಧರ್ಮ, ಕ್ಲ್‌ತ್ರಿಯರಿಗೆ ರಣಾಂಗಣದಲ್ಲಿ, ಮರಣ: Re. 
ಬ್ರಾಹ್ಮರಿಗೆ ಸ್ಪಾಧ್ಯಾಯ್ಕ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಸ್ನೆರ್ಗಪ್ರಾಪಿಯ ದ್ವಾರಗಳನ್ನು ತ್ಡ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮೂಲಕ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರುಹ್ಕ ಧರ್ಮವು ಯಾವದು?” ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು, 
ಉಂಛವೃತ್ಯುಪಾಖ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ ಹೊರಟಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಧರ್ಮಮಾರ್ಗಗಳು ಅಥವಾ ಧರ್ಮ- ೇ 











ಭನುಣವನ್ನು ಸ್ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಶೆ ಕದ್ಧೆಯಿಂದಲು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಏಕಾಗ್ರ ವಾಗಿ ಮಾಡಿಯೂ ಅನುಸರಿಸು ಟಿ 
ವದರಿಂದ, ಸರ್ವ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯೆಂಬ ಚೃ ಸಾಧ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತಿ ರುವ 
ಮೂಲಕ, ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರತ ತ್ಯ ಮಾರ್ಗಗಳ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಸಮ ನಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯು 
ತಾರೆ. ಆದರೂ ಈ ಅನೆಕ ಮಾರ್ಗಗಳ ಅಥವಾ ಪ್ರತೀ ಕೋಸಾಸನೆಯ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು, 
ಮನಸ್ಸು ಕಂಗೆಟ್ಟು ಹೋಗುವ ಸೆಂಭವನಿರುವ ಮೂಲಕ್ಕ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯ ಅನೇಕ ಧರ್ಮ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು "ನೀನು ನನ್ನೊಬ್ಬ ನಿಗೇ ಶರಣು ಬಾ; ನಾನು ನಿನ್ನನ್ನು ಸೆರ್ನ ಪಾಪಗಳಿಂದ 
ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ ಅಂಜಬೇಡ. ಎಂದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಅರ್ಜುನನೆ 
ನಿನಿತ್ತ ಮಾಡಿಕೊಂದು ಸರ್ಕದಿಗೂ ಭಗವಂತನು ಕೊನೆಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಆಶ್ವಾಸನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರು 
ವನು, ತುಕಾರಾಮ ಸಾಧುವೂ-- 
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ತ ಕ MA ೫೫ ನೇ! ಗರ್ಗ | ಳೇ ಇತ ಗೌಳ ಗಾರ | 
«ಆ ಜಾಣತನ, ಆ ತಿಳುರಿಳಿಕೆ ಸುಡಲ್ಕಿ, ನನ್ನ ಭಾವವ ವಿಠ್ಠಲನಲ್ಲಿ ಇರಲಿ; ಆಜಾರ ನಿಜಾರವೂ 
ಸುಟ್ಟು ಹೋಗಲಿ, ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ವಿಠ್ಮಲನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿರಲಿ? (ಗಾ. ೩೪,೬೪). ಎಂದೇ ಸರ್ವ 
ಧರ್ಮ ನಿರಸನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ದೇವರ ಹತ್ತರ ಕೊನೆಯ ವರವನ್ನು ಬೇಡುತ್ತಾರೆ, ಇದು ನಿಶ್ಚಯ. 
ಪೂರ್ನಳವಾದ ಉಪದೇ ಶದ ಅಥವಾ ಸಾ ಪ್ರಿರ್ಥನೆಯ ಪರಮಾವಧಿಯಲ್ಲವೆ? 

ಭಕ್ತಿ >? ಎಂಬುದು ಶಿ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀ ತಾರೂಪವಾದ ಸುವರ್ಣ ಸಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯ ಸರಿಯಾದ 

ಳೆಡೆಯ ತುತ್ತು ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರೇಮದ ಈ ತುತ್ತನ್ನು ತಕ್ಕೊಂಡೆವು, ಇನ್ನು ಆಪೋಸ್ಟಿಯನ್ನು 
ಕೆಗೆದುಕೊಂಡು ಏಳುವದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧರಾಗುವ, 
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1 1 ಯ ಸ 
ಕ್ಯೆ ಸ 


ನ ಘೌರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವಾಗಲೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವಟಾರದಿಂಜೆ ಅತವಾ ಇಕ್ಕಿ ಯಿಂದ ಸರ್ವಾ 
ನ ಶ್ವೈಕ್ಯ ರೂಪವಾದ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಡೆಯುವದೂ,' "ಆದು ಕೃ ಗೂಡಿದ ಬಳಿಕ 


ಟ್‌ ಸನ್ಯಾಸ ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಗೊಡನಿಗೆ. ಹೋಗದೆ, ಫ ಕ ಪಂಚೆದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರತ: ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಕರ್ಮ 










ಮ Sidi ಗೀತವಾದ ಉಶಃಿಷ್ಟು, ನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿರುತ್ತದೆಂಬದು ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗಿನ 
' ನಿವೇಚನೆಯ ಮೇಲಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವದು, ಆದರೆ ಈ ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನಾರ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ 
ಲ ಶ್ರಮವೇ ಬೇರೆ; ಗೀತಾಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲಿಯ ಕ್ರಮವೇ ಬೇರೆ, ಆದಕಾರಣ ಅದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯಾನ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದು ಅವಶ್ಯವಿದೆ. ವಿಷಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಪದ್ಧತಿಗಳು 
ನಎರಡು---ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ, ಮತ್ತೊಂದು ಸ*ರಾಣಿಕ್ಕ್‌ ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಹಜವಾಗಿ ತಿಳಿಯುನಂಥ 
ಮಾತುಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ ನಿಷಯದ ಮೂಲತತ್ವಗಳು ಹೇಗೆ ಹೊರಡುತ್ತ ವೆಂಬದನ್ನು ತರ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪದ್ಧತಿಗನು ಸರಿಸಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸಾಧಕ ಬಾಧಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಕೊಟು X ಕೋರಿಸುಎದಕ್ಕೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ ಪದ್ಧತಿಯೆಂಬ ಹೆಸರು. ಭೂವಿಂಶಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ಎಸ್ಮವಾದ ಉದಾಹರಣೆಯು. 
ನ್ಯಾಯಸೂಶ್ರ ಅಥವಾ ನೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳೊಳಗಿನ ಉಪನಾದನೆಯೂ ಈ ವರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಅಂದರೆ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ ಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ 
ನಿದ ಲ್ಲಿ ಅದರೊಳಗಿನ ವಿಷಯಗಳು ಹೇತುಯುಕ, ವಾದ ಮತ್ತು ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮ ಫವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತವೆಂದು ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. «(ಸಲ್ಣಾಧ್ಯಕಗಿಡಷ ಸಿಕ್ಷಾರಳಿನ” (ಗೀ.೧೩.೪) 
ಆದರೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ನಿರೂಪಣೆಯು ಸಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಈ ಪ ಪದ್ಧತಿಯಿ ೦ದ ಅಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ಪದ್ಧತಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದಿಲ್ಲ. ಭಗವದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯವು ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರ ಸುಲಭ 
ವಾದ ಮತ್ತು ಮನೋರಂಜಕವಾದ ಸೆಂವಾದರೂಸದಿಂದೆ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ “malaria ೫೪೧೪71 die” ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಗಳ ಮುಂದೆ " ಆತ್ವಾಗಪ್ರಕಪ್ಸೆಷಕ್ಸ್‌? ನಿಂದು ಗೀತಾನಿರೊಪಣದ ಸ್ವರೂಪ ನನ್ನು. ತೋರಿಸುವ 





* ನಾರಾಯಣ ಮಸಿಯು ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರವ ವೃತ್ತಿಪರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ” ಕರ ಮತ್ತು 
pe ರು ಹುಹಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ನಾರಾಯಣ "ಮಹಿಯ ಒಬ ನು; ಮತ್ತು ಅರ್ಜುನ್ಯ 
"ಕೃಷ್ಣ ಈ ನರನಾರಾಯಜರ ಅವತಾರಗಳೆಂದು ಹಿಂದೆ. ಹೇಳಿದ್ದೆ "ವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನಜ 
ಯಣೀಯ ಧರ್ಮ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿನಾಡ್ಯವಿದ್ಧೆ ಬಗ್ಗೆ ಮಹಾಭಾರತದ. 'ನಚನವೂ ಹಿಂದೆ 
ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ನ | wed Md | 
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i ಗಸ್‌ ತ ಸ ಜ.1 "| 
ಶಬ್ದಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಈ ನಿರೂಪಣೆಗೂ . ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನಿರೂಪ್ಪಣೆಗೂ ಇರುವ. 'ಭೀಡವನ್ನು ಇ 
ಬೆಕ್ಕಾ ಗಿ ಸೆಂವಾದಾಶ್ಮ ಕ ನಿರೂಪಣೆಗೆ We ೬ ಸ್‌ರಾಣಿಕ'ವೆಂದು ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ, , 
ನೂರೇ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವ ಈ ಬಗೆಯ ಸೆಂವಾದಾತ್ಮ ಭ ಅಥವಾ ಪೌರಾಣಿಕ A 
'ಯಲ್ಲಿ ಆಟಾ ವ್ಯಾ ಪಕ ಶಬ್ದ ದೊಳಗೆ ಜಮಾತೇಶನಾಸುದ ಸರ್ವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸವಿಸ್ತ ಕತೆ 
ವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುವದು ಎಂದೂ, ಶಕ್ಕ ನಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಇಷ್ಟೊ ೦ಡು ನಿಷಯ 
ಗಳು ಸಂಕ್ಷೇಪ ದಿಂದಾದರೂ 'ಅಡರಲ್ಲಿ ಅನಿರೋಧದಿಂದ ಹೇಗೆ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆಂಬದೇ: - ನಿಜವ 
ಸೋಜಿಗದ ಸಂಗತಿಯು. "ಅದರಿಂದ ಗೀತಾಕಾರರ ಅಲೌಕಿಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವ `ಸ ೦ಬದು ಗೊತ್ತಾ: ಶ್ರ 
ತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೆ ಉಪದೇಶವ "ಅತ್ಯಂತ ಯೋಗಯುಕ್ತ ಚಿತ್ತ yd ಹೇಳಲ್ಲ: 
ರುತ ike ಅನುಗೀತೆಯ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುವರು ದಿಟಿವೆಂ ಬದು. ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ Fg 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮೊದಲೇ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ವಿಷಯಗಳನ್ನಂತೂ ಮರಳಿ ಹೇಳುವ ಶಾರಣವೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ ke 
**ಯುದ್ಧದಂಥ ಫೋರಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲೋ 'ಬಿಡಲೋ, ಮತ್ತು ಮಾಡು ಎಂದು ಅಂದರೆ 'ಜೀಗೆ: 
ಮಾಡಲಿ?” ಎಂಬದೇ ಅರ್ಜುನನ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಾಗಿತ್ತು. ತ್ರೀಕ ಷ್ಕೃನು ಉತ್ತ ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; 
ಯುತಿ ವಾದದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನನು ಸಾ ಮೇಲೊಂದು wi ಪನನ್ನೆತು ತ್ತಿ ಕ್‌ ನು. ಈ ಬಗೆ 
ಯಾಗಿ `ಅದು ನ ಪ್ರಶ್ನೋತ ರ ರೂಪವಾದ ಸಂವಾದವಿರುವ ಕಾರಣ ಅಡರಲ್ಲಿ ಹೆ 'ನಿನೇಚನವ ಈಲನೆಡೆ 
ಸ೦ಕ್ಪಿವ್ರವಾಗಿರುವದು; ಬೇರೆ ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲಿ ದ್ವಿರುಕ್ತಿಯೂ ಆಗಿದೆ, ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪಸಾರದ ವರ್ಣನೆಯು ತುಸು ಭೇದದಿಂದ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ (ಗೀ, ಅ. ೭ 
ಮತು ೧೪), ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ಜೃ, ಭೆಗವದೆ ಕ ತ್ರಿಗುಣಾತೀತ ಪುತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಭೂತ ಇವರ ವರ್ಣನೆಯು 
ಒಂದೇ ಇದ್ದರೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಅದರ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಯಾಗಿದೆ. 
ತದ್ವಿರುದ್ಯವಾಗಿ RE ಧರ್ಮನನ್ನು ಹಿಡಿದು ಇರುವಾಗ, ಅವು ಗ್ರಾಹ್ಯ ನಿರುತ್ತವೆಂಬ 
ತತ್ತ್ವವು ವರಾತ... ಕೆ! ೪ಗಿಷ” (೬೧೮): ಇದೊಂದೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ದಿಗ್ದರ್ಶನ ಮಾಡಲ್ಲ 
ಟ್ಟಿದೆ. ಇದರ ಪರಿಣಾರುವೇನಾಗುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ನೋಡಿರಿ; ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ನಿಷಯಗಳು ಶ್ರೌತ 
ಧರ್ಮ, ಸ್ಮಾರ್ತಧರ್ಮ, ಭಾಗವತಧರ್ಮ, ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಪೊರ್ವನೂಮಾಂಸೆ, ವೇದಾಂತ, ಕರ್ಮ 
ಏಿಪಾಕ ವಸೆಂತಾದವೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸ್ಥಾ ಚೀನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ನಿರೊಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟರು 
'ವದರಿಂಜ ಅವುಗಳ ಪರಂಪ ರೆಯನ್ನ 'ಅಯದೆವರು ಗೀಶೆಯನೆ ಸ್ನ ೀದುವಾಗ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬೀಳುತಾ. ರೆ. 
ಹೃತಿಪಾಡನೆಯ ಸರಣಿಯು ಅವರ ಲಕ್ಪದಲ್ಲಿ ಜಾರದೆ, ಅವರು ಅದೊಂದು ದೊಡ್ಡ ರಗಳೆಯ 
ಪುಸ್ಮಕವೆಂ ದೇ ತಿಳಿಯುಶ್ಶಾರೆ. ಆದುದರಿಂದೈ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪದ್ಧತಿಯು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಗೀತೆಯು ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ರಬೇಕೆಂದೂ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯ೦ಗಗಳೂ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ ವಿರೋಧಗಳೂ ತುಂಬಿರುತ್ತವೆಂದೂ ಶನಿಸ್ಕಪಕ್ಲ ಕೈ ತಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಗೇತೂ ಗೀತೆಯ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಗಮ್ಮನಿರುತ್ತದೆಂದೂ ಅವರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇನ್ನು "ಸೆಂ ಶಯ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ 
' ಷೀವು ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ” ಎಂದು ನಾವು ಅವರಿಗೆ ಹೇಳೋಣನೆ? ಆ ಟೀಕೆಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ 
ಪಾ೦ಪ್ರದಾಯಗಳಿಗನುಸರಿಸಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ, ಟೀಕಾಕಾರರ ಮತಗಳೊಳಗಿನ ಪರಸ್ಟೆರ 
ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಮೇಳಗೂಡಿಸುವದು ದುರ್ಫಓವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನು ಮತ್ತಿಷ್ಟು ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬೀಳು 
ಘಾ ಸೆ. Wi: ಸುಪ್ಪ ಬುದ್ಧ ರಾದ ವಾಚಕರು ಕೂಡ ಈ ಬಗೆಯೆ ಫಡನಾಟಿದಲಿ ಬಿದ್ದಿರುವರೆಂ ಬದು 
ಧಮಗೆ ಗೊತ್ತಿ ಡೆ. ಈ lid ಉಳಿಯ ಬಾರದೆಂದು ನಾವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಖಃ ಪ್ರಕಿಪಾದ್ಯೆ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ತಿಳಿದಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಕ್ರಮದಿಂದ ಹೊಂದಿಸಿ ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಬವೇಚಿಸಿದೆವೂ 
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ಎಇನ್ಬಿರ ಗೀತಾರ ಹಸ್ಯು. 


ಇನ್ನು ಆ ವಿಷಯಗಳು ಶ್ತ ಜಾತ ಸ೦ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ತೊ ತ್ಮ ರರೂಪವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಬಂದಿರುವು 
ವಿಷಯಗಳ 


ನ - ಹೇಳಿದರೆ. ಈ ವಿವೇಚನೆಯು ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಕ ಹಾ ರವನು ), ಮುಂದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವದು. 
ಕೆ ಕ ಹಂದಕ್ಕೆ ಭೂಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಹಿಂದುಸ್ತಾನ ದೇ ಶವು ಜ್ಞಾ ನೆ ವೈಭವ, ಯಶಸ್ಸು: 
; Ks ಸ್ವರಾಜ್ಯ "ಇವುಗಳ ಭೋಗಭಾಗ್ಯ ವನ್ನು ಯಥೇಚ್ಛವ ಇಗ ಆನುಭವಿಸುತ್ತಿ, ತ್ರೆ ೦೮೨ ಅದರ. 
ಸ ತಿಯ ನಾಲ್ಕು ಕಡೆಗೆ ಹಬ್ಬಿಕೊಂಡಿತ್ತೋ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ; ಮಹಾಪರಾಳ್ರ ಮಿಯ, 
ನಯ ಶಸ್ತ್ರಿಯೂ; ಪರಮಪೂಜ್ಯನೂ ಆದ ಕ ತ್ರಿಯನೊಬ್ಬ ಮು. "ಮತ್ತೊ ಬ್ಯ ನ ಮಹಾ ಧನುರ್ಥಾರಿಗೆ, 
ಅವನನ್ನು ಕ್ಪಾತ ತ್ರಧರ್ಮದ ಸ್ವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ಸುವದಕೆಜ ಸ್ಟ. ಕೆ ಗೆಯ  ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಲ ಟ್ರ 
i ಸಂ ಬದನ್ನು ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು 66%: ಲಕ್ಷ ರಲ್ಲಿ ಡಜೀಕು. ಜನ್ಯ "ನ್‌ dd ಪ್ರವರ್ತಕ 
ಸ ಮಹಾನೀರ ಮತು, ಬುದ್ಧ ಇವರೂ ಕೃತಿ ತ್ರಯರೇ ಆಗಿದ್ದ ಗೆ ಆದರೆ dtd ವೈ ಇ 
'ಟ್ವರ್ಮದೊಳಗಿನ ಸನ್ಯಾಸ | ಮಾರ್ಗವನ್ನ ಷ್ಟ್ರೇ ಬತ್ತಿ ಇಸು ಸನ್ಯಾಸ ಧಮಳದ ಬಾಗಿಲವನ್ನು ಘ್ಸತ್ರಿ 
"ಮುಂತಾದ ಸರ್ವ ವರ್ಜದವರಿಗೂ ತರಂಟ್ಟ ರು. ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು; ಕ್ಲ ತೆ 3 ಳು 
ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಬ್ರುಹ್ಮಣರು ಕೂಡ ನಿವೃತ್ತಿ Ms ಶಾಂತಿಯೊಡನೆಯೇ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮ 
ಓಗಳನ್ನು ಆಮರಜಣವಾಗಿ ತ್‌್‌ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವನು. ಆದರೆ ಉಪದೇಶ: 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಯಾವದೊಂದು ನಿಮಿತ್ತವು ಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಮತ್ತು ಆ ಉಪದೇ ಶವು ನಾಟಬೇಕಾದರೆ, 
ಶಿಷ್ಯನ ಮನ್ನ ನಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಕೇಳುವ ಇಚ್ಛೆಯು ಮೊದಲು ಜಾಗೃತವಾಗಿರಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಆದುದರಿಂಡ 
ಇನೆರಡು ಮಾತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಗೀತೆಯ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ನು A, ಕ್ಮ ಆಚ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಏನು ಕಾರಣವುಂಬಾಯಿತೆಂ ಬದನ್ನು ವ್ಯಾಸರು. 
ಸವಿಸ್ತ pa ಬ ರೆ. ಫೌರವ ಸಾಂಡವರ ದಳಗಳು ಕಾಳಗಕ್ಕೆ ಸಜ್ಜಾಗಿ ಕುರುಕ್ಸೆ ತದಲ್ಲಿ 
ತೆ ಇನ್ನೆ ನ be ಕೈಗೆ ಕ್ಸ್‌ ಹತ್ತು isd ತಡ; ಇಷ್ಟ ರಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ 
ಹೇಳಿಕೆಯ EE ಕೃಷ್ಣನು ಅವನ ರಥವನ್ನು ಎರಡೂ ಸೆ ಸೈನ್ಯಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ತಂದು ನಿಲ್ಲಿಸಿ, 
ಅವನಿಗೆ «ಇದೋ, he ೨ ಯಾರೊಡನೆ ಯುದ್ಧಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವಜೋ ಅಂಥ ಈ ಭೀಷ್ಮ ಒದ್ರೋಣಾ 
ದಿಗಳನ್ನು ದಿಟ್ಟಿಸಿ ನೋಡು?' ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. ಆರ್ಜುನನು ಎರಡೂ ಸೈನ್ಯಗಳ ಈಡೆಗೆ ದೃಷ್ಟಿ 
ತಿರುವಿ ಎಂರುಕಗೊಂಡನು. ಯಾಕಂದರೆ ಆಗ ಅವನು ಏನು ಕಂಡನು? ಹಿರಿಯರು ಕಕ್ಕಂದಿರು, 
ಅಜ್ಜ _೦ದಿರು, ಮಾವಂದಿರು, ಬಂಧುಗಳು, ಮಕ್ಕ ಳು; ಮೊಮ್ಮ ಭ್ರ ಳು ಸ್ನೇಹಿತರು; ಆಪ್ತ ರು, ಗುರು 
ಗಳು, ಗುರುಬಂಧುಗಳು ಮುಂತಾದವರೇ ಎರಡೂ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬದ್ದ ರು; «ಆಯ್ಯೋ ಕಾಳಗ 
ದಲ್ಲಿ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಮಡಿಯುವರಲ್ಲಾ !?' ಎಂದು ಅವನ ಹೃದಯವು ಭುಗಿಲೆಂದಿತು. ಆ ಕದನವೇನು 
ಅಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಒದಗಿತ್ತೇ? ಇಲ್ಲ; ಕದನಹೂಡಿ ಎಷ್ಟೋ ದಿನಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಸೈನ್ಯದ ಸೌರಣೆಯು 
ಬರು ದಿವಸಗಳಿಂದ ನಡೆದಿತ್ತು. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಪರಸ್ಪರರೊಳಗಿನ ಈ ಕಲಹದಿಂದಾಗುವ ಕಶುಲಕಯದ 
ಪ್ರ ತಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪವು ಮೊದಲು ಯಾವಾಗ ಅರ್ಜುನನ ಕಣ್ಣುಮುಂದೆ ಕಟ್ಟಿದಂತಾಯಿತೋ ಆಗ 
ಅರ್ಜುನನಂಥೆ ಕೆಚ್ಚೆದೆಯವನಿಗೆ ಕೂಡಿ ಖೇದನೆನಿಸಿ « ಅಹಹ! ರಾಜ್ಯದಾಶೆಗಾಗಿ ಭಯಂಕರವಾದ . 
ಈ ನಮ್ಮ ಕುಲಕ್ಸೆಯಕ್ಕೇ ನಾವು ಉಜ್ಜುಗಿಸಿರುವೆವಲ್ಲ! ಇದೇನು? ಇದಕ್ಕಿ೦ತ ತಿರಿದುಂಬುವದೇ 
ಲೇಸಲ್ಲವೇ?? ಎಂದು ಅವನ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಉದ್ದಾರಗಳು ಹೊರಟವು. «ವೈರಿಗಳು ನನ್ನನ್ನು 
ಕೊಂದರೂ ಸರಿ; ಕೈ್ರಲೋಕ್ಯದ ಆಧಿಪತ ವು. ನನಗೆ Sais ಸರಿ; ಪಿತೃಹತ್ಕೆ ಗುರುಹೆ 
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ಅವನು ಶಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಗೆ ನುಡಿದನು. ಅವನ ಮೈಯೊಳಗೆಲ್ಲೆ" ನಡುಗು ಹುಟ್ಟಿ ಗೆ ಕ ಸೋತವ, 
ಬಾಯೊಣಗಿತು; ಆ ಬಡಪ್ರಾಣಿಯು ಮೋರೆ ಬಾಡಿದನನಾಗ್ಗಿ ಜ್‌ ಯೊಳಗಿನ ಬಿಲ್ಲು ಬತ ಕ್ಕ 
ಬಿಸಾಟಿ. ರಥದಲ್ಲಿ ಥೊಪ ನೆ: ಕುಳಿತನು. ಇದೇ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಸಾರವು. ಘೇ ಅಧ್ಯಕ ಸ 
«"ಅರ್ಜುನವಿಷಾದಯೋಗ ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಗೀತೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಂತರ್ಗತ (ಕಮ) ಯೋಗಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ನೆಂಬದೊಂದೇ ವಿಷಯವು ಪ್ಲ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವೇನೋ ಸರಿ; os ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯೂ ಯರಲ್ಲಿ | 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ಬನಯವು ಈ ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಭಾಗವೆಂದು ತಿಳಿದ 
ಆಯಾ ಅಧ್ಯೂ ಯಗಳಿಗೆ ಆಯಾ ವಿಷೆಯಗಳಿಗನು ಸರಿಸಿ, ಇಂಥ ಯೋಗ, ಅಂಥ ಯೋಗ ಬಂದು ಜವೆ 
ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳು ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ ನೆ, ಇವೆಲ್ಲ ಯೋಗಗಳು ಕೂಡಿದರೆ « ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯೊಳಗಿನ ಕಮ್ಮೆ 
ಯೋಗಶಾಸ ಸ್ರ'ವಾಗುತ್ತದೆ. dls ಅಧ್ಯಾ ಯದೊಳಗಿನೆ ವಿಷಯದ ಈತ ಕವೇನೆಂ ಬನ್ನ. 
ನಾವ ಈಗ ಗ್ರಂಥದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ, ನಮ್ಮ ಮುಂದಿರುವ ಪ್ಪ ಗ್ರಶ್ರೆ ಯಾವದೆಂಬದೇ ತಿಳಿಯೆ 
ದಿದ್ದರೆ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಉತ್ತ ರವಾದರೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಾಟುವದೆಂತು EE’ ಕರ್ಮಗಳಿಂಜಿ : 
ನಿವೃ ಗ ತ್ರನಾಗಿ ಭೆಗಿವದ ಜನಕ್ಕೆ ಮನಗೊಡು, ಅಥವಾ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳು' ಎಂದು ಮಾತ್ರನೇ , 
Weil ತಾತ್ರ ರ್ಯವೋ] ಅಲ್ಲ: ಹಾಗಿದ್ದ ರೆ ಅರ್ಜುನನು ಯುದ್ಧದಂಥ ಹೋರಕರ್ನುದಿಂದೆ ": 
ಒಂದೆಗೆದು, ಭಕ್ಸೆ ಬೇಡಲಿಕ್ಕೆ ತಾನಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿದ್ದನಲ್ಲವೆ? ಅಂದಬಳಿಕ ಈ ಗೀತೋಪದೇಶಪು 
ಬೇಕೇ ಆಗರಲಿಲ್ಲ.. ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಕೊನೆಗೇ «ಅಹಹಾ, ಅರ್ಜುನಾ! ಏನು ಸೆರಸ ಮಾತಾ 
ಡಿದಿ! ನಿನಗಾದ ಉಪರತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ, ನನಗೆ ಹಿಡಿಸಲಾರದಷ್ಟು ಹರುಷವಾಯಿತು. ಏಳು, 
ನಡೆ; ನಾವಿಬ್ಬರೂ ವ್ರ icc ಸಂಸಾರವನ್ನು ತೊಲಗಿ, ಸನ್ಮಾಸಾ ಶ್ರಮದಿಂದಾಗಲಿ ಭಕ್ತಿ | 
ಯಿಂದಾಗಲಿ ಆತ್ಮದ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ.» ಈ ಅರ್ಥದ ಒಂದೆರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಕೃಷ್ಣನ 
ಬಾಯಿಂದ ಹೊರಡಿಸಿ ಅಲ್ಲಿಗೇ ಗೀತೆಯ ಸಮಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಕೂಡ ಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆಮೇಲೆ 
ಇತ್ತ ಯುದ್ಧ ನಜೆದು, ವ್ಯಾಸರು ಅದನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಮೂರುವರ್ಷ (ಮಭಾ. ಆ. ೬೨.೫.೨) 
ತಮ್ಮ ವಾಣಿಯ ದುರುಪಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡರೂ ಕನಿಷ್ಕ ಅರ್ಜುನ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣ ಇವರಿಗಾ 
ದರೂ ಆ ದೋಷ ತಗಲುತ್ತಿ ದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿದ್ದರೆ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನೆರೆದ ನೂರಾರು ಮಹಾರಥಿ 
ಗಳು ಅರ್ಜುನ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣರನ್ನು ಜರೆಯುತ್ತಿದ್ದರೇನೋ ಅಹುದು. ಆದರೆ ಆತ್ಮ ಕಲ್ಯಾಣದ *ಡೆಗೆ 
ದೃಷ್ಟಿಯು ಳ್ಳವರು ಇಂಥ ಉಪಹಾಸಕ್ಕೆ ಸೊಪ್ಪು ಹಾಕು ನರೋ ಯಾರು ಏನೇ ಅನ್ನಲಿ, «(ಕತ 
RR ಕರತ 773ಕ್ಕೆ? ಉಪರತಿಯಾದ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸನ್ಯಾಸ ಸ್ವೀಕೆರಿಸಬೇಕು, ವಿಲಂಬ ಮಾಡ 
ಕೂಡದು ಎಂದು ಉಸಪಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿರಲಿಲ್ಲವೆ? ಅರ್ಜುನನಿಗುಂಬಾದ ಉಪರತಿಯು ಜ್ಞಾನ 
ಪುರ್ವಕನಿರದೆ ನೋಹದಿಂದುತ್ತನ್ನವಾದದ್ದು ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳಬಹುದು; ಆದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾನ 
ಪೂರ್ವಕನಾದುದೇ ಇರಲಿ ಮೋಹಪೂರ್ವಕವಾದುದೇ ಇರಲಿ; ಅದು ಉಪರತಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ( ಒಮ್ಮೆ 
ಯಾವದೇ ರೀತಿಯಿಂದಾದರೂ ಉಪರತಿಯು೦ಬಾದರೆ ಸಾಕು; ಆರ್ಥ ಕೆಲಸವಾಯಿತು. ಮುಂದೆ 
ಅದರೊಳಗಿನ ಮೋಹವನ್ನು ಶಕ್ತಿ ಹಾಕಿ, ಉಪರತಿಯನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡುವದು ಭಗವಂತ 
ನಿಗೆ ಅಶಕ್ಕವಾಗಿತ್ತೆ ? ಇಲ್ಲ, ಯಾವದೊಂದು ಕಾರಣಕ್ಕೋ ಸ್ಕರ ಒಮ್ಮೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಬಗ್ಗೆ ತಿರಸ್ಕಾರ : 
ವುಂಟಾದರೆ, ಮೊದಲು ಬೇಸರಿಕೆಯಿಂದ ಸಂಸಾರ ಬಿಟ್ಟು ಮುಂದೆ ಪೂರ್ಣ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೂ ಸನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. 
ಅರ್ಜುನನಿಗೂ ಅವೇ ದಾರಿಗೆ ಹಚ್ಚಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿ ದ್ದಿಲ್ಲವೆ? ಸನ್ಯ್ಯಾಸಿಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗು ವದೇನು? 


ಒಂದು ಕಾವಿ ಾಟಿ. ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹಿಡಿ ಕಾವಿಯ ಬಣ್ಣ ಸಾಕು. ಅಥವಾ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಗವ 
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ಸ 
ತ್ಯೆ 






೪೪೦ - | ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. 


ಫ್ನಾಮ ಗರ್ಜನೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಏನು ಬೇಕು? ತಾಳ-ಮೃದಂಗ; ಕುರುಕ್ಸೇತ್ರದ ತುಂಬ ಹುಡುಕಿದರೆ 
) ಇವಿಷ್ಯ್ಯ ;ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದಿ ಲ್ಲ ವೇನು? 
ಸ್ಯ ಆದರೆ ಶಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದೆನೇನು? ಇಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೇ 





ನ ಕೋಭಿಸುವದಿಲ್ಲ! ಇಗೋ : ಬನ್ನ ನನ್ನ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಮಣ್ಣು ಗೂಡಿಸುವದು! ಆದಕಾರಣ ಈ 
ನಜೀಡಿತನವನ್ನು (ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು) ಚಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲು!” ಎಂದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು 
ಸಿರ್ಬ್ಜನನಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೂ ಜಾಗ "ವ್ವ ಳಿಯಂತೆ ಪುನ: ಹಿ೦ದಿನ ಅಳದಕ್ಕಿಯನ್ನೇ 
ಕ , "ನಾನು ಭೀಷ್ಮ ದ್ರೊ ಹಾದಿ ಮಹಾತ್ಮರನ್ನು “ಗೆ ಕೊಲ್ಲ ಲಿ ಸಾಯುವದು ಲೇಸೋ, 
"ಕೊಲ್ಲು ವದು ಲೇಸೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಭ್ರ ಂತಿಗೊಂಡಿದೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಸೆಕೊಳಗೆ ಯಾವ ಧರ್ನುವು ಶ್ರೀಯಸ್ಸ ರವೆಂಬದನ್ನು ನನಗೆ ಹೇಳು; ನಾನು ನಿನಗೆ ಶರಣು ಬಂದಿ 
ಕೀಡ ಎಂದು ದೀನಮುದೈೆಯಿಂದ ಎಟಿ; ಆಗ ಇವನಿಗೆ ಅಳಬುರುಳತನವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಭಯುತಿ ತ್ರಿಗೊಂಡಿದೆಂಬದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಿ ಅನನು ತುಸು ನಕ್ಕಂತೆ ಮಾಡಿ, ""8₹ಗಸಷ[ಪಾತ್ಮ- 
ed '? ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಸ್ಟಾ ರಂಭ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅರ್ಜುನನು 
(ದೊಡ್ಡ ಪಂಡಿತನಂತೆ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಕರ್ಮಸನ್ಯಾ ಜಡ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡ. ದೊಡ್ಡ ವಕಾತಾಡು 
“8: ದ್ದ ನು. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಆಚರಣೆಗಳು ಅತವಾ ನಕ್ಕಳು «ಕರ್ಮ 
ಬಿಡುವದು”. «ಕರ್ಮಮಾಡುವದು?' ಹೀಗೆ ಎರಡು ವಿಧಗಳಾಗಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನು 
ಅಲ್ಲಿ೦ದಲೇ ತನ್ನ ಉಪದೇ ಶವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುವನು, «ಇವೆರಡೂ ನಿಷ್ಕೆಗಳಲ್ಲಿ i: ನಿಷ್ಠೆ 
ಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ನೀನು ಮಾಡುವದು ತಪ್ಪು. » ಎಂದು ಅನನ ಮೊದಲನೆಯ ಉಪದೇಶವ. 
ಅರ್ಜುನನು ಜಾ ಶನ ಅಥವಾ ಸಾ೦ಖ್ಯ ನಿಷ್ಕ ಯ ಆಧಾರದಿಂದ bade ಇಇ ಮಾತುಗಳನ್ನಾ ಡ 
ಹತ್ತಿ ದ್ದ ನಷ್ಟೆ ₹? 3 ಕ್ಕ ಬಿ ನುಆ ಸಾಂಖ್ಯ "ನನ್ನೆ ಯ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ TN wsfufear ಕಣ್ಣ? 
(ಗೀ. ೨.೧೧- ಆ ಅವನತ ತಪ್ಪು ಅವನಿಗೆ ಶೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ರುವನು. ಮುಂದೆ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಜೊನೆಯವರೆಗೆ /ಶರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿದರೂ, ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದೇ ನಿನ್ನ ನಿಜವಾದ 

'ರ್ತವ್ಯ''ನೆಂದು ಅವನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾ ಣಿ :ಇಇಸೀಗಿಸಾತಃ TE) ಈ "ತೊ ಕವ 
ಆ ಆಜೂ ಷಂ ಎಂಬ ಶ್ಲೊ pa ಒಂದೆ ಬಂದಿದ್ದರೆ, ಅರ್ಥವು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗು 
ಶ್ರಿ ತು, ಆದರೆ ಸಂಭಾಷಣದ ಭರವಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಮಾರ್ಗದ ಫ ರೃತಿಪಾದನವು ಮುಗಿದ ಚ ಇದು 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗದಂತೆ ಪ ಪ್ರತಿಸಾದನನಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಹೋಮದ ಪ್ರತಿಪಾದನವನ್ನು ಹೇಳು 
ಪ್ರೇನೆ. » ವಿ೦ ಬದಾಗಿ ಅದು ಕೊನೆಗೆ ಬಂದಿದೆ. ಚೀಗೇ ಆದರೂ ಅರ್ಥವು ಒಂದೇ. ಸಾಂಖ್ಯ 
(ಸನ್ಮು ಸ) ಮತ್ತು ಯೋಗ (ಕರ್ಮಯೋಗ) ಇವುಗಳೊಳಗಿನ ಭೇದವನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ೧೧ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜಾಫ್ರಿ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದೆ ವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದರ ಪುನರುಕ ಯನ್ನು ot ಮಾಡುವ 
ದಿಲ್ಲ, ಚಿತ ತ ಶುದ್ಧಿಗಾಗಿ ಸ್ನ ಥರ್ಮದೆಂತೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ಜ್ರಾ ವ. 
ಪ್ರಾಪಿಯಾದ ಬಳಿಕ ಮೋಕ್ಷ ಕ್ಮಾ ಗಿ ಕೊನೆಗೆ. ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ೪» ಸನ್ಯಾಸ ತಳ್ಕೊ 
ಕ್ಯುವರಕ್ಕೆ 'ಸಾಂಖ ವೆಂತಲೂ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಂದೆಂದಿಗೊ ಬಿಡನಿ ಕೊ ನಿಯ ವರೆಗೆ ಅವನ್ನ © 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡು ಶಾ, ಇರುವದಕ್ಕೆ : ಯೋಗ ಅಥವಾ ಕರ್ಮುಯೋಗವೆಂತಲೂ ಓಿನ್ನು 


ತಾ ರೆಂಡು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಪುನ: ನಿನ ನಫು ಕೊಡುತ್ತೇವೆ, pe ಅರ್ಜ್ಯ ಗೆ ' ಮೊಡೆಲಿಗೆ 
ಜೇಳುವನೇನೆಂದರ «ಸಾಂಖ್ಯ k nica, ಕೆ ಜ್ರಾಸದಂತೆ. ಇತ್ತವ | 


















ಪ 8 ಛೆ ( ರ್ಸ್‌ ಐ pT ಡೆ far ನಳ ಸ, A ಕಗ (ಯ ಕ್ಕ ಲಾಗ ಬೇಳ. ಸ್ಮ ಘ 
? Wwf 4 Tg FU ಕ ಜು ಷೆ ಕಿ ಸಣ ಗ ಥೆ we. ೩ ಹಡ ಜು ಸ ಗ nl ಸೆ ಸ್ಮ "3 ಪ 
Fe f Lc ಚಟ ತ್ಸು . ಸ್‌ ಟ್ಟಿ ಸ ಬೆ 
ಸಹ. ಆಕಿ Ti ys ya ಲ್ಯಾ ke ಜಸು . y 
ಕೆ A Ng ye gay cr Mp Se adr BoP ಬ ಸಿಸಗೈ/್ಳ ಕೆ 
ps ಜಗ & pl ಗೇ pais pay ಯುಟಿ ಲೈ ಸ ಗ್ಗ] AA AT iE ಕ 18 
yy hh ಸ್ಟ (ಟಸ್‌ ಗೆ ; PIM ೌ Py ಟಗ Ts ಸ್ವ ಕೆ 
» ge ANE Kw ಗ ತ WG 8; REN SR ಸೋ ್‌ 
Md wi ನ ey, [ಟಕೆ To ಚ 5 Wet 4 pd te R 
8 ಜವ ಕೆ ದೆ ಸ ಭ್‌ ಪ ಜಯ] ಕ್ಯ ತೆ ಡ್‌ ಸ್‌ 2 = ] 7 
- ಹ ತ 4 WL ಧು sy 
ಸ ಔ ಗ Kl ಗ ಕಚಕ್‌ WP ಸ ಸ್‌ | ಸ [a 5 ತ Fh ಈ ೫ "ಡು ಈ My fo ಗು a k J ಕ ಸ ಕ 
ಹ ಸ! ಜ್ಯ ಟ್‌ ಬ್‌ 4 ನ ಸ ಕ ಘು ಕ್ಷ 4 5 
ಜ್‌ (4 y es ಕ ಸೆ | ಕಃ ih Fo |: ಕ್ಕ ide 
“4 ೫ 1 


ಒದ ಸ 





“ಅಮರವೂ ಇರುವ RCE ಭೀಷ್ಮ ದ್ರೊ (ಹಾದಿಗಳನ್ನು; Kh: ಚ್ಚ ಜಲು. ಸ ನ ಬಿಂಬ ನನ್ನ bil 
'ಳಿಕೆಯೇ ಮೂಲತ: ತಪ್ಪು. ಹೋ ವು ಸರಾ ಇಲ್ಲ, ಕೊಲ್ಲುವದೂ ಇಷ್ಟ 
ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಬದಲಿಸುವಂತೆ ಆತ್ಮವು ಒಂದು ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟು ಕೊಟ್ಟು ಹ 
ಬೇರೊಂದು ದೇಹದಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತ ದೆಂ ಬದಿಷ್ಟೆ ೯; ಆದರೆ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಆದು ಸತ್ತಿ ತಂದು: 1 
ಕೋಕಪಡುವ ಕನಸ £e ಒಳ್ಳೆ "ದು ನಾನು ಕೊಟ ಶ್ತ ನೆ? ಎಂಬದು ಭ ವನೆಯಿರಬಹುದು; ನ 
ಹಾಗಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ನಾನು ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಯಾಕೆ ಹೇಳಬೇಕು??? ಬಂದು p 
ಕೇಳಿದರೆ “ಶಾಸ್ತ್ರತ: ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಯುದ್ಧದಿಂದ ಪರಾವೃತ್ತವಾಗದಿರುವದೇ ಸ್ಪಾ ಕ್ರಳರ್ಮ 
` ಮತ್ತು ಈ ಸಾಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಾ ಶ್ರಮೋಚತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದೇ ಪ್ರೈ "ಯಸ್ಯ ರ: Mi ಗ 
ವೆಂದು ಪ ರ್ರಥಮತ: ತಿಳಿಯುವದರಿಂದ ನೀನು ಹಾಗೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ nad ನಿನಗಿ ಸಕ iF 
ಂಬಹುನಾ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಮರಣ ಹೊಂದುವದೇ ಕ್ಚತ್ರಿಯರ ಧರ್ಮವು. ಅಂದಬಳಿಕ ವ್ಯರ್ಥ -- 
ಯಾಕೆ ಶೋಕಿಸುತ್ತೀ? ನಾನು ಕೊಲ್ಲುತೆ ತ್ತೇನೆ ಅವರು ಸಾಯುತ್ತಾರೆಂಬ ಕರ್ಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು, "ನಾನು ನನ್ನ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ, ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ನೀನು 7? 
ನಿನ್ನ ಓಟ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಸು. ನಿನಗೆ ಯಾವತರದ ಪಾಪವೂ 4 ನದಿಲ್ಲ 84 ಗ್ಗ 
ಕ್ಯಾತ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿರುವನು. ಇದು ಸ ಸಾಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗದಂತೆ ಉಪದೇಶವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಚಿತ್ತ 
ಶುದ್ಧಿಗಾಗಿ ಮೊದಕೇೀ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ, ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಯಾದ ಬಳಿಕ ಕೊನೆಗೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಕೂಟ್ಟು ಸನ್ಯಾಸ ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳು ವಡೇ ಈ "ಮಾರ್ಗದಂತೆ ಶ್ರೇಷ್ಟವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರಾಜ್ಯ, 
ರಿಂದ ಉ ತಟ ಕೂಡಲೆ He, ಮಾಡುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಒಮ್ಮೆ ಲೆ ಸನ್ಮಾಸ ಗದು 
ಕೊಳ್ಳು ವದು ನೆಟ್ಟ ಗಲ್ಲವೋ1 ಎ೦ಬ "ಠಂಳೆಗೆ ಉತ್ತ "ಕವೇನೆಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮ 
ವನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿ ಆಮೇಲೆ ಮುಪ್ಪಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸ ತಗೆದು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ತಾರುಣ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಗೃಹನ್ಸೂ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಮನು ಮುಂತಾದ ಸ್ಮೈತಿಕುರರ ಆಜ್ಞೆಯಿ ದೆ-ಎಂಬ 
ಉತ್ತರವು ಸಾಲದು. ಯಾಕಂದರೆ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಾರ್ಗವಾದ ಬಳಿಕ 

| ಸಂಸಾರದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೇಸಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಕೂಡಲೆ ತಡಮಾಡದೆ ತಲೆಬೋಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದೇ ಉಚಿತವ. 
ಉಪನಿಸತು ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ « ಕಥಕ ಇತಿ ಘೌಶ್ಚಗತ್ಷ! ಕರ ರ್ಥ] ? ಎಂಬ “ವಚನಗಳು ಇವೆ, 
(ಜಾ, ೪ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಕೆಗೆದುಕೂಳು )ವದರಿಂದುಂಬಾಗುವ ಗತಿಯೇ ರಣಾಂಗಣದಲ್ಲಿ ಮರಣ 
ಹೊಂದುವ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯಾಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುತ್ತ “ಜಿ 
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ಕತೆ! gore ಪತಿತಾ | 
afm Maga ₹೮ ಇತ್ತ ಕಕ: ॥ 
4 ಎಲ್ಫೈ ಪುರುಷವ್ಯಾಘ್ರನೇ! ಸೂರ್ಯಮಂಡಲವನ್ನು ಭೇದಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಸಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಜನರು 
ಇಬ್ಬರೇ ಇದ್ದಾರೆ. ಒಬ್ಬನು ಯೋಗಯುಕ್ತ ಸನ್ಯಾಸಿಯು. ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ರಣದಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧಮಾಡಿ 
ಮರಣಹೊಂದಿಜವನು, > ವಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ (ಉದ್ಯೋ, ಪ್ಲಿ೨- ಟ್ಟ ಹೇಳಿದ್ದು ಕೌಟಿಲ್ಯ ನ 
ಅಂದರೆ ಚಾಣಿಕ್ಕ ನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದೊಳಗೆ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ. 


ಇ mde ಸ or ಇಗ್ಗೆಗಿಗ: ಇಗ aif | 


qd arate ೫೯: Mor, ಪ್ಪಪ್ಪಢಕ್ಷ qed : | 
44 ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಕೊಡುವ ಶೂರ ಪುರುಷರು, ಸ್ವರ್ಗಾಪೇಕ್ಸಿಗಳಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಯಜ್ಞ, 


ಪಾಹಿತ್ಮಪಾತ್ರ, ಮತ್ತು ತಪಸ್ಸುಗಳಿಂದೆ ದೊರೆಯುವ ರೋಕಕ್ಕಿ ೦ಶೆಲೂ ಆಚೆಗಿರುವ ಲೋಕಕ್ಕೆ 


ಟ್‌! ] rh on 
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1 ಕ pi 
» Mn ಭಿ ಗೆ. 
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ನ್ನ ಆ ದೀತ್ಸಿ ತಗೆ ಯಾವ ಗತಿಯು  ದೊರಕುತ 'ಜೆಯೋ iiss ent 





i ತ್ರಿಯನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವು ಕೊಡಲ್ತಟಿ ಟ್ವಿದೆ. 
ಸ . ೧೦.೩.೧೫೦-೧೫೨ ಮತ್ತು ಮಭಾ, ಶಾಂ. ೪೮-೧೦೦ ನೋಡಿರಿ); ಯುದ್ಧ Fle 
ಸ ಬಾಗಿಲು; ಅದು ತೆರೆದಿಟ್ಟಾ ಗೆ ಕ್ಸ್‌ತ್ರಿ ಶ್ರಿಯನಿಗೇನೋ ಕ್ರ ಚಿತ್ತಾಗಿ ದೊರೆಯು ತ್ರ ದೆ. ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ 
ಹ ತ್ರಯಾದರೆ ಸ್ಥ ಸ್ವರ್ಗ, ಗೆಡೆ ತಯಾದರೆ "ಡಿ ಜ್‌ ರಾಜ್ಯ; (೨. ೩೨-೩೭) ಎಂಬ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ a ಉಪ 
ಸ ಭೇದ ತಾತ್ಸ ೬. ಇದೇ. ಆದುದರಿಂದ ಸನ್ಯಾಸ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಒಂದೇ, ಯುದ್ಧಮಾ 
;: ಡದರೆದ ಒಂದೇ ಇನೆರಡೂ ಕೃತ್ಯ ಗಳಿಗೊ ಒಂದೇ ಫಲಬರುತ್ತ ದೆಂದು ಕೂಡ ಸಾಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ನುಸಾ . 
ಜಹಾ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು, ಆದರೆ ಯುದ್ಧ ನನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿ ತಾರ್ಥವು ಈ 
ಡೆ ಯುಕ್ತಿ ವಾದದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಸಾಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯಂ ಈ ಅಬಚಣೆಯನು 
ಜಿ ' ಭಗವಂತನು ಲಕ್ಷ | ತಂದು, ಮುಂದೆ ಯೋಗಮಾರ್ಗದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಫಾ ಬ್ರರಂಭಮಾಡಿರುವನು. 
8ಗೇತಯ ಕಡೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ಈ ಕರ್ಮ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಸ ಮಾಡಲೇಬೇಕು, ಅವು ಮೋಶ್ಬಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ತಿರುಗಿ, ಅವನ 2 ಮಾಡುವಾಗಲೇ ನೋಕ್ಬವು 
ನಾ ದೆ. ಎಂಬದನ್ನೇ 'ಬೇರಬೇರೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು po ನಿವೃತಿ ಪೂರ್ನಕವಾಗಿ 
2 ಸಮರ್ಥನೆ ನ ಮಾಡಿರುವನು. ಆ ಚಟಕ ಕಮ kd ಒಳ್ಳೆ ಜಿ ಅಥವಾ ಪಟ್ಟ ಡೆಂಬದನ್ನು, 
ಅದರಿಂದಾಗುವ ಬಾಹ್ಯ ಪರಿಣಾಮದ ಮೇಲಿಂದ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವಡಕ್ಕಿ ೦ತ್ರ ಕರ್ತನ. ವಾಸನಾತ್ಮ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ್ಧವೋ ಅಶುದ್ಧವೋ ವಿ೦ಬದನ್ನು ನೆನೇಡಿಯೇ ನಶ. ಯಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗದ ಪ ್ಟ ಧಾನತ್ವ ವು. (ಗೀ, ೨- -೪೯); ಅದರೆ ವಾಸನೆಯ ಶುದ್ಧವೋ ಅಶುದ್ಧ ಪೋ ಐ೦ಬುದನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವದೂ ಕಟ್ಟ ಕಡೆಗೆ ವ್ಯ ವಸಾಯಾತ್ಮ ಕ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಕೇಸನಲ್ಲನೆ ಆ ಆತ” ಒಳ್ಳೆಯ 
ದನ್ನೂ ಕಟ್ಟದ್ಧನ್ನೂ ಆ ಪ ಬುದ್ಧಿ €೦ದಿ ನಯವು ಸ್ಥಿರನಾಗಿರದಿದ್ದರೆ, ವಾಸನೆಯು ಸಹ 
ಶುದ ವೂ ಆಗಿರಲಾರದು. Wiki ವಾಸನಾತ್ಮ ಈ ಬುದ್ಧಿ ಚ ಶುದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧೀಂದ್ರಿಯವನ್ನು ಸಮಾಧಿಯಿಂದ 44 ಬರಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ, ೨.೪೧); _ರೋಕವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನೋಡಲು BA ಮುಂತಾದ ಸುಖ. 
ಗಳನ್ನು ದೊರಕಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಯಜ್ಞ -ಯಾಗಾದಿ ವ್ರ ದಿಳ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರೇ 
ಚ ಮಂದಿ, ಅದಕ್ಕ (ಸ್ಮರ ಚ. ಬುದ್ಧಿಯು ಕೆ ಇದನ್ನು » ನಾಳೆ ಅದನ್ನು ಪ್ರಾಪ ಮಾಡಿ. 
ಕೊಳ್ಳು ವದರಲ್ಲಿಯೇ ತೂಡಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಅಂದರೆ ಅದು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಹ ನಂಥದು 
i ಚಂಚಲವಾದುದು ಇರುತ್ತ ದೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಇಂಥ ಜನ ರಿಗ ಸ್ಪರ್ಗಸುಖವೇ 
ಮುಂತಾದ ಅನಿತ್ಯ ಫಲಗಳಿಗಿಂತೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಫಲವು ಅಂ ದಿ ಬೋಕ್ಸ್‌ ರೂಪ ನಿತ್ಯ Rs ಸಿಗುವದು 
ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಜಾ 2 ವೈ ದಿಕ ಕರ್ಮಗಳ ಘೊ ಕಾಮ್ಯ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು , ನಿಷ್ಕಾಮ 
a ಯಿಂದ ಕರ್ಮ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಕಲಿತುಕೋ. ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ನೆಗೆ ಅಧಿಕಾರ. 
ಜೂ ಫಲವು ದೊರಕುರದು ks ದೊರಕದಿರುವದು ಸರ್ವಥಾ ನನ್ನ ಕೈ 4 ಮಾತಲ್ಲ. 
ಪರಮೇಶ, ರನೇ ಫಲದಾತೃವೆಂದು ಬಗೆದು, ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಸಿಕ್ಕ ರೂ ಸರಿ; ಸಿಗದಿದ್ದ ರೂ ಸೆರಿ, ಎಂಬ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನ್ನೇ ಫಲದಾತೃ ನೆಂದು ಬಗೆದು, ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಸಕ್ಕ ರೂ ಸರಿ, ಸಿಗದಿದ್ದ ರೂ ಸರ್ಮಿ ಹುಂಬ 
(೨.೪೭) ಸಮಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು. NS, ಅವಗಳ; 'ಪಾಪ- 
ಪುಣ್ಯಗಳ ಲೇಪವು ಕರ್ತನಿಗೆ Wisse Binge” ಹ ಸ ಸಮು ಜು ಜವ ತ 
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ಸ್ನ ಧಡ 
KM RE ರ ಜಿ 1 ಲ ಸ ಕ್‌ ಜ್ಜ J: if 
ಎ೦ದು 4 ರೆ ಒಮ್ಮೆ ಈ ಯೋಗವು" ಗೆ” ಭತರ, errs! 


ಮೋಕ್ಸ ದೊರೆಯು ವದು. ಮೋಕ್ಷ ಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮಸನ್ಯಾ ಸೆವನ್ನೇ `ಮಾಡಬೇಕೆಂತಿಲ್ಲ: ಕತೆ 
ಹಾ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗದ ರಹಸ್ಯ ಗಳನ್ನು ಆಮೇಲೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿರುತ ಫ (೨. ೪೭ 
೫೩), ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಸಮಬುದ್ದಿಯುಳ್ಳ Md ಸ್ಥಿತ ಪ್ರಜ್ಞನೆಂದು KS ಹೇಳಿದಾಗೆ (ಈ ೫೩) 
ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ ಆಚರಣೆಯ ಬಗೆಯನ್ನು ರಾಜ ಜ6 ಅರ್ಜುನನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಪುನ; : 
ಬಿನ್ನ ವಿಸಿದನು, ಆಗ ಶ್ರಿ (ಕೃಷ್ಣನು ಎ "ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಜಾ, ಸ್ಲಿತಪ್ರಜ್ಞನ ಆಚರಣೆಯ 
ರೀತಿಯನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಿ My ಸ್ಥ ತಪ ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಸ್ಥೆ ಗೇ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಸ್ಕಿ ತಿಯೆಂದು ಅರೆಯುತ್ತಾ, fed ಕಟ್ಟ ಕಡೆಯ. ` 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು pol We ಜ್ಞಾ ಹಯ! ಹಾಕ ನಿಸ್ಕೆ a ಬರಡು, ಒಂದು 
"ಕರ್ಮಬಿಡುವರು? (ಸ (ಸಾಂಖ್ಯ). ನಿರಡನೆಯದು (7ರ್ಮುಮಾಡುವದು' (ಯೋಗ) ಎಂದು ಇವೆರಡೂ. ಕ 
ನಿಷ್ಕಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ' ಮಾಡಿಯೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ತನ್ನ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿದ್ದಾ ಘಂ 
ಯುದ್ಧವನ್ನೇಕೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬಡಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯ ನಿಷ್ಠೆಯಂತೆ ಮೊದಲು ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದನು. 
ಆದರ ಈ ಉಪಸತ್ತಿಯು ಅಪೂರ್ಣವಿರುತ್ತದೆಂಬದು ಅವನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೊಳೆದು ಮುಂದೆ ಆಕ್ಸಣಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗದಂಶೆ ಜ್ಞಾನ ಹೇಳಲನುವಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಮೊದಲು ಈ ಕರ್ಮಯೋಗದ 
ಸ್ವಲ್ಹಾಚರಣೆಯೂ ಕೂಡ ಹೇಗೆ ಶ್ಲೇಮಕರವಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಅನಂತರ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಕವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ಶ್ರೀಷ್ಠವೆಂದೆಣಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದ, 
ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನಂತೆ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಸಮನಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಪರ್ಮಮಾಡಿದರೆ ಯಾನಪಾಪವೂ ಅಂಟು. 
ವದಿಶ್ಲೆಂದು. ಹೇಳುವ ಪರ್ಯಂತ ವರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದನೆಯ ಪ್ರನಾಹವ ಸಾಗಿ ರು. 
ತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಮು೦ದೆ ಯಾವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಹೊರಡುತ್ತವೆ ನೋಡೋಣ; ಸರ್ವ ಉಪಪಾದನೆಯ 
ಮೂಲವು ಈ ನಿರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಮೂಲಕ ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ವಿಸ್ತ ತವಾಗಿ ವಿನೇಚಿಸಿದ್ದೆ ಅವೆ 

( FR ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಈ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಹೇಳಿದಿ 
ರಲ್ಲವೆ? ಅಂದಬಳಿಕ ನಾನು ನನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ್ಥತಸ್ರಜ್ಜಿ ನ ಬುದ್ಧಿಯಂತೆ ಸಮನಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ 
ಸಾಲದೇ? ನನ್ನನ್ನು ಯುದ್ಧದಂಥ ಘೋರಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ನೂಕುವಜಬೇಕೆ! '' ಎಂದು ಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನನ ಹೊಸಪ್ರಶ್ಲಿ. ಯಾಕಂದರೆ 4 ಯುದ್ಯವನ್ನೇಕೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಮನಾಗಿಟು ಕೊಂ ಡು, ಉದಾಸೀನನಾಗಿ ಏಕೆ ಕುಳಿತು ಕೊಳ್ಳಬುರದು? '' ಬಿಂಬ. 
ಪ ಪಶ್ನೆ ಗೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ೦ತ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಶ್ರೇಷ್ಠವು.? ಎಂಬದು ಸಮರ್ಪಕ ಉತ್ತರವಾಗಬಹುದೇ? ಇಲ್ಲ. 
ಟಿ ಯನ್ನು ಸಮತಾಗಿಟ್ಟು pM ಕರ್ಮಸೆನ್ಯಾಸ ಮಾಡುವದು ಶಕ್ಕವಿರುತ್ತದಲ್ಲವೆ? ಅಂದ: 
Kh ಸಮಬುದ್ಧಿಯಾದವನು ಸಾಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನನುಸೆರಿಸ್ತಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಬಿಡಳೂಡದು? '' 
ಘೊ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಭಗವಂತನು ಕೊಡುವ ಉತ್ತರವನ್ನು ಆಲಿಸಿರಿ ₹ ಹೋದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಾಂಖ್ದು- 
ಯೋಗಗಳೆಂಬ ಎರಡು ನಿಸ್ಕೆಗಳನ್ನು ನಾನು ಹೇಳಿರುವೆಸೇನೋ ಅಹುದು. ಆದರೆ ಕರ್ಮಗಳನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಳೊರೆಯು ವದು ಯಾನನಿಗೂ ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ? ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಅವನು ದೇಹಧಾರ್‌ 
ಯಾಗಿರುವನೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ತಾನಾಗಿಯೇ ಅವನನ್ನು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ಕಿಸುವದು. 
ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಪ ಕತಯ ಘೊ ತಮ KE ೦ದೆ ಬಳಿಕ ಮುಂದೇನು | ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಯನುನನೆದ್ವ ಮು. 
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ಜಗು ನ ಗೀ ತಾರಹಸ್ಯ. 


ಗಳಿಂದಲೇ ಕರ್ತನ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದೇ ಮಿಗಿಲಾದ ಮಾರ್ಗವು, ಅದುಕಾರಣಜ ನೀನು ಕರ್ಮ 
4 ಹಾಡೇಮಾಡು. ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ, ನಿನಗೆ ತಿನ್ನಲಿಕ್ಕೆ ಕೂಳು ಏಲ್ಲಿ? (೩.೩-೮); ಕರ್ಮ 
ಚೆ ಎನ್ನು ಉತ್ತ ನ್ನ ಮಾಡಿದವನೂ 'ನೆರಮೇಶ್ವ ನೇ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲ; ಬ್ರಹ್ಮದೇವನು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಪ್ರಜೆ 
ತ್ತ : ಳನ್ನೂ ಉತ, ನ ಮಾಡುವ ಕಾಲಕ್ಕೇ ಯಜ್ಞ ವನ್ನೂ. ಹ್‌ ನ್ನ ಮಾಡ್ಕಿ 44 ಈ ಯಜ್ಞ ದಿಂದ ನೀವ 
ನಮ್ಮ 'ಸಮೃದಿ ನ್ನಿಯನ್ನು ಹಾಟ ಪ್ರಜಿಗಳಿಗೆ: ಹೇಳಿದನು. ಮತ್ತು ಯಜ್ಞ ವು ಕರ್ಮ 
ಮದರ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಲ್ಲ ವೇ? ಸಾರಾಂಶ, ಯಜ್ಞ ವೆಂದರೆ 'ಕರ್ಮವ. ಪ "ಬಗೆಯಾಗಿ ಕರ್ಮವು 
4  ಚಿತುತ್ಯಕೊಡನೆಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ರುವದೆಂಬದು ಸಿದ್ಧ ಕು | ಕರ್ಮಗಳು ಜೇವಲ ಯಜ್ಞ ದ ಸಲು 
(“ವಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ ಮತ್ತು ಯಜ್ಞ ವ ಮನುಷ್ಯನ ಕರ್ತನ್ಯ ವಾಗಿರುವ ಹಾ ಇಂಥ 
ಕರ್ಮದ ಫಲಗಳು ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಬಂಭಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಜ್ಞಾ nS ಕೈ೦ತದ ಯಾವ 
ಇರವ ಉಳಿಯುವರದಿಕ್ದ ೦ಬದೂ, ಮತ್ತು ಜನರಿಂದ ಅವನಿಗೆ. ಏನೂ ಲಾಭವಾಗತಕ್ಕ ದ್ದಿರುವ 
ವಿಲ್ಲಿ ಂಬರೂ ನಿಜ; ಆದರೆ ಇಷ್ಟ ರಿಂದ ಅನನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಕೂಡದೆಂ ಬದು ಮಾತ್ರ, "ಸಿದ್ದ 
1 ವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಯಾಕಂದರೆ ಕ ಯಾರಿಗೂ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಸ್ವಾರ್ಥದ ಸು 
ದ ರೂ ಚಟ ಗ್ರೈಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಅವೇ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು, ಈಗ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ದಿ ಯಿ ಂದ್ಯ ಮಾಡ 
ನ 'ಠೇಕಿಂದು ಅನುಮಾನ ತೆಗೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (4.೧೬-೧೯); ಈ ತತ್ತ ಪನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮದಲ್ಲಿ ತಂದೇ 
ಕ “ಜನಕಾದಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕರ್ಮ ಮಾಡಿದರು, ಮತ್ತು ನಾನು ಕರ್ಮ ಮಾಡುವಡೂ ' ಇ ಉದ್ದೇಶ 
ಬಂದರೇ ಸರಿ; ಇದಲ್ಲದೆ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡುವದು ಅಂದರೆ ತಮ್ಮ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಜನರಿಗೆ 
-ಮೇಲುಪಂತಿ ಕಿಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟು ಕ ಅವರನ್ನು ಉನ್ನಶಿಯ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚುವದೂ ಜ್ಞಾನಿಗಳ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ (a ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯವು. ಮನುಷ್ಯನು ಎಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾನವಂತನಿದ್ದರೂ ಅವನಿಗೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ವೃವಹಾರಗಳು ತಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ; ಆದಕಾರಣ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡುವ ಮಾತಂಕೂ ದೂರೇ 
ಉಳಿಯಿತು. ಕರ್ತವ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸ್ವಧರ್ಮದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಅವಶ್ಯವಿದ್ದರೆ 
ಸಾಯು ನದೂ ಲೇಸು (೩.ನಿಂ-೩ಿ೫); ಎಂದು ಮ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಉಪದೇಶಿಸ ದ್ದಾನೆ. 
-ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಭಗವಂತನು ಸೆರ್ವ ಕರ್ಮಗಳ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಹೊರಸಿದ್ದು ಕೇಳಿ, 
ಮನುಷ್ಯನು ಒನ್ಮೊಮ್ಮೆ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾಪಮಾಡುತ್ತಾನಲ್ಲನೆ? ಅದು ಏಕೆ? ?' 
ವಿ೦ದು ಅರ್ಜುನನು ಪ್ರಶ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಕಾಮಕ್ರೋಧಾದಿ ನಿಕಾರೆಗಳು ಬಲಾಕ್ಟಾರದಿಂದ ಮನುಷ್ಯ 
“ನನ್ನು ಭ್ರಷ್ಟ ಮಾಡುತ್ತ ವೆ. ಅದುಕಾರಣ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ನಿಗ್ರ ಹಿಸಿಕೊಂಡು, ಸ ರ್ರತಿಯೊಬ್ಬ )ನು 
“ಮನಸ್ಸನ್ನು ತನ್ನ ವಶದಲ್ಲಿ ಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಉತ್ತ ರಕೊಟ್ಟು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಈ ಅಧ್ಯಾ ಯವನ್ನು 
ಮುಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಸಾರಾಂಶ, ಸ್ಕಿ ತಪ ಪ್ರಜ್ಞ ನಂತೆ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಸಮವಾಗಿದೆ ರೂ ಕರ್ಮವು debi 
ತಪ್ತಿನ್ನೆಲ್ಲ ವಾದ ಕಾರಣ ಸ ಸ್ಟಾರ್ಥದ ಸು ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ರೋಕಸಂಗ ಗ್ರಹಾರ್ಥವಃಗಿ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದು ಯೋಗದ ಅವ ಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿ "(ನನಗೆ 
“ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸು .?' (ಶಿ.ಶಿ೦,ಶಿ೧) ಬಿಂದು ಪರಮೇ ಶೃರಾರ್ಪಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದೊಳಗಿನ ತತ್ವದೆ "ಸತ ಉವಾಚ” ವನ್ನು ಚ! ಈ Wc 
“ದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡಿದ್ದಾ ನೆ. SN 
ಆದರೆ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಿವೇಚನೆಯು ಪೂರ್ಣವಾಗಿಲ್ಲ ವಾದ್ಜ ರಿಂಧೆನ ಅದನ್ನೇ ' 
ನಾಲ್ವನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಯೂ ಹೇಳಿ ಇದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಯ ವರೆಗೆ ತ್ಹ ಶೆ ಪ್ರಃ ನಿದೆಸೆಯು, 
ಅರ್ಜುನನನ್ನುಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಕ್‌ ಸ್ತಿ ಸುವೆದಕೊ ಸಸ್ಯದ ರ ಮಾತ್ರೆ ರ್ಯ: ಹಕ ದೆಂಬ ಸಂದೆ 
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ಹವು ಚುಕು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ; ಜ್‌ ಚಯ? 
ಭಾಗವತ ಅಥವಾ ಜೋ ಧರ್ಮದ ತ್ರೀ ತಾಯ) ಗದಲ್ಲಿ ಜಃ ನರಂ ಪರೆಯು.;: ಕೆ. i 





"" ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಯುಗಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಾನೇ ಈ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವನ್ನು ವಿವಸ್ವತನಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದ ತ 


ವಿವಸ್ವತನು ಮನುವಿಗೆ ಹೇಳಿದ ನನು, ಮನುವು ಇಕ್ಲಾ ಭುವಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದ ಮ. ಆದರೆ. ನಡುವೆ ಅದ್ದು” 


ಲೋಪವಾದ ಕಾರಣ್ಕ ಅದೇ ಯೋಗವನ್ನೆ € (ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗವನ್ನು) ನಾನು ನಿನಗೆ ಪುನ: ಈರ 


ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ ?'೦ದು ಶಿ 'ಶ್ರೀಕ್ಸ ಷ್ಕೃನು ಹೇಳಿದ "* ವಿನಸ್ವಿತನಿಗಿಂತಲೂ ಮುಂಚೆ ನೀನು ಇದ್ದೆಯೋಳ 


1 


ಎ೦ದು ಅರ್ಜುನನು ಪ ಶ್ಯ ಮಾಡಿದನು, ಆಗ, ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುವಾಗ ಶಿಷ್ಟ ಪರಿಪಾಲನೆ 3 


ದುಷ ನಿವಾರಣೆ ಮತು. ಧರ್ಮಸ್ಥಾ ಪನ ಇವೇ ಚ. ಟಿ ತನ್ನ ಅವತಾರಗಳ ಪ್ರ ಯೋಜನವನ್ನೂ 
Fi, ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ | ರೋಕಸಂಗ್ರ ಹದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ ದ್ದ ರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ. 
ಆಸಕಿ- ಯಿಲ್ಲ ದ ಮುಲಕ, ತನಗೆ i ಸಾಪ ಪುಣ್ಯ ಗಳು ಅಂಟುವದಿದ್ದೆ. ಡು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು 


ಸಮರ್ಥಿಸಿ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾ ಚರಿಸುವ ಈ ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ತಿಳುಕೊಂಡೇ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಜನಕಾದಿಗಳು. . 


ಭಜ 


ಕರ್ಮಮಾಡಿದರೆಂದೂ, ASR ಹಾಗೇ SN ಅವನಿಗೆ ಭಗವಂತನು ಪುನ: ಉಪದೇಶ: : 


ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದೊಳಗೆ «« ಯಜ್ಞ ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಕ 
ವಾಗು ವದಿಲ್ಲ.” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಮರಳಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳ್ತಿ ಕೇವಲ 
ಎಳ್ಳು ಅ'ಕೈ ಗಳನ್ನು ಸುಡುವದೂ ಪಶುವನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದೂ ಒಂದು ತರದ ಯಜ್ಞವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ: 
ಈ ದ್ರವ್ಯಮಯ ಯಜ್ಞವು ಕಡಿಮೆಯದು, ಸಂಯಮವೆಂಬ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಲನ ಷರ 
ಇಂದ್ರಿಯವೃತ್ತಿಯನ್ನುಸುಡುವದು ಅಥವಾ "ನ ಮಮ' ಎಂದು ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಹುತಿ 
ಯಾಗಿ ಕೊಡುವದು ಇದೊಂದು ಶ್ರೇಷ್ಠತರದ ಯಜ್ಞವೆಂದು ಆ ಯಜ್ಞ ದ ವನ್ನ: ಯನ್ನು ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿ ಹಾಗು ವ್ಯಾಪಕನಾಗಿ ಮಾಡ್ತಿ ಆ ಯಜ್ಞಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಫಲಾಶೆಯ ಟಟ! ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಉಪದೇ ಶಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಮೀಮಾಂಸಕರ ನ್ಯಾಯ 
ದಂತೆ ಯಜ್ಞಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳು ಸ್ಪತಂತ್ರ ರೀತಿಯಿಂದ ಬಂಧಕವಾಗದಿದ್ದರೂ, ಯಜ್ಞದ 
ಫಲವು ದೊರಕದೆ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ, ಆಕಾರಣ ಯಜ್ಞವನ್ನು ನಿಷ್ಕಾಮದಿ೦ದ ಮಾಡಿದೆವೆಂದರೆ, ಯಜ್ಞಾ, 
ರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳು ಮತ್ತು ಯಜ್ಞ ವ ಎರಡೂ ಬಂಧಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ ಶ್ರೀ 
ಕೃಷ್ಣನು "« ಪ್ರಾಣಿಮಾತ್ರಗಳೆಲ್ಲವು ನನ್ನಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆಂಬೀ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯೆನಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಷು ಜ್ಞಾನವಾಯಿಶೆಂದರೆ, ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳು ಭಸ್ಮವಾಗಿ ಅವುಗಳ 
ಬಾಧೆಯು ಕರ್ತನಿಗೆ ತಗಲುನದಿಲ್ಲ. “ಇ qa ೫೧೪ ಪ GR ಲ 
ಭರ್ಮಗಳು ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಲಯಹೊಂದುತ್ತ ನೆ. ಕರ್ಮಗಳೇ ಬಂಧಕನಿರದೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಅಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ads ಬಂಧಕತ್ತ್ಯ ನ ಪ್ರಾಪ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ದುವ್ವಾಳಿಸು; 
ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ ಯುಜ ಕೆ ನಿಲ್ಲು. ವಂದು ಹೇಳಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಮುಗಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ, ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗವು ಸಿದಿ ಿಯಾಗಬೇ ಕಾದರೂ ಸಾಮ್ಕುಬುದ್ಧಿ 
ರೂಪ ಜ್ಞಾ ಜಾರು ಅವಶ [ವೆಂದು ಪ್ರೆ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದ ಪ ಶ್ರಸಾ ಎ ವನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಕರ್ಮಯೋಗದ ಅವಕ್ಕಕತೆ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಯಾಕೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದರ ಕಾರಣಗಳನ್ನು 
ಮೂರನೆಯ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದನೆಂಬದೇನೋ ನಿಜ; ಆದರೆ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಂಖ್ಯ ಜಾ ನವನು, ನಿರೂಪಿಸಿ, ಅನಂತರ ಕರ್ಮಯೋಗದ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ 
ಕರ್ಮಕ್ಕಿ ಂತ" ಬುದ ಯೇ ತ್ಲ ಶ್ರೇಷ್ಟವೆಂದು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳುತ್ತ ಬಂದಿರುವದೆರಿಂದ ಇವೆರಡು 


ಸ್‌ 





ಹಲ್ಲಿ ಕ್ಸ ನಾರ್ಗವಾವುದೆಂಬರನ್ನು ಈಗ ಹೇಳುವದು ಅವಶ್ಯ ನಿದೆ... ಯಾಕಂದರೆ ಎರಡೂ 
ಚ “aes ಯೋಗ್ಯ ತೆಯು ಸಮವೆಂದ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳಲ್ಲ ತಾ ಯಾವದು ಸರಿದೋರುತ್ತ ದೋ 
ಟು ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅವನು ಹಿಡಿಯಬಹುದು. ಕರ್ಮಯೋಗನವನ್ನೇ ಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಾರಣವೇನು? ಈ ಸಂದೇಹನೇ ಅರ್ಜುನನ ಮನದಲ್ಲಿ. ಹುಟ್ಟಿ. 8" ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ ಇನೆ 
೪ ನಿನ್ನ ಗಳನ್ನು ಸರಿಜಿರಿಕೆಯಾಗಿ ಹೇಳದೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಾವುದೆಂಬದನ್ನಿ ನೆ ಸೇ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ 
ಪಾಗಿ ಇನ್ನು ನನಗೆ ಹೇಳಿರಿ, ಅ೦ದರೆ ಆ ಪೃಕಾರ ನಡೆಯಲ್ಲಕ್ಕೆ ನೆಟ್ಟ Mi » ak 
ದೆನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಅವನು ಪ್ರಶ್ನ ಹಾಕಿದ್ದಾನೆ. ಇವೆರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳು 
ಸಕ್ತೆ ೇೀಯಸ್ಕರವಿದ್ದರೂ ಅಂದರೆ ಸಮ್ಮನಾಗಿಯೇ ಸೋಕ ಪ ಪ್ರದವಿದ್ದ ರೂ; ಅನೆರಡರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗದ 
ನಜೋಗ್ಯತೆಯು ಹೆ ಹೆಚ್ಚು; ತೂ fairey ಎಂದು ಈಗ ಭಗವಂತನು ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿಹೇಳಿ 
(ಅರ್ಜುನನ ಶಂಕೆಯ ನ್ಸು ದೂರಮಾಡಿರುವನು (೫. ೨); ಧ್ರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನೆ e ಭದ್ರ ಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಭಗವಂತನು ಮತ್ತೆ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ, «« ಸನ್ಯಾಸ ಜಾ ಸಾಂಖ್ಯ ನಿಷ್ಠೆ ಯಿಂದ ಯಾವ 
"ಜೋಕ್ಸ ವು ಸಿಕ್ಕುತ್ತ ಜಿಯೋ ಅದೇ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದಲೂ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ; ಇಷ್ಟೇ. ಅಲ್ಲ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಟೆಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಬುದ್ಧಿ ಯು. ನಿಷ್ಕಾಮವಾಗದ ಹೊರತು ಸನ್ಯಾಸವೂ ಸಿದ್ದಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅದು 
Jag ಪ'ವಾಯಿಕೆಂದರೆ PNA  ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಗದೆ 
pS ಪ ಅಂದಮೇಲೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ ಸರಯ ಭಿನ್ನ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂಕು | "ಭಂಡ್‌ಯನೆಟ್ಸಿ 
ಹುವದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನನೇನು? ನಡೆಯುವದು, ಮಾತಾಡುವದು, ನೋಡುವದು, ಕೇಳುವದು, 
ಮೂಸಿ ನೋಡುವದು ಇತ್ಯಾದಿ ನೂರಾರು ಕರ್ಮಗಳು ಬಿಟ್ಟೀವೆಂದರೂ ಬಿಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಅಂದಮೇಲೆ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂಬುವ, ನೀಗದ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಕೈಹಾಕ ನೆ, ಅವನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣಪೂರ್ವಕ 
ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಮಾಡುವದೇ ಜಾಣತನದ ಮಾರ್ಗವು. ಆದುದರಿಂದ, ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಯಾದವರು ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಕರ್ಮಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು, ಅದರಿಂದಲೇ ಕೊನೆಗೆ ಶಾಂತಿ ಮತು, ಮೋಕ್ಸವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ತಿರುತ್ತಾರೆ. ದೇವರು ನಿಮಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡೆಂದೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ, ಬಿಡೆಂಜೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ 
ಇದೆಲ್ಲ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆಟವ. ಬಂಧನವೆಂಬದು ಮನೋಧರ್ಮವಿರುವ ಮೂಲಕ ಯಾವನು ಸಮ 
ಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ (ಸರ್ವಭೂತಾತ್ಮನು' ಆಗಿ, ಕರ್ಮಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅನನಿಗೆ ಅವುಗಳ ಬಾಧೆ ತಟ್ಟು 
ವದಿಲ್ಲ, ಕಂಬಹುನಾ ಯಾವಾತನ ಬುದ್ಧಿಯು ನಾಯಿ, ಚಾಂಡುಲ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯ ಆಕಳು, ಆನೆ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನಾಯಿತೋ ಮತು ಯಾವನು ಸರ್ವಭೂತಾಂತರ್ಗತ ಆತ್ಮ್ಯೆಕ್ಯವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು 
ತನ್ನ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಾ ನೆಯೋ, ಅವನಿಗೆ ಬ್ರಿಹ್ಮನಿರ್ವಾಣರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಚವು ಅವನು 
ಕುಳಿತಲ್ಲಿಯೇ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆತನಿಗೆ ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲ; 
ಅನ್ಯ ಸಾಧನನನ್ನೂ ಹುಡುಕಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಯಾನಾಗಲೂ ಮುಕ್ಕನೇ »_ ಎಂದು ಈ 
ಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಗೆ ಹೇಳಿದೆ. 
ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಮುಂದೆ ಸಾಗಿಸಿದ್ದು, ಭಗವಂತನು ಕರ್ಮ 
ಯೋಗದ” ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಬೇಕಾಗುವ ಸ ಸಮಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಂಸಾದಿಸುವ ಉಪಾಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. 
ಮೊದಲನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಕರ್ಮಸಲದೆ ಆಶೆಯನ್ನು ಹಿಡಿಯದೆ ಪ್ರಾಪ ವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಯಾವನು ಮಾಡುತಾ ನೋ ಅವನೇ ಜಾ ಯೋಗಿಯು, ಅವನೇ ನಿಜ್ಕಷ್ಯದ ಸನಾ 
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N 3 ಸ ನ್ಯಾ 
ಸಿಯು; ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಲು ಕೊಟ್ಟು ಸ್ವ ಸ್ಥ ವಾಗಿ. ಕುಳ ತು ಕತೆ "ವನು ನಿಜ 
ವಾಡೆ ಸನ್ಯಾಸಿಯಕ್ಸೈ ರು ಭಗವಂತನು ನು ತನ್ನ ಸಷ ನಾರ ಮ್ಹ ತವು ಬೋ ಸಬಂಧ ದ್ದ ಯನು 

jt ತನನ ML i 





"ತಮ್ಮ ದು ತಾನೇ "ಮಾಡಬೇಕು; ಹಾಗೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಆದರ ಸೋಷೆನನ್ನು .ಬರಡನೆಯವರ ಮೇತಿ ಸೆ 
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ಗೀತಾಧ್ಯಾಯ ಸಂಗತ, | 
ಸ್ಥಿರಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗುವ ಇರರ: ಕೆ ತರೂಜಿಮರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು . 





ಹೊರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲಿ ಂದು ಆತ್ಮಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ' ಇಂದ್ರಿಯ k 
ಸಿಗ್ರ #4, ಯೋಗವನ್ನು ಹೇಗೆ A ಪಾತಂಜಲಿಯೋಗ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ತೃವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದ್ದೆ ಆದರೂ SG, ಪ್ಪಾ ನಾಯಾಮೂಾದಿ ಸಾಧನ ., 
ಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು ನಿಗ್ರ ಹಿಸಿದರೂ ಅಸ್ಟರಿಂದಲೇ ಕೆಲಸ ತೀರದೆ Mo ಆ ಎ 
ವೃತ್ತಿಯು "£ Gear wail] ani ' ಅಥವಾ "ಪ ಇ aA ಕತೆ ಗ 
ಸ ಇಗ qq (ಒ.೨೯. 40) ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸರ್ವಭೂತರಲ್ಲಿ ಸಮವಾಡದ್ಯು ಗೊ pi 
ಬೇಕೆಂದು ಆತ್ಮೆ ಜನ್ನಿ ನದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯೂ ಈ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟ ಲ್ಲಿ ಗ್ಯ 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮತೊಂದು RE, ಉತ್ಸನ್ನನಾಯಿತು, ಅದೇನೆಂದರೆ. . ಈ ಬಗೆಯ ಸಾಮ್ಯ ; 
ಬುದ್ಧಿರೂಪನಾದ ಯೋಗ ಒಂದು ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದರೆ ಪುನ: ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ನ 
ಮೊಟ್ಟ ನೊದಲಿನಿಂದಲೇ ಸ್ಟಾ ರಂಭ ಮಾಡಬೇಕಾಗುವ ಕಾರಣ ಪುನ: ಅದೇ SE ಮತ್ತು | ) 
ಈ ಪ್ರಕಾರ ಚಕ್ರವು ಫ್ರಾಕಂಭನಾಯಿಕಂದರೆ ಈ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಎಂದೂ ಸದ್ಗತಿ ಸಿಗು 
ವದು ಸಂಭವವಿಲ್ಲ, ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ  ಯೋಗಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 
ಯತ್ನಗಳು ಹುಸಿಯಾಗಿ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ; ಮೊದಲಿನ ಜನ್ಮದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಉಳಿದುಕೊಂಡು, ಎರಡ 
ವೆಯ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಅಭ್ಯಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಕ್ರಮದಿಂದ ಕೊನೆಗೆ ಸಿದ್ಧಿಯು 
ಸ್ಪಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ೨ ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಘಟ್ಟಿ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ « ಕರ್ಮಯೋಗವು ಈ ಮೇರೆಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವೂ 
ಸುಸಾಧ್ಯವೂ ಇರುವ ಮೂಲಕ ಬರೇ ಕರ್ಮಮಾಡುವದು ಅಂದರೆ ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿದದೆ ಕರ್ಮ 
ಮಾಡುವದು, ಶಸಶ್ಚರ್ಯ ಮಾದುವದು, ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸ ಮಾಡುವದು. ಇವೆಲ್ಲ 
ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು ನೀನು ಯೋಗಿ ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಯೋಗಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಆಚೆರಿಸುವವನಾಗು ೫ ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಪುನ: ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿಯೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಯೂ ಉಪದೇ ಶಿಸಿದ್ದಾನೆ, 
ಮೊದಲಿನ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗದ ವಿವೇಚನೆಯು ಮುಗಿಯಿತೆಂದೂ 
ಮುಂದೆ ಜಾ ನ ಮತ್ತು ಭಕಿ ಎಂಬೆರಡು ನಿಷ್ಕೈ ಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನು (ಸ ೈತಂತ್ರ' ವಾಗಿ ಅಂದರೆ 
ಪರಸ್ಪರ ನರಕ್ಕೆ ಪ ಅಥವಾ ಕರ್ನುಯೋಗದ ಸಮಾನ ಯೋಗ್ಯತೆಯವು ಆದರೂ, ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಬದಲು ನಿಕಲ್ಲ ವೆಂದು ಆಚರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದವು. ವಿಂದೂ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾ ನೆಂದು 
ಕೆಲವರ ಮತವ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವರಗೆ ಭಕಿ 
ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಮಿಕ್ಕುಳಿದ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು, ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಹದಿ 
ನೆಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹಂಚಿದೆಕಿ, ಕರ್ಮ, ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರ 
ಸಾಲಿಗೆ ಆರು ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಬಂದು, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಮನಾದ ಭಾಗಗಳಾಗುತ್ತನೆಂದು, ಅನರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಮತವು ಸೆರಿಯಾದದ್ದಲ್ಲ. ": ಸಾಂಖ್ಯ ನಿಷ್ನೆಯಂತೆ ಯುದ್ಧ ಬಿಟ್ಟು 
'ಕೊಡಲ್ಕೊ 6, ಅಥನಾ ಯುದ್ಧದ ಹೋರೆ ಪರಿಣಾಮವು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರೂ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು 
ಮಾಡಲ್ಯೋ, ಮತ್ತು ಮಾಡು, ಬಿಂದು ಅಂದರೆ ಅದರ ಪಾಪವನ್ನು ಹ್ಯಾ ಗ ತಪ್ಪಿ ಸೆಲೆ? >: ಎಂದು 
ಅರ್ಜುನನ ಇ ವ್ಯುಖ್ಯ "`ಶಂಕೆಯಿತು.. ಆ ಶಂಕೆಯ ಸಮಾಧಾನವು ಹ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಸ್‌ 


ಜೊರಕುತ್ತ 3% ರ್ಮರಿಂದಲೂ ದೊರಕುತ್ತದೆ, ಅಥವಾ ನಿನಗೆ ಬೇಕಾದರೆ ಭಕ್ತಿಯೆಂಬದೊಂದು 
ಇಹ ಪ? 
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ಮೂಖ: ರುತ್ತದೆ.” ಇಂಥೆ ಒಣ ಹಾರುತ್ತರದಿಂದ ಭಗವ ಕಕ್ಕ ವಿದ್ದಿಲ್ಲೆ ಬದ್ದ 
£ ಭಥನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಆರಂಭದ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲಿಂದ ಸ ಷೈ ವಾಗುತ್ತ ದೆ wit ದೆ ಹ್‌ 
ಒಂದೇ ನಿಶ್ಚ ಯತ್ನ ೪ ದಾರಿಯನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿರಲ್ಲು; ಸರ್ವಜ್ಞನ ಣೆ ಚತುರನೂ ಆದ ಕೃಷ್ಣನು 
ಮುಖ್ಯ ನಿಷಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು, ಅವನಿಗೆ; ಮ ತುತ್ತ. ಮತ್ತು ವಿಕಲ್ಪಾತ್ಮ 4 ದಾರಿಗಳನ್ನು, 
ಫೋಂಸಿನೆಡೆಣಿಸುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಿಜವಾಣ್ಣಿ, ನಡಿಸಿದ, "ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಸನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು. 
"ಕರ್ಮಯೋಗ ಟಟ ನಿಷ್ಕೆಗಳ ನಿಚಾರವಿದ್ದು' ಗು ೫. -8) 'ಅವೆಗಳಲ್ಲಿ ಭರ್ನ್ಮುಯೋಗವು ಹೆಚ್ಚು) 
ಕ್ರೀಯಸ್ಕರನೆಂಡು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ತನ್ನ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ನರ್ಣಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. (ಗೀ.೫..೨); ಭಕಿ 
 ಯೆಂಬದೊಂದು ಮೂರನೆಯ ಸ್ವತಂತ್ರ ಇಷ್ಟೆ ಯಿರುತ್ತದೆಂದು ಎಲ್ಲಿ ಯ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥಾತ್‌; 
ಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಗಳು ಮೂರು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ನಿಷ್ಕೆಗಳೆಂಬ “ಕಲ್ಪ ನೆಯು ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ' 
ಜ್ಯ ೬ ಟೀಕಾಕಾರರ ಕೈಗಂಟನದಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬರೇ ಮೋಕ್ಟೊ ೇಪಾಯವನ್ನ ಷ್ಟೇ ವಿಜಾರಮಾಡಿಕು' 
ಷ್ಟ ದೆಂದು ಅವರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿದ್ದ ಮೂಲಕ ಈ ಮೂರು ನಿಷ್ಠೆ ಗಳು ಆಧರೆ ಪ್ರಾಯ: ಭಾಗವತ 
ಸುಂಕದ ಮೇಲಿಂದೆ ಸೊಚಿಸಿರುತ್ತವೆ (ಭಾಗ ೧೧-೨೦-೬); ಆದರೆ ಭಾಗೆವತಪುರಾಣದ ತಾತ್ಸರ್ಯವೂ 
 ಭಗವದ್ಗಿ ಕೆಯ ಶಾತ್ತರ್ಯವೂ ಒಂದೇ ಇರುವದಿಲ್ಲಿಂಬ ಮಾತು ಟೀಕಾಕಾರರ ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಬರಲಿಲ್ಲ, 
"ಕೇವಲ. ಕರ್ಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಸವು. ದೊರಕುವದಿಲ್ಲ; ಮೋಶ್ಚಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವ ಅವಶ್ಯ ವಿರುತ್ತದೆಂಬ 
ಮಾತು ಭಾಗವತಕಾರರಿಗೂ ಮಾನ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಇದರ ಹೊರತು. ಭಾಗವತಕಾರರು ಮತ್ತೊ ಹೇಳು 
' ವದೇಸೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಯ ಇವು ಮೋಶ್ಚಪ್ರದವಿದ್ದರೂ ಇವೆರಡೂ (ಅಂದರೆ ಗೀತೆ 
ಯೊಳಗಿನ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮಯೋಗವು) ಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ, ಕೋಭಿಸಲಾರವು. “ನಸ್ರು 
afd a Mad ಕವತ [AO '' (ಭಾಗ.೧೨,೧೨.೫೨ಮತ್ತು೧.೨.೧೨); ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ನೋಡಿದರೆ ಭಾಗವತಕಾರರು €ಭಕ್ತಿ' ಯದೊಂದೇ ನಿಜವಾದ ನಿಷ್ಕ ಅಂದರೆ ಕೊನೆಯ ನೋಳಕ್ಸಪ್ಪದ 
ಸ್ಥಿತಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತಾ ರೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, ಭಗವದೃಕ್ತರು ಈ ಶೃರಾರ್ಪಣ ಬೆದ್ಗಿಯಿಂದೆ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ ಭಾಗವತವು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ; ಮಾಡಕೂಡದೆಂದೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮ ಮಾಡಿರಿ, ಅಥವಾ ಬಿಡಿರಿ; ಇವೆಲ್ಲ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಆಗು 
ತ್ತವೆ (ಭಾಗ. ೩.೨೯. ೭,೧೯); ಭಕಿ ಯಿಲ್ಲದ ಕರ್ಮಯೋಗವೆಲ್ಲವೂ ಮತ್ತೆ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ 
ಜನನ ಮರಣದ ತಿರುಗಣಿ ಮಡುವಿಗೆ ಕೆಡಹುವದೇ ಸರಿ. (ಭಾಗ.೧.೫, ೩೪.೩೫). ಎಂದು ಭಾಗ 
ವತವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಾರಾಂಶೆ, ಭಾಗವತಕಾರರ ಕಟಾಕ್ಸವೆಲ್ಲ ಧಕ್ಷಿಯ ಮೇಲೇ ಇರುವಮುೂಲಕ. 
ಅನರು ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೂ ಭಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಬಿರಿಸಿ ಭಕ್ತಿ ಯೊಂದಬೇ ನಿಜವಾದ ನಿಷ್ಕೆ 
ಯೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ. ಭಕ್ತಿಯೇ ಗೀತೆಯ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ನಿಸಯವಲ್ಲ್ನ್ಮ ಯಾಃ 
ಭಾಗವತದಲ್ಲಿಯ ಮೇಲಿನ ಸಿದ್ಧಾ ್ಲಿಂತನನ್ನು ಅಥವಾ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸೆ ಸೇರಿಸುವದೆಂದರೆ 
ಆರಳೆಯ ಗಿಡದೆರೆಯನ್ನು ಜಾ ಅಲದ ಡಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚುವಂತೆ ಅಯೋಗ್ಯ ವಿರುತ "ದೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನೆ 
ಜ್ಞಾನದ ಹೊರತು ಿರದನೆಯ ಚ ನೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾಗುವರಿಕ್ದೆ ೧ಬದೂ, ಈಜಾನ 
ವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿಯೇ ಸುಲಭಮಾರ್ಗನೆಂಬದೂ ನೀತೆಗೆ ಸ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾನ್ಯ ವಿದೆ. 
ಆದರೆ ಇದೊಂದೇ ibs ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗ್ರಹ ತೊಡದೆ,.ಯಾರಿಗೆ ಯಾವ ಮಾರ್ಗವು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆಯೋ ಅವರು ಆ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ನೋಕಪಾ ಪಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಜ್ರ್ಯಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ 
ಕೊಳ ಬೇಕೆಂದು ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತಿ ದು, ಕೊನೆಗೆ ಎತ ಜಾ 2 ನವಾದ ನಂತರೆ ಈ ಸ 
ಬೇಕೋ ಬಿಡಬೇಕೋ ಎಂಬದೇ ಗೀತೆಯ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವಿದೆ ಆರುದರಿಂಡ ಕಮಯೊಡುವನು 
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ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಯೋಗ? ಅಥವಾ ಕರ್ಮನ ೫ ಕುತ್ತು 1 ಜ್ಞಾನೋತ್ತ ಜಿಲ್ಲ "ಅರ್ವ ಬಿಡು" Fy 
ವದಕ್ಕೆ (ಸಾಂಖ್ಯ >: ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಮೆ” ಎಂಬ ಆಟ ೬ ಧಮನದೊಳಸಿನ ಪ್ರಾ ಚೀನ. Ke 
Fi, ಗಳೇ ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಲ್ಲ ಟ್ಟ ವೆ. ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಈ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಪಿಚರ. 
ಮಾಡಿದರೆ, ಭಕ್ಕಿಯೆ ಬಡು. ಜ್ಞಾ “ನ "ಮುತ್ತು ಕರ್ಮ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ Bd ನಷೆ ಯಕ 
ಬತತ ವಿಂದೂ ಸಂಭಾವ್ಯ ಎಟ ಎದು ಕಂಡುಬರುವದು. ಯಾಕಂದರೆ «ಕರ್ಮ ಮಾಡು ಚೆ ಕೆ ಜ್ಯ 
ಮತ್ತು «(ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿರುವದು, ಅಂದರೆ ಬಿಡುವದು? (ಯೋಗ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯ) ಎಂಬೆ” 
ಅಸ್ತಿ ನಾಸ್ತಿ ರೂಪವಾಥ" 1 ಪಕ್ಷ ಗಳ ಹೊರತು ಕರ್ಮದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮೂರನೇ ಪಕ್ಷ ಚೀ: 
ಇನ್ನು ನಟ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. Wadi ಭಕ ಮಾನ್‌ ಪುರುಷನ ನಿಷ್ಟೆಯು ಯಾವದೆಂಬದನ್ನು '. 
ಗೀತೆಯ ಮೇರೆಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಾದಲ್ಲಿ ಆಮ ನುಷ್ಕನು ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಆ 
ಮೇಲಿಂದ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಜಯಿಸದೆ' ಅವನು ಕರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಇಲ್ಲವೋ ವಿಂಬದನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಭಕ್ಷ ಯು ಪರಮೇಶ್ವರ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯ ಒಂದು ಸಾಧನವಿದೆ. ಮತ್ತು ಸಾಧನವೆಂಬ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಗೇ` «ಯೋಗ'ವೆಂದು ಅನ್ನಲಿಕ್ಕೆ ಬಂದರೂ (ಗೀ. ೧೪.೨೬), ಅದು ಕೊನೆಯ "ನಿಷ್ಕೆ' 
ಯಾಗಲರಿಯದು. ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಗವಂತನ ಜ್ಞ್ಯಾನವಾದ ಬಳಿಕ, ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅವನಿಗೆ 
ಕರ್ಮನಿಷ್ಠನೆಂದೂ ಕರ್ಮಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಕನೆಂದೂ ಅನ್ನತಕ್ಕದ್ದು, ಅವಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಮಾಡುವ ನಿಷ್ಠೆಯು ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರೇಯಸ್ವೆರನೆಂಬ ತನ್ನ ಅಭಿನ್ರಾಯನನ್ನು ಭಗವಂತನು ಐದನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧವಾಗುತ್ತ ದೆಂದೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞಾ ನದ ಹೊರತು ನೋಕ್ಸವಂತೂ ಸಿಗುವ 
ದಿಲ್ಲ edo ಕರ್ಮಗಳನ್ನು PEA ಕರ್ನುಜ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದವರ 
ದೊಡ್ಡದೊಂದು ಆಕ್ಲೇಪನಿರುತ್ತ ದೆ ಈ ಆಕ್ಸೇಪವು ನಿಜವಿರದೆ ಸನ್ಯಾಸ ಆ | ದೊರೆಯುವ 
``ಮೋಕ್ಷನವೇ ಚಟ ಗ ಕೂ ದೊರಕುತ್ತದೆ (ಗೀ. ೫.೫)--ಎಂದು ಐದನೆಯ. 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಆಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವಿವರಿಸದಿರು. 
ವದರಿಂದ್ಕ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಳಿದ ಈ ಮಹತ್ವದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಅಂಶರೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡುತಿ ರುವಾಗ 
ಕೊನೆಗೆ ಅದರಿಂದಲೇ ಸರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನನಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವು ಹೇಗೆ ದೊರಕುತ್ತದೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಭಗವಂತನು ಈಗ ಸನಿಸ್ತರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನ್ನೆ ಇದೇ ಉದ್ದೆ ೇೀಶದಿಂದ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿಯೆಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಇನ್ನು ನನಗೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆಂದು ಅನ್ನದೆ, ಭಗ 
ವಂತನು pi ಹೇಳುವದೇನೆ ೦ದೆರೆ 
ಫ್ವರರ್ಯಇಕಾಷರ್ಗ: ಡಿ ಶರ Fa AIT: | 


37ರ, AA al 2೪] qe ಕ್‌ 1 
£ಹೇ ಪಾರ್ಥ! ನನ್ನ ಲ್ಲಿ ಚಿತ ತ ನಿಟ್ಟು, ನನ್ನ ನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ಯೋಗ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು 


ಆಚೆರಿಸ್ಫುವಾಗೆ ಎ ಅಂದರೆ ಹ್ಯಾ ಗೆ ನನ್ನ ವಸಯಕ್ಕೆ ನಿ:ಸಂ ಶಯವಾದೆ ಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾ ಜಾ 
'ವದೋ ಔದ್ದನ್ನು (ನಿನಗೆ ಹೇಳುತೆ ತ್ರಿ.) ಕೇಳು. (ಗೀ. '೬.೧) ಇದಕ್ಕೇ ಮುಂದಿನ ಶೋನ ದಲ್ಲಿ 

ನಜ ಘ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ. ೭.೨). ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಅಂದರೆ ಮೇಲೆ 
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| _ ಕೊಟ್ಟಿ padi. - ' ಇತ್ತಾ, ದಿಶ್ಲೊ ಕಗಳೊಳಗಿನ " Ni ಕ್ರೇತ್ಸ್‌ ಅಂದರೆ ಸರ್ಮಯೋ] 
ವನ್ನು ಚಿಗಿಸುವಾಗ' ವಿಂ೨ಬ ಪದಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವ ದವಿರುತ್ತ ವೆ.. ಆದರೆ ಅದರ ಕಡೆಗೆ ಕವನ 
4 ಚತ ಸಾಕಷ್ಟು ಲಕ್ಷ್ಮ  ಪೂರೈಸಿದಂತೆ | ತೋರಲಿ i ಭ್ಯೋಗನೆಂದರೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಹಿಂದಿ: 
ಮಸಕ ಕ ಡ್‌ ್ಕನ್ನು ಆಚರಿಸುವಾಗ ಯಾವ 
-್ರಾರದಿಂದ ಅಂದರೆ ಯಾವ ವಿಧಿಯಿಂದ ನಸ ಜತ ತೆನಾಗು ವದೋ ಆ ವಿಧಿಯನ್ನು 
“ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಇನ್ನು ಅಂದರೆ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ದಿಂಡು; ಸ್ಲೊ ; ಫಾರಂ ಮಾಡುತ ನೆಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕಜ 
;- ಅರ್ಥವಿದೆ. ಅಡಿಕೆ ಮೊದಲಿನ ಆರು ಅಧ್ಯಾ ಜಸತ ತುಂಡಿನ ' ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗೂ ನ 
ಸ 'ಸೆಂಬಂಧವನು  ಕೋರಿಸುವದಕ್ಕೂಗಿ ಈಶ್ಲೊ ವನ್ನು "ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಭಗವಂತನು 
ಬೇಕೆಂದು ಹಾಕಿದ್ದಾನೆ ಮ ಎಡ 856 ಈಶ್ಲೊ ಕವನ್ನು `ಅಲಕ್ಷ್ಮಿ ಸಿ; «ಆರು ಅಧಾ ಯಗಳ ಮುಂದೆ 
ಭಕಿ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಸ್ವ (ತಂತ ವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ನೆ ಸ 2.1 ಅನ್ನು ನದು ಶೀರ ha ಕಂಬ 
ಕ 'ಹುನಾ ಯಾರೂ "ಹೀಗೆ ಹಸ ಮಾಡಬಾರದೆಂತರೇ TET ಶ್ಲಷಷ್ನ? ಈ ಪದಗಳು ಈ ಶ್ಲೋಕದೊಳಗೆ 
ಚ್ಟ ಸ ಟೇಕೆಂದು ಹಾಕಲ್ಲಟ್ಟಿರುತ್ತ ವೆಂದರೂ ಸಲ್ಲುವದು. ಗೀತೆಯ ಮೊದಲನೆಯ ಐದು ಆಧ್ಯಾ ಯಗಳಲ್ಲಿ 
[ಳರ್ಮದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು. ತೋರಿಸಿ ಸಾಂಖ್ಯಮಾರ್ಗಕ್ಕಿಂತ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವು ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ನಿರ್ಜ 
: ಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. . ಆ ಬಳಿಕ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಅನಶ್ಯ | ಇಂದ್ರಿಯ 
'“ಇಗ್ರು ಹನನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದ ಪ $ತಂಜಲಯೋಗದೊಳಗಿನ ಸಾಧನಗಳು kb kN ಆದರೆ ಇದಿಷ್ಟ 
ರಿಂದ ತರಕ ವರ್ಣನೆಯು ಪೂರ್ಜವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಇಂ ದ್ರಿ ಯನಿಗ್ರೃಹನೆಂದರೆ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೊ:ದು ಬಗೆಯ ಅಂಗಸಾಧನೆಯು. ಈ ಅಂಗಸಾಧನೆಯಿ೦ದೆ ಇಂದಿ,ಯಗಳನ್ನು ಅಂ ಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಇಟು ಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆಂಬದು ಸತ್ಯವು; ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ವಾಸನೆಗಳೇ ಕೆಡಕಿಜ್ದರೆ ಬರೇ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಶದಲ್ಲಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನನಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ವಾಸನೆಗಳು ದುಷ್ಕ 
ವಿದ್ದರೆ ಇದೇ ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರೆಹರೂಪ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಜಾರಣಮಾರಣಾದಿ ದುಷ್ಕೃತ್ಯಗಳಿಗೆ ಹಲವರು 
ಉಪಸಯೋ ಗಿಸುತ್ತಾರೆದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹದೊದನೆಯೇ ವಾಸನೆ 
ಗಳು ಸಹ "ಪಕಕ ಣವಗತೆ aaa ಸಗರ? ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಶುದ್ಧ ವಿರಬೇಕು (ಗೀ. 
೬,೨೯). ಬಂದು ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಮತ್ತು ವಾಸನೆಗಳ ಈ ಶುದ್ಧತೆಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮೈಕ್ಕರೂನ ಪರಮೇ ಶ್ರರನ ಶುದ್ಧಸ್ಥ ಕೈರೂಪವನ್ನರಿಯ ದ ಹರತ ತು ಆಗುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; 
ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಆತೆ ಬೇಕಾಗುವ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹವನ್ನು ಪದೆದೆರೂ ರಸಃ ಅಂದರೆ 
ವಿಷಯಗಳ ಅಭಿಪಾಷೆಯು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಇಲ್ಲದಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ ರಸೆವು ಅಥ” ವಿಷೆಯವುಸನೆಯು 
ಇಲ್ಲದಾಗು ನದಕ್ಕೆ ಪರಮೇ ಶರನ ಶೂರ ಜ್ಞಾನನಾಗರೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಗೀತೆಯ ಎರಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ, ೨.೫೯), ಆದೆಕಾರಣ ಪರನ ಶರನ ಈ ಜ್ಞಾನೆವೆ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಆಚರಿಸುತ್ತಲೇ ಹೇಗೆ ಅಂದರೆ ಯಾನ ವಿಧಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗುವದೋ ಆ ವಿಧಿಯನ್ನು ಭಗವಂತನು 
ಇನ್ನು ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಿಂದ ಮುಂದೆ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ ನೆ, ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತ ರು 
ವಾಗಲೇ” ಬಿಂಬ ಪದಗಳಿಂದೆ, ಕರ್ಮಯೋಗವು ನಡೆದಿರುವಾಗಲೇ ಈ ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಪಡೆಯತಕ್ಕ ದ್ದ 
ರುತ್ತ ದೆಂದೂ ಅದಳ್ಟೋಸ್ಟರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡುವ ಕಾರಣನಿಲ್ಲೆ ೦ದೂ ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆಸಾರಣ 
(ಫೆರ್ಮಸೋಗದೆ ಬದಲಾಗಿ ನಿಕಲ್ಪ ವೆಂದು. ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಇವೆರಡು. ಸ್ವತಂತ್ರ! " ಮಾರ್ಕಿಗಳು 
ಏಳನೆಯ ಅಧ ಯದಿಂದ ಮುಂದಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ಕ್‌ ಜಡ ಹೇಳುವದು ತಪ್ಪೆ ೧ಬಡು' ಹತ್ತಾ ಗು 
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ಕರ್ಮ ಯೋಗದೊಳಗಿನ ಜ್ಞಾನಪಾ ಪಿ ಯ ಸಟ ಸೋರ್‌ 8 ನತ ಅಥವಾ, ಸರಾಯ ' 
ಯಯ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ವಿಧಿಯ್ದ ವರ್ಣನೆಯು; ಇದೇ 'ಅಭೆಪಾ, 'ಯಿಂಡ್ನ್‌ “ಷ್ಟ ಶ್ರಸ್ಯತ್ತಿ ಸಕ. ನಾರಾಯ: ಸ 
ಣೀಯ ಧರ್ಮವು ಅದರೊಳಗಿನ್ನನಿಧಿ. ಸಹಿತವಾಗಿಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ರರ್ಣಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. 'ಎಂದು ವೈಶಂಸ ಸ 
ಪೋಯ ನನು ಜನಮೇಜಯನಿಗೆ. `ಶಾ೦ತಿಪರ್ವದ "ಕೊನೆಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ( ಮೊದಲನೆ ಯ, ಸ ಪ್ರತರಣಡೆ £- 
ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು. ನೋಡು. ) ವೈ ಶಂಸಾಯನನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಸ ಸನ್ಕಾ ಮಾರ್ಗದ ; [1 
ವಿಧಿಯೂ ಇದರಲ್ಲಿಯೇ, ಅಂಕರ್ಭೊತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂದರೆ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು. ವದು 1p 
ಮತು ಬಿಡುವದು. ಎಸ್ಛೆಕ್ಕಡು ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿದ್ದದ್ಯೂ ವರಡೂ ಕಡೆಗೆ ಬೀಕಾಗಿಕಿಖ: 6 ತೆ 
ಇ ನವ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವ ಕಾರಣ; ಇವೆರಡೂ ಗಳೂ ಜ್ಞಾ ನಪಡೆಯುವ ವಿಧಿಗಳ 
ಜಳ ಇರುತ್ತವೆ. 'ಆದರೂ (« ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನಾ ಚೆರಿಸುತ್ತಿ ರುವಾಗ '' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪದಗಳು ' ಚ 
ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೂ ೇಕಡಲ್ಲಿ, ಹಾಕಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟ್ವಿರುವಕಾರಣ, ಗೀತೆಯ ಏಳನೇ ಮುತ್ತು ಅದರ ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾ -; 
ಯಗಳೊಳಗಿನ ಜ್ಞಾ ನನಿಜ್ಞಾ ನದ pRB ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಪರಿಪೂರ್ಣಕೆಗಾಗಿಯೇ 
ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ವಿದೆಂಬದೂ ಭತ್ತು, ಅದರಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸ ಸಮಾರ್ಗದ ವಿಧಿಯ ಸಮಾನೇಶವಾಗುವದು ಆದರ ಒ 
ವ್ಯಾಪಕ ತನದೆ ಮೂಲರ ಇರುತ್ತ ದೆಂಬದೂ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ಕೇವಲ ಸಾ೦ಖ್ಯ 
ನಿಷ್ಠೆಯ ಸಮರ್ಥನಾರ್ಥವಾಗಿ ಈ ಜ್ಞಾನನಿಜ್ಞಾನವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರು ವದಿಲ್ಲೆ೦ಬದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತೂ ಒಂದು ಲಕ್ಸ್‌ ದಲ್ಲಿ ಡತಕ್ಕ ಅಂಶವೇನೆಂದರೆ, ಚರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾ ಶಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಭಕ್ತಿಗೆ ಅನರು ಏ ನೂ ಪ್ರಾಶಸ್ತ ವನ್ನು 
ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ; ಗೀಕೆಯಲ್ಲಾದರೋ, ಭಕ್ತಿಯು ಸುಲಭವೂ ಪ್ರಧಾನವೂ ಆದ ಇಭಾವಾಗಗುತ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ; ಇಷ್ಟೆ ೇ ಅಲ್ಲ, ಆಧ್ಯೃತ್ಮಜ್ಞಾನ | ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ "ನೀನು ಕರ್ಮ ಅಂದರೆ ಯುದ್ಧ 2.1 ವಿಂದೂ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಲ್ಲ 








ದೆ. (ಗೀ. ಆ-೭.೧೧-೧೨-೧೬-೨೪-೧೮-೬). ಆದ ಕಾರಣ ಗೀಪೆಯಲ್ಲಿಯ ಏಳನೆಯ ಮತ್ತು 
os ಅಧ್ಯಾಯಗಳೊಳಗಿನ ಜ್ಞಾನನಿಜ್ಞ್ಞಾನಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯು ಹಿಂದೆ. ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಪರಿಪೂತ್ಮ ರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಸಮರ್ಥ್ಶ್ಥನಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟಿದೆಂದೂ, 
ಕೇವಲ ಸಾ ಸಾಂಖ್ಯ ನಿಸ್ಕೆ ಯ ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಭಕ್ತಿಯ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸೆಮರ್ಥನವು ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧಾ೦ತ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಾ೦ತ ಮಾಡಿದ ಮೇಲ್ಮೈ ಕರ್ಮ, ಭಕಿ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞಾನ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪರಸ್ಸ ಡೆ ಸೆ ತಂತ್ರ ನಿಭಾಗಗಳಾಗಲಾರವು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, 
(:ತತ್ವ ಮಸಿ” ಎಂಬ ಮಹಾ ವಾಕ್ಕ ದಲ್ಲಿ ಮೂರೇ ಪಡಗಳಿದ್ದು ಗೀತೆಯ ಆ ಆಧ್ಯಾ ಯಗಳಾದರೂ ಹದಿ 
ನೆಂಟೇ ಇರುವ ಕಾರಣ «ಆರು ಜಾ ಹದಿನೆಂಟು?” ಎ೦ಬ ಲೆಕ್ಕದಿಂದ ಆರು ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ 
ಡೊಂದರಂತೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ಮೂರು ತುಂಡುಗಳನ ವ ಮಾಡಿ, ಮೊದಲನೆಯ ಆರು ಅಧ್ಯಾ 
ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ಲೈಂ' ಎಂಬ ಪದದ, ಎರಡನೆಯ ಆರರಲ್ಲಿ *ತತ್‌' ಬಿಂಬ ಪದದ ಮತು ಮೂರನೆಯ 
ಆರರಲ್ಲಿ « ಅಸಿ: ಎಂಬ ಪದದ ವಿವೇಚನೆಯು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ ದೆಂಬಜೆರ ಮತವು ಜಳ ಶಾಲ್ಪ 
ನಿಕ ನಿರುತ ದೆಂಬದು ಈಗ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದು. MS ಇಡೀ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಶೇವಲ ಬ ಕಜ್ಜ 


ಬ 
ನವೇ ಪ ಪೃಕಿಪಾದ್ಧ ಎದ್ದೆ, ಆತತ್ಸ ಮಸಿ ವಂಬ ಮಹಾ ವಾಕ್ಕದ ವಿವರಣೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಗೀನೆಯಲ್ಲಿ 


) 


ಏನೊ ಇಲ್ಲೆಂಬ ನಏಕದೇಶೀಯ ಪಕ್ರವೇ ಹಾರಿ ಹೋಗುತ್ತ ದೆ. 
ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳ ವಿವೇಚನೆಯತಿ ಯಾಕೆ 


ಬಂದಿರುತ್ತ 'ದೆಂಟಿದರ ೫ ಸ್ಪಷ್ಟ (ಕರಣನಾದ ಬಳಿಕ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಹದಿನೇಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
| ಸ py ಲ 
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೪೫೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಥು. 





ಮುಗಿಯುವ ವರೆಗೆ ಹ ಹನ್ನೊ ಹ್‌ ಅಧ್ಯೂ ಯಗಳ ಸಂಗತಿಯು ಸಹಜವಾಗಿ ತಿಳಿಯು ವಂತಿದೆ. ಯಾವ 
ಪರಮೇಶ ರನ ಜ್ಞಾ ಸಂದ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಹ ವ್ಹಾದದ್ಯ್ಯೂ ಸೆಮನ್‌ ದದ್ದೂ ಆಗುತ್ತ ದೆಯೋ ಆ 
ಸ ಕ ಸ ಈ ಕ ಯಿಂದಲೂ ಮ ತ್ಲೊ ಮ್ಮ್ಮೆ 
ತ ತ by ತ್ರ ದಹಿ ಯಿಂದಲೂ ಹ ಸಹಲ್‌ಧಾರದಿಂ ದಲೇ ಪಿಂಡಜಂತೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಕೂನೆಗೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಪನ್ನು! 










ಜ್ಞ ತ AN 

(ಸು ಸು oN ಹಿಂದೆ ಆರನೆಯ ಪ ಕ್‌ 
4 

ಹ ಸ) Kk; ಸ ನ ಸ ಇನ 
ಸ 

& 

1 

iM 

Hy 

ಕ 


ರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. . ಅದೇ ವಿಷಯವು ' "ಅರ ರ ತ ಸ ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಕಾರ 
: ಪರಮೇಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪದ ನಿಷಯವಾಗಿ ರಿಜಾರಮಾಡಹತಿ ಮೊದ, ಎಶರಮೇಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪವು 





ಕಾರೂ್ಕ ಇವೆರಡು ಸ ರೂಪವಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವ BA ಅದರಿಂದ ಕನಿಷ್ಟ ವಾದ ಸ ಸ್ವರೂಪವು ಹೇಗೆ 
ಟ್‌ ನ ವಾಗುತ್ತ ದೇ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನೂ ಈ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗುತ ದೆ, 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾ ನನಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಯತ ಸಿ ಸ್ಥಿರವೂ, ಸಮವೂ ಆತ್ಮನಿಷ್ಠವೂ ಲಗ 
'"ಭೇಕಾದರೆ ಪರಮೇಶ್ವ ೦ನವ್ಯ ಕ್ಕೊ ೀನಾಸನೆಯು ಲ್ಲೇಸೋ ಅನ್ಯ ಕ್ಕೋಪಾ ಸನೆಯು ಲೇಸೋ? ಎಂಬ 
i ನ್ನು ಈಗ ನಿರ್ಜಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತೆ ದೆ, ಅದರೊಡನೆಯೇ ಈ ಕ್‌ ಕೈ ರನೊಬ್ಬ ನೇ ಇದ್ದರೂ, ವ್ಯಕ್ತ 
ಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಾನಾತ್ಮ ದ ಉಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಹೇಳಿಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ, ಇವೆಲ್ಲ ವಿಷಯ . 
; ಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥ ಕವಾಗಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹನ್ನೊ ಎದು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಬೇಕಾಗಿರುವದೇನೂ ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ವಲ್ಲ; ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳಬಗ್ಗೆ ಲೇ ಶ ಮಾತ್ರವೂ ವಿವೇಚನೆಯಿಲ್ಲೆ ೦ದು ನಮ್ಮ 
Ws ತ್ರಾಯವಲ್ಲ, ಆದರೆ ಕರ್ಮ ಭತ್ತ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನ ಈ ಮೂರು ವಿಷಯಗಳು ಅಥವಾ ನಿಷ್ಕ 
ಗಳು ಸ್ಟ ತಂತ್ರ ಅಂದರೆ ತುಲ್ಕ ಬಲವೆಂದು ಕಲ್ಲಿ ಹಿ 46 ಹದಿನೆಂಟು ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳನ್ನು ಅಣ್ಣ 
ತಮ್ಮ ಅದಿರ್ಲಿ. ಪಾಲುಮಾಡಿದುಕೆ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಸಮನಾಗಿ ನಿಂಗಡಿಸುವದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ ವೆಂದೂ 
ಜಿಂ 2ನೆ ಮೂಲಕವೂ ಭಕಿ ಸ್ನಧಾನವೊ ಆಗಿರುವ ಕರ್ಮಯೋಗದ ನಿಷ್ಕೆಯೊಂದೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಲ್ಲ 
ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ ನಿರುತ್ತದೆ೦ದೂ ಸಾಂಖ್ಯ ನಿಷ್ಮೆ, ಜ್ಞಾನನಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಇವಗಳ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ 
ಲ್ಲಿಯ ನಿರೂಪಣವು ಕರ್ಮಯೋಗ ನಿಷ್ಠೆಯ ಪೂರ್ತಿಗಾಗಿ ಅಥವಾ ಸಮರ್ಥನಾರ್ಥವಾಗಿ ಅನುಷ೦ಗ 
ದಿಂದ ಬಂದಿರುತ್ತಡೆಂದೂ ಅವನ್ನೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕಾ ಗಿ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ನಮ್ಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, ಇನ್ನು ಈ ಸಿದಾ ತಕ; ಕರ್ಮಯೋಗದ ಜೋ ಅಥವಾ ಸಮರ್ಥನಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಬ ಟ್ರ ಜ್ಞಾ ನವಿಜ್ಞಾ ನಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಗನುಸರಿಸಿ ಹೇಗೆ ಹಂಚಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟ್ವಿರುತ್ತ 
ವೆಂಬದನ್ನು ಜಿ. 
ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕ್ಸರಾಕ್ಸರ ಸೃಷಿ ಸ್ಟಿಯ ಆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ವಿಚಾರನನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, ಈ ಸೃಸ್ಟಿಯೆಲ್ಲವೂ- ಅಂದರೆ ಪುರುಷ ಮತ್ತು, ಪ್ರಕ ತಿಗಳೆರಡೂ. ತನ್ನ ಪರಾಪರ ಸೆ ಸ್ವರೂ 
ಪಗಳೇ ಇದ್ದು, ಈ ಯಿಯ ಆಚೆಗಿರುವ ತನ್ನ ಅನ್ಯ ಕ ರೊಸವನ್ನರಿತು ಯಾರು ತನ್ನ ನ್ನು ಭಜಿ 
ಸುತ್ತಾರೋ ಅರರ ಬುದ್ಧಿ ಸಮತಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿ, ಅವರಿಗೆ ki ಸತಿಯು ದೊರಕುತ್ತ ದೆಂದು ಭಗವಂತನು 
ಸೂಡಿ ಅವ್ಯತ ಜಾ ಅಕ್ಸ hy ಬ್ರ ಜ್ಮನ ವಿಷಯಕವಾದ ಜಾ ್ಸನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು; «* ಎಲ್ಲ 
ದೇವಶೆಗಳು, ವಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳು ವಿಲ್ಲ ಯಜ್ಞ ಗಳು ಎಲಿ ) ಕರ್ಮಗಳು, ವಿಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಓವ ನಾನೇ ಆಗಿರು 
ತ್ರೇನೆ, ನನ್ನ ಹೊರತು ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ದೇನೂ-ಇಲ್ಲ??ನೆಂದು ತನ್ನ ಸ್ನ ರೂಪವನ್ನು ನ ನರ್ಣಿಸ್ಟ 
ಆ ಬಳಿ” ಎಾಚನೆಯ ಅಟ್ಟ. ಚೆ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಅಧ ತ್ಮ ಹಾ 
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ತೈ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯನ cs ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು be ಸಾಗಿಸಿ, ನಾಲ ಘಿ ಸತ 


ಬಗೆಯಾಗಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ: 'ಅನ್ಯಕ ಪರಮೇ ಶ್ಚ ರನ ವ್ಯಕ್ಶ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ' pA ನ 


ಕಂಡುಹಿಡಿದು, ಅವನ್‌ ಅನನ್ಯ ಭಾವದಿಂದ ಶರಣು ಹೋ ಗುವದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ 'ಪ್ರತ್ಯೆ-. 
ಕ್ಸ ಗಮ್ಯವಾದ.. ಸುಲಭ ಕಾಜಮಾರ್ಗವ, ಇದಕ್ಕೆ ರಾಜನಿದ್ಯೆ ಅಥವಾ ರಾಜಗು ಹ್ಯ ವೆಂದೆನ್ನು ವ 
ರೆಂದು ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಆದರೂ ಈ Mp ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವಂತ ಅಥವಾ. 
ಭಕಿ ವಂತ ಬಹ್ಮ ಎಂ ರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರಬೇಕೆಂಬ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗದ bd ಪ್ರಧಾನ ತತ್ವ 
ವನ್ನು ನಡುನಡುಣ $ ವದಕ್ಕೆ ಭಗವಂತನು ಮರೆತಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥ, “ಕಾಣೆ 
ಕಾಘಿಕ್ಷ ara ಕ ದ್ಯಾ ೫ ಆದಕಾರಣ ಸರ್ವ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಯೂ ನನ್ನ ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಮನೆ 
ದಲ್ಲಿ ಇಡು, ಮತ್ತು ಯುದ್ಧ ಮಾಡು, ---ಎಂದು ಏಂಟಿನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ (ಗೀ, ೮-೭); 
ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನನಗೆ « ಅರ್ಪಣ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಗೆಳ ನನ್ನ ಶುಭ ಫಲಗಳಿಂದ ನೀನು 
ಮುಕ್ತನಾಗುವಿ.» ಎಂದು ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (ಗಿ. ೯-5೭-೨೮) ಹೇಳಿದೆ. ಜಗ 
ತ್ರೈಲ್ಗ ವೂ ನನ್ನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು; ಅದೆಲ್ಲ ನನ್ನ ಸೃರೂಪನೇ ಇರುತ್ತ ದೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವದನ್ನೆ 
ಹತ್ತ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ, "ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ಫ ಕ ತಿಯೊಂದು ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಸ್ತು ವು ನನ್ನ ಬಡು? 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ?' ಎಂಬದಾಗಿ ಅನೇಕ ಹಟ್‌ ರೋ ತಿಳಿಹೇಳ್ಳ, Re ಅರ್ಜುನನ 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಹ ನ್ನೊ ೦ದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು iad ತನ್ನ ವಿಶ್ವ ರೂಪ 
ವನ್ನು ಶೋರಿಸ್ಕಿ ಪರಮೇಶ್ವ Fe ತಾನೇ ನಾಲ್ಕೂ "ಠಡೆಯಲಿ ವ್ಯಾ ಸಿಸಿಕೊಂಡಿರುವನೆಂಬ wa 
ಸತ್ಯ ತೆಯನ್ನು Kid ಕಣ್ಣೆ ದುರಿಗೆ ಇಟ್ಟು, ಅವನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ, ತಂದುಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ 
ಈ ಮೇರೆಗೆ ಈ ರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಸವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಓತ ಖಲ dak 
ಅರ್ಜುನನ ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಮೇಲೆ ತತ್‌ಕ್ಷಣವೇ ಹಟ eis ನಾನು'' ನೀನು 
ನಿಮಿತ್ತ ವಾತ್ರನು; ಆದಕಾರಣ ka ನಿ; ತ ಯುದ್ಧ ಮಾಡು,'' ಎಂದು ಭಗವಂತನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ. (ಗೀ. ೧೧- -ಶಿತಿ); ಸೃಷ್ಟಿ ಗೆಲ್ಲ ಒಬ್ಬನೇ ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನೆಂಜು ಈ ಮೇರೆಗೆ ಸಿದ್ಧವಾದರೂ 
«(ನಾನು ಅವ್ಯಕ್ತನಿದ್ದ ರೂ Hs, ನನ್ನನ್ನು ಕೆ ಕ ನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ.?? (ಗೀ, ak 
"«ಕ್ಕಟ್ಛಳಿ ೫೪ Wl (೮-೧೧)- ಹ ನೇಡ ವೇತ್ತ ರು ಅಕ್ಷ: ರವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ («ಅವ್ವ 
ಕ ಕ್ರೌ ಅಕ ರವೆನ್ನು ಶ್ರಾರೆ,'' (೮.೨೧); «« ನನ್ನೆ ನಿಜಸ್ಥ ಇಪವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ, ಹ ಮನುಷ್ಯ 
ಡೇಷಧಾರಿಯೆಂದು "ಮಾಡರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. pe *"ವಿದ್ಫೈ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯು 
ಶ್ರೇಷ್ಠವ, ಚ (೧೦-೩೨); ಮತ್ತು € ಇಇಷಳ್ಚಳೆ ಇತರ ಕಾರ್ಡ್‌ ಕ್ಸ? (೧೧-೩೭); ಇವೇ 
ಮಂಕಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ ಸರಮೇಶ್ವ ರನ ಅವ್ಯ ತೆ ಸ್ವರೂಪವೇ ಮುಖ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವ Rudi. 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ವ್ಯ ಕ ಸ್ವರೂಪದ ಉಪಾಸೆ ಸೆನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೋ "ಅವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರ ಸ್ವರೂಪದ ಉಪಾಸೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೋ ವಂದು ಹನ್ನೆ ರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನನು ಪಿ 
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ಸುಲಭವೆಂದು ತನ್ನೇ "ಮತವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಸಿ ತಪ್ರಜ್ಞ ಜಿನ ಆಕ ಸಣ ಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತೆ, ಪಠನು:: : ಭಗವದ್ಯಕ್ಷ ಕನ ಸ್ಥಿತಿಯ ಲಕ್ಷ! ಜಗಳನ್ನು ತ್ತ ತ ವರ್ಣ ದ ಅಧ್ಯಾಯ. 
ನ್ನು ಮುಗಿಸಿದ್ದಾನೆ... ಸ ಹ 

ಕರ್ಮ, ಭಕಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಗಳೆ ರಿಮ್‌ a 
"ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿದ್ದರೂ ವಳನೆಯ. ಅಧ್ಯೂ ಯದಿಂಡೆ ಸ ಭು ಸ್ನ ಕಾನನ, 
' ಮತ್ತುಜ್ಞಾನಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಪೃಥಕ್‌ ನಿಭಾಗಗಳು ಸ ಸ ಗ ತ ಪ ಮತವಿದ್ದು; } 

ದ್ವಿತೀಯ "ಷಡಧ್ಯಾ ಯವ ಭಕ್ತಿ ಪರನಿರುತ್ತ ದೆಂದು, ಈ ಫಿ 

ವಲ್ಲ ವೆಂಬುದು ಸ್ವಲ್ಪ 'ವಿಚಾರಾಂತೃದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಬೂಬ್ಬ ನ 'ಮನಡಲ್ಲಿ psd ಯಾಕಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ' ಸಾ ಎಕೆಂಭವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಭಕ್ಷಿ 
ಗೆಹನ್ನೆ ರಡನೆಯ ಅಧ್ಭಾಯಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯಾಯಿತೆನ್ನ ಬೇಕ ? 

















ಲ್ಲ 





ಕ್ಕ ಮಾಡಬೇಕು. ” (ಗ ತ gp pss. ತ ಯಿಂದ ನನ್ನ ನ್ಸು 
(ಆರಾಧಿಸುತ್ತಾ ನೋ ಅವ; ಬ್ರಹ್ಮಭೂತನಾಗುಕ್ತಾನೆ ” (೧೪-೨೬); ««ಪುರಷೋತ್ತ ಮರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಯು ವನನು ನನ್ನನ್ನೆ e ಭಜಿಸು ಕಾ ನೆ” (೧೫- ಜ್‌ ಎಂದೂ ಶೌನೆಗೆ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾ 
ದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ನನ್ನನ್ನೇ ಭಜಿಸು,? (ಗೀ, ೧೮.೬೬) ಎಂದೂ ಪುನ: ಪುನ: 
ಭಕಿ ಯನ್ನೆ ೇ ಉಪದೇ ಸಿದ್ದು ಅಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಆದಕಾರಣ ಏವರಡನೆಯ ಸಡಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರನೇ. ಭಕಿ ಯು 'ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ರುನಡೆಂದು ಆನ್ನ ಲಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು. MSA ಜಾ ನೆ 
ಕ್ಕ ೦ತ ಭಕ್ತಿ ಯು ಬೇರೆಯಾದುದೆಂದು 'ಭೆಗವಂಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯನಿದ್ದ ರ್ಕ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ತ ಕ್ಲಿನದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯನ್ನು ಮಾಡ್ಕಿ (೪- ೩೪-೩೭) ("ಅದೇ ಜ್ಞಾ ನವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಾನು ನಿನಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತ ನೆಂದು ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಅಂದರೆ ಮೇಲಿನ ಆಳೆ "ಪಕರ ಪ್ರಕಾರ ಭಕ ಪರ 
ಸೆಡಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಭಗವ೦ತನು ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ( ೭-೨ ),ಇದರ ಮುಂದಿನ ಒಂಭ 
ತ್ನನೆಯು. ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ರಾಜವಿದ್ಯೈ ಮತ್ತು ರಾಜಗುಹ್ಯೆ ಅಂದರೆ ಪ್ರ ಪ್ರೃತ್ಯಕ ಗಮ್ಮ ಭಕ್ತಿ 
ಮಾರ್ಗವು ಹೇಳಲ್ಲ ಟೈರುವದು ನಿಜವು. wis ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ನಿಜ ನಸಹಿತ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿನಗೆ ಹೇಳುತ್ತೆ ನೆ.” (೯-೧) ಎಂದು ಅದರಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. Se 

ಗೀತೆಯೊಳಗೆ ಭಕ್ತಿ ಯ ಸಮಾವೇಶವು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಯೇ ಆಗಿರುತ್ತ ಚಡ ಸ್ಸ ಷ್ಠ ವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಭೆಗ' 
ವಂತನು ತನ್ನ ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಹತ್ತ ಕಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ನೆ, ಆಸಿತ ಅದಕ್ಕೆ € ಅರ್ಜು 
ನನು--ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ «ಆಧ್ಯಾತ್ಮ'' ವೆಂದು ಅಂದಿದ್ದಾನೆ. (೧೧-೧), 
ಮತ್ತು ಪೆರತೇ ಶ್ವ ರನ ವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಸದ ವರ್ಣನೆ ice. ವ್ಯಳ್ಷಸ್ಪ ್ವ ರೂಪಕ್ಕಿ ಕತ ಅವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂ 
ಪವ ತ್ರ ಷ್ಠ ವೆಂದು ie ನಿಧಾನೆಗಳಿರುತ್ತ ವೆಂಬದನ್ನು ಮೇಟಿ ಹೇಳಿದ್ದೆ 6 ತ ನಿಧಾನಗಳ 
ತೋಂ. ವ್ಯಕೊ ನೀಪಾಸನೆಯೆನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೋ ಅವ್ಳ ಕೊ ೀಪಾಸನೆಯ ನ್ಸ್ನ "ಬ್ರಾಡಬೇತೋ ಎ೦ದು. 
ಅರ್ಜುನನು ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಸ್ಪ ಸ್ರೃಶ್ನ್ನ ಮಾಡಿದನೇಶೈ "ಅವ ಕ ಕ್ರೈ ಂತವ್ಯ ಕ್ರ ದೆ 
ಉಪಾಸನಯೇ ಆಂದೆಕೆ ಭಕ್ಮಿಯೇ ಸುಲಭವೆಂದು ಜ್‌ ರ ಕೊಟ್ಟು ಆಕ್ಟ ಇ. ಹದಿಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರ ಸ್ಟ್‌ "ತ್ರಜ್ಞದ "ಜ್ಞಾ ನು? ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ಪಾ ರಂಭಿಸಿ ನಿಳನೆಯ, ಸ 
ಆರಂಭೆದೆಲ್ಲಿ ಜೇಳಿರುವಂತೆಯೇ : « ಹದಿನಾಲ್ಪ: ನೆಯ ಧಂ ಹನು 










ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ನೇಯುವದನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟ ಲ್ಲ ಸ 





ಅವಗಳನ್ನು ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ ಜ್ಞಾ ನವಿಜ್ಜಾ ಎ ನದೊಳಗೆಲ 3, ಸ ಆತ: 
ಯಲ್ಲಿ ನೇಯದಿದ್ದಾ ನೆಂಭನು. ಸಷ ಕ ಸವಿದೆ, ಭಕ್ತಿ ಯು ಬೇರೈ ಅ ನವು ಬೇರ ನಂಬಹು ; | ಇ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯದ ಆಭ್ಯಮಾ ಗಳು. ಹೂಡಿರುವ ಹುಜ್ಜಾಟವ. ಗೀಕೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸಟ ೆ 


ದಿಲ್ಲ. ಅವ್ಯಕೊ ಸೀ ಪಕ್ಪಸಸೆಯಲ್ಲಿ (ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ) ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ನಟಾರದಿ8ಟ ೩ಡೆಯ ಬೇಕಾದ" 


ಲ್ಲ 


ಪರಮೇ ಶ್ಚ ರಸ ಸ್ವತ್ಯೂಕ ಸತ್ಯನ. ಭಕಿ ಗೂ ಅವಶ್ಯ ವದೆ. ಆದರೆ ವ್ಯಕ್ಕೋಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ (ಭಕ್ತಿ. 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 'ಬ್ವಥ್ಞಾ ತಪ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಎರಡನೆಯ ವರಿಂದ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಗ್ರಹಣ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರು ., 
| ಸ ಂರಣು ಭಕಿ ಮಾರ್ಗವು ಪ.ತ್ನಕ್ನಾ ವಗಮ್ಮ ವು, ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಸರ್ವಜನರಿಗೂ "ಸು. ಕ 2 ಇದ್ದು (೯-೨); ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗವು Hd ಅನ್ಯ ಕೊ €ಪೂಸ ನೆಯು) 
ಜ್ಲೇ ಶಮಯ (೧೨- ೫) ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇವೆರಡು ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯು ಕಲ್ಲಿ ಸುವ ಭೇದವು ಇಷ್ಟೇ, 
ಪರಮೇಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊ೦ದು, ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಸಮ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದೆ ೦ಬ 
ಕರ್ಮಯೋಗದೊಳಗಿನ ಸಾಧ್ಯ ವು ಈ ಎರದೂ ಸಾಥನಗಳಿಂದಲೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ: 
ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಅರ್ಕಕ್ತ್ಕೊ (ಪಾಸನೆಯೇ ಆಗಲಿ, ಅಥವಾ ವ್ಯ ಕೊ ೇಪಾಸನೆಯೇ ಆಗಲಿ, ಭಗವಂತ 
ನಿಗೆ ಎರಡೂ ಸಮನಾಗಿಯೇ. ಗ್ರಾಹ್ಯನಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೂ ಜ್ಞಾ "ನಗೂ ಕೂದ ಉಪಾಸನೆಯು ಆಲ್ಲ 
ಸ್ಪಲ್ಪ ಅವಳ್ನ, ವಿರುವ ಮೂಲತ, ಚತುರ್ವಿಧ ಭಕ ರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿವಂ ತನಾದ ಜ್ಞಾನಿಯು ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು 
ಹೇಳಿ, (೭. ೧೭) ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಜನಕ ವಿರೋಧವನ್ನು ಭಗವಂತನು ಶೆಗೆದು 
ಹಾಕಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಏನೇ ಆದರೂ, ಜ್ಞಾನ ನೆ ವಿಜ್ನಾನನನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ಪ್ಪ ಸಂಗಾನುಸಾರನಾಗಿ 
ಒಂದು ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತೋಪಾಸನೆಯು, ಮಕ್ಕೊಂದು ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯ ಕ್ಲೋಪಾಸನೆಯು | 
ಹೀಗೆ ವಿಶೇಷ ವಣ್ಣುನೆಯು ಬರುವದು ಅಪರಿಹಾಯಳವಿದೆ. ಆಷ್ಟರಿಂದ ಅವು ಪ್ರಥಕ್‌ ಇರುತ್ತ 
ವೆಂದು ತಪ್ಪು ತಿಳವಳಿಕೆ ಯಾಗಬಾರದೆಪಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಪರಮೇಶ್ವರನ ವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುವ ಸರುಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನ ಕ್ಕಸ್ಯರೂಪಕ್ಕಿ೦ತ ಅವ್ಯ ಕ ಸ್ವ್ಥರೂಪವ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದ್ಕೂ ಅವ್ಯ 
ತ ವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ಭಕಿ ರ 'ಅವಶ್ಯ ಆಜ... ಹೇಳಿಕೆ ಭಗವ೦ತನು ಮರೆತಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ವಿಶ್ವ ರೂಪದ ಮತ್ತು ವಿ ಭೂತಿಗಳ ವರ್ಣನೆ ಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ಆಧ್ಯಾ ಯಗಳು ಮುಗಿದು 
ಹೋದುದರಿಂದೆ, ಈ ಮೂರುನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳಿಗೆ (ಷಡಧ್ಯಾ ಬಯಕ್ಕಲ್ಲ ಸ) ಸ್ಫೂ ಲ ಮಾನದಿಂದ 
é.4 "ಭಕಿ ಮಾರ್ಗ "ವೆಂದು ಹೆಸರು ಕೊಡುವದು ಯಾರಿಗಾದರೂ ಪ ಪ್ರ ಶಸ್ತವಾಗಿ ಜೂ ಪಕ್ಸಕ್ಕ್‌ ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಹೇಗೇ ತಿಳಿದರೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಧರ್ನ-ಜ್ಲಾನಗಳೆಂಬೆರಡು. ಮಾರ್ಗ 
ಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಇವೆರದೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಮಾತ್ರ ನಿರ್ವ 
ವಾದವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಸಾರಾಂಶ, ಕಮ೯ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಿರುವ ಸಾಮ, ಬುದ್ಧಿ ಯು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಲಿಕ್ಕೆ, ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸರ್ವವ್ಯಾ ಪಕವಾದ ಸ [ರೂಪದ ಜಾ ನ್ಲಾನವು ಅವಶ್ಯ, ಎದೆ: ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ವ್ಯ pa ಪಾಸ: ನೆಯಿಂದೇ ಆಗಲಿ, ಅವ್ಳ ಕೊ lakes ಆಗಲಿ, ಸೌಲಭ್ಯದ ಹೊರತು ತ್‌ 
ಗಳಲಿ ಜೀಕಿ ಬ್ಛೇ ದನಿಲ್ಲೆ ೦ಬದೇ ಈ ಯಾಬಿಷ್ಟೊ ನಿರೂಪಣೆಯ ಇತ್ಕರ್ಥವಿದ್ದು, ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 


ಹ್‌ 
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ಗೀತಾರಹಸ್ಥ. 


ಹೆಸರು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಂಬದನ್ನು ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ 






ಬ ನರಮೇಶ ಶ್ವರನೇ ಸರ್ವ ಬ್ರಹ್ಮ ಂಡವನ್ನು' 1ಅಡ್ವವಾ: ಕ್ಬರಾಕ್ಸರ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
4 ಟ್‌ ನಂಬರನ್ನು ಭಗವಂತನು ನತ ಹೋ ಸ್ಸ. (ಚರ್ಮಚಕ್ಕು ಗಳಿಗೆ 
' ಡ್‌ ಸು 7 ಅಂದರೆ 
ಡವ ಸಿಸಿ "ಈ ಆತ್ಮ ನ ಅಂದರೆ 
ಫ್ಸೇತ್ರ Md ನಜ್ಞಾ ನವೇ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ (ಪರಮಾತ್ಮ ತಃ ಜ್‌ ದ್‌ ಗಿ ¥1 "ತಜ್ಞ ವಿಟರನ 
 ಹಂಿಮೂರಕಯ ಲ್ಯಾ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು: ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ನೌ 
ಸ; ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು AACA Alo ೨» ಇತ್ಯಾದಿ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಅಥಾರದಿಂದ po 
"ಬಳಿಕ ಟ್‌ ಇದೇ ಕ್ಲೇತ್ರ ಕ್ಸ್ಟೇತ್ರ ಜ್ಜ ವಿಜಾರವು ಪ್ರಕೃತಿ” ಮತ್ತು "ಥೆರುಷ' ಈ ಸಾಂಖ್ಯ 
ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಅ೦ತರ್ಭೂತವಾಗಿರುತ್ತ ' ದೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ; ಕೊನೆಗೆ: ಸಕು ತಿ ಪುರುಷಗಳ 
' ಈ ಭೇದವನ್ನರಿತು ಯೌವನು ಸರ್ವಗತ ನಿರ್ಗುಣ "ರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು 3 ಚಿಕ್ಚುವಿನಿಂದ'' ತಿಳಿ 
ಯುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಮುಕ್ಕನಾಗು ತ್ತಾನೆ೦ದು ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಆಜರಡ್‌ ಅದರಲ ಶ್ರ ಲ್ಲಿಯೂ «(ಎಲ್ಲು 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮಾಡುತ್ತದೆ; ಆಶ್ಮನು ಕರ್ತನಶ್ಲೆಂಬದನ್ನು ತಳ್ಳೆಯವದರಿಂದ ಕರ್ಮ 
ಕ ಗಳು ಬಂಧಕವಾಗಲಾರವು,?” (೧೩.೨೯) ಂಬ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಮತು / TAA 
k ಗಿರ” (೧೩-೨೪) ಎ೦ಬ ಭಕ್ತಿಯ ಸೂತ್ರ ವು ಕಾಯ್ದು ಇಡಲ್ನ ಟೃದೆ. ಹದಿನಾಲ್ಕ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಜಾ ಸಾಗಿಸಿದ್ದ, ಎಲ್ಲೆ ನುಲಿಯ ಇಷ್ಟ ಇಷ 
ಆತ್ಮನು ಅಥವಾ ಪರಮೇ ಶ್ಚನು ಇದ್ದರೂ, ಸತ್ತ ರಜ ಮತ್ತು ತಮ ಹಂ ್ರೈಕೃತಿ ಗುಣಗಳ 
ಭೇದದ ಮೂಲಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ವೈಚತ್ರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂ ಬದಸ್ನು ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರೈಕ್ಕಾನುಸ 
ರಿಸಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದು, ಯಾವನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಈ ಆಟವನ್ನು ತಿಳಿಯು ಶ್ಮಾನೋ ಮತ್ತು ಯಾವನು ತುನು 
ಆರ್ತನಲ್ಲೆ೦ದು. ಅರಿತು, ಪರಮೇ ಶ್ವಠನನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸೇವಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವನೇ ನಿಜವಾದ ತ್ರಿಗು 
ಈಘಾಕ್ಲೀತನು, ಅಥವಾ ಮುಕ್ಕನು, ಬಿಂದು ಹೇಳಿ, ಕೊನೆಗೆ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ಹಾಗೂ ಭಕ್ತಿ ಮಾನ್‌ ಪುರು 
ಷರ ವರ್ಣನೆಯಂಶೆಯೇ ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತರನೆಂದು ತ್ರಿ ಗುಣಾತೀತನ ಣಿ ಯನ್ನು ವರ್ಣಿ 
ಸಿದ್ಧಾನೆ ಹದಿಸೈ ದನೆಯ ಅಧ್ಯ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶುತಿಗ್ರಂಥದೊಳಗೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಬರುವ ಪರವೇಶ, 
ರನ ವೃಕ್ಸರೂಪವನ್ನು ಫೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ವರ್ಣಿಸಿ ಸಾ೦ಖ್ಯರು ಯಾವದಕ್ಕೆ "ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಪಸಾರ'ನೆ೨ದು ಅನ್ನುತ್ತಾರೋ, ಆ ಿಸಾರವೆಂದಕೇ ಈ ಅಶ್ವತ ಶ್ಯ ವೃಕ್ಸ್‌ ವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಕೊನೆಗೆ 
ಕರೆ ಮತ್ತ ಅಕ್ಬರ ಇವೆರೆಡನ್ನು ದಾಟಿ ಇರುವ ಪುರುಷೋತ್ತ ಮನೆನ್ನು ತಿಳಿದು ಭಜಿಸುವದರಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯನು ಕೃತಕೃತ್ಯನಾಗುತಾನೆಂದೂ, «ನೀನೂ ಹಾಗೇ ಮಾಡು'' ಎಂದೊ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪ 
ದೇಶಿಸಿದ್ದಾಸೆ, ಹದಿನಾರನೆ ನೆಯ ಅಧ್ಯ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಭೇದದ ಮೂಲಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವೈಜ 
ತ್ಯ್ಯನು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವಂತೆ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿಯೂ ದೈನೀ ಮತ್ತು ಆಸುರೀ ಸಂಪತು ಗಳೆಂಬ ಬರಡು 
ಭೇದಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅನರ ಕರ್ಮಗಳು ಹೇಗಿರುತ್ತವೆಂಬದನ್ನೂ ಅವರಿಗೆ 
ಗತಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಗುಣಃ 
ದಿಂದಾಗುವ ಟ್‌ 3 ವು ಶ್ರ ದ್ಯಾ: ದಾನ್ಯ ಯಜ್ಞ ತಪ ಮುಂತಾಧವುಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಹೇಗೆ 
ಚರವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಜೀತ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸಿ ಉತ್ತ ರವೆಂದು ಹವಿಸ್ನೇಕ 
ದಲ್ಲಿ ನಿವೇಜಸ್ಥಿ ಕೊನೆಗೆ ಓಂ ತತ್ತ ತ್‌ ಬಿಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೇ 
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ಗವು ತತ್ವ ತ: ಸತ್ಯಾ ಬಸವೇ ಆಗುತ್ತ ದೆ; ಯಾಕಂದರೆ ಸನ್ಯಾ ಸಿಯ ನೇಷವನ್ನು ತೊಟ್ಟು, ಭಿಕ್ಟ ಬೇಡ 
vk ಒದಿದ್ದ Fly ವೈ ರಾಗ್ಯ ಠಿ ಮತ್ತು ಸನ್ಯಾ ಸದ ಸ್ಮೃತ್ಯು ಕ್ತ ತತ್ತ kM ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ನಿಷ್ಕಾ ಮವಾಗಿಡುವದು: 
ತರ್ಮಯೋಗವಲ್ಲಿ ಯೂ ಕಾಯ BA ' ಯಳಿಯುತೆ ಹೈಕ್‌ "yl, ಫರಾ Ba; ಹಾರಿದರೆ 
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ಕ ಷು FR ತನ್ನ ತಿ ತ ಮತವನ್ನು $d ಫಿ: ಬ ಬಂ ರ್ಜ ಶ್ನೆ ಗಳಿಗೆ` 
ತ ಉತ್ತ ರ yc ನೆ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮ, ಕರ್ತಾ, ಬುದ್ಧಿ 
ಕ ಸ್ವಭಾವಾನುಸಾರವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುನ ಸಾತ್ವಿಕ, BN ಮುನಿ ಭೇದಗಳನ್ನು 
VE Yk pb ವೈ ಚಿತ್ರ ದ ವಿಷಯವನ್ನು ಮುಗಿಸಿದ್ದ pl ಆ ಬಳಿಕ ಅನ್ಹುಗ್ಗೂ ಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕಾ ಮರ್ಮ 
ಸಿಷ್ಕಾಮಕರ್ತಾ, ಆಸ ಸಕ್ತಿ ತ ಬುದ್ಧಿ ಅನಾಸಕ್ಕ ಯಿಂದಾಗುವ ಸುಖ; ಸಿ ಯ ಲ 
ತ್ತ” ಬಿಂಬ ಆತ್ಮೆ ಕಜ್ಜ ನ ಜಾ. ಸಾತ್ತೀಿ ಇಪೆಂದು ನಿಜ೯ಯವಾದಮೇಲೆ, "6 ತತ್ವ ಗಳ ೪ನ್ನೆ! ಹಿಡಿದು, 
ಚಾತುರ್ವಣಾದಿಗಳ ಉಪಪಃಿ # ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಚಾತುವಣ್ಯ ೯ ಧರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರಾಪ ಪ್ರವಾದ Fp, 
ಗಳನ್ನು ಸಾತ್ಮಿ ಕ ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಕಾ ಮ ಬುದಿ ಯಿಂದ, ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಮಾಡುತ ರುವದೆರಿಂದೆ 
ಕೇ ಮನುಷ್ಯನು ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲಿ ಕೈತಕೃತ್ವನಾಗಿ, ಕೊನೆಗೆ ಕಾಂತಿಯನ್ನೂ ಮೋ ನನ್ನೂ ಸ೦ಪಾ- 
ದಿಸುತ್ತಾ ನೆಂದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತು (ರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಿ ಕುವರ. ಪ್ರಶೃತಿಯ 
ಧರ್ಮವಿರುವ ಮೂಲಕ ಬಿಟಿ ೇವೆಂದರೂ ಅನು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ; ಆದಕಾರಣ ಬಲ್ಲಾ ಮಾಡುವವನೂ 
ಮಾಡಿಸುವವನೂ ಭಗವಂತನೇ ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಮೊರೆಹೊಳ್ಳ್ಕು ಸರ್ವ: ಹರ್ಮಗಳನ್ನು 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಿ ರೈ ನಾನೇ ಆ ಪರಮೇ ಶ್ವ ನು, ನನ್ನ ಲ್ಲಿ ವಿಶ್ನಾ ಸವಿಟ್ಟು ನನ್ನನ್ನು 
ಭಜಸು; ಜಟ ನನ್ನನ್ನು ಸರ್ವ ರ ಮುಕ್ತ್ಕನ ನನ್ನಾಗಿ ಮ್ಯಾಡುಕ್ತಿ "ನೆ? ' ಎಂದು ಅರ್ಜುನ 
ನಿಗೆ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದ ನಿಶ್ಚಿ ಈ ಉಪದೇ ಶಮಾಡಿ, ಬಗನವಿತನು "ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯಿ ಪುಷ್ಣಶಿ ನರ ಧರ್ಮದ 
ನಿರೂಪಣವನ್ನು ಸಮಾಸ ಸ್‌ ಗೊಳಿಸಿದ್ದಾ ಷೆ ಸಾರಾಂಶ ಜ್ಞಾನವಂತರಾದ ಶಿಷ್ಟರು kd ಪರಲೋಕಗಳ 
ವಿಜಾರಮಾಡ್ಮ್ಕಿ ಪ ಭಾರದಲ್ಲಿ iid (ಸಾಂಖ್ಯ' ಮತ್ತು ಥರ್ಮಯೋಗ" ಏಂಬೆರಡು ನಿಷ್ಮೆ ಗಳಿಂದ. 






ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ 'ಉಪಠೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ; ಆವುಗಳಲ್ಲಿ, ಕರ್ಮ ಯೋಗದ ಯೋಗ್ಯಶೆಯು: 
ಹೆಚ್ಚಿನದೆಂದು ಐದನೆಯ ಅಧಾ.ಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣ ಸುಸ್ಕಿ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಸಿದ್ಧ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಆರನೆಯದ' 
ರಲ್ಲಿ ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ ಇದೆ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆಚರಿಸುವಾಗಶೇ ಪರಮೇ ಶ್ವ 
ರನ ಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿಗುವಂಥ ವಿಧಿಯನ್ನು ಮುಂದಿನ ಹನ್ನೊಂದು ಅಧ್ಯಾ 
ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪಿಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಜ್ಞಾನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸವಿಸ್ತರದಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಿರು ತ್ತದೆ. ಕೆನೆಗೆ” 
ಹದಿನೆಂಟಿನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಆ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಮೋಕ್ಸ್‌ ರೂಪವಾದ 
ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಅಗ್ಲಬರದೆ ಪರಮೇ ಶ್ವರಾರ್ಪಣಪೂರ್ವಕ ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸ್ವಧರ್ಮದಂತೆ 
ಲೋಕಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಕರ್ಮಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಈ ಯೋಗ ಅಥವಾ ಯುತಿ ಶಯ ಕ್ರಿಷ್ಠತ್ತದ ವಿಷ 
ಯಕ್ಕೆ ಭಗರಶ್ಸ್ರಣೇತವಾದ ಈ ಉಪಪಾದನೆಯನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಕೇಳಿದಾಗೆ, ; ಸನ್ಯಾಸಿಯ ಸ 


ಬೇಡುವ ತನ್ನ ಮನದೆಣಿಕೆಯನ್ನು ಅವನು ಬಿಟು ಕೊಟ್ಟು, ಕೇವಲ ಹ ಜೇಳಿದನೆಂತಲ್ಲ 
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ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ ನಾಗಿದ್ದಾನೆ, ' ಅರ್ಜುನನನ್ನು! 
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AN ನಾವು ಹೇಳಿದ ಗೀತೆಯ ಹದಿನೆಂಟು ಅಧ್ಯಾ ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಜ್‌: qs ವ್‌ Se 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲು, ಗೀತೆಯ೦ದರೆ ಕರ್ಮ ಭಕಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಈ ಮೂರು "ಸ್ವತಂತ್ರ ಈ ನನಲ ಥಾ 


ಜೆ 


ಸೌ 


ಔಯ ಅಥನಾ ಹತ್ತಿ, ' ರೇಶ್ಮಿ ಮತ್ತು ಜರ ಇವುಗಳ ಚೂರುಗಳಿಂದ ಹೊಲದುಮಾಡಿದ ಉಂ 

ಅಲ್ಲೆ ೦ಬಡೂ, ts 'ರೇಶಿಸು. ಮತ್ತು ಜರ ಇವುಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಳೆಗಳನ್ನು ತಕ್ಕ ಸ್ಥಳದಲ್ಲು 
ಯೋಗ್ಯರೀ ತಿಯಿ೦ದ: ಕೂಸಿನ : ಮೇಕ ಕರ್ಮಯೋಗನೆಂಬ ಅಮೂಲ್ಯ ವಾದ ಮತ್ತು ಮನೆ ನೋರು 
id ಗೀತಾನ ಸ್ಟ, dls ಬಟ್ಟೆಯು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯ ವರೆಗೆ (ಆತ್ಕೆಂತಯೋಗ 
ಚಿತ್ತದಿಂದ'' ನೇಯ್ರುಖ ಯು ಶದೆಂಬದೂ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದು, ನಿರೂಪಣೆಯ ಪದ್ಧತಿಯು ಸಂವಾದಾ 


ತ್ಮಕ 'ಕನಿರುವದಧಿಂಡ ತ್ತ ಕಯ ಪದ್ಧತಿಗಿಂತ ನ ತುಸು ಸಡಿಲಾಗಿರುವದು ವಿಜ; ಆದರೆ ಸಂವಾ 


ಬಾಸ] 


ದಾತ್ಮಕ : ನಿರೂನಜೆದಿಂದ" ಹೋಯ ಸಜ ತಿಯ ನೀರಸತನನ ಹೋಗಿದೆ, ಮತ್ತು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ತುಂಬಿದ ಸೌಲಭ್ಯ ವನ್ನೂ ಪ್ರೇಮಲತ ನವನ್ನೂ ಆಕ್ಸ್‌ ಘೆ ತಂದರೆ, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪದ್ಭತಿಯೊಳಗಿನ ಹೇತ್ತ 
ನುಮಾನಗಳ ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿಗ್ರಾ ಹೃವಾದ ನೀರಸ ವಾಕ್ಸರಣಿಯು ಬಿಟ್ಟು ಹೋದದ್ದೆಕೈೆ - ಯಾರಿಗೂ 
ತಿಲಪಾ ಫ್ರಿಯವೂ EEG ಟಾ ಹಾಗೆಯೇ ಗೀತಾನಿರೂಪಣ ಕೈಮವು ಪೌರಾಣಿಕ ಅಥವಾ 
ಸ೦ವಾದಾತ್ಮಕವಿದ್ದರ್ಕೂ ಮಾಮಾಂಸಕರ ಗ್ರಂಥ ಪರೀಕ್ಚ ಣದ ಯಾವತ್ತು ಒರೆಗಳನ್ನು ಆದಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚ 
ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಲರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಜಯಿ ಸುವದಕ್ಕೆ ಆದರಿಂದ ಏನೂ ಅಡ್ಡಿಯು೦ಬಾಗುವದಿಲ್ಲೆಂಬದು ಈ 
ಗ್ರಂಥದ ಒಟ್ಟು ವಿವೇಚನೆಯ ಮೇಲಿಂದ ಕಂಡುಬರುವದು ಗೀತೆಯ ಪ್ರಾರಂಭ ನವನ್ನು ನೋಡಿ 
ದರೆ, ಕ್ಸಾ ತ್ರಥರ್ವದಂತೆ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧನಾಗಿ ಹೊಂಟಿ ಅರ್ಜುನನು ಧರ್ಮಾಥರ್ಮವಿಚಕೆತ್ಸೆಯ. 
ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರದಿಂದ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಪರ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಧರ್ಮದ ಉಪದೇಶ ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅದು ಪ್ರವೃ ತ್ರ ವಾಗಿದೆ೦ಬದು ಸಹಜವಾಗಿ ಶಿಳಿಯುತದೆ. 
ಗೀತೆಯ ಉಪಸ ಘೋರ ಹಾಗು ಫಲ in ye ಗ್ರಕಾರದವು, ಅಂದರೆ ಪ್ರವೃತಿ ಪರವಾ 
ದವು ಇರುತ್ತ ವೆಂಚೆಳನು ಪ ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಕ ರಣದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಆ ಬಳಿಕ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಉಪ ಪದೇ ಶದಲ್ಲಿ ("ನೀನು ಯುದ್ಧ ಅಥವಾ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾದು. ಏಂದು: 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹತ್ತು ಹನ್ನೆರಡು ಸಾರೆ ಮತ್ತು ಪರ್ಯಾಯದಿಂದ ಅನೇಕಸಾರೆ (ಅಭ್ಯಾಸ) ಹೇಳಿದ್ದು 
ಸಂಸ್ಕೃತ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಉಪಸತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಗ್ರ೦ಥವ ಗೀತೆಯ ಹೊರತು 
ಬೇರೆ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಾರಣ ಆಭ್ಯ್ಯಾ ಸ ಮತು ಅಪೂರ್ವತೆಇವೆರದು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಗೀತೆಯ ಕರ್ಮಯೋಗ ಪರತಶೆಯು ಹೇಗೆ ಅಧಿಕವಾಗಿ ವ್ಯ ಕ ವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದೆನ್ನು ಹೇಳಿದೆವು. 

ಗ್ರಂಥ ನಿರ್ಣಯಾರ್ಥವಾಗಿ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳಿದ ಒರೆಗಳಲ್ಲಿ `ಆರ್ಥವಾದ ಮತ್ತು ಉಪಪತ್ತಿ 
eR ಸಿಲಕು ಉಳಿದಿದ್ದ ವು, ಆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಪ್ರಕ ರ್ಣಶೆಃ ಪೃಥಕ್‌ ಪುಫ್‌ಕ" ಮತ್ತು 
ಈಗ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಅಧ್ಯಾಯ ಕ್ರಮದಂತೆ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿಜರಮಾಡಿದ್ದರ ಮೇಲಿಂದ 
Kesghcgsle ಗೀತೆಯ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ನಿಷಯವೆಂದು ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಯಿತು. ಅಂತೂ, ಖಾಮಾಂಸ 

ಗ್ರೆ ೦ ತಾತ್ಸ ರ್ಯ ನಿರ್ಣಯದ ನಿಯಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಒರೆ ಹಚ್ಚಿ ನೋಡಲು, ಗೀತಾಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲಿ 

ನ ಜಾ ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗನೇ ಪ್ರ ತಿಸಾದ್ಯ ನಿರುತ್ತ ದೆಂಬದು ನಿರ್ವಿವಾದ 


ಸಷ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಮಿಕ್ಕ ಗೀತಾ ತಾತ್ಸರ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಾ೦ಪ್ರದಾಯಶವಿರುತ್ತವೆಂಬದಕ್ಕೆ 
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ಹಾರಿಕೆ, ಗೀರಿ ತೆಯ ಸನ್ಯಾಸಪರ ಅರ್ಥ 


i #) 


p 4 ''ಸೂರ್ಜಪಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈಸಾ ಸ ಸ 
| ವನ್ನು ಹಚ್ಚ ಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಬರಿತೆಂಬದರ ಬಗ್ಗೆ ಗ ಥಿ 4 ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಮುಗಿಸುತ್ತೇವೆ, 
ಮನುಷ್ಯನು ಬುದ್ಧಿತಾಲಿಯಾಠ ಪಾ. ಜಿಯಾ ತ.ರಾ, ಸಿಂಡಟ್ರ, ೦ಡಗಳೊಳಗಿನ ತತ್ವ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುನದೇ ಅವನ ಮುಖ್ಯ ಕೆಲಸ ೬ ನಾ. ಪುರು ನಾಫೇಭಂಧು ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ 
, ಸಿದ್ಧಾಂತನಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ € ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂದು ಹೆಸರು... ದೂ ದೃ ಶೃಸ್ಥ ಷ್ಟಿ ಯೆ 
ವ್ಯವಹಾರದ ಘಡೆಗೆ ದೃ ಸ ಯಿಟ್ಟು, Wr ನಿನು ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, “ಮು ಮತು. ಮೋಕ್ಷ 
ಗಳೆಂದು ಚೆಕುರ್ವಿಧನಾಗಿರುತ ದೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿಕಾದಿಸಿರುತ್ತದೆ, "ಧರ್ಮ? ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ಸಾಮಾಜಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಧರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂ ಬದನ್ನು ಹಿಂದೇ 
ಹೇಳಿದ್ದೆ 1 ಈ ಮೇರಿಗೆ ಪುರುಷಾರ್ಥವು. ಚತುರ್ವಿಧವೆಂಡು ಕಿಳಿದ ಬಳಿಕ ಅದರ ನಾಲ್ಕೂ ಅಂಗ 
ಗಳು ಪಠಸ್ತ ರ ಪೋಷಳ ವಿರುತ್ತ ಮನೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ಕೃಶ್ಲಿ ಯು ತಾನಾಗಿಯೇ ಉತ್ಸ ನ್ನ ವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವು ಯಾವದೇ ಮಾರ್ಗದಿಂದಾಗೆೊಲ. ದು, ಪಿಂಡಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗೆಳಲ್ಲಿ ರುವ 
ತತ್ತ ದ ಜ್ಞ್ಯಾನ ನವಾಗದೆ ಮೋಕ್ಷ. ನಿಲ್ಲ; ವಿಂಬ ಸಿಂಧಾಂತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಬ್ದಿಕ ಮತಭೇದನಿದ್ದರೂ 
py ತ: ಮತಭೇದನಿರುವದಿಲ್ಲ.ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ ಕ್ಕೆ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರಕೃಂತೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸರ್ವಥ್ಛೈವ 
ಮಾಸ್ಯವಿದೆ. ಅದೇ ಮೇರೆಗೆ ಅರ್ಥಮ ತ್ತು ಶಾಮ ಇವೆರಡು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಂಸಾದಿಸುವದಾದರೂ 
ನೀತಿ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಸಂಪುದಿಸಚೀಕೆಂಐ ತತ್ವವೊ ಗೀತೆಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪುನ್ಯ ವಿದೆ. ` ಇನ್ನು ಧರ್ಮ 
(ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ ಚಾತುರ್ವಣ್ಯ ೯ ಧರ್ಮ), ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಕ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪ ಸಂ ಬಂಥವೇನೆಂಬದ 
ನ್ನನ್ನೆ ಹೀ ನಿರ್ಣಯ ಜೀ ಉಳಿಯಿತು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು iis ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಯು 
ಓತ ಮೋಕ್ಸ ದ ಮಾಶ್ರೇ ಬತ್ತಲಿಕ್ಕಾಗದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ಬರಿ ತವೂ ಸರ್ವಮ ತದವರಿಗೆ ಮಾನ್ಯ ವಿಜ. ಈ 
ಚಿತ್ತ ಶುದ್ದಿ ್ಲಿಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಫಹಳ ೫.೪ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದ ಕಾರಣ ಮೋಕ್ಸ ದಷ್ಟಿ ಯಿಂದ. 
ನಿಜಾರಿಸಿದರೂ ಆದರ ಚರಕ "(ಧರ್ಮ'ದಿಂದ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಸರ್ಣಔ ಳ್ಳ ಬ: ಬೇಕೆಂದೇ 
ಹ (ಮನು. ೬. ೩೫-೩೭); ಸನ್ಯಾಸ ಅಂದರೆ ಬಿಡುವದು; ಯಾರಿಗೆ ಭರ್ಮದಿಂದ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಸಿದ್ಧ ಎವಾಗಿಲ್ಲವೋ ಅವರು ಬಿಡುವದಾದರೂ ಏನು? ಅಥವಾ ಯಾವನಿಗೆ ಪ್ರಂಪಚನು 
ನಟ್ಟ ಗೆ ಟು 1 ಮೋ ಆ ದೈ ವಗೇಡಿ'ಗೆ ಪ ರ್ರ ಪಂಚವಾದರೂ ಚನ: ಗಿ ಸಾಧಿಸುವದು ಹೇಗೆ? (ದಾಸ. 
೧ಪ.೧-೧-೧೦ ಮತ್ತು ೧೨.೮.೨೧೨೧ ನೋಡಿರಿ). ಯಾಕಂದರೆ, ಸಾಧ್ಯವು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕವೇ 
ಇರಲಿ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿ ಕರ್ವೆ ಇರಲಿ, ಅದು ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದರೆ ದೀರ್ಫಪ್ಪ ಯತ್ಪ, ಮನೋನಿಗ್ರಹ, 
ಮತ್ತು ಸಾಮಥ್ಯ ೯ ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳಂತೂ ಬೇಕೇಬೇಕು ಈ ಗುಣಗಳು ಯಾರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೋ ಅವ 
ರಿಗೆ ಯಾವದೂ ಸಾಧ್ಯ ನಾಗಲಾರದೆಂ ಬದು ಸಹಜನಿದೆ, ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂ. ಡಮೇಲೆ ಅವರ 
ಅಂಬೋಣವೇನೆ ನೆಂದರೆದೀರ್ಫ ಫ ಯತ್ತ ದಿಂದ ಮತ್ತು ಮನೋನಿಗ್ರಹದಿಂದ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವಾದೆ 
ಬಳಿಕೆ, ಕೊನೆಗೆ ಜಗತಿ ಶಿ ನೊಳಗಿನ ರಿಷಯೋಪಭೋಗರೂಶ ವ್ಯವಹಾರನೆಲ್ಲ ವೊ ಅಸಾರನಾಗಿ ತ 
ತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಸರ್ಪವು ನಿರುಪಯೋಗವಾದ ತನ್ನ ನೆರೆಯನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ. ಬಿಡುವಂತೆ ಜಾ 2 ನಿಯಾದವರು 
ಸರ್ವ ಐಹಿಕ ಸುಖಗಳನ್ನು ತ್ಲುಗಮಾಡಿ, ಠೇನಲ ಪರಮೇಶ್ವರ ಸ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನರಾಗಿ ಇರು 
ತ್ತಾರೆ. (ಬೃ.೪.೪. ೭), pT ಮಣದ ಘಃ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕ್ಟ ke 
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ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವನ್ನು "ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಮೂಲಕ್ಕ ಜಥ 


॥ ಗ ಡ್ಯ A | ಸ ಗ ಹ ಸ ಡಿ 
ಹಾರನನ್ನೆ ಲ್ಲ ತ್ಯಜಿಸುವ Ry ಸನ್ಮಾಸ ನಿಷ್ಕ ಜಃ ಭ್‌ "ಅಮ್ಮು ನ ”. ಆಡಲಿ ಇದಕ್ಕ. 
ವ್‌ ಸ್ಯ ಬಡೆ ತ 
ಚ್ಟ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಂಬೋ ಜನ್ಯೇನೆಂಧರೆ-.-ಚಿತ್ತ ತದ್ಧಿ? ಗಾಗಿ ಸೊನೆ ಕರ್ಮವ ॥ ಸೌ ದ 
ಸ್ನ 









ಜಿ 


ಘನ pf ವ್ಯ ವಹಾರವನ್ನು. ಕೋಳ 4 ಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ, ಸ ೫ ಧರ್ಮ ಬಸ ಹತ 
ವೆಂದು ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಹಾಡುವದು ಆವಶೃವಿದೆ. ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಹೀಗೆ ಮಾಡದಿದ್ದ. ಬನು 
ರಿಗೆ ಮೇಲು "ತಂತಿ $ಿಯನ್ನು' 'ಹಾಕಿಕೊಡುವವರು ಯಾರೂ' ಉಳಿಯದೆ ಹೋಗಿ ಜಗತ್ತು ಸಾರವ 
ವದು, ಈ ಕರ್ಮಥೂಮ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವ ಯಾರಿಗೂ ಬಿಟ್ಟ ದ್ರ ಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಬುದ್ದಿ ಯಂ, ನಿಷ್ಕಾ ಮ್‌ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ, ನಾವು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಸ ಕ್ಯೆ ಅದ್ದ dude ಹ್‌ ಸಂಸಾರವನ್ನು 
ತೊಲಗದ ಇತೆರೆ ಜಗತಿ ನೆ'ಸರ್ವ ವ್ಯ ನಹಾರವನ್ನು ನಿರತ. ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಸಾಯುವವರೆಗೆ ಮಾಡು 
ವದೇ ಜ್ಞಾ ನಯ ರಥ ನಾಗುತ ದೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಆಯುಷ್ಯಕ ಮಣದ ಈ ಮಾರ್ಗ 
ಕ್ರೈ e ಕರ್ಮಸ್ಠೆ. MAN ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದು. ಹೆಸರು. ಆದರೆ ಈ ed ಸರ್ಮಯೋಗವು 
3 ಷ್ಠ ವಾದರೂ, ಆ ಕಾರೆಣದಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದ ನಿಂದೆಯೂ ಮಾಡಲ್ಲ 
ಟ್ಟಿ ರದ್ಯೆ ತಿರುಗಿ, ಅದೂ ಮೋಕ್ಬ ಸ್ಟ ದವೇ ಇರುತ್ತ ದೆಂದು Wee ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವೇ ಇದೆ, ಯಾಕಂ 
ದರೆ ಸೃಷ್ಟಾ _ರಂಭಕ್ಕೆ ಸನತ್ಕು ಮಾರಾದಿಕರು ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಶುಕ_ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಪರು ಯಾವ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು. ಆ ಅದನ್ನೇ ಭಗವಂತನು ಸರ್ವಜ್ಞೈವ ಶಾಜ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಗೆ "ಹೇಳುವನು 2 
ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯವಹಾರವು ನೀರಸವಾಗಿ ಅಥನಾ ಸವಿಯಾಗಿ ಜೀ ಕೆಲವಂ ಶದಿಂದ ಸ್ಪಾರಬ್ಧ 
ಚಾಕು ರವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತ ನಾದ ಹುಟು ಸ್ವಭಾವದ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಜ್ಞಾ ನವಾದರೂ 
ಪ್ರಾರಬ್ಬಕರ್ಮುವನ್ನು 'ಭೋಗಿಸದ ಕೂ ರತು ಬಿಡುಗಡೆಯಿಲ್ಲೆ ೦ಬದನ್ನು ಹಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಪ್ರಾರಬ್ಯ ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಈ ಹುಟ್ಟು | ಸ್ವಭಾವದ ಮೂಲಕ ಯಾವನೊಬ್ಬ 
ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಸಂಸಾರವ ಮನ:ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಬೇಸರಿಕೆ ಬಂದು, ಅನನು ಸನ್ಯ ಸ್ಮನಾದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವ 
ನನ್ನು ದೂಸಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಏನೂ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿ:ಸ೦ಗವೂ ಪವಿತ್ರವೂ ಆಗಿರುವ 


ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ಸಿದ್‌ಅರುಷನು ಮತ್ತೆ ನಾದರೂ ಮಾಡಲಿ, ಮಾಡದಿರಲಿ ಅವನು, ಮಾನವೀ ಬುದ್ಧಿಯ 


ಶುದ್ಧತೆಯ ಪರಮಾವಧಿಯನ್ನೊ, ಸ್ವಾಭಾನಿಕ ನಾಗಿ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಲುಬ್ಧವಾಗುವ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಗ 
೪ನ್ನು ಅಧಿನವಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಾನನೀ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ಜನರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನಿದ ರ್ಶನಕ್ಕ್‌ ತಂದುಕೊಡುತ್ತಾ ನೆಂಬ ಕೆಲಸವು ಕೂಡ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ ದೃ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಧಾರಣವಾದ 
ದ್ರಲ್ಲ. ಸೆನ್ಮಾಸೆ ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜನರಲ್ಲಿರುವ ಆದರ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಜಸ ಕಾರಣನೂ ಇದೇ 
ಇದ್ದು, ಮೋಕ್ಸ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಪ ಗೀತೆಗೂ ಸಮ್ಮ ತವಿದೆ. ಆದರೆ ಬರೇ ಹುಟು ಸ್ಥೈಭಾವದ 
ಕಡೆಗೆ ಅಂದರೆ ಪ್ರಾರಬ್ದ ಕರ್ಮದ ಕಡೆಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಲಕ್ಷ ಕೊಡದೆ, ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆತ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 
ವನ್ನು ಪಡೆದ ಜ್ಞಾನಿಯು ಪ್ರ ಕರ್ಮಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಿ 
ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಜಾರ ಮಾಡಿದರೆ, ಕರ್ಮತ್ಯಾಗ ಪಕ್ಸವೆ ಗೌಣವಾಗಿ, ಸೈಷ್ಟ್ರಿಯ ಆರಂಭಕ್ಕೆ 
ಮರೀಜ್ಯಾದಿಗಳೂ ಮುಂದೆ ಜನಕಾದಿಗಳೂ ಆಚರಿಸಿದ ಕರ್ನ್ಮುಯೋಗವನ್ನೇ ಜ್ಞಾನಿಯಾದನನು ಲೋಕ 
ಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಗೀತೆಯ ಂತೆ ಸಿದ್ಧಾಂಶೆಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂದರೆ 
ಕವ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಡೆಸುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಜ್ಞಾನಿಯು ಮಾದಲಿಕ್ಕೇ 


ಬೇಕೆಂದು' ಈಸ ಸ್ವಾಯತ: ಸಾ ಪ ವಾಗುತ್ತ 'ಜೆ. ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜಾ . ನಸಾಮಥ್ಯ ೯ಕ್ಕೆಯೇ ಭಟ್ಟ 
“ಬ್ಲ * ಕ 1್‌್‌ 
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ತ ಸಾಮಥ್ಯ | ಬೆಂಬಲವು ಅವಿರೋಧವಾಗಿ ಆ ಗ | ಸ ವ್ಯ 
ಮಾರ್ಗಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ೪ ದ್ವೆಂದು ಡ್ಯ 
ತ ici ಇವೆರಡು ನಿಷ್ಕ ಗಳಲ್ಲಿ ರುವ ಪ 


ಅಸ ಗೌಡಾ ಇಷ್ಟ ತ್ಕ 
ಜಗ 


೪೬೨ . | | ಗಿಂತಾರ 
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| ಮ ಸ 
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ತ ದಮ ಜ್‌ ಎಷ ೪೮-೫೩) ಎ೦ದು 
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Re ಆ 6: ದ ನಿನ 'ಸೆನ್ಕಾ ಸ 'ಮಾರ್ಗಿಕೆಯ್ದ ಟೀಕಾಕಾರರಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ಸಾಂಖ್ಯ ಅಥವಾ ಸನ್ಮಾ ಸಮಾರ್ಗವೇ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಪ ತಿಸಾದ್ಯ ವಿರುತ ತ ಬೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಆ Fi ಕರ್ಮವು ಶ್ರ ಯೆಸ್ಕ ರೆಂದು ಹೇಳುವ ಜಾ. ಶೊ ಘ ಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ತಾರದೆ, ಅಥವಾ ಅವು ಅರ್ಥವಾದಾತ್ಮಕ ಸ್ಹಲ ಆನುಷಂಗಿಕ ಅಥನಾ ಪ್ರಶಂ ಸಾತ್ಮ ಸ ಕವಿರುತ್ತ 
ವೆಂದು. ಹೇಳಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಧಚಂದು ೨) ಕತಿಯ ನು ಕೊಟ್ಟ, ಅಥನಾ ಮತ್ತೇನಾದರೂ ಕೆ | ಚೂಟಿನಿಂದ 
ಮೇಲಿನ ಸಮೀಕರಜದೊಳಗಿ೨ದ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮವನ್ನು ಹಾರಿಸಿ ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಆದೇ ನಮೀಕರಣದ್ದೇ 
''ಸಾಂಖ್ಯ = ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದು ಹೋಂಡ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಟೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ನಿರು 
ತ ತ್ರದೆನ್ನ ಅಕ ದಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ted ಗೀತೆಯ್ಸ ಉಪಕ್ತ ಮೋ 
ನಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಅತ್ಯ ೦ತ ವಿರುದ್ಧ ಓದು ಸ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಗ್‌, ಮತ್ತು ಸನ್ಮಾ ಸವು 
"ಮುಖ್ಯ ಸನ ಟೋ) ಮನೆಯ ಯಜಮಾನ ನನ್ನೆ € ಅವನ ಮನೆಯಲಿ ' ವ್ಯಾ ತಥಯಂದು 
ತಿಳಿದು, ಅಃಥಿಗೆ ಯೆಜಮಾನ : ಪದವನ್ನು ಕೊಡು ನಷ್ಟು > ಅಸಮುಂಜಸನೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ಈಗೆ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲಿ ಬಹಳಿವೆಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿ ಶೋರಿಸಿರು ನೆವ. ಮುತ್ತು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಕೇವಲ 'ಫೇದಾಂಕ, ಕೇವಲ 
ಭಕಿ ಅಥವಾ ಕೇವ ಶಲ ಒನೆ ಯೋಗವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಸಾದ್ಯ ನಡೆಂಬುವರ ಮತವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿದೆ ಸೇವೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ನಿಷಯನಾವದು ? ವೈ ದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷಪ ಪ್ರುಫಪಿಯ 
ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನಗಳು ಅಥವಾ ಮಾರ್ಗಗಳುದ ಪ ಕೃತಿಯೊಂದು ಮಾರ್ಗದ ಕೆಲವು ಭಾಗ: | ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ "ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತ ni ಇಷ್ಟು ಮಾಡಿಯೂ “ge Iq (೯-8), ಎಂಬ ನ್ಯಾ. ಯ 
ದಿಂದ ಗೀತೆಯ ಜತ ರಹಸ್ಯವು ಪುನ: ಈ ಎಲ್ಲ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಬೇಕಿಯೇ ತೆತ್ತ ದೆ. ಜ್ಞಾನದ 
ಹೊರತು ಮುಕ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬ ಚ ಸ ಮಾರ್ಗದೊಳಗಿನ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಳಗಿನ ತತ್ವವ ಗೀತೆಗೆ 
ಮಾನ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೂ ನಿಷ್ಕ ಮು ht ಮೇಳ ಹಾಕಿರುವ ಮೂಲಕ್‌ ಯಶಿಧರ್ನುವು 
ತಾನಾಗಿಯೇ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ Mid ಧರ್ಮದ ಹೊಟ್ಟಿ : ಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಸೇರುತ್ತ ದೆ, ಆದರೂ ಸನ್ವಾಸ 
ಮತ್ತು ವೈರಾಗ್ಯ ಇವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು , ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿದುವದ್ಳು ಎಂಡು ಮಾಡದೆ ಫಲಾಃಿ 
ಯನ್ನು ಬಿಡುವದೆರಲ್ಲಿ ಯೇ ನಿಜವಾದ ವೈರಾಗ್ಯ ವ ಚೂ ಸನ್ಯಾಸವು ಇರುತ ದೆಂದು ಹೇಳಿ ಉಷ 
ನಿಷತಾ. ,ರರ ಕರ್ಮ ಸನ್ಯಾ ಸಕ್ಕೆ ೦ತ ನಿಷ್ಠಾ ಮ " ಕರ್ಮಯೋಗವು ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರೀಯಸ್ಕ ರವಿರುತ ತ ದೆಂದು 
ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ; ಸಿದ್ದಾಂತ ಮಾಡಲ್ಲ ಟಿ ಟ್ಟಿರುತ್ತ ಬೆ, ನೇದನಿಹಿತ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ SE 
ಳನ್ನು ಕೇವ ವಲ ಯಜಾ ರ್ಥವಾಗಿ. ಮಾಡಿದರೆ ಬಂಧಕವಾಗುವರಿತ್ದೆ ೦ಬ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮತನೂ ಗೀತೆಗೆ 
ಮಾನ್ಯ ವಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಗೀತೆಯು "ಯಜ್ಞ? ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಾಪಕ ಮಾಡಿ, ಫಲಾಪೇಕ್ಲೆಯಿ 
ಲ್ಲದೇ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದೂ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ 'ಯೆಜ್ಞ ವೇ BA ವರ್ಣಾಶ್ರಮವಿಹಿತ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ fit ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವದೇ ಮನುಷ್ಯ ಮಾತ್ರರ ಕರ್ತವ 
ವೆಂಬದನ್ನು ಪುಷ್ಟಿ ಕಟಿ ಉಸಣಷತ್ಕಾ ರ ರಥ ಸೃಷ್ಟ್ಯು py ಚಾ 
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ane. 2 ಯಮುನ ಖಿ ಅದನೆ. ಶ್ರದ್ಧೆ ಕ ಯಿ, ನ ಕ ಇ 
ಬೇಕೆಂದು ವಸು ಕೇಡ ಭಕ; ಯಲ ಭಾಗವತ ಬ ನಾರಾಯಣೀಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 4 
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ಪಿಧಿಯೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪರಂತು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಭಾಗವತ ರಿತ 
ಭಾಸುದೇವನಿಂದ ಸಂಕರ್ಷಣ ಅಥವಾ ಜೀವನು ಉತ್ಪನ 
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4 ಸ ಕ Vi 
ರ್‌ ಕರ್ತವ್ಯ ನೆಂದು ಗೀತೆಯು ಹೇಳದಿದ್ದ ರೂ ಬುದ್ಧಿಯು Wc 
ಇಂದ್ರಿ ನ ಗ್ರ ಹಡೆ' ಅವಶ್ಯ ಜು ಮೂಲಕ್‌, ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಟ ಯೋಗದೊಳಗಿನ 
We. ನಿಯಮಾಸನಾದಿಸಾಭನಗಳ ಸಹಾಯ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಗೀಯ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಾರುಂಶೆ; 
ವ್ರ ದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ವಿರುವ ಮೋ ಪ್ರಾಪ್ಲಿ ಯ ಸಾಧನಗಳಿಲ್ಲ ಗೀಫೆಯಲ್ಲಿ, ಕರ್ಮಯೋಗ 
ವನ್ನ ಸಾಂಗೋಪಾಂಗವಾಗಿ ಎಸೇಟಸುವಾಗ ನ ಸಂಗಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಶೆ ವರ್ಣಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲವು 
ಗಳು ಸೃತಂತ್ರವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಅಸ೦ಬದ್ಧ FAN ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿಠೋಧವಿರುವಡೆಂದು ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ, "ಇದೇ ಭಾಸವು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ ಟೀಕೆಗಳಿಂದ 
ಮುಂದೆ ಹೆಚ್ಚು ಧೃಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಇನ ವುಗಳನ್ನು ಒ೦ದನ್ನೊ ೦ದು 
ಹೊಂದಿಸಿ, ತದ್ಧಾರಾ ಕೊನೆಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವದೇ ಗೀಶೆಯ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ 
ವಿಷಯವೆಂದು ನಾನ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಸಿದರೆ, ಈ ವಿರೋಧ ಧವೆಲ್ಲ ವೂ ಅಳಿದು ಪೂರ್ಣ 
ವ್ಯಾಪಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಭಕಿ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗಗಳೊಂ ದಿಗೆ ಮೇಳ ಗೂಡಿಸು 
ವಂಥ ಗೀತೆಯ ಅಲೌಕಿಕ ಬಾತುರ್ಯದೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯನೆನಿಸದೆ ಇರದು. ಗಂಗಾನದಿಗೆ 
“ಬೀರೆ ಸ್ಸ ನದಿಗಳು ಬಂದು ಕೂಡಿ ದರೂ ಅದರ ಸ್ವರೂನವು ಹೇಗೆ ಬದಲಾಗು ವದಿಲ್ಲಪೋ ಅದ 
ರಂಶೆಯೇ ಗೀತೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯು, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಶ್ಕದೆಲ್ಲ ಇದ್ದರೂ ಕರ್ಮಯೋಗನೇ ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಯ ವು, ಈ ಮೇರೆಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಮುಖ್ಯ ನಿಷಯ ವಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮದೊದನೆಯೇ 
'ಮೋಕ್ಟೆ ಧರ್ಮದ ಮರ್ಮವೂ ಸುಂದರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಾಕಾಯರ೯ ನಿರ್ಜಯಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ಈ ಗೀತಾಧರ್ಮುವೇ_ «(ಇ 2 ಇಷ್ಟ: gic ೫೫7೫; ಇಳಿತಾ? (ಮಭಾ, ಅಶ್ಮ. 
೧೬.-೧೨);- ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ಕ್ರೈ ಗೆ ತಂದು ಕೊಡುವದಕ್ತೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸೆಮುಢೆ; ವಿರುನದರಿಂದ ಈ 
ಮಾರ್ಗದವರಿಗೆ ನೋತ ಪ್ರಾಪಿ ಚ ಬೇರೆ ಯಾವ ಅನುಷ್ಮಾನನನ್ನೂ ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಶ*ಶೆಯಿಲ್ಲೆಂದು 


4 ಹ 


A 
ಅನುಗೀಕೆಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ "ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಭಗವಂತನು ಸ್ಪ ಷ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
'ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲತ್ಯಾ ಗಮಾಡಿದೆ ವಿನಾ ಮೋಕ್ಲ್‌ವು ದೊರಕುವದು ಶಕ್ಯ ವಿಶ್ಲೆಂದು ಪೈಕಿಸ ದಿಸುವ ಸೆ 


ಸ 
ಮಾರ್ಗೀಯ. ಒನೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ರಜತ ಬದು ನಮಗೆ "ಗೊತ್ತು ಗ ಆದರೆ ಕೆ 


ನನ್ನು ಉಪಾಯ ವಿಲ್ಲ ಕ ಗೀತಾಗ್ರಂಥವು ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಅಥನಾ ಅನ್ನಯಾವ ನಿವೃತ್ತಿ ಪಠ 
ಪಂಥಕ್ಕೂ" 'ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಜ್ಞಾನೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ಕೂಡ, ಏಕೆ ಕರ್ಮ ಸನ್ಯಾಸ 





SP id ತ್‌ ಹ 
gle 


ಗ ಕವದ ಉತ್ತ ತ್ರಿ ಯ ವಿಷಯದ ಮತವನ್ನು, ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರ pe ಸ 
ಜಟ st A ಹುಸಿ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಯ ಭಕ್ತಿ ಯ ನ್ನೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನೊಳಗಿನ '. 





ಹೊ ಬ ಹ್ಮಜ್ಞಾನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಯುಕಿ- ke "ಉತ್ರ ಚ ಕೊಡಬೇಕೆಂತಲೇ- 


Te ಅಥವ ಹುಚ್ಚಿ ರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸನ್ಯಾಸ ನೂಾರ್ಕೆದ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಗೀಶೆಗೂ ಸಹ 


ಸ Was ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಬೀಳದೆ: ಸ ಸಧು ವನ್ನು. ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಂಥ ಎರಡನೆಯ 


ಸಿಕೆ ಸ ಜ್ಯ 


ಗ್ರಂಕಗಳಂವರೇ ಸಂತುಷ ರಾಗಿರಲಿಕ್ಕೆ 'ಬೇಕು..''' ಭಾ ಭಗವಂತನು ನಿರಭಿಮಾನ ಬುದಿ 

ಈ. 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗೀ 
ತೆ ಸೀ ಶರನ ಉದೆ ನಶೆ 
ಆ ` ವಿದ್ಯ್ವು isfy 4 ಅವನು "ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವತಾರ ತಾಳುವನೆಂದೆ. ಬಂಕ. ಜ್ಞಾ ನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿ 
ಕಿ ನ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕರ್ಮನಳನ್ನು ನಡೆಯಿ ಸಲಿಕ್ಕೆ. (ಚೇಳು ಭ್ಞಗವಂತನು ಗೀತೆ 


ಸ bho ಬೋಧಿಸಿದ್ದೇ ಪ್ರೆ ಕಲಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತ 4 ಮಾರ್ಗದ. ತು: 'ವದೇ ಎಲ್ಲ ಕ್ಕೂ 
- ಉತ್ತ ಮ ಪಕ್ಷವು, ಸ ಜೆ 
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ಗೀತೆಯ ಅಧ್ಯಚುಗಳಲ್ಲಿ ರುವ ಹೊಂದಿಕೆಯನ್ನೇ ನೋಡಿರಿ, ಅಥವಾ ಅದರೊಳಗಿನ ವಿಷಯ: 
lec ಸಿ ಸಾಂಸಶರ ಪದ್ಧ ತಿಯಂತೆ ನಿಂಗಡಿಸಿ ನೋಡಿರಿ, ಯಾವ ದೃಷ್ಟಿ [ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ 
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ಕಾರ: ಧ್ವ ಗವು Week ಗೊತ್ತು, ಪಡಿಸ್ಕಿ ನಾನಾನಿಧವಾಗಿ PAN ಗೀತೆಯ 
ತಾತ್ಸ ರ್ಯಗಳಿಟ್ರ' "ಯಭರ್ಥೆವಾಗಿಲ್ಲ ವೆಂಬದು (೨) 'ಉುಪನಿಷತಿ ನ ಅದೆ ಶೈ ತ ವೇದಾಂತವನ್ನು ಭಕ್ತಿ ಗೆ. 
ಜೋಡಿಸಿಕೊಟ್ಟ್ಟು ತದ್ದಾರದಿಂದ ಕತ್ಛ ೯ತ್ತ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಮಹಾಪುರುಷರ ಜೀವನ ಕ್ರಮದ ಉಪ 
ಪತ್ನಿಯನ್ನು ಹೇಳುವದು.ಸಾರಾಂಶ- "ಜ್ಞಾ ನಭಕಿ ಯುಕ್ತ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಗೀಶೆಯ ನಿಜವಾಜಿ 
ತಾತ ರ್ಯ ಮಖ ನೀಮಾಂಸಕರು ಅನ್ನು ವಂಕೆ, ಕೇವಲ ಶ)ತನ್ಮಾರ್ತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ € ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಮಾಡುತ್ತ ಕೂಡುುವದು ಕಾಸ್ಪ್ರೋಕ ವೇನೋ ಆಗಿರಬಹುದು, ಆದರೂ ಜ್ಞಾ ನರಹಿತನಾದ 
ಇಂಥ ತಾಂಶ್ರಿ 3 ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ರಂತರಾದ ಮನುಷ್ಯರ ಸಮಾಧಾನನಾಗು ನದೆಂತು? ಇನ್ನು 
ಉಪನಿಸನ ಧಮವನ್ನನನುಸರಿಸಬೇಕೆ 1 ಅದು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಮಯವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ, ಮಂದ 
ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ನರಿಗೆ ಅದರ ಆಕಲನವಾಗುವದೇ ಕಠರಿಣವು; ಮೇಲಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸನ್ಯಾಸ 

ಮಾರ್ಗವು ಶೋಕ ಸಂಗ್ರ ಹಕ್ಕ ಅಡ್ಡಬರುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಬುದ್ದಿ (ಜ್ಞಾ, ಸ ಪ್ರೇಮ (ಭಕ್ತಿ )s 
ಮತು, ಕತೃ ಅತ್ತ ಇವೆಲ್ಲ ವುಗಳನ್ನು ಯೋಗ್ಯ ನಾಗಿ ಮೇಳ್ಮೈಸಿಕೊಟ್ಟು ಕ ಮೋಕ್ಷ ಕ್ಷ ವ್ಯತ್ಯ ಯವುಂಟಾ 
ಗದೆ ತೋ ವ್ಯವಹಾರವು ಸುರಕ್ಷ ಜಟ ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೆ (ಶದಿಂದ ಜ್ಞಾ ch ಭಕ್ತಿ 

ಪ್ರಧಾನನಾದ ಮತ್ತು ಆಮರಣಾ೦ತ ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮ ಪರವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಭಗವಂತನು ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವನೆಂದೂ ಇದೇ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸರ್ವಸೃವೆಂದೂ-ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಈ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಬೋಧಿಸುವ ಅಟ್ಟಿ ಹಾಸಕ್ಕೆಲ್ಲ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮ ನಿವೇಚನೆಯೇ ಮೂಲ 
ಕಾರಣ ವಾಗಿ ಸೆಂದೂ ಗೀತೆಯ ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ ಹೆ. ಯಾವ ಕರ್ಮವು, 
ಧರ್ಮವು, ಪು ಪ್ರದವು, ಶ್ರೀಯಸ್ಕರನು? ಯಾವ ಕರ್ಮವು ಅಧರ್ಮವು, ಅನ್ಯಾಯವು, ಗರ್ಹ್ಯವು? 
ಎಂಬದನ್ನು ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿ ಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಕರ್ಮದೆ ಉಪಪಶ್ಮಿಯನ್ನು 
ಅಥವಾ ಮರ್ಮವನ್ನು ಕೇಳುವ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗದೆ, ಅದನ್ನು ಈ ರೀಶಿಯಾಗಿ ಮಾಡುವದು 
ಶುದ ವು; ಆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಾಡುವದು ಅಶುದ್ಧ ವ ಎಂದು ಕೇನಲ ವಿಧಾನಗಳನ್ನ ಸ ಸೇ ಮಾಡಿ ಬಿದು 
ಚ ಇದು ನೊದಲನೆಯ ರೀತಿಯು, ಒಂಸಿಸಬೇದ; ಕಳವು ಮಾಡಬೇಡ, ಸ ಸತ್ಯ೦ನದ, ಧವ೯ಂಚರ 
ಇನೇ ಮುಂತಾದ ಆಜ್ಞೆ ಗಳು ಕೇ ಪ ರಕಾರದವು, ಈ ವಿಧಿ, ಆಜ್ಞೆ ಅಥವಾ ಆಚಾರಗಳು ಮನಾ ದಿ 








೫ ಆದಕಾರಣ, ಸೆದಾ ನನ್ನ ಧ್ಯಾನಮಾಡು, ಮತ್ತು ಯುದ್ಧ ಮಾಡು.'? 4« ಯುದ್ಧ ಮಾಡು ?? 
ಎ೦ಬ ಶಬ್ದ ವುಪ ಪ್ರ ಸಂಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ಯೋಜಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ಜೆ. Wis ಅರ್ಥವು ಫೇವಲ «ಃ ಯುದ್ಧ 
ಮಾಡು” ಬಂದಿಕನೆ, ಹಟ್‌ ಕರ್ಮೂಡು? ವಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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Roe ಕಂಡು "ಹಡಿದು, ಅದರ ಮುೂಅತತ್ತ ಸ 
ವಿಷಯದ ನಿಯಮಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಒಕ್ಕಡೆಗೆ ಗೆ ಕರೆಜಾಕುನದಕ್ಕೆ "ಅಚಾರಸ Ki ತ್ತಾರೆ. ಕರ್ಮ 
'ಮಾರ್ಗದ ಆಚಾರ ಸ ಗ್ರಹವು ಸ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ. ಭಗವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಆಜಾ 
. ರಗಳ ಮೂಲತತ್ವವೇ ನೆಂಬದನ್ನು. 'ಸಂವಾದುತ್ತರ . ಅಥವಾ ನೌರಾಣಿಕ . ಸದ್ಧತಿಯಂದ- ಆದರೂ 
ಪಾಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯ ಜಾ ತಾತ್ವಿಕ EN ವನೇಚಸಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಭಗನದ್ದಿ "ತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಜ ಕರ್ಮಯೋಗ''ವೆನ್ನು ವದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಗವನು ಎದು ಕಚ್ಚು ಪೃ ಶಸ್ತೆ ವಾದದ್ದು. ಈ ಶಬ್ದವೇ 4. ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಶಬ್ದವೇ 
ಭಗವ ಸೀತೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯಪರಿಸಮಾಪಿ ಸೂಚಕವಾದ ಸಂಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿದೆ. ಪುರ ಲ್‌ಕಿಕ 
| ಪೃಷ್ಟ ಯನ್ನು ಬಿಟಿ ಕೂಡುವ ಟರ ಅದು ಗೌಣವಾದುದೆಂದು ಜತ ಪಾತ್ರಿ ಮಾತ್ರೆ ಪಂಡಿ 
ತರ್ಕು ಸ. ಈ ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗೆ ಯೇ ಸದ್ವ ರ್ತನಶಾಸ್ತ್ರ 7 ಸದಾಜಾರಶಾಸ್ತ್ರ, ನೀತಿ 
ಶಾಸ ಸ್ವಾ ನೀತಿಮೀಮಾಂಸೆ, ನೀತಿಯ ಮೂಲತತ್ತ್ವ ಗಳು, ಕರ್ತವ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯ ವ್ಯ ಸ್ಥಿತಿ 
ಅಥವಾ ಸಮಾಜಧಾರಣುಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದು ಬೇ ಚೀ ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ರೆ. 
ಅನರ ನೀಕತಿಮೀಮಾಂಸೆಯ ಪದ್ಧತಿಯಾದರೂ ಲೌ್‌ಕಿ್‌ವೇ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆ, ಆದುದರಿ ಚ ' ಇಂಥ ಪಾಶ್ಚಿ 
ಮಾತೃ ಪಂಡಿತರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೊ "ದಿದ ಅನೇಕ ಜನರು, ಸಂಸ್ಕೃ ತ ವಾಜ್ಯ ಯದಲ್ಲಿ ಸದಾಚರಣೆಯ 
ಆಥವಾ ನೀತಿಯ ಮೂಲ ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬಗೆಯುತ್ತಾ ದೆ. ನಮ್ಮ 
ಲಿಯ ಗಹನ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನೆಂದರೆ ಚ ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಈಗಿನ ವೇದಾಂತ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ. ಯಂತೂ, 
ಸಾಂಸಾರಿಕ ಹ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ರಾಯ: ಔದಾಸೀನ್ಯ ವೇ ಕಂಡು ಬರುತ್ತ ದೆ. ಅಂದ ಬಳಿಕ 
"ಅದರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ ಸ್ತನ Ed ನೀತಿಯ ವಿಜರಗಳು ಬಿಲ್ಲಿ ೦ದ ಬರಬೇಕು" ವ್ಯಾ ಈ ರಣ 
ಮತ್ತು ನುಯದಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ, ಸ್ಮೃತಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಾ ಬರೋ 
ಧರ್ಮಾಜ್ಞಿ ಗಳ ಸಂಗ್ರಹದ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ದೇನೂ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ.. bed ನಮ್ಮ ಪಾ ಫ್ರಾ ಚೀನ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಚಾ ಬು ನೋತ ್‌ ವಿಷಯಕವಾದ ಗಹನ ನಿಜಾರದಲ್ಲಿ ಮಗೆ | ರಾಗಿ ಹೋದುದರಿಂದ ಸೆದಾಚರ 
`ಹೆಯ ಅಥೆವಾ ನೀತಿಯ ಮೂಲ ತತ್ವಗಳ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಅವರು . ಮರೆತು ಬಿಟ್ಟಿ ರೆಂದು ಬಹು 
"ಜನರ ನಂಬಿಗೆಯು ಂಟು. ಮಹಾಭಾರತವನ್ನಾ ಗಲೀ, ಗೀತೆಯ ನ್ನಾಗಲೀ ತಳಸೋಸಿ ಇ ಈ ನಂಬು 
'ಗೆಯು ತಾನಾಗಿಯೇ ಮಾಯವಾಗುವದು. ಆದರೆ ಮಹಾಭಾರತವ ಆತಿ ವಿಶಾಲವಾದ ಗ 1 ೦ಥವಾಗಿರುವ 
`ಕಾರಣ; ಅದನ್ನು ಸಮಗೆ.ವಾಗಿ ಓದಿ, ಆದರೊ ಳಗಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮನನ ಜಾ ಬಹು 
'ಬಿಕ್ಸಟ್ಟಿನ ಕೆಲಸವ. ಇನ್ನು ಚಿಕ್ಕದೆಂದು ಗೀತಾ ಗೆ ಂಥನನ್ನೊ ದೆಬೇಕೆ! ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಟೀಕಾ 
ಸಾರೆ ಅಭಿನ್ಲಾಯದಂಶೆ, ಆರರಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ ಸ್ಪಾಪ್ತಿಯ ಜಾ ನ್ಲಾನನಷ್ಟೇ ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತ ದೆಂದು:.ಧ್ಲಢ 
“ವಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾಗಿ ಹೋದೆ. ಸನ್ಯಾಸ ಮ ಕು ಕರ್ಮಯೋಗ ಇವೆರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳು ' ನಮ್ಮ 
'ಈಡೆಗೆ ವೈದಿಕ ಕಾಲದಿಂದ ಪ ಸೈ ಜಾರೆಜವ ರುವವಷ್ಟೆ (; ಹೀಗಿದ್ದು ಸನ್ನಾಹ ಪತ ಟ್‌ 
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ಯೋಗ ಮಾರ್ಗದ ಪುರಸ್ಕೆ ರ್ತ ಆಗಿರುವ eid ಜನರ ಮಿ ನಲ್ಲಿ ಬಾರದಿಕುವದು ೨ 
ದರೂ ಶಕ, ; ವಂಟೊಳ್ಯಭಂನಿಿಕ: ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಲಪ. 'ಬುಣ್ಯಕ 
ನಮ್ಮ ಜನರೊಳಗೆ ( ಬಾನಿ ಗಿಲ್ಲ ನೆಂದು ನಾವು ಯಾಕೆ kid ಆದರೆ, Men 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜಜಾ ತಿಯಲ್ಲ ವು. ಈ 'ವೇದಾಂತಿಗಳಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಕರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಫ್‌ 
ಗಲೂ ಉದಾಸೀನ ಆಗುವ. ಮೂಲಕ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಮೇಲೆ ಗ್ರ೦ಥಗಳಾಗಲಿಲ್ಲ. ೫ "ಪ್ರಿಂ 

ಸ ಬ ಗತ ರವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದು ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರವಲ್ಲ. Pe, ky 


ಹ ಯೂ, ಅದರ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣರಂಥ ಕ್ಷತ್ರಿಯರೂ " 
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ಸಗರನ; 'ಕಿದಿಡಲಿಲ್ಲ ವೆ? ಈ ಅವರ Ww ಬರೆಯುವಾಗ ಆ ಕ್ಲ ಯರ 
ಚರಿತ್ರದ. "ಮನು? ವನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಡವೇ? ಈ ಮರ್ಮನೆಂದರೇ ಕರ್ಮಯೋಗವು; | 
ವ್ಯವಹಾರ ಶಾಸ್ತ್ರವು. ಶಿದನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ೦ಶಲೇ ಮಹಾಬಾರತದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
'ಧರ್ಮಾಥರ್ಮವು ವಿನೇಚಿಸೆಲ್ಪ ಟ್ಟಿದ್ದು, ಕೊನೆಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಧಾರಣೆ ಸೋಷಣೆಗೆ ಆಧಾರಭೂಶನಾದ ಸದಾ 
ಚಾರದ ಅಂದರೆ ಧರ್ಮದ ಮೂಲತತ್ವಗಳ ವಿಪೇಚನೆಯೆ ಮೋಕ್ಷ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬಿಡದೆ, ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲ್ಲ ಟೈದೆ. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಅನ್ಯ ಧ್ರರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಅನೇಕನಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಆದರೆ 
ಈ ವಿವೇಚನೆಗಳೆಲ್ಲ, ಗೀತೆಯ ಶೇಜದ ಮಂಂದೆ ನಿಸೇಜಸಾಗಿರುವದೆರಿಂದ ಭೆಗೆವದ್ದಿ ೇಶೆಯೊಂದೇ 
ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ ಸದ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಧಾನ ಗ್ರಂಥವಾಗಿ. ಕೂತಿದೆ. ಈ ಕರ್ನುಯೋಗದೆ ನಿಜಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ನಾವು ಒಂದಿನ ಪ ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದೇವೆ, ಆದರೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ “ವರ್ಣಿ 
ಸಿದ ಹಮಾರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮೂಲ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಸಾಶ್ಚಿರಾತ್ಮ್ಮ ಪ ಪಂಡಿತರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ನೀತಿಯ 
ಮೂಲ ತತ್ವಗಳು ಎಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸರಿಹೊಂದುತ್ತ ವೆಂ ಬದನ್ನು ತಿಳಿಸದಿದ ರೆ, ಗೀತಾರ್ಧಮದ ಈ ವಿರೂ 
ಪಣೆಯು ಪೂರ್ಣವಾಯಿತೆನ್ನ Kee ಪ್ರ ರೀತಿಯಾಗಿ ತುಲನೆ: ಮಾಡುವಾಗ ಉಭಯ ಪಕ್ಷದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತೂಕಕ್ಕೆ ಹಚ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದ ಹೆಜ್ಜೆಯ 
ನಮ್ಮ ವೇದಾಂತಕ್ಕಿಂತ ಇಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆಂತೂ ನಿಶೇಷನಾಗಿ ಟಂ ಹೋಗಿಲ್ಲ. ಈ ಮಾತು "ಸರ್ವ 
ಸವ್ಮತವಿರುವ ಮೂಲಕ ಪ್‌ೌರ್ನಾತ್ಯ ಸಾಶ್ವಿಮಾತ್ಯರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ತೂಕಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚುವ 
ಕಾರಣ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. * ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಮಾಡಿಲ್ಲವೆಂದು ಅನೇಕರು ತಿಳಿದಿರುವರೋ, ಆ ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗದ 
ತುಲನೆಯನ್ನು ನಾತ್ರ: ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು. ಆದರೆ ಅದೂ ಚಿಕ್ಕ ವಿಷಯನಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
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ಷೊ ಡಾಯಸನ್ನ ನು ತನ್ನ “7he Hlements of Metaphysics” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಕೂ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ತತ್ವಜಾನಕ್ಕೂ ಅನೇಕ ಕಡೆಗೆ ತುಲನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಆ 
ಗ್ರ ೦ಭದ ಎರಡನೆ, ಆವೃತ್ತಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ » ಪ್ರೊ. ಡಾಯಸನ್ನನು ೧೮೪೩ನೇ ಇಸ್ವಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದುಸ್ಥ್ಯಾ ನಕ್ಕ ಬಂದಾಗ ಅನನು ಮುಂಬಯಿ ರಾಯಲ ಏಶಿಯಾಟಿಕ ಸೋಸಾಯಿಟಿಯಲ್ಲಿ ಲಿ 
thé Philosophy of Vedantg’’ ಎಂಬ ವಿಷಯದ ಮೇಲಿ ಕೊಟ್ಟ ವ್ಯಾ ಖಂ ನವೂ ಮುದಿ 
ಸಲ ಟ್ಟಿ. ಇದಲ್ಲ ದೊ ಅವನು ಬರೆದ. 7/16 ಔeligion and Plilosophy of the 
leds. po ಓದಲಿಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದಾ ಗಿದೆ. 


Mu ಗ ಚ ಗಾ 











ಇ 


೪೬೮ ೦ತೋರಹಸ್ಕ. 






Fy 
Ky 
ಗ ಗೆ 
ರ ಸ 1 ಸ 
ತತ ಸ 


ಸ A i 
ನ Re ಚ 

ಸಾಂ. ಆ ಬೇರೊಂದು ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನೆ e ಬರೆಯ bah ಬದ್ದ. ಮಾತ್ರ ಕ್ಸ್‌ ಪೊ 
ಥದಲ್ಲಿ ಆ ವಿಷಯದ ಹೆಸರನ್ನೇ ಎತ್ತ ದೆ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡ್ತು; ಜಾನೂ ಗುಬತವಲ 
ಸ ಈಗಿನ ಹಲವು ಮುಖ್ಯ ಆಂ ಕಗಳನ್ನು "ಮಾತ್ಮಸ ಘಃ t ನವಿ ಸನ ಗ ನಿಗುತ "ವೆ. 
ಭು ಜಸ Fy ಭಿ ನ 
ye ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಲು, ಸಿದಾಚರಕ ರಷ ತ ಕ ಹು 
ಲ ಗ ಗ ಸ್‌ ಸ ಹ: ಕ 
22 ನಯಕ ಪುರುಷನ ಕರ್ಮ ಗಳಿಗಷ್ಟೇ - “ಅಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸ ಪು, 
ಪಾಡ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ರದೆ , ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ರುವದೆರಬ' ಪತ $i ತಿ ಚೂರ. ಡರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
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ವಿಗೊ ತಾನೇ ಗೊತ್ತಾ ಗುವರು. il ಕ Seer PELE ' ಥರ್ಮಾಧರ್ಮ ಜ್ಞಾ ನನೆಂಬುದು. 
ನ "ಮನುಷ್ಯ ನೆ ಅಂದರೆ ಬುದ್ಧಿವಂತ' ಪ್ರಾಣಿಯ ' ನಿಶಿಷ್ಟ .ಗುಣವು.- ಎಂಬ: ವಚನದ ತಾತ ರ್ಯವೂ 
ತೆ "ಅಥವಾ ಜಾಲ ಇದೇ, ನಾವು ಒನ್ನೂ ಮ್ಮ್ಮೆ ಆದು. ಇರುಕಳ ಬತ್ತು, ಅದು ಳ್ಳ ಇ 
4 ಲ 


ಸೆ ಸ್‌ ವೆ ಆದರೆ ಎಶ್ಟು ಇರಿದರೆ ಅದರ ವಿರುದ್ಧ ತಾ ಸಿರ್ಯಾದಿಯನ್ನು ಮಾಜುವರೇ॥ 
( ನದಿಯು ಸೊಸಿ ಹರಿದು ಹೊಲದೊಳಗಿನ ನೈರುಗಳಿಲ್ಲ 'ಹಾಳಾದರೆ “ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಹಾನಿ ಯಾಯಿ 
. ತೆಂಡು ಯಾರಾದರೂ ಆದಕ್ಕೆ ದುರಃಬಾರಿ ಅಥವಾ ಸಲಿಗೆಗಾರನೆಂದು ಕರೆಯುವರೇಳ ಇದರ ಮೇಲೆ. 
ಕ ಕೆಲವರು ಆಕ್ಸೆಪವನ್ನೆತು » ವದೇಸಿಂಬರಿ- ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ಕಟ್ಟಿಳೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮನುಷ್ಯನ ವ್ಯ ವಹಾರ 
ಬ ಸ್ವ 'ರೆನೇ ಇರುವದಲ್ಲ ವೇ? ಅಂದ ಬಳಿಕ ಆವನ ಜಾ ಒಳ್ಳೆ ಟ್ಟ ಕೆಟ್ಟ ಷು ಎುಕನ್ನು 
ಹೂಡ ra ಅವನ ಕರ್ನುದಿಂದಲೇ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರೆ ಶ ತಪ್ಪೆ ನು? ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ಉತ್ತ ಕ ಕೊಡುವದು 
ಬಹಳ ಕಠಿಣನಲ್ಲ; ಅಚೇತನ ವಸ್ತು ಗಳ ಆಥವಾ ನೆರುಪಕ್ಷಾ ದಿ ಜೂ ಜಿ ಪ್ಪಾ ಣಿಗಳ ಮಾತು 
ಒತ್ತಟ್ಟಿ ಗಿರಲ್ಕಿ ವ ಮನುಷ್ಯನ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ನೋಡಿರಿ; ಹಚ ನಿಂದ” ಅಪರಾಧವು ಘಟಿಸಿದ ಒಥನಾ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾವನೊಬ್ಬನು, ಒಂದು ಅನರಾಧ ಮಾಡಿದರೆ, ಅದು ಕ್ಚಮ್ಯವೆಂದೇ ಕಾಯಿದೆಗಳೂ 
ಜನರೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರ. ಆದಕಾರಣ: ಮನುಷ್ಯನ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮಗಳ ಒಳಿತು ಹೀನಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚ 
ಯಿಸ ಬೇಕಾದರೂ ಕರ್ತೃವಿನ ಬುದ್ಧಿ ಅಂದರೆ ಅನನ ಉದ್ಮೇಶೆನನ್ನೂ ಆ ಕರ್ಮದ ಸರಿಣಾಮದೆ 
ಜ್ಞಾನವು ಆವನಿಗೆ ಇನ ₹ ಇಲ್ಲವೋ ಖಂಬದನ್ನೂ ವಿಜಾರ ಮಾಡಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಮಂತ. 
ನಿಗೆ ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾನುಸಾರನಾಗಿ ಅನೇಕ ದುನ ಹ ಡಿ ಳನ್ನು ಮಾಡುವದು ಕಠಿಣವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಹಾಗೆ ನ ಇಡುವರು € ಒಳ್ಳೆಯದು ' ಆಗಿದ್ದರೂ ಸಹಜವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ದಾನದ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಆ 
ಕ್ಲತ್ರದ ನೈತಿಕ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟುವದು ಉಚತನಲ್ಲ; ಆ ಶ್ರೀಮಂತನ ಬಿದ್ದಿಯು ನಿಜವಾಗಯೇ 
ಶ್ರದ್ಧಾ ಯುಳ ನಿಶ್ನೊ € ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬದನ್ನೂ ನೋಡಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ » ಸಹಜವಾಗಿ 
ಭಾ ಆ ದಾನದ ಕ್ಕ ತೃದ ಹೊರತು ಅನ, ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಈ ದಾನದ ಯೋಗ್ಯ ಶೆಯು. 
ಶ್ರದ್ಧಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ದಾನಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ಸರಿಯಾಗಲಾರದು ;. ಕನಿಸ್ಮಪಕ್ಷಕ್ಸೆ ಆ ಕೃತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಂದೇಹ ಹುಟ್ಟ ಲಿಕ್ಕ ೦ತೂ ಆಸ್ಚೆ ದುರುತ್ತ ದೆ. ಸರ್ನ ಧರ್ಮಾಭರ್ಮಗಳ ವಿನೇಚನೆಯು ಮುಗಿದ 
ಬಿಳಿಕ ಮಹಾ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ಪ್ರ ಹಸಿ ಒಂದು ಕಥಃನಕದಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾಗಿ ವರ್ಣಿತವಾ 
ಗಿದೆ. ಯುಧಿಸ್ಮಿರನು ರಾಜ್ರಾರೂಢನಾದ ಬಳಿಕ, ಅವನು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಯಜ್ಞ ವನ್ನು ಮಾರಿದನು; 
ಅದರ ರಲ್ಲಿಯ ಅನ್ನ ಸಂತರ್ಪಣೆಯಿಂದಲ್ಲೂ ದಾನಗಳಿ೦ದಲೂ ಲಕ್ಬಾ ನಧಿ ಜನರು “ತುಪ್ಪ ರಾಗಿ ಯುಧಿ 
ವರನನ್ನು ಹೊಗಳ. ತೊಡಗಿದರು, ಆಗ ee ದಿವ್ಯ ವಾದ ಮುಂಗಲ್ಲಿ, ನಕುಲ) ಯು ಕ "ನಿಮ್ಮ 
ಈ ಪ್ರಶಂಸೆ ಸಾಕು; ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕುರುಕ್ಹೆ ತ ದಲ್ಲಿ ಉಂಚ್ಚ ವೃತಿ ಯಿಂದ ಕಂದರ ಹೊಲದೊ 
ಳಗೆ ಬಿದ್ದೆ ಕಾಳುಗಳನ್ನಾ ಕೊಂದು, 
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ed 2 
ತಾಗಿ ಹಸಿದು ಬಂದ ಅತಿಥಿಗೆ, ತನ್ನ "ಜೆಂಡಿರುಮಕ್ಕ ಛ ನಿಂದಲ್ಲಿ ಓತಿಗೋದೆಯ 'ಆಹಾರವನೆ ಹ 
ಅರ್ಪಿಸಿ, ಅಕಿಥಿ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಈ ಯುಧಿಸ್ಠಿ ರನ ಯಜ್ಞವು ಎಷ್ಟೇ .ಹೊಡ್ಡ ಧಿದ್ದತ್ತಃ 
“ಇದು ಆ ಯಜ್ಞ ನನ್ನ್ನ ಸಂಗಟ್ಟಿ ಲಾರದು. » ಎಂದು ನುಡಿಯಿತು. (ಮ. ಭಾ. ಅಶ್ಟೆ ಳಂ): 
ಮು ಂಗಲಿಯ 'ಮುಖಭೂ 'ಅರ್ಥದೇಹನೂ ಬಂಗಾರದ್ದು ಗಿದ್ದ ವು; ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಜನ ಮನೆಗೆ" ಬುಧ ಕ೨ 
'ತಿಯ ಎ೦ಜಲದಲ್ಲಿ' ಹೊರಿಕಾಡಿದ್ದ ರಿಂದ ತನ್ನ ಮುಖನೂ ಅರ್ಧಾಂಗವೂ ಬಂಗಾರದ] ಯತೋ ಹ ಸ 
ಯುಧಿಸ್ಕಿರನ ಯಜ್ಞ... ಸಿ/ನಿಟಸದಲ್ಲಿ ಯ ಎಂಜಲದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಟು ಹೊರಳಾಡಿದರೂ ಬಿಕ್ಕು "ದ ದೇಶ 4 


ಬಂಗಾರದ ಎಗವಲ್ಲ ಕಡ ಟ್ರದಳ್ಕೊ "ಸ್ಪರ ಯುಧಿಸ್ಥಿರನ ಯಜ್ಞ ದ ಯೋಗ್ಯಶತೆಯು, ಆ ಬಡ ಬ್ರಾ) ಹ್ಮ. 


ಶ್ರ ಟ್ಟಿ ಭೆ 
ಜತೆ ಕ ಸ 
ಹೆ. ಷ್‌ ಇಮಾ ry ೬ 
ed BUA OI UA ೪೬ರ 
MT HN) ತ್ನ ೯ ಹ ಸ ಎ ಇ < ಕಕ LN 
ಕ 8 ಹಾ Wk ಕೊಕ್ಸಿಸ ಗಳ ಗ್ಯ “ಜ್‌ ಟ್‌ ಲಿ ಸ | | 
A i Wy pp ey | ನ ಸ ಕ್ಲ ಜಿಸಿ ಸ್ತ ಸ ತ್ರ ಗೆ ಸ್ಸ ಸ ಸ oss Wi 8 ! 
ಹ ಡ್‌ /] ಕ್‌ೆ Kg ಜ್ಯ ry ಸ FS ಲ KS ಕೆ ಶಕ ನ el ಈ " a ಜ್ರ py ¥ i, Ce $e! pe ಸ 8 
ಬ | Fy ನ ಶ್ಯ a 1 hi 
ಹನು, ತಾನೂ ತನ್ನ ಹೆಂ ಡರು ಮಕ್ಕಳೂ ಉಪನಾಸನಿದ್ದರ ಫಸ ESN ಅಕಸ್ಮಾ 
MA A ಕ 
ಸ 


ಭೆ 


ಇನು ಅತಿಥಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ತೆ ಜರಿದು: ಮುಂಷ್ಟಿ ಜವೆಗೋದಿಗೆ ಆ ಟಟ 6 ಮುಂಗುಲಿಯು : 
ಹೇಳಿತು. ಇ (ಕ್ಟ ಬಾಹ್ಯ ಪರಿಣಾಮದ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ ಕೊಟ್ಟು, ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಹಿತವು 
ಸಿ ಧ್ಯ ಹೆ ಟನ್ನು ನೋಡಲ್ಕು' ಒಬ್ಬನೇ ಆತಿಥಿಯನ್ನು ತೃಪ್ತಿ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ, ಲಕ್ಷಾ 
ಸಹ ಪಡಿಸುವದರ ಯೋಗ್ಯ ಶೆಯು ಲಕ್ಷ್ಮಪಟ್ಟು “ತಿಚಿ 'ಗಿರುತ್ತ ಹೊಟ್ಟ ನಿರ್ಣಯ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ವು ಧರ್ನು ದ್ರ ಷ್ಟಿ de ಒತ್ತ ಟ್ರಿ “ರಲ್ಲಿ, ನೀತಿಯ ದ್ರ ಸ್ಕಿ ಯುಂದಲಾದರೂ ಈ 
ನಿರ್ಜಯವು ಯೋಗ್ಯ ವಾದೀಶೇ? ನಿ ನಿ್ರಲವಾಗಿ ಚೂಕೊರಿಯುವರಾಗರ; dai ದೊಡ್ಡ 
ದೊಡ್ಡ ಕ್ರ ತ್ಯೆ ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಂಧಿಯು ದೊರೆಯು ನದಾಗಲಿ, ಮನುಷ್ಯ ನ ಸದೂಚರಣೆಯೊಂಬರ 
ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅನಲಂಬಿಸಿರು ವದಿಲ್ಲ; ಆದ ಕಾರಣ ಬಡ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಇನು ಕೆ ವ್ಯಾ ಭಾನದ ಮೂಲಕ 
ದೊಡ್ಡದೊಂದು ಯಜ್ಞ ಮಾಡಲಾರೆನೆಂದು ತಿಳಿದು, ಅನನು ತನ್ನ ಶಕ 'ನುಸಾರವಾಗಿ ಮಾಡಿದ 
ಅಲ್ಲ ಕೃತ್ಯದ ನ್ವೈಕಕ ಅಥವಾ ಧಾರ್ಮಿಕಯೋಗೃಶೆಯು ಕಡಿಮೆಯೆಂದು ಳಿಯ ಬೇಕೋ? ಹಾಗೆ 
ಆದಲ್ಲಿ ಬಡವರು ಶ್ರೀಮಂತರಷು ¥ ನೀತಿವಂತರೂ, ಧಾರ್ಮಿಕರೂ ಆಗುವ ಆಶೆಯನ್ನೇ ತೊರೆಯ 
ಬೇಕಾನೀತು!! ಆತ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಒದ ತತ್ವದಂತೆ ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಶುದ್ಧವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವದು 
ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಅಧಿನದ ಮಾತು ಆಗಿತ್ತು ; ಅನನು ಮಾಡಿದ ಆ ಆಲ್ಬ ಕೃತ್ಯದ ಮೇಲಿಂದ ಅವನ 
ಪರೋಪಕಾರ ಬುದ್ಧಿಯು ಯುಧಿಷ್ಠಿರನ ಪರೋಪಕಾರ ಬುದ್ಧಿಯಷ್ಟೇ ಶುದ್ಧವಾಗಿತ್ತೆ ೦ಬದಕ್ಕೆ 
ಯಾರಿಗೂ ಸಂದೇನವೇ ಉಂಟಾಗು ರದಿಲ್ಲ; ಅಂದಖಳಿಕ ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಯೋಗ್ಯತೆ ಸು ಯುಧಿಷ್ಠಿ 
'ರನ ಯೋಗ್ಯ ಶೆಯಷ್ಟೆ € ವಂದೂ ಅವನ ಆ ಆಲ್ಬ ಕ್ಸ್‌ ತ್ರ ದ ಬೆಲೆಯು ಯುಧಿಸ್ಮಿ ರನ ನಿಜೃಂಭಣೆಯ 
ಯಜ್ಞ ದನ್ಕೇ ನಂದೂ ಯಾಕೆ ತಿಳಿಯ ಬಾರದು? ಅಲ್ಲ -ದೆರಡ್ರನ್ಕೂ ಅನೇಕ ದಿವಸ ಉಪವಾಸದಿಂದ 
ಬಳಲುವವನೂ ಆಗಿದ್ದ ರೂ ಆನ್ನ ಸಂತರ್ಪಣೆಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಪ್ರಾಣವುಳಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಮಾಡಿದ ಸಾ ರ್ಥತ್ಕಾ ಗದಿಂದ, ಶುದ್ಧ ವಾದ ಅವನ ಬುದ್ಧಿಯು ಮತ್ತಿ ಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಗೆ ಥಳಢಳಿಸುತ್ತದೆಂದು 
ಕೂಡ ಹೇಳಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಧರ್ಯ ಆಜ ಗುಣಗಳಂತೆಯೇ ದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಯ ನಿಜ 
ವಾದ ಪರೀಕ್ಲೆಯೂ ಸಂಕಟ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆಂಬ ಮಾತು ಸರ್ವಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದು, 
ಸಂಕಟಿ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸಹ ಯಾವನ ನೈತಿಕ ಸತ್ಯವು ಚಲಿಸುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವನೇ ನಿಜರಾಗಿ ನೀಶಿ 
ವಂತನೆಂದು ಕಾಂಟಿನೂ ಕೂಡ ತನ್ನ ನೀತಿಗ್ರ೦ಥದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವನು. ಮಖಂಗು 
ಖಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಇದೇ. ಆದರೆ. ರಾಜ್ಯಾ ರೂಢನಾದ ಬಳಿಕ ಮಾಡಿದ ಅಂದರೆ ಸಂನತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ ಒಂದೇ ಅಶ್ವಮೇಥದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ತತ್ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ lke si 
ಅನೇಕ ಸಂಕಟ ಫೃ ಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ, ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮ ನಂತೆಯೇ ಯುಧಿಸಿ, ರನ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ದಿಯ ಪರೀ 


ಷೆ ಯು 'ಪ್ಲೂಖನವಾಗಿ ಆಗಿತ್ತು. ಆದ ಕಾರಣ, ಧರ್ನ್ಮಾಧರ್ಮ ನಿರ್ಣ ಯದ ಘೂ ಸೂಕ್ಸ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
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ಈ ಷ್ಟ ನರ ಕ ರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ರತ F ಲ ರಣ ಆರರು ಮಂಗೆಲಿಗೆ ನಿಂ oR ಕಂಸನ "ಡರ ಅಶ ಮೇಧವನ್ನು 


EX ೫3 Gh ಸ್ಯ ಸ 

ಲ ಸ್ಪಷ್ಟ ತ ತಡ ನರನೆಯ ಸ ರುವಡರಿಂಪ, ರ್‌ 
ಸ ಆಜ ಕ ಸ 
k pa ಇ ಖ್ಯ 1 ಗ! ಕ 
ಗ ಸ cE ಈ a 4 py A | ಕು 
| ವ ತಸನಲ fi ಸ 'ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ, 


ಸ ಹಬ್ಬಿ ಲಕಾ ಧೀಶನು ಧರ್ಮ "ಕೃ ತ್ಯ ತಕ ಗಿ ಸಾವಿರ ಕೊಸರ ' ವರ್ಗ ಚಿಯನ್ನು ಹೊಟ್ಟ ದ್ದ ಆಷ್ಟೆ ಟೆ 
ಹಡವನು ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ MR ಕೊಟ್ಟದ್ದೂ "ಅಷ್ಟೆ, ವಂದು ಜಳ 'ಅನೆರಡೂ ಕೃತ್ಯಗಳ 
fh ಬೆರೆಯನ್ನು ಸಮನಾಗಿಯೇ: ಗಣಿಸುತ್ತ ವೆ. (ವರ್ಗಣಿ” ಬಿಂಬ “ಶಬ ಧಿಂದ ಈ ದೃಷಾ ೦ತವು- 
. ಹೊಸದೆಂದು ಕೆಲವರಿಗೆ ಶತೋಚುನ ಸಂಭವವುಂಟು. ಆದರೆ ಅದು ತಪ್ಪು; ಮುಂಗುಳಿಯ ಷಯಳ 


ಪಾದ ಈ ಕಥೆಯು ನಡೆದಾಗ ಮಹಾ ಭಾರತ ಕರ್ತರು ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ವಿವೇಚನೆ 
he ಯೇ 


ಪ 
FO ಡಿ 
2 pe 

ಹ Pp 












TTR ಇರ eared ಇ । 
We UT TT ಕೆ ger 01. ಲ್ಪ 
| ¥ “ಸಾವರವೆಡ ನ್ಲೆವನು ನೂರು, ನೂರರನನು ಹತ್ತು ಅಥನಾ ಯಾನನೊಬ್ಬನು ತನ್ನ ಶಕ. ನುಸಾರವಾಗಿ: 
* ತುಸು ನೀರನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರೂ ಅವೆಲ್ಲ ತುಲ್ಕ ಫಲಗಳು ಅಂದರೆ ಸರಿಯಾದ ಯೋಗ. ;ಕೆಯಪ್ಪ' ಇರುತ್ತ ವೆ: 
(ಮಜಾ. ಆಶ್ಚ ೯೦೯೭), ಎಂದು ತೂ "ಕವಿದ್ದು, ‘gy ge ಈ ಜ್‌ (ಗೀ. ೯ ೨೬) ಈ 
ಗೀತಾ ವಾಕ್ಯದ ತುತ 3 ರ್ಯವೂ ಹೀಗೇ ಇರುತ್ತದೆ "ನಮ್ಮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ' ಅಲ್ಲ; ಕ್ಬಿಷ್ಟ್ರೀ 
ಧರ್ವದಲ್ಲಿ ಜೆ ಇದೇ ತತ್ತ್ವವು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲ್ಸ ಟ್ಟ ದೆ. «(ಬಹಳ ತೆಗೆದುಕೊಂಡನು ' 'ಓಿಹಳಕೊತಫೇ 
ಕೆಂದು ಅಖೆ ಪೇಕ್ಸಿ ಸುತ್ತಾರೆ, (ಲ್ಯೂ pe ೧; ೪೮) ಎ೦ದು ಕ್ರಾಯಿಸ್ಕನು ಒಂದುಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವನು, ಮತ್ತೊ ೦ಮು ಕಡೆಗೆ ಕ್ರಾಯಿಸ್ತನು ಒಂದು ದಿವಸ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಹೋಗಿದ್ದ ನೆಂದೂ 
ಅಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಹಖಕೂಡಿಸುವ ಕೆಲಸ ನಡೆದಾಗ, ಅಲ್ಲಿರುವ ಒಬ್ಬ ತ್ನ ಅತ ಬಡನಿಧವೆಯು. 
ತನ್ನ ಹತ್ತರಿದ್ದ ಎರಡೂ ದುಡು ಗಳನ್ನು ಧರ್ಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟ ಬಿಟ್ಟದ್ದನ ನೋಡಿ, ಈ ಹೆಣ್ಣು 
ಮಗಳು ಮಿಕ್ಸ್‌ ವರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಕಳ ಮಾಡಿದಳು.” ಎಂದು ಹ. sod ಉದ್ದಾರ ಹೊರ. 
ಟಿವೆಂದೂ ಬಾಯಿಬಲಿ ನಲ್ಲಿ Midd (ಮಾರ್ಕ, ೧೨, ಲಪ್ಠಿ ಮತ್ತು ೪೪); ಚ್‌ ಯೋಗ್ಯ 
ಶಯನ್ನು ಈತ ವಿನ ಬುದ್ದಿ ಯ ಮೇಲಿಂದ ಕಟ್ಟ ಶಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಶತೃ ತೆ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಶುದ್ಧ ವಿದ್ದ 
ಬಳಿಕ ಸಣ್ಣ ಕೆಲಸವೂ Me ದೊಡ ಕೆಲಸದ € ನೈತಿಕ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯುಳ್ಳ ದೂ ಗುತ್ತ ದೆಂಬ us 
ಕ್ರಾಯಿಸ್ತ ನಿಗೂ ಮಾನ್ಯವಿತ್ತೆ೦ಬದು ಇದರಿಂದ. ಸ್ಟ ಪ ವಾಗುತ್ತ ದೆ ಇದಕ್ಕ. ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅಂದರೆ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ್ಧೆ ವಾಗಿಲ್ಲ. ದಿದ್ದ ರೈ ಯಾವದೊಂದು. ಕರ್ಮದ” ನೈತಿಕ ಬೆರೆಮಮೇಕೆ ಅದರಿಂದ ಏನು 
ಗೂ ದೆಂ ಬದನ್ನು.. ನೋಡುವ. ತನ್ನ ನ್ನು ಕೊಲ್ಲ ಲಿಕ್ಕ 
ನನ್ನು ಸ್ನಸಂರಕ £  ಪೂರ್ಥೆವಾಗಿ ಕೊಲ್ಲು ನದ್ಧೂ ಒಬ್ಬ Ny e 


ಜೊಲು ) ವದೂ-ಇವೆರಡೂ ಕೃತ್ಯ ಗಳು ಹಕ್ಕ ಗಲೇನೋ ಅಹುದು; ಆದರೆ ಅವಗಳ ಬೆರೆಗಳು ಮಾತ್ರ 
ತೀರ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. bli ತಟ ಶೀಲರನು ಇದೇ ತರಹದ ಒಂದು ಪ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು, 


ತನ್ನ ಆ ವುಯಿಲ್ಯ ಪ ಟೀಲನೆಂಬ ನುಟಿಕದ ಕೊನೆಗೆ ವರ್ಣಿಸಿರುವನು; ಅಲ್ಲಿ ಅನನು, ಬುಜ್ಣೇಯ. 


ಶುದ್ಧಾ ಶುದ್ದ ತೆಯ ಮೂಲಕ ಬಾಹ್ಯ ಪ: ಟಾ ತೋರುವ ಕೃತ್ಯ ತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾನಭ್ಛೇದವನು, 


ತನ್ನ: ಮನೇಲೆ ದುಡಕಿ ಬಂದವ 
nee ಹಾದಿಕಾರನನ್ನು ಹಣದಾಶೆಗಾಗಿ. 










ತೋರಿಸಿರುವನೋ , ಅದೇ ಡಾ ಸಾ ರತು ಲ್ಗೆ ಬ 

ಕೃತ್ಯಗಳು ಸಣ್ಣನೇ ಇರಲಿ, ದೊಡ್ಡವೇ ಇರಲಿ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 34 

Wed ಮೂಲಕವಿರುತ್ತ ಸಭದ; 'ಇದರಿಂಡ: ವ್ಯಕ್ತ ವಾಸವ ಗಡ ಈ ; ಹೇತುನಿಗೇ. 4 
ವಾಸನೆ ಅಥವಾ ' ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ವರು. ಯಾಕ್ಕದರೆ "ಬುದ್ದಿ 'ಯೆಂಬ ಶಬ ಕ್ಕೆ ವಷ್ಯ ಸಟ 
ಇಂದ್ರಿಯನೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ. 'ಅರ್ಥವಾಗುತಿ ದ್ದ ನ ; ಜ್ಞಾನ್ಯ ವಾಸನೆ, ಹೇತು ಇವೆಲ್ಲ, 
ಯದ ವ್ಯಾ ಪಾರದ ಫ| | ೨: 


ತ Sad. ಸ್ಥಿತಕ್ರ ಗ ಕನ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯನಸಾಯಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಯ ಸ್ಥಿರತೆಯ... "ನಾಸ ನ 


ತ ಕ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಒಕೆ ಕು್ಧತಯೂ' ಆ ಶವಾಗುತ ವೆಂದೂ Rus ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ, ಶ್ರೀಕ್ಕ ಸೆ ತೆ 
ಅಜ; ನಗೆ ಯುದ್ದ ವೆನುಡು ವದರಿಂದ ಇಷ್ಟು pee ಕಲ್ಯಾ ಇವಾಗುವದುು ಇಷ್ಟು ಜನರ ಹಾನಿ, ' 
ಯಾಗುವದುಗ ಇಇ 5: ಎಂದು ಲೆಕ್ಕ ಮಾಡಿ ಹೇ ಳಲಿಲ; ಇಷ್ಟೇ ಆಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ರರುದ್ದ.. 
ವಾಗಿ « ನೀಷೆ ಡಧಿದ್ಯ. ಮಾಡುವದರಿಂದ ಭೀಷ್ಮ ನು ಮಡಿಯುವನು, “ದೊ ಣ್ರೀಣನು ಸಾಯುವನು, 
ಎಂಬ ನಿಜಾಕಕ್ತ್‌ 'ತರೆಯಲ್ಲಿ ತರಬೇಡ'' ಎಂದೇ ಅವನು ಹೇಳಿರು ನನು, ಟ್‌ ಯಾವ ಬುದ್ಧಿ 
ಯಿಂದ ಯುದ್ಧತ್ತೈ' ನಿಲ್ಲುವಿ1' ಎಂಬದೇ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಮತ್ತೂ ಹೇಳಿರುವದೇ 
ನೆಂದರೆ ನನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯು ಸ್ಥಿತ ಪ್ರಜ್ಞ ನ ಬುದ್ಧಿ pe ಇದ್ದ ಬಳಿಕ ಅಂಥ ಶುದ್ಧ ವೂ ಪವಿತ್ರವೂ 
ಆದ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಯುದ್ಧಮಾಡುವಾಗ ಭೀಷ್ಮನು ಸತ್ತರೇನು ₹ ದ್ರೋಣನು ಸೆತ್ತ ei ಅದರ 
ಪಾಪವು ನಿನಗೆ ತಗಲುವದೇ ಇಲ್ಲ; ಭೀಷ್ಮನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುನದೇ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೆ ಗೇಶವೆಂದು ಫ 
ಶೆಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ನೀವು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತರುಗಿಲ್ಲ. ನಿಮಗೆ ಜನೈತ: ಹಕ್ಕಿನಿಂದ ಪ್ರಾ ee 
ರಾಜ್ಯ ದ ವಿಭಾಗವನ್ನು ನೀವು ಬೇಡಿದಿರಿ; ಯುದ್ಧ ತಪ್ಪಿಸುವದಕ್ಕ್ಯೋಸ್ಕರ ಆದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಬಿದ್ದು 
ನಡೆಯುವದಕ್ಕೂ ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ; ಸಾಮೋಪಚಾರದ ಮಧ್ಯಸ್ಲಿ ಗಳೂ ಮುರಿದನು. ಆದರೆ ಈ 
ಮಧ್ಯಸಿ ಕೆಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಸಾಧುತನದ ಮಾರ್ಗದಿಂದ RN ೦ದು ತಿಳಿದು, ನಿರು 
ಸಾಯದಿಂದ ನೀವು ಯುದ್ಧ ಕ್ಸ ಪ್ರವೃತ್ತರಾದಿರಿ; ಅಂದಬಳಿಕ ಇದರಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ಪ್ಲೇನು ? ಧರ್ಮ್ಮ 
ವಾದ ತಮ್ಮ ಹಕ್ಕಿನ ಜಾ ಬಾ ಹ್ಮಣರಂತೆ ಬಿಕ್ಕೆ ಬೇಡುತ್ತ ಕೂಡ್ರ ದೆ ಅವಶ್ಯ ಬಿದ್ದರೆ ಕಟ್ಟಿ 
ಕಡೆಗೆ ಕಾ ) ತ್ರಧರ್ಮದಂ ಲೋಕ ಸ೦ಗ ಗೈಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಯುದ್ಧ ESO ಆ ಹಕ ನು. ಜಾ 
ಸುವದೇ ನಿಮ್ಮ ಕರ್ತ `ವ್ಯವು. (ಮ.ಭಾ.ಉ..೮ ಮತ್ತು ತ್ತ ಹಾಗು ಜಟಾ 8 ಮತ್ತು 
೫೦ ನೋ,]; ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಘೂ ಯು ಕ್ಲಿ ವಾದವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಮುಂದೆ ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸರು 
ಯಖಧಿಸ್ಮಿರನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಹೇಳಿದ್ದೂರೆ. (ಶಾಂ ಅ.೩೨ ಮತು ಪ್ಲ); ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕರ್ಮಾ 
ಕರ್ಮ ನಿರ್ಣಯಜ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಹೆಜ್ಜಿನಡೆಂಬದು ಸಿದ್ಧವಾದ ಬಳಿಕ ಶುದ್ಧಬುದ್ಧಿಯೆಂದ 
ರೇನೆಂ ಬದನ್ನು ಇನ್ನು ವಿವರಿಸಬೇಕು. ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ ಇವೆರಡು ಪ್ರಕೃ ತಿಯ ವಿಕಾರಗೆಳೇ ಆಗಿವೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಅನ ಸಾ ಸ ಭಾನಿಕವಾಗಿಯೇ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ, ರೂಜಸ್ಯ ತಾಮುಸೆ ಹೀಗೆ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುವ 
ಸಂಭವರುಂಟಿು. ಆದುದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಗಿಂತಲೂ ಆಚೆಗಿರುವ ಆ ನಿತ್ಯ ಆತ್ಮನ ನಿಜವಾದ ಸೈರೂಪ 
ವನ್ನು ಅಂದರೆ ಸರ್ವ ಭೂತೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆ ಒಂದೇ ಆತ್ಮ ವಿರುತ್ತ ದೆಂಬದೆನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು, ಆ 
ಮೇರೆಗೆ ಕಾರ್ಯಾ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವ ಬುದ್ದಿ ಗೆ ಮಾತ್ರ ಡೇ ಪ್ರೊ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಅಡಕ 
ಸಾಕಿ _ಕಬುದ್ಧಿಯೆನ್ನ ಬೇಕೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಫೆ ತರದ ಸಾತ್ತಿಕ ಬುದ್ದಿಗೆ ಸಮ್ಯ ಬುದ್ದಿ 
ಯೆಂದೂ ಹೆಸರು೦ಟಿು. ಅದರೊಳಗಿನ "ಸಾಮ್ಯ? ಶಬ್ಧ ಕ್ರ («ಸರ್ವ ಭೂತಾ೦ತರ್ಗತನಾದ ಆತ್ಮನ ಏಕ 


ತ್ವವನು: ಅತವಾ be ue” ಕಂಡು NE ವಿಂದು ಅರ್ಥವಿದೆ. ಈ ಸಾಮ್ಯ ನನ್ನು 
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೪೭.5 | ಗೀತಾರಹಸ್ವು. 







ಚ್ಚ 7” ದ ತ ನ ; ಸ 
ಕಂಡು ಕೊಳ್ಳ ಜಿ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಶುಭ್ಚವೂ ಆಲ್ಲ, ಸಾಶಿ ಕವೂ, ಅಲ್ಲ ಟ್ಟಕ ತ್‌ ರೆಗೆ ನೀತಿನಿರ್ಜಯದ ಲ 
ತ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ba ಶ್ರೇಷ್ಠ ವೆಂದು ಗೊತ್ತಾ, ದ್ಧ ಬಳಿ ಕ್ಷ ದ್ಧಿ, ಈ ಸಮತೆ ಅಥವಾ ಸು 
ಜ್ಞ್ನ ಬಗೆ ಏನೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಪುಸಿ ಭಿ ಸಕೆಡರಡುತ್ತ ದೆ ನಡ ಂದರೆ 
ಸ ಸ ಬ ನಹ 







ಯಂ ಬದು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. 'ಆದುದಢಿ ಜಾ ಜಾ ಸರ 
ಚೆನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ, ಮೊದಲು ಮನುಷ್ಯನ ಭಾಜ್ಯ ಆಚರಣೆಯ ರಡಿ 6. ಪೂರೈಸಬೇಕು; 
ಸಲ್ಲ )ದಿದ್ದ ರೆ "(ನನ್ನೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಒಲೆ ಯದು? ಎಂದು. 'ಜಾಯಿಂದ ಅನ್ನು ತ "ಬೇಕಾದವನು ಬೇಕಾದ 
ಹ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯಾನು ಆದು ಇರಿಂತ ನಿಜಾಡ. ಚ ಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಿಯ" 'ಯಾಕೆಂಬದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸು 
ಡಕ್ಕೆ ಅವನ ಬಾಹ್ಯ ಆಚರಣೆಯನ್ನ೦ತೂ ನೊ ೋಡಬೇಕಾಗುಗುುತ. ದೆ. ಬರೇ ಬಾಯಿಂದ ಬ ಿಹ್ಮಜ್ಞಾ 
ನದ ಮಾಕಾಡಿದರೆ ಆಟ ಸಾಧುವಾಗಲಿಲ್ಲೆ ಂದು ಶಾಸ್ತ ದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. “ಮತ್ತು | ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ 
% ಅಥವಾ. 'ಭಗವದ್ಭ ಕನ ಲಕ್ಷ ನಿಜವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಅನನು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜನರೊಡನೆ: “ಹೇಗೆ ವರ್ಕಿಸು 
ಫತಾ ನೆಂಜದನ್ನೆ € ಮುಖ್ಯವಾ ಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. ೧೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ” ನ' ಟ್ಟ ವ್ಯೂ ಖ್ಛಯೂ 
ಕಃ ಹೂಡ ಇದೇ. ಬಗೆಯಾಗಿ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸ ಸ್ವಭಾವದ ಹ್‌ ಉಂಟಾಗುವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಸ ಕೊಂಡೇ ಮಾಡಿದೆ. ಬಾಹ್ಯ ಕರ್ಮದ. ಶದೆಗೆ ಆಪ್ಸ್‌ ಕೊದಲೇಬೇಡಿಕೆಂದು ಗೀತೆಯ Mn 
_`ಪ್ರಾಯವಿಕೆ 2೦ ಬದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಯಾವನೊಬ್ಬ ಪ ME -ಪರಕೀಯ 
: ಮನುಷ್ಯನ. ಬುದ್ಧಿ ಯು ಸಮವಿಜಿಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷ ಸುವದಕ್ಕೆ ';ಅವನ ಬಾಹ್ಯ 
ಶರ್ಮ pS ಆಕ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಸ೦ಕಟಕಾಲದ ಆಚರಣೆ ಇದೇ ಮುಖ್ಯ ಸಾಥನ ವಿದ್ಯ ರೂ 
ಶೇವಲ ಈ ಬಾಹಾ ಚರಣೆಯಮೇಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ, ನೀತಿಯ ನೆಲೆಯನ್ನು' ಇಪ ದೆ ಪರೀಶ್ಸಿ 
ಸುವದೂ ಶಕ್ಯ ವಕ್ಠೆ ಂಬದನ್ನು ಮಕಿಯಕೂಡದು. ಯಾಕಂದರೆ ಪ ರುಸಂಗ ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ ಕಫ; ೯ವು 
ಸಣ ನಿ ದಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅದರ ನೈತಿಕ ಬೆಲೆಯು ದೊಡ ಕರ್ಮುದಷ್ಟೈ ¢ ಇರುತ್ತ ದೆಂಬದು ನಕುಲೋಪಾಖ್ಯಾನ 
ದಿಂದ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಗ ಕರ್ಮವು ಸಣ್ಣ ದೇ ಇಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ದೇ ಇದರಲ್ಲಿ; ಒಬ್ಬ 
ನಿಗೇ ಸುಖಕೊರುವರಿರಲಿ ಅನೇಕರಿಗೆ ಅತ್ವ ೦ತ ಸುಖಕೊಡುವದಿರಲ ಬುದ್ದಿ ಯು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿ ಗ 
ಶುದ ವಾಗಿ ದೆಂ ಒದನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕ' ಅದೊಂದು ಸಾಧನ ಮಾತ್ರ ವೇ ಎಂದರಿತು ; ಇ ಬ ಕರ್ಮದ 
ಮೇಲಿಂದ ಕರ್ತನ ಬುದ್ಧಿಯು ಎಷ್ಟು ಶುದ್ಧ ನಿರುತ ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಮೊದಲು ನಿಶ್ಚ ಜಾ ಆ 
ಖಳಿಕ ಆದರಿಂದ ಕೊನೆಗೆ ಆ ಕರ್ಮದ ಚಿ ಬೆಳೆಯನ್ನು ಅ ಬೇಕು. ಕೇವಲ ಬಾಹ್ನ ಕರ್ಮದ 
ವೀತಿಯ ನೆಲೆಯನ್ನು ತಪ್ಪ ದೆ ಕಂಡು ಹಿಡಿಯುವದು ಶಕ್ಕ ನಿಲ; ಎ೦ದು ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ ಕಾರರು ನಿಶ್ಚ 
ಯಿಸಿದ್ಧೂ ರೆ, ಆದಕ್ಟೊ ಸ ರವೇ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ ಇ ಬುದ್ಧಿಯೊ ಶ್ರ ಷ್ಟ ಜರ್‌ ಜಾ ಗೀತೆ 
ಯ ಕರ್ಮಯೋಗದಲಿ Bo ಮತ್ತು. ಶುದ ವಾದ ಬುದ್ಧಿ irl ಅ೦ದರೆ ವಾಸನೆಗೇ ಪ್ರಾಧಾ 
ನ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ಬೆ; ಗೀತೆಗಿಂತ ಆರ್ವಾಚೀ ನನಾದ ನಾರದ ಪಂಚರಾತ ತ್ರನೆಂಬಜೊಂದು ಭಾಗವತ 
ಗ್ರಂಥವಿರುತ್ತ ದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕಾಂಡೇಯರು ತ ಹೇಳುವದೇನೆಂದಕೆ... 
IAT Crag ಜು 
ಸ. ಪಣ a ಷ್‌ [ಷರಿಷ Epc HH: | 
«« ಜನರು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮನಸ್ಸು ಒಂದೇ (ಮೂಲ) ಕಾರಣವು, ಮನಸ್ಸಿ ನಂತೆ ಮಾತು 
ಇರುತ್ತ ದೈ; ಮತ್ತು ಮಾತಿನಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಕಟೆನಾಗುತ್ತ ದೆ. (ನಾ.ಪ೦ಂ.೧-೭- -೧೮); ಸಾರಾಂಶ 
ಮನೆ (ಅಂದರೆ ಮನೋ ನಿಕ ಯ)ವು ಮೊದಲು ಉಂಟಾಗಿ, ಆ ಬಳಿಕ ತ್‌್‌ ಕಾಯಗಳು ಜರಗು | 


4 ) vip ವಿಂಬಿ 






. ತವನ್ನೆ e ತ ಜಟ ಸ್ಥಿ ಕರಿಸಿದ್ದಾ. ಸ: ಕ ಸ 1 
ಭಮೀಳಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನೀತಿ ಗ್ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೆ... ಚ A 
mags weal aio Ca aaa | NR 

| ise” ಚಟ ಫತೆ 51 ಹರರ a1 | ಹ (ಸಿ 


[| ಕತಇಣಿಗಿ ಸಸ್ಣು ಪ್ರ ಕರ ಇಕ್ಕೆ | 
4«ಮನಸ್ಸು ಅಂದಕ್ಕೆ ಸಹಸ ಸೇಭ್ಯಾಸುರವು ಮೊದಲು, ಆ ಬಳಿಕೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮದ ಆಚರಣೆಯ? ಈ 









ತ ಬ 
RA ಭ್ಯ 


A pri ಕ ಭನೋಮುಯವೆಂಜೇ ಅನ್ನ ಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ತನ ಮನಸ್ಸು 
ಶುದ್ಧ ಅಥಘಭ್ರಸ್ಯಸಧೆ 68. ಅವನ ಭಾಷಣ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳು ಚಲೋ ಅಥವಾ ಕೆಟ್ಟ ವಗ 


ಸೆ x i le 
Ke pM i ಸಃ ಟೌ 


ಭಾಗಿ, ಮಂ ಸ ಖಡು: ಖಗಳು ಪ್ರಾಪ ಸ ವಾಗುತ್ತೆ ವೆ.» ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ.* ಅದೇ pF 
ರೆಗೆ ಒಮ್ಮೆ ಮ್ತು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಶುದ್ಭವೂ ನಿಷ್ಕಾ ಮನವೂ ಆಯಿತೆಂದರೆ, ಅಂಥ ಸ್ಥಿತ ಪ್ರಜ್ಞನಿಂದ 
ಮುಂದೆ ಯಾನ ೫ ನಿಪವೂ ಸೆಂಭೆನಿಸು ರದು ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲೆ೦ದೂ, ಎಲ್ಲವನ್ನು ಮಾಡಿಯೂ ಅವನು ಪಾಪ 
ಪುಣ್ಯ ಗಳಿಂದ ಆಲಿಪ್ತನಿರು ಕ್ರಾ ನೆಂದೂ, ಮತ್ತೂ pe ವ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತೆಗೆಯಲ್ಲ ಟಿ ವಿರಡನೆಯ ಅನುಮಾನವೂ (ಕ್‌. ಹೀ.ಷಿ,೧ 
ಮತ್ತು ಗೀತಾ ೧೮.೧೭), ಬೌದ್ಧರಿಗ ಮಾನ್ಯವಾಗಿತ್ತೆ ಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. : ಆರ್ಹತ್‌' ಅಂದರೆ 
ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆ ಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ದ ಮನುಷ್ಯ ನು ಸಾಜ ಶುದ್ಧನೂ ನಿಷ್ಟಾಪನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾ ನೆಂದು ಬೌದ್ದ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ. ಅನೇಕ ಣದ ದೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. (ಧಮ್ಮಪದ. ೨೪೪. ಮತ್ತು ೨೯೫; "ಮಿಲಿಂದ ಪ ಪ್ರ. 
೪.೫.೭). 

ನೀತಿ ನಿರ್ಣಯದ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಸದಸದಿವೇಶ ದೇವತೆಗೆ ಪ್ರ ಶಿ ಕೇಳುವ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಆಧಿದ್ಯೆ 

ಪಂಥವೂ, «ಬಹು ಜನರ ಬಹುಹಿತ? ವೆಂಬದೊಂಡೇ ಬಾ ಜಿ ಮೇಲಿಂದ ನೀತಿ ನಿರ್ಣ 
ಅಷ್ಟ ಮಾಡಹೇಳುವ ಪಾಶ್ಮಿಮಾತ್ಮ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪಂಥವೂ ಇವೆರಡೂ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತ 
ವೆಂಬದು ನೇಲಿನ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದು. ಯಾಕಂದರೆ ಸದೆಸದ್ದಿವೇಕ 
ಬುದ್ದಿಯೆಂಬಡೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಸು ಅಥವಾ ದೇವಶೆಯು ಆಗಿರದೆ, ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಅಂತರ್ಭಾನವಾಗುತ್ತ ಗೆ. ಮತು ಹೀಗೆ ಅದನ್ನು ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮ [od ಬುದ್ಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸೆಮಾವೇ ಶ ಮಾಡಿತೆಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ನ ಕ್ಸ ತಿಸ್ವೈಭಾವಕ್ಕ ನುಸರಿಸಿ, ಅವನ ಸದಿಸದಿ ವಕ 
ಬುದ್ದಿ ಜ್‌ ಸಾತ್ರಿ ಭ, ರಾಜಸ, ಅಭವಾ Pl ise ie ಅದು ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯದ 
ನಿನಯಕ್ಕೆ Pe ನಿರ್ಣಯವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸರಿಯಾಜದ್ವೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಇನ್ನು ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ, ಕೇವಲ «ಬಹುಜನರ ಬಹು ಸುಖವ ಯಾತರಲ್ಲಿ ಉಂಟೆಂಬ ಆಧಿಭೌತಿಕ 
ಬಾಹ್ಯಸಾಭನದ ಕಡೆಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ದೃಷ್ಟಿಯಿಟ್ಟು, ನೀತಿಮತ್ತೆಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಿಯಿಸಬಹುದೋ [ 









* ಈ ಸಾಲೀ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇರೆ. ಜನರು ಬೇರೆಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಅರ್ಥ ಮಾಡು ತ್ರ ರೆ; 
ಆದರೆ ಆ ಶ್ಲೋಕವು ಕರ್ಮಾಕರ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವಾಗ ಮನುಷ್ಯ ನ ರುನಸ್ಸು ಹೇಗಿರುತ್ತ ಬೆಂಬ 
ದನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಕತ್ಚವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ರ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ವಿರುತ್ತದೆಂದು ನಮ್ಮ 
ಮತವು. ಮ್ಯಾಕ್ಸಿಮ್ಯುಲರ ಸಾಹೇಬರು ರಚಿಸಿದ,ಧಮ್ಮಪದದ ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕರುವ 





ಗತೆ ಸಮುಢಲಕ,. ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಮನವೇ ಮುಖ್ಯವೂ, ಮನವೇ ಕ್ರೀಷ್ಠ We ke 






ಕ 
ಹಾ pS kK ಶಿ 
ದಂಡ ಜಾಂ ಇಮಾ ಗಾಪಿಗವ ಕೊಸ 
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Suk ತಪ್ಪಿ ಸಲೆ Ee MS ಜಾಗರೂಕನಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಅವನ ಈ ದುಷ ಕಷ್ಣ ೫ ಹ 
ಆಧಿಭೌತಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಮಂಗ SO ಗಹ್ಯ rವಾದುಶೆಂದ. ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ಆದುದರಿಂದ ಕೇವಲ: 


ಹಮ ೧೨. ki ೮;೯,೨೯) ವರ್ಣಿ ಸಿದೆಂತಿಲ: ಮಯಲ ಗ ) ಯೂ ತ ವ್ಯಭಿಜಾರವೆಂಬ. 
'ಸಾನವು ಕುಯಿಕ ಮಾತ್ರ ವೇ ಅಲ್ಲ, ಮಾನಸಿಕವೂ ಇರುತ್ತ ಸಾದು' ಹೇಳಿದವರ 'ಪೆರಸ್ತಿ ಯಳ 
ತಡೆಗೆ ಪರಪುರುಷನು, ಪರಪುರುಷನ "ಕಡೆಗೆ ಪರಸ್ತ್ರೀಯ ಳು ನೋಡುವದೂ ' ಕೂತ ವ್ರಭಿಜಾರವೆಂದೇ ಗಣಿ: 
ಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. (ಮಾಢ್ಕೂ.೫. ೨೮). ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಕೇವಲ ಇಳಫಿತ ಅಂದರೆ ಬಾಹ್ಯ 
ನಷ್ಠ ಕೇ ಅಲ್ಲ, ಅದರೊಡನೆಯೇ ವಾಚಕ By ಮಾನಸಿಕ ಶುದ್ಧ ತೆಯೂ ' ಮನುಷ ನಿಗೆ ಅವಶ್ಯವಿರು 
ತ್ರದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, (ಧಮ್ಮ ೬ಮತುೆ ಳ೧ನೋ.); ಇದಲ್ಲ ಡೆ ಬಾಹ್ಯ ಸುಖವೇ aa ಸಾಧ್ಯವೆಂದೆ 
ಔಸಿದರೆ, ಮನುಷ್ಯ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿಯೂ ಡಕ 3 ರಾಷ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ Wii ಸುಖವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ನ. ಹುಟ್ಟಿ, pe ಸಂಭವವಂಬಿಂದು ಗಿ ಗ್ರೀನಸಾಹಟರು. "ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 
| ಯಕಂದರ ಬಾಹ್ಯ ಸುಖವನ್ನು ದೊರಕಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಬಾಹ್ಯಸಾಧನಗಳು ಪ್ಪಾ ಯಶ್ನ! ಪರರ ಸುಖ 
''ಹನ್ಸು ಕಡಿಮೆಮಾಡದೆ ನಮಗೆ ಪ್ರಾಪ | ನಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯ ಮಾತೆ ಹೀಗಿರುವ 
| ದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಂತಸ್ಸುಖವು Wy ವಶ ಅಂದರೆ ಪರರ ಸುಖಕ್ಕೆ ತಿಲಸಾ ಯವ: 'ವ್ಯತ್ಯಯತಾರದೆ. 
ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನು ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಯತ್ನ ದಿಂದ ಸಂಸಪಾದಿಸೆ ಈಸಾ ಇಷ್ಟೆ € ಅಲ್ಲ; ಆಕ್ಮೆ ಸ್ಯ 
ವನ್ನು ತೆ ಬಡಿದು, ಭೊತಮಾತ್ರ ಕೊಡಸಿ ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ೬. . ಯಾವನ ದೇಹ: 
ಸ್ವಭಾವನಾಗಿರುತ ದೆಯೋ ಅವನೆ ಕೆ ಯಿಂದ ಗುಪ್ತ ಮ i ವ್ಯ ಕ್ರ ವಾಗಿ ಯಾವದೂ ದುಷ್ಕೃ 
ವಾಗುವ ಸಂಭವವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಆದಕಾರಣ ಬತ Re ಹೇಗೆ ಇಷ ಎನ್ನಿ 
ತೆಂಬದನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಜಾರ ಮಾಡು,'' ಎಂದು ಅವನಿಗೆ ಹೇಳುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಉಳಿಯ. 
ವದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಯು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕೃತ್ಯವನ್ನು ಸಾರಾಸಾರ ನಿಜಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ' 
ಮಾಡಬೇಕೆಂ ಬದು ಸಹಜನಿದೆ. ನೈತಿಕ ಕರ್ಮಗಳ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಈ ಬಗೆಯ ಸಾರಾಸಾರ. 
ವಿಚಾರವು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ೦ತಲ್ಲ. ಈ ಸಾರಾಸಾರ ವಿಜಾರವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಅ೦ತೆಃಕರಣ ನ ಹೇಗಿರ 
ಬೇಕೆಂಬದೇ ಮುಖ್ಯ ಪ್ಲ ಸ್ಪಶ್ಲೆಯು. ಯಾಕಂದರೆ ಸರ್ವರ ಅಂತ:ಕರಣಗಳು ಒಂದೇ ಬಗೆಯವಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ. HSH, ನಾಭಿ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಸರ್ವದಾ ಜಾಗ್ರತವಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿ” 
ದರೆ ಸಾಕು; ಆ ಮೇಕೆ ಬಹು ಜನರದು ಮಾತ್ರನೇ ಏಕೆ? ಸರ್ವ ಭೂತಗಳ ಅಥವಾ ಸ್ರಾಣಿಮಾತ್ರದ 
ಹಿತದ ಸಾರಾಸಾರ ವಿಜರ ಮಾಡೆಂದು ಬೇರೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇದ. ಮಾನನ ಜಾತಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಮೂಕ ಪಶ್ಚಾದಿಗಳ ಸೆಂಬಂಧದಿಂದಲೂ ಮನುಷ್ಯ ನು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳು 
ಹಲನಿರುತ್ತ ನೆಂದೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ es PEPE ಪಾಶ್ಚಿ 
ಮಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರು ಕೂಡ ಈಗ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ 1 by ತರದ ವ್ಯಾ ಸಕ ದ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲು 
ಬಹುಜನರ ಬಹುಸುಖ'? ಇದಕ್ಕೆ ೦ತೆ ಸರ್ವ 'ಭೂತಹಿತ?' ಈ ಶಬ್ದ ತೆ ಹೆಚ್ಚಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರು 
ತ್ರ ವೆಂದೂ ೬ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲ ನಿಗಳ ಸಮಾವೇಶವೂ ಆಗುತ್ತ ತೂ ಕಂಡು ರುತ್ತ ಜಿ 


ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಅಂದರೆ ಯಾವ ವನೊಬ್ಬ ನ ೫ ಸ ಶುದ ೈವಾದದ್ದೂ . ಕಾಚಾ ಇಲ್ಲ 
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ಯಿ ಕ ಚಾ! ಟ್‌ 4 ಸ ಸ 
ಕೆಲಸವ ಅವನಿಗೆ ತಪ್ಪ ಡೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ. ಬಂದರೂ" ಸೃ ಶ್ರ ಸ USN NE ಗ 
ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಸತ್ಕಾ ರ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ಸಸೃತ್ತಿಯಾಹಡ ಮನಸ್ಸ ನವು 
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ಆ. ಮನುಷ್ಯನ ಸ ಭಾವನನ್ನು ಅಥವಾ ಮ ನನ್ನನ್ನು ತಗೆಹಿಕೊಂಡ ಪಸತುವತಿ ವ 






ಜಾ ಕರ್ತವ್ಯ ದ ಯವಾಗ ಸ್ಸ “$ಲಸವು ಸಾಗುತ್ತ ದೆ.' ಕ ಲವರು. ಹೇ 

ಆದರೆ ಹುಗೆ ಹೇಳು ವದ್ಧೂ ಸ್ರಸುಲ್ಲ «© ಸುಖದು: ಬಗಳೆಂದರೇನೆಂ ದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ: | ಕ್ರ ಸ್ಟಾ 

ತಿಳಿಯುತ್ತಿ ದ್ವ ರೂ, ಸರ್ವ ತರಕ 4 ಸುಖನು: ಖಗಳ ತಾರತಮ್ಯ ವನ್ನು ಲೆಕ್ಕ ಮಾಡುವಾಗ ಯಾವ: ಸು 
ME ಗೊತ್ತು ರಡಿಸಬೇಕಾಗುತ, ದೆ ಈ ಛಿಕ್ಕ 





ವೋ ಅವನಿಗೆ ಪ ದ 'ಖದ ತಿ ಫ್ರೀವ್ರಕಯ೨ Le ತಿಳಿಯುವದು hs ಈ ಸುಖ 
ದು:ಖಗಳ ನಿಜವಾದ ಬೆರೆಯನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಗೊತ್ತು ಐಡಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗುವದರಿಂದ 
ತಾರತನ್ಯು ನಿರ್ಣಯಾರ್ಥವಾಗಿ ಅವನು ಅವುಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಬೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ತವ್ಪುಗ. 
ಳುಂಬುಗಿ, ಅವರ ಮೂಲಕ ಕೊನೆಗೆ ವಿಲ್ಲ ಲೆಕ್ಕವ ತಪ್ಪುವ ಸಂಭವವಿರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ «" ಬಹು 
ಜನರ ಬಹುಸುಖವನ್ನು ನೋಡೋಣ.'' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿಯ (ನೋಡುವದು' ಎಂಬ ಲೆಕ್ಕದ. 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಮಹತ್ವ ಕೊಡದೆ ಹಾಗೆ ನೋಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವ ಆತಸ್ಮಾಸಮ್ಮವಾದ ಹಾಗು ನಿರ್ಲೋಭ 
ವಾದ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಬಹುಜನರ ಸುಖದು: ಖಗಳ ಯಥಾರ್ಥ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಮೊದಲು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸೆ 
ತಕ್ಕದ್ಧೋ, ಆ ಸರ್ವ ಭೂತರಲ್ಲಿಯೂ ಸಮವಾಗಿದ್ದ ಬುದ್ಧಿಯೇ ನೀತಿವುಶ್ರೈಯ ನಿಜವಾದ ಬೀಜ 
ವೆಂದು ಕೊನೆಗೆ ನುವು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನೀತಿಮತ್ತೆಯಂಬದು ನಿರ್ಮಮವೂ, ಶುದ್ಧವೂ, ಸಮ 
ವೂ ಆದ, ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದಲ್ಲಿ- ಸತ್ವಶೀಲನಾದ ಅಂತ: ಕರಣದ ಧರ್ಮವು; ಕೇವಲ ಸಾರಾ 
ಸಾರ ವಿಚಾರದ ಫಲನಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಭಾರತಯುದ್ಧದ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಪುತ್ರರ ಪರಾಕ್ರಮ 
ದಿಂದ ಕೃತಾರ್ಥಳುದ ಕುಂತಿಯು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ನ ಸಂಗಡ ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾ ಶ್ರಮವನ್ನು ಆಚರಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ವನಕ್ಕೆ ಹೊರಟಾಗ, ರಾಜ್ಯಾ ರೂಢನಾದ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನಿಗೆ «ಬಹು ಜನರ ಕಲ್ಯಾಣ ಮಾಡು? ಮುಂತಾದ 
ಉದ್ದುದ್ದ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಮಾಡದೆ "ಷರ ಪಕ್ಷಾಕ್ಷೀಕ್ಷ ಇ '' (ಮಭಾ.ಆಶ್ರ-೧೭.೨೧);- 
"ಮಗನೇ! ಯಾವಾಗಲೂ ನಿನ್ನ ಮನಸ್ಸು ದೊಡ್ಡದಿರಲಿ, ? ಇಷ್ಟೇ ಅವಳು ಕೊನೆಗೆ ಯುಧಿಸ್ಕಿರನಿಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾಳೆ. ಬಹು ಜನರ ಬಹು ಸುಖವಾವುದೆಂಬದೊಂದೇ ನೀಕಿಮತ್ತೆಯ ನಿಜನಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ಮತ್ತು ಸುಲಭವಃದ ಸಾಧನವೆಂದು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವಾಗ, ಅವರು ತಮ್ಮಂತೆ 
ಯೇ ಪರರೆಲ್ಲರೂ ಶುದ್ಧ ಮನಸ್ಸಿನವರಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಗೃಹೀ ತವಾಗಿ ಕಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಈ ಪಂಡಿತರು ಗೃಹೀತವಾಗಿ ತಕ್ಕೊಂಡ ಈ ಮಾತು ನಿಜನಿಲ್ಲದ ಮೂಲಕ ನೀತಿ ನಿರ್ಣಯ 
ಅವರ ತತ್ವವು ವಎಕದೇಶೀಯವಾದುದೂ ಅಪೂರ್ಣವಾದುದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಅದು ಮಾತ್ರೆವೇ ' ಅಲ್ಲ. 
ಆದರ ಮೂಲಕ ಮನಸ್ಸು ಸ್ವಭಾವ ಅಥವಾ ಶೀಲವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಶುದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಪಾಪ 
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ಸ: ಹುಟ್ಟು ವ ಸಂಭವವುಂಟು. ಹೀಗಾಗುವುದ್ದಕ್ಕೆ 4 ನರನು ಯು ನಷ್ಟವಾಗದ 


a ಕಾರ್ಯಗಳೂ. “ತರ್ಕಟರೂ, ಡಾಂಭಿಕ (ಗಿ ಟೆ ಸ ಸನಾಳನ್ನಲ್ಟ ೪ ಅನ 
ದಿಂದ ಹಾನಿಯಾಗುವ" ಸಂಭವವಿದೆ, ಆದಸಕ್ಷಸ್ರ ಚತತ 
ನೋಡಿದರೂ ಕೊಡ ಕರ್ಮದ ಬಾಹ್ಯ ಮ 
ಹಡೂ ಕ್ಸ ಪಣವಾದುದೂ ಇರುತ್ತ Rt ಯ ನರ 
ಈ ಕ ಬಾಗುವ ಮ ತ್ತು ಸಂಶಯ ಸಮಯ ಜತ ಕ್ಷ ಸು ಲ 
ದಲ್ಲಿ. ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಶರಣು” pe ಡ್‌ ಕ್ಯ ಜ್ಞಾ 'ನಯುತ್ತ ಮಾಧ ನಿ: ಚಾಪ Hs 
ಅಥವಾ ಶೀಲವೇ ಸದಾಚರಣೆಯ ನಿಜಮದ ಓರೆಗಲ್ಲು ಗೀತೆಯ. ಸಿದ್ದಿಂತಗಳಾದರೂ ಇನೆ (, ಆಗಿವೆ. | 
'ಫೇ ಮತವೇ ಪಾಶ್ಲಿ ಮಾತ್ಯ ರ ಆಧಿದೈ ವಿಕ ಅಥವಾ ಆಧಿಟು ತ್ರಿಕ ಪಕ್ಚದ' ಮತಕ್ಕೆ, ೦ತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಮಾರ್ಮಿಕವಾದುದೂ, ವ್ಯಾಪಳವಾದುದೂ,ಮು ಖ್ಯ ವಿಷಯವನ್ನು ಬಿಡದಿರುವದೂ,ನಿರ್ದೋಸನಾದುದೂ 
ಅಗಿರುತ್ತದೆಂದು ನಾವು ಗೊತು ಪಡಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. 
|. ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೇಲಿನ ಆಧಿದೈ ವಿಕ ಮತ್ತು ಆಧಿಭೌತಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು, 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ತ ನೀತಿಯ ಟು” ಸಾಶ್ಟಿ ತರ ಗ್ರ ೦ಥಗಳನ್ನು ನೋಡಲು, ಅವು 
ಸಳಲ್ಲಿ ಯೂ EEN ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿ ಗೆಯೇ ಕೊನೆಗೆ ವಿಕೀಷ ಪು ಪ್ರಧಾನ, 
ಮ್ನ ಕೊಟ್ಟ ೦೫ ಕಂಡುಬರುವದು, ಉನ ರನ; ಪ್ರ ದ್ಧ ಜರ್ಮನಿ ತತ್ವ ಜ್ಞ ನಾದ ಟಿಸಿ 
ಅನೀತಿಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮೂಲತತ್ವಗಳು'' ಎಂಬ ಗೆ ಸಂವನ್ನೂ, ಬೇರೆ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಕ ಗ್ರೈಂಥೆಗೆಳನ್ನೂ 
ಸ್ಥಿದಿರಿ ಕಂಂಟನು* ಸರ್ವ ಭೂತಾತ್ಮೈಕ್ಯ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಲ್ಲವಾಡರೂ | ವ್ಯೈವಸಾಯಾತ್ಮಿಕ 
ಮತ್ತು ನಾಸನಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸೂಕ್ಸ ವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಅವನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ್ದೇನೆ೦ದರೆ- 
(೧) ಯಾವದೇ ಕಮರದ ನೈತಿಕ ಬೆಲೆಯನ್ನು ) ಆ ಕರ್ಮದಿಂದ ಎಷ್ಟ್ಟು ಜನರಿಗೆ ಸ್ಲುಖವಾಗು ತ 
ದೆಂಬೀಬಾಹ್ಯ ಫಲದ ಮೇಲಿಂದ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸದೆ, ಕೀಚಕ ಪ್ರರುಷನ «ವಾಸನೆ'ಯು ವಿಷ್ಟು ಶುದ್ಧ 
'ವಾಗಿರುತ್ತ ಜೆಂಬರೆನ್ನು ನೋಡಿಯೇ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಬೇಕು. (೨) ಮನಷ್ಯನ ಈ ವಾಸನೆಯು (ಅಥವ 
ವಾಸನಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಯು) ಇಂದ್ರಿಯ ಸುಖಗಳಿಗೆ ಲುಬ್ಬವಾಗದೆ ಸರ್ವದಾ ಶುದ್ಧ (ವ್ಯ ರೆಸಾಯಾ 
ತ್ಮ) ಬುದ್ಧಿಯ ಆಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ (ಅಂದರೆ ಈ ಬುದ್ಧಿಯು ಗೊತು 2 ಪಡಿಸಿದ ಕರ್ತನ ಕರ್ತವ್ಯ ದ ನಿಯ 
ಮದಂತೆ) ನದೆಯಶತ್ತಿತೆಂದರೆ ಅದು ಶುದ್ಧವಾದ ಸನಿತ್ರ ಮತ್ತು. ಸ್ವತಂತ್ರ ನಾದದ್ದೆಂಸು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. (೩) ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ನಿಗ್ರಹರಾಡುವದರಿಂದ ಈ ಮೇರೆಗೆ ಯಾವನ ವಾಸನೆಗಳು ಶುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತನೆಯೋ ಆ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಮುಂದೆ ಯಾವದೂ ನೀತಿ ನಿಯಮವನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಡುವದು 
ಅವ ಶ್ವವಿಲ್ಲ; ಈ ನಿರ್ಬಂಧಗಳೆಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರೆಗೋ ಸ್ಕರವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. (೪) ಈ ಮೇರೆಗೆ 
ಶುದ್ಧವಾದ ವಾಸನೆಗಳು ಮಾಡಹೇಳುವ ಕರ್ಮಗಳು, ತಮ್ಮಂತೆ ಪರರು? ಎಂಬ ತತ್ವವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಮತು (೫) ಕರ್ಮಸೃಷ್ಠಿ ಸ್ಟಿಯನ್ನು "ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ 
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* [೬0110 6 Theory of Lthics, trans. by Abbot, 6th Ed. ಎಂಬ ಪುಸ್ತ 
ದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಕೊಡಲ್ಲ ಟ್ಟಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದು, ೧೦,೧೨,೧೬ ಮತು ೨೪ ಈ 


ಪುಓಗಳಲ್ಲಿ ; ನಿರಡನೆಯೆದು ೧೧೨ ಮತ್ತು, ೧೧೭ ಈ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ; ಮೂರನೆಯದು 4೧, ೫೫೧೨೧ 
ಮತ್ತು ೨೯೦ ಈ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ; ನಾಲ್ಕನೆಯದು, ೧೮,೩೮ ೫೫ ಮತು ೧೧೯ ಈ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ; 


ಮತ್ತು, ಐದನೆಯದು ೭೦ ರಿಂದ ೭4 ಮತ್ತು ೮೦ ಈ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ 'ವಾಚಕರಿಗೆ ಏದಲ್ಲಿತ್ಕೆ ದೊರೆ 
ಸತ - 
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ಹೊರತು, ವಾಸನೆಯ. ವೊ ಶುದ್ಧ ಯ. ಮುತ್ತು ಸ ಕ್‌ೆ ಶಿ 
ಆತ್ಮ ಮ ತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸೃಷ್ಟಿಯ 'ಿಷೆಯಕವಾಡೆ ನನ: ಗ ೦% 
ಆದಕಾರಣ ಗ್ರೀನನು ಅವನೆ ಅನಯಾಯಿಯೇ. : "ಆಗಿದ್ದ ರೂ "ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ ಉಪೋಡೆ 
ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, ಬಾಹೈಸ್ಕ ಸಿ ಯಶ" `ಅಂದಶಕೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾ '೦ಡದೆಲ್ಲಿ ರುವ ಅಗಮ್ಮ ತತ್ವ ಫ್‌ ಸ್ಟ 
ಪದಿ: ದ ಪಿಂಡದಲ್ಲಿ ಪ ಶ್ರುನುಷ್ಯ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅಂಶತ: ಪ್ರಾದುರ್ಭೂತ ಟಟ ಸ 
ಮೊದಲು: ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದ್ದಾ ಮತ್ತೊ ಅವನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವನೇನಂದರೆ-- ""ಮನುಷ್ಯಫಟ್ಲ ಕುವ 
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ee ಮಣೆ! ಫ್‌ ಕೃತ ವಾದ ಮತು “ಶಾಶ ತವಾದ ಕಲ್ಯಾ ಜವಿರುತ್ತ ದೆಂಜೂ ಕೇನಲ ವಿಷಯ 
ಸುಖವು ಅಸತ್ಯ 6 ಕೂಡ ಗ್ಲೀನನು a ಫೃ ಶಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾ ನ ಇ. ಸಾರಾಂಶ, ಕಾಂಟ,. 


ಗ್ರೀನ೨ಿಬ್ಬ ರೂ ಆಧು'ತ್ಮ ಸ ದೃಷ್ಟಿ ಯುಳ್ಳವರೇ. ಆದರೂ ಕಂಂಟನಂಶ ಗ್ರೀನನು ವೃವಸಾಯಾತ್ಮಳಕ 
ಬುದ್ದಿಮ. ವ್ಯೂಪೂದಲ್ಲ ಜೀ ಸಲ ಕೂಡದೆ, ಕರ್ಮಾಕರ್ಮ ವಿವೇಚನೆಯ ಮತ್ತು ವಾಸನಾ ಸ್ವಾತಂ 
ತ್ರದ ಉಪನತ್ತಿಯನ್ನು. ಹಿಂಡ 'ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳೆರಒರಲ್ಲಿ ಯೂ ಏಕತ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಶುದ್ಧ 
ಆತ್ಮಸ್ಪಲೂಎಇ ವಟಗೆ ಒಯ್ದು ತಲ್ಪಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು ಕ೦.ಎಬರುವದು. ಕಾಂಟ ಮತ್ತು ಗ್ರ್ರೀನ 
ಬಏ೦ಬರಂ ಬಳಿಬ್ಬ ಮುಂತ್ಯೆ ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಮಲೆ ಕುಃಳದ ಸಿಎಲ೦ ಗಳಿಗೂ ಮುಂದೆ ಹೇಳದ ಗೀತೆ 
ಯೊಳ।:ನ ಸಿಎ ಅ/ಳಿಗೂ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿರಿ, ಗೀ೭ಯೆೋ ಗಿನ ಆ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಯಾವವೆಂದರೆ-- 
(೧) ಬಾಹ್ಯ ಆಮಿಳಿತೈಂತ ಕರ್ತನ ವಾಸನುತ್ಮಕ್‌ ಒುದ್ಧಿಯ: ಶ್ರಷ್ಟವು (೨) ವ್ಯ ವಸಾಯಾತ್ಮಳ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಆತ್ಮ ನಿಸ್ತ ವಾಗಿ ಸಂಶಯ ಹೀನವಾದುದೂ ಸಖ ನಿದೂ ಆಯಿತೆಂದರೆ ವಾಸನಾತ್ಮಕ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಅಬ ಮೋ ಶುದ್ಧವೂ ಪವಿತ್ರವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. (4) ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವೂ ಸಮವೂ 
ಆದ ಬುದ್ದಿ ಯುಳ್ಳ ಸ್ಕಿ ತಪ್ರ ಜ್ಞ ನು ತಾನು ಸೃತ; ವಿಲ್ಲ ನಿಧಿನಿಯಮಗಳನ್ನು ಮೀರಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ರುಕ್ತಾ ನೆ, (೪) pd ಆಚರಣೆಯೇ ಅಥವಾ ಅವನ ಆತ್‌ ಪಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ 
ನೀತಿ Fe ಛೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಮೇಲ್ಲ ೦ಕಿಯೆಂತಿ ಪ ಪ್ರ.ಾಣವಾಗಿರುತ್ತ. ವೆ. ಮತ್ತು (೫)ಪಿಂಡ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆತ್ಮಸ್ವ ರೂಪವುಳ್ಳ ತತ್ತ್ವವು ತುಂಬಿದ್ದು ದೇಹದೊಳಗಿನ ಆತ್ಮನು ತನ್ನ 
ಶುದ್ಧವಾದ ಮತ್ತು ಪೂರ್ಣವಾದ ಸೈರೂಪ ನನ್ನು (ನೋತ್ಸ) ಪಡಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಸದಾ ಉತ್ಸುಳನಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಈ ಶುದ್ಧ ಸ್ನೆರೂ ರೂಪದ ಜ್ಞಾ ನವಾಯಿತೆಂ ದರೆ ಸರ್ವಭೂತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಪಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯುಂಖಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಗಳು ಒಂದೊಕ್ಕೊಂದು ತೀರ ಸೆರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದದಿದ್ದರೂ 


ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸಕ ಣ ಸನ್ನ ಐರುತ್ತ ದೆಂಬದು ಪ್ಪ ತಿಯೊಬ್ಬ ನ ಸ್ಟಾ ಮುಂದೆ ಕಟ್ಟದೆ 


ಭಿ 
ಹೋಗದು, ಆದರೂ ಬ್ರ ಆತ್ಮ, ಮಾಯೆ. ಆತ್ಮ-ಸಾ ತಂತ್ರ, 1 ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಸಕ್‌ ರ್ಮ. ವಿಸಾಕ್ಕ 
ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಸಯಗಳಲ್ಲಿ pa ಶಾಸೆ ಸ್ವ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳು ಕಾಂಟ-ಗ್ರಿ ೇೀನರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳಿಗಿಂತಲೂ 


ಮುಂದೆ ಹೋಗಿದ್ದು. ಆವು ಹೆಚ್ಚು "3 ಶಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಆಡೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ವೇದಾಂತದ ಆಧಾರದಿಂದ ಮಾಡಿದೆ ಗೀತೆಯ ಕರ್ಮಯೋಗದ ವಿವೇಚನೆಯು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಕಚ್ಚ ನಿ:ಸಂದಿಗ್ಗವಾದುದೂ ಪೂರ್ಣವಾದು ಓಟ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಈಗಿನ ವೇದಾಂತಿಗ 
ಳಾದ ಜರ್ಮನಿಯ ಪ್ರೊ. 'ಡಾಯಸನ್‌ ವಿಂಬ ಪಂಡಿತರು ನೀತಿನಿವೇಚನೆಯ ಈ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನೇ ತಮ್ಮ 


* Greg, LA ಚಟು to A $99, 174-179 ೧೫೮ 25-2. 


ಡ್‌ ಜ್ಯ 
ಹ್ಗ ಬ ರಿ 












ತ ಸ 4 ಕಡಾಯ, ಸನ ಇವರು ಶೋಪೇಃ 
ಕೇ ಹೌಏರ ಇವರ TEAS 4 ಹ 74 pe ny e 
; ಅವುಗಳ ಶ್ಲಯನನ್ನು ಮಾಡದೆ ದು: ಖ್ಯ ಸಾ ತ್ತ ಕ್ತ ಗ (೨) ವಾಸನಾಕ್ಚಯ 
el | ಮಾಡುವದೇ ಸ್ವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನ ಕರ್ತವ್ಯ ಫು ಸ ಫಾರ ಸಿದ್ಧಾಂ ತಗಳು ಅವ 
ಗ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ '್ರಾಹ್ಯವಿರುತ್ತ ಜಿ... ತ ಟ್ಟ ಜಕ್ಕ ಮೇಲಿಂದ ಮುಂದೆ 
ಆ ಸತಿಯ ಉಪ ಸತ್ತಿ ಚ. ಹೇಗೆ ಹೊರಡುತ್ತದೆ ತ ಸ ಅನನು “ಮೇಟಿ. ಹೇಳಿದ ತಮ್ಮ ಗ್ರ೦ಥಡ 
ಕಃ `ತಿನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಗ್ರೀತಸಸಾಘೇಭರು ಪ್ರ ್ರತಿಪಾದಿಸಿರು ವರೇನೆಂದರೆ- ಬಗ ಸ್ಹ 
ವಾಗಲಿಕ್ಳ ಗಲಿ, ವಾಸನೂಕ್ಸ್‌ ಯವಾದ ಮೇಲಾಗಲಿ; ಕರ್ಮ ya `ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, 
ಸ ಟು. ಪೂರ್ಣ ೫ ಯವಾಗಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲ ವೋ: ನಿ೦ಬದು ಪರೋಸಕಾರಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ನಿಷ್ಠಾ ವು 
| ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವಂತೆ ಮಿಕ್ಕ ಯಾವದರಿಂದಲೂ ವ್ಯ ಕ ವಾಗುವದಿಲ್ಲು. ಆದಕಾರಣ ನಿನ್ನಾ ಮ 
: ಕರ್ಮವು ನಾಕಾಕ್ಲ ಯದ ಲಕ್ಷಣವೂ ಫಲವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಇದಲ್ಲ ದೆ, ವಾಸನೆಗಳ ನಿಷ್ಠಾ ಮತೆಯೇ 
ಸದಾಚಾರದ ಮತ್ತು ನೀತಿಮತೆ ಯ ಮೂಲನಿರುತ್ತ ಡೆ. ಡಾಯಸನ ಇವರು ಹೀಗೆ ಪ ರ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, ಕೊನೆಗೆ 
TRA: wad ed ಕತೆ aaa” (ಗೀ-2-೧೯) ಎಂಬ ಗೀಕೆಯೊಳಗಿನೆ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೇ 
ತ  *ಹೊಟ್ಟ ಟ್ರರುವರು, * ಇದರಿಂದ ಡಾಯಸನ ಇರರಿಗೆ ಈ ಉಪಪತ್ತಿ ಯು ಗೀತೆಯಿಂದ 'ತೋಚಿದಂತೆ 
``ಹಾಣುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆ ಇರಲಿ; ಢಾಯಸನ", ಗ್ರೀನ, ಕೋಪ ನಹ್‌್‌ರ್ಯ 'ಕಾಂಟ ಇವರ ಪೂರ್ವ 
ಹ ಕಾಸು ಆರಿಸ್ಥಾಟಲನಿಗಿಂತಲೂ ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳ್ಳ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಯೇ ಈ ನಿಚಾರಗಳು 
ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ದ ವೆಂಬದೇನೂ ಸಣ್ಣು ಪುಟ್ಟ ಮಾತಲ್ಲ; ; ವೇದಾಂತನೆಂದರೆ ಪ ಪ್ರನಂಚ 
ವನ್ನು ತೊರೆದು ಮೋಕ್ಷ ಪದೆಯುವ ಒಂದು ಒಣ ಪ ಪ್ರ ಯತ್ನ ವೆಂದು. ಇತ್ತಿ ತ್ರ" ' ಹಲ್ಲವರ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
Wnt ಅದು ತಪ್ಪು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಟ ಆಚೆಗೆ ಹೋಗಿ, 6" ನಾನು ಯಾರು, 
ಸೈ ಪಿಯ ಬುಡದಲಿ ಯಾವ ಮೂಲ ತತ್ರ ವದ್ಯ ಪ್ರ ತತ್ತ್ವ ಕ್ಕೂ ನನಗೂ ಸಂ ಟೀ » ಈ ಸಂಬಂಢ 
ವನ್ನು ಮನದಲ್ಲಿ ತಂದರೆ ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಪರಮ ಸಾಧ್ಯ ವು ಯಾವದೆಂದು ನಶಿ ತೆವಾಗುತ್ತ ದೆ., 
ಮುತ್ತು ಈ ಸ. ಧ್ಯವನ್ನು ಪಡಕೊಳ್ಳಲ ಲಿಕ್ಸ್‌ ನುನು ಯಾವ ಇ ಜೀವನ ಪ್ರ ಮದ ಮಾರ್ಗವನ್ನ ೦ಗೀ 
ಕರಿಸಬೇಕು, ಅಥವಾ ಯಾವ ನತ್ಯ ಹೋ ಯಾವ ಸಾಧ್ಯ ವು ಪ್ರಾಪ ಸ್ಹವಾಗುತ್ತ ಜೆ” ಇತ್ಯಾದಿ ಗಹನ 
ಪ್ರಶ್ನ ಶ್ಲೆಗಳನ್ನು ಯಥಾಶಕ್ತಿ, ಯಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ರೀ ಜಾ ನಿಚಾರಮಾಡುವದ್ಕಾ ಗಿಯೇ ವೇ ದಾಂತ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ ವೃತಿ ಶಿಯು; ವಸು ತ: ನೋಡಲು, ಇಡೀ ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂ ಬದು Ri ಮನುಷ್ಯ ನು 
ವ್ಯ ನೆಹಾರದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರರ ಕೂಡ ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸಬೇಕೆಂಬ ವಿಷಯದ ನಿಜರನು ಆ ಗಹನ ಶಾಸ್ತ ದ 
Hs ಭಾಗ ಮಾತ್ರನೇ ಆಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕರ್ನುಯೋಗದೆ ಉಪಪತ್ನಿ ಯನ್ನು ಕಹಣ; ಬೇದಾಂತ . 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ ಆಧಾರದಿಂದಖೇ ಹೊಂದಿಸತಕ್ಕ ದಿ ಿರುತ್ತ ದೆ. ಸನ್ಮಾ ಸೆಮಾರ್ಗೀಯ ಜು. ಚಿ" ಅನ್ನ ಲೊ 
ಲ್ಲ ರು, ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಗಣಿತವೆದೂ” ವ್ಯಾ ಈತ ಗಣಿತನೆಂದೂ ಎರಡು' ಭೇದಗಳಿ 
ಹೆ ಎಶೆಯೇ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ ಕದಲಿ ಯೂ ಶುದ ವೇದಾಂತವೆಂದೂ ನ್ಫೆ ಕಿಕ ಅಥವಾ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ವೇದಾಂತವೆಂದೂ ವಿರಡು ಭೆದಗಳಾಗುತ್ತ We: ಮಾತು ನಿರ್ದಿವಾದವಾಗಿದೆ. ಕಗ 7 ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ (ನಾನು ಈ. ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನಡೆಯ ಬೇಕು ? ನನ್ನ ನಿಜನಾ? 
ವ್ಯವಾವದು? ಎಂಬ ನೀತಿಯ ಪ್ರ ಶ್ತ ಗಳನ್ನು ಆರೋಚಸುವದರಲ್ಲಿ 'ಮನು ಷ್ಸನು PR 


NAS 


See Deusseu’s Elements Wd Re Ing, trang” 1909, 
P ನ 04 ಚ ಇರ್‌ ಕತ ನ ಟ್‌ 
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ಫದ Mi ಕೆ ತೆ ಹೊಳೆವ. ಪ Wi, us sd 
ಯಾವದೇ ಗ ಬಾಹ್ಯ ಸುಖದ ಜಮಾಫಿರ್ಚ "ಇಂಥ" ಹೇಳು ಕಂದರ,” ಸಷ ಖಿ 

ನಾಗುವ ಮನುಷ್ಯ ನ ಪಶುವ ವೃತಿ. ಸಿಗೆ. ಉಠಿ ಜನ ಕೊಟ್ಟು, . `ನಿಜವಾದೆ ನೀತಿಮತೆ. ಯು ಮತ 
ಹೊಡಲಿಯನ್ನೆತ್ತಿ ದಂ ತಾಸ ಹ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗನ ಪ ತಿನಾದ್ಯ [ವಿಷಯವ 


w 
i, ಗ್ಯ py ಈ) 





ON NS 
py ಸ yu py 1 ಬ 


ಗ್ಗ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ (ಎಸ. ಬುದ್ಧಿ ಯ ಮೀಡಾಂಸೆ? ಎಂಕೆ ಣೆ ೦ಥಗಳನ್ನು Rd: 
ಆದರೆ ಭಗವದ್ಗೀೀಕ್ಷೇಭಸಾ ್ರ, ನನ್ಯ ಭನನಿಷದಿಕ ತತ್ಮಜ್ಞಾನೆಕ್ಸ ನುಸರಿಸಿ, 06 he ಸಮಾ -- 


A 
ವೇಶವಾಗಿರು 1 ಜಸ್ಟ ಅಲ್ಲ ' ಶ್ರದ್ಧ್ಯಾಮೂಲಕ ಭಕಿ Said ನಿವೇಚನೆಯೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿ 


ಸ್‌ 


ರುವ ಸುಲ ಗಮ ಸರ್ವತೋಸ sen ಗ್ರಾಹ್ಯ ವೊ ಪ ಪ್ರ ಮಾಣಭೂತವೂ ಆಗಿರುತದೆ. 


ಬ 








und 


ಮೋಕ್ತ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕ್ಟ್ಪ ಐಹೊತ್ತು ಒತ್ತಟ್ಟಿಗಿಟ್ಟು, ಜೀವಲ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮುದ ಪರೀಕ್ಬಣದ 
ನೈತಿಕ ತತ್ವ್ವವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ £ಸಾ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿ “ಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ನಿಶ್ಚಿ ತನಾಗುತ್ತ 'ಜಿಂಡ 
ಬಳಿಕ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಪಕ್ಷವಲ್ಲ ಡೆ ಬೇರೆ ನೀತಿ ಪಂಥಗಳು ಯಾಕೆ ಹುಟಿ ಟ್ರೈಬೇಕು! ಮತ್ತು 
ಅವು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ದವು ನಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಈಗ ಆಲೋಟಿಸುವ, ಡಾ. ನಾಲಕರಸಳಿನೆಂಬ ಒಬ್ಬ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅನೇರಿಕನ್‌ಗ ಗ್ರಂಥಕಾರನು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೇಲಿನ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರೊಟ್ಟಿ 
ರುವನು, Wd ಪಿಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಾ ped ರಚನೆಯನ್ನು, ಕುರಿತು ಮನುಷ್ಯನ. ಮತನು 


(ಪೊ. 
ಹೇಗೆ ಇರುತ್ತ ದೆಯೋ ಅದ ಸ್ಮ ನುಸರಿಸಿ ಅನನ ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲತತ್ತ್ವಗಳ ವಿಷಯಿ ಈ ವಿಟಂರಗಳ 











*Punpiricism, on the contrary, cuts up at the roots the mora- 
lity of intentions / in which, and not in actions only, consists the 
high worth that men can and ought to give themselves )... Bmpirr- 
cism, moreover, being on this account allied with all the inclina- 
tions which (no,matter what fashion they put on) degrade huma- 
nity when they ೩೯೦೫೩860 to the dignity of a RAR practical 
principle... .is for thatreason much more dangerous.” Kant’s Theory 
of Ethics, pp. 193, and 236-238. See also Kant’s Critique of Pure 
Lieasonid, #rans. by Maxmuller ) 2nd. Ed. pp. 640-657. 

f ನೀ Zhe Ethical Problam, by Dr. Carus, 2nd. Bd. p. 111. 
“Our proposition is that the leading principle in ethics must be 
derived*from the philosophical view back of it. The world-con- 
ception.a man has, can alone give character to the principle in his 
ethics, Without any world-conception we can have no ethics (1. 0. 
ethics sh tho highest sense of the word ). We may act morally” 
like dreamers or ಟಟ SE TE but our ethics would in that case 
be a moral ‘instinct without any rational insight into Its 
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ಕ ಗುತ್ತದೆ. ಣಿ ವು ಆ ತ ಎ ಪಿ ಬ್ರ ತ ಗ ಷಯಕ್ಕೆ ಏನೊಂದು ನಿಶ್ಲಿ ತ; 
' ಶೆ ವಾದ ಮತನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನೀತಿ ಸಂಬಂಧ ಸ್ವ ಸ ಬ ಗ್ದ ಜಿ ' ನಿಂಡಬ್ರಹ್ಮಾಂದಗಳ ರಚ: 
| ನೆಯ ಬಗ್ಗೆ | ಶ್ಶಿ ತ ಮತವಿಲ್ಯ ಥೆ ಚಿ ಸ ಯ ಒಂದು "ವೇಳೆ ನೈತಿಕ `` 
[ಆಚರಣೆಯು ಘಟಿಸುವ ಸಂಭವವುಂಟು. ಹ | ತೆ ಈ ವರ್ಶನವ' ನಿದ್ದೆಯೊಳಗಿನ ವ್ಯವ. ೫ 
ದ ಘನ ನ ಇ ಗ ಚಿಕ್ಕ ಆಲೂ 'ರೇಹಧರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ | 
ವ ಕೇವಲ ಕಾಯಿಕ ಚೇಷೆ ಯೆಂಡ ಬ್‌ ಹೆಣು ಹುಲಿಯು ಸನ್ನ ಮರೆಯ 
. ಶಕ್ಟಣೆಗಾಗಿ ಜೀವಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ' ದೆ; ಆಡೆರ' ಹೆಣ್ಣು "ಹುಲಿಯ ಈ ಕೃತಿಗೆ i ನೈತಿಕ ; 
; ವನ್ನು ವೆಪೋ? ಇಲ್ಲ; ಅದು ಡ್‌ ಹುಟ್ಟು ಸ ಭುವವೆಂದೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. i» ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಆ ಹಾಜಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪಂಥಗಳು ಯಾಕೆ ಹುಲಿ ppl ಪ್ರ ಉತ್ತ ರದಿಂದ ಸೆ ಷ್ಟ MEN ಯಾಕಂ 
ದರೊ « ನಾನುಯಾರು? ಜಗತು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ತು? ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಟಂ ಬಕ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಕೂಡ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ನಿರ್ಣಯವು ಯಾನ ತತ್ತ ದಿಂದಾಗುತ್ತ ದೆಯೋ ಆ ತತ್ವ "ಿ೦ದರೇ ಬುದ್ಧಿವಂತ ಮನು 
` ಹ್ಯನು ತಾನು ತನ್ನ ಜೀವನಕ್ಸಮದಲ್ಲಿ ಜನರೊಡನೆ "ಹೇಗೆ ಆ ಜಾ ಎಂಬದನ್ನು ನಿರ್ಣ 
ಯಸುತ್ತಾ ನೆ ಆದರೆ ಈ ಗೂಢಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಉತ್ತರವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
'`'ಜೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಒಂದೇ ಟು ಕ್ಕ ನಲ್ಲ. ಯುರೋಪಖಂಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತ್ಸನಿರುವ ಕ್ರಿಸ್ಮಿ 
ಜು ದಲ್ಲಿ, ಮನುಷ್ಯನ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ kA ಕರ್ತನು ಬಾಯಿ ಬಲಡೊಳಗಿನ ಹ ಸರಮೆಶ್ಚ €ನಿದ್ದು 
ಅವನೇ ತಟ ಜಗತ್ತ ನ್ನು re 0। ಸದಾಚರಣದ ನಿಯ ಮಗಳನ್ನು ಅಥನಾ ಆಜ್ಞೆ ಗಳನ್ನು 
' ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾ ನೆಂದು ವರ್ಣನೆಯಿದೆ, ಮತ್ತು ಬಾಯಿ ಭಲದೊಳಗಿನ ಪಿಂಡ 
ತಬ ಹ್ಮೂ ಡದ ಈ ಕಲ್ಲ ನಿಗನುಸರಿಸಿ ಅದರೊಳಗೆ ಹೆ: ಳಿದ ನೀತಿನಿಯ ಮಗಳೇ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಮೂಲ 
ವೆಂದು ಮೊದಲಿಗೆ ಫ್ರಿಸೀಪ ಪಂಡಿತರ ಅಭಿಸ್ಟ್ಫುಯ ವಿಶ್ಮು. ಮುಂದೆ ಮುಂದೆ ಈ ನಿಯ 3ಿಮಿಗಳು ವ್ಯವ 
ಹಾರಕ್ಕೆ ಸಾಕುಡಸ್ಟು ಇರುವದಿಪ್ಲೆಂದು ಕಂಡುಬಂದದ್ದರಿಂದ ಈ ನಿಯಮಗಳ ಪೂರ್ತಿಗಾಗಿ ಆಥವಾ 
ಸ್ಪಷ್ಟ್ರೀಕರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಪರಮೇ ಶ್ವರನೇ ಸದನದ್ವಿವೇಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ಧಾನೆಂಬ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಕಳ್ಳರ ಹಾಗೂ ಸೆಜ್ಜನರೆ ಸದಳ್ಳದ್ವಿವೇಕ ಶಕ್ತಿಯು 
ಒಂದೇ ಇರ. ವದಿಶ್ಲೆಂಬ ಅದಚನೆಯ ಮಂದೆ ಬಂದು, ಪರಮೇಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಯೇ ನೀರಿಯ ತಳ 
ಹದಿಯಿದ್ದ ರೂ ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನ ಇಚ್ಛೆ ಯು ನಿನಿರುತ್ತ ದೆಂಬದು ಬಹುಜನರ ಬಹುಹಿಶವು ಯಾವದರಲ್ಲಿ 
ರುವದೆಂಬದನ್ನು ನಿಚಾರ pS ನಮಗೆ | ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದಲ್ಲ ದೆ, ಅದರ ಸ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿ 
ಯಲಿಕ್ಕ ಅನ್ಯ ಮಾರ್ಗವೇ ಇಲ್ಲ ನೆಂಬ ಮತವು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಬಂದಿತು. ಬಾಯಿಬಲಿನಲ್ಲಿ ಹೇಫಿರು 
ವಂಥೆ ಇಂಮೇಶ್ವ ರನೇ ಜಗತ್ಯ ರ್ತನೆಂದೂ, ಮನುಷ್ಯ ನು ನೀತಿಯಿಂದ ನಡೆಯ ಜೇಕೆಂ ತನ ಇಚ್ಛೆ 
ಅಥನಾ ಆತ್ಥೆಯಿರುತ್ತ ka ಪಿಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಾ ೦ಡಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಸ್ರಿಸ್ತೀ ಜನರ ನರಗಳು. 
ಈ ಅವರ ನಿಜಾರಗಳೆನ್ನನುಸರಿಸಿಯೀ ಜಾ ಅವರ ನೈತಿಕ ವಿಚಾರಗಳೂ ಇರುತ್ತ ಫೆ ಆದರೆ 
ಕಿಸ್ತೀಧರ್ಮ ಪುಸ್ತ ಕದೊಳಗಿನ ಪಿಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ನಿಷಯಕ ವಿಚಾರಗಳು ಸರಿಯಾದನಲ್ಲಿ ಎಂಬದು 
ಆಧಿಭೌತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣೆಗೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದಮೇಲೆ ಪರನೇಶ್ವರನೆಂಬನನೊಟ್ಟ ನು ಚಗತ್ತಿ ನ ಕರ್ತ 
ನಿರುವನೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹೀ ಉಳಿದ್ದು ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಕಟ್ಟಿ ವನ್ನು, ಫ್ರ ತ್ಯೆ 
ಕವಾಗಿ ಕಾಣುನ ಸಂಗತಿಗಳ. ತಳಚಡಿಯಮೇಶೇ ಕಟ್ಟಿ ಕ ಬರುತ್ತ ಕತೆಯೋ ಸ ಎಂಬ 
ಕ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಮತ್ತು "" ಬಹುಜನರ KW ಖ px , "ಅಥವಾ | eh: ಕಲ್ಯಾ ಹ್‌ 
ಅಥವಾ «« ಮನುಷ್ಯತ್ವದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಎಂಬ ದ್ಲಶ್ಯತತ್ಮಗಳೇ ಸಣ 
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ಜನರು ಪ ತಿಪಾದಿಸಕೊಡಗಿದರು. ಕಪ x ಬ 
ಯಾಕೆ ವಾಡಜೇಶೆಂ ದಕ್ಕೆ ಉಪಪತಿ ಬ ಡಿ ಸ ಇದೆ: ಮನು ನ್ಯ ಔನರಿನೇ 

ಹೊಂದುಕ್ತಿ ರುವ ಸಾ ಆಟ ಇದದ್ದೊ ಡು ಫು | ಮ ಚಃ (3 
ಶ್ರಾ ರೆ "ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯ: ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಸಾ ರ್ಥದಂತ ಬೇರೆ ಪ ವೃತಿ ಗಳೂ ಕಾಣುತ್ತ ಕೈ 
ಪುನ: ಆ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ತ ಹೊಸ; ಸಂಥಗಳು. ಹುಟ್ಟಿಲಿಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪ ads, ನೇತಸಷ್ಟ 
ಉಪಪತ್ನಿ ಗಳೆಲ್ಲ ಸರ್ವಸ್ಯ ನಿರ್ದೋಷವಿರುತ್ತ ನೆಂತಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ "ದೃ ಶ್ಯ ವಾಗ ಪ ಕ 
ಗಳ ಆಚೆಗೂ, ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬುಡಕ್ಕೂ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಅವ್ಯಕ್ತ ತತ್ತ ದೆ, ಎ೦ಬ ಸಿನ | 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಪಂಥದ. ಯಾವ 'ಪಂಡಿತರ ಚ ಗೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಅಬ ಸದ Ne ಆಸ್ರಸ್ಯಮ 


ಥೀ ಹ್ಗ 


ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಸ್ಪೈತಿಸಾಜಿನೆಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೆ € ಅಡಚಿಣಿಗಳುಂಭಾದರೂ Fo ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು ದೃ ಶ್ಯ 4 
ತತ್ತ ಗಳಿಂದರೇ.ಶೈ' ಜನರು ಹೇಗಾದರೂ pS ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಾಹ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಪವಣಿಸು'' 4 
ತಾ ಕೆ. ನೀತಿಯ ನೋ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬೇಕು. ಆದರೆ ಪಿಂಡ ಬ್ರಿಹ್ಮಾಂಡಗಳ ವಿಷಯಕ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ಮತಗಳಿರುವ' ಮೂಲಕ, ಅವರ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಉಪ ಪಪಶ್ಕಿಗಳೂ ಹೇಗೆ ಭನ್ನವಾಗಿರುತ್ತ ವೃ ನೋಡಿರಿ. 
ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕ ರವೇ ಪಿಂಡ ಬ್ರಹಾಂಡ ವಿಷಯಕವಾದ ಆಧಿಭೌತಿಕ, ಆಧಿ ದೈವಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
MRS EM ಯೇ ಫೀತಿತಾಸ್ತೆ ದಪ ಪ್ರಕಿಪಾದನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಮೂರು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಮುಂದೆ Bp ಪಂಥದ ಪ್ರಮುಖ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಗಳ ನಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿರುನೆನ. ದೃಶ್ಯ ಸ್ಥ ೈಷ್ಟ್ರಿಯನ್ನು ೫ ಪರಮೇಶ ರನ ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ 
ನೆಂದು ಯಾರ ಮತವೋ ಅವರು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ "ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿಯ ವರ 
ಮೇಶ್ವರನ ಆಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಅವನ ಸತ್ತೆ ಯಿಂದಲೇ ನಿರ್ಮಾಣವಾದ ಸದಸದ್ದಿವೇಚನ ಶಕ್ತಿ ರೂಪ 
ದೇವತೆಯ ಹೊಸ್ಮ ಲವನ್ನು ದಾಟಿಹೋಗಿ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಜಾರವನ್ನೇ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸ 
ನಾವು "ಆಧಿದೈ ನಿಕ? ಪಂಥವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದೆ "ವೆ": ಯಾಕಂದರೆ ಸಗುಣ ಪರಮೇ ಶ್ರರನೂ ಒಂದು ದೇವ ಸ 
ತೆಯೇ ಅಲ್ಲವೆ? ದೃ ಶ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಬುಡಕ್ಕೆ ಯಾವ ದೃಶ್ಯತತ್ಸವೂ ಇಲ್ಲ, ಇದ್ದರೂ ಅದು ಮನುಷ್ಯನ 
) ಬುದ್ದಿಗೆ ಗಮ್ಮ ನಿಲ್ಲ, fe ಯಾರ Wi ಅವರು "ಬಹು ಜನರಬಹು ಕಲ್ಯಾ ಇ” ಅಥವಾ 
"ಮನುಷ್ಯತ್ವ ದ ಸರಮ ಉತ್ಕರ್ಷ''ವೆಂಬ ದೃ ಶ್ಯ ತತ್ವದ ಮೆಲೆಯೇ ನೀಃ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕಟ್ಟ ಡವನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿ ಈ ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು ದೃ ಶ್ಯ ತತ್ತ್ವದ ಆಚೆಗೆ ಹೋಗುವದರಲ್ಲಿ ಏನೂ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲೆ೦ದು ತಿಳಿಯು. 
ತಾರೆ. ಈ ಪಂಥಕ್ಕೆ ನಾವು ""ಆಧಿಭಾತಿಕ?ವೆಂದು ಹೆಸರು ಕಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ, ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ದೃಶ್ಯ 
ಸ್ಮ್ರಿಯ ಬುಢಕ್ಕೆ ಆತ್ಮದಂಥ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅವ್ಯ ಕ ವಾದ ಯಾವದೊಂದು ತತ್ವವಿದೆಂದು ಯಾರ 
byes ಅವರು ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರದ ತಮ್ಮ ಉಸಪತ್ತಿಯನ್ನು ಆಧಿಭಾತಿಕ ಉಪಪತ್ತಿಯ ಆಚೆಗೆ 
ಒಯ್ಯು ತ ಶ್ರ ಮತ್ತು ಅವರು ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ನೀತಿ ಅಥವಾ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಗಂಟುದಾತಿ, ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಕರ್ತವ್ಯ ವೇನೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪಂಥಕ್ಕೆ ನಾವು ' "ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಲ 
ವೆಂದು ಸಂಜ್ಞೆ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದೆ ತ ಮೂರೂ ಪ೦ಥಗಳೊಳಗಿನ ಆಚಾರಾತ್ಮಕ ನೀತಿಯು ಒಂದೇ ಇರುತ್ತದೆ; 
ಆದರೆ ಪಿಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳ ರಚನೆಯ : ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಂಥದ ಮತವು ಜೇರೆ ಬೇರೆ 
ಇರುವದಕ್ಷುದ್ದ ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲತತ್ವಗಳ ಸ ರೂಪವು ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ 
ಬದಲಾಗುತ್ತ ಹೋಗಿದೆ, ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಯಾವ ಮೇರೆಗೆ ಹೊಸ ಭಾಷಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸದೆ 
ವ್ಯ ನಹಾರಡಲ್ಲಿ ದ್ದ ಭಾಷೆಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನೆ € ಶೋಧಿಸಿ ತೆಗೆದು ಭಾನೆಯ ಅಭಿ ವೃದ್ಧಿ ಗೆ ಜಟ 
ಮಾಡುತ್ತ ರಷ್ಯ | ಟ್ರ ಮೇರೆಗೆ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ, ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನು 
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ಕ್‌ ಸಿ 'ರೇಶಕಾಲಗಳಿ ಗನು 
ತೌ 3 ಶುದ್ಧ ವಾಗಿ ಇಡುತ್ತ ಕ್ಕ ನೆ; ಮು ತ ಕ ಗ ಕಡ ಜನಿಸಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 


ಸ ಸ ಆವು 


| ಬ ಗ ತ್ತ ೫: 
ಸುವಳಿಕೆಯಂತೆ, ಆಚಾರ ಶುದ್ಧ. ರವಾಗಿ; $ ee ಎ $5) ಗಳನ 'ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿ. ದ್ದಾ ರೆ. 
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ಜತ್‌ ಇಡ್ಟುವದು " ನೀ ತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಉದ್ದೆ ಶ್ರ 
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ಸ | ಹ ಬ “A ಸ ಈ YE ಕ್ಸ್‌ ತ್ನ 
ತತ ಹಂಸ ಸೆಮಾಡಬೇಡ, ಸೆಕ್ಕ ವನ್ನು pe pi ಬ್‌ ಹ ಡ್‌ 'ಅ್ಲತತ್ಯ 86 "ನಜ ಮಗಳು 


ಪ್ರಾಚಿನ ಸಾಲದಿಂದ ನಡೆದು. ಬಂದಿಫ್‌; ` ಆದರೆ" ಚೂ 'ಜಿಳವಣಿಗೆಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ  ಅನುಕೂಲನಾಗ 
ಭಜೀಕೆಂಬ ಉದ್ದೆ ೇಶದಿಂದ' ಈ ಸೀತಿನಿಯಮಗಳೊಳಗಿನ' ಮೂಲ ತತ್ತ ಗಳು : : ಯಾನನೆಂಬದನ್ನ ಷೈ © 
ಸ ನೀತಿತಾಸ್ತ್ರ ವು. ನೆಂ ನೋಡತಕ್ಕೆ ದಿ ಿರುತ್ತ ದೆ ಆದಕಾರಣ" ನೌತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಡೀ ಪಂಥವನ್ನು ತಗೆದು ಕೆಂ 
ಡೂ, ಸದ್ಯಶ್ಶೆ ಪ್ರಬಾರೆದಲ್ಲಿ ದ ನೀತಿ ನಿಯಮಗಳು ವಿಲ್ಲ ಪಂಡಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಇರುತ್ತವೆ. 
£ಭೀದವುಂಟಾಗುವದ ಉಪಪತಿ ಯ ಸ್ಪರೂಪದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಇರುತ್ತದೆ, ಡಾ. ಪಾಲಕಾರಸನು ು ಅನ್ನು 
"ವಂತೆ, ಈ ಬಗೆಯ ಭೇದವುಂಟಾಗಲಿಕೆ, ಆಯಾ ಪಂಥಗಳೊಳಗಿನ. ನಿಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಸಂಬಂಧದೆ 
!` ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಮತಗಳು ಮುಖ್ಯ NR ನಿಜ. 
ಮಿಲ್ಲ, ಸೆನ್ಷರ, ತೋಟ ಮುಂತಾದ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪಂಥದವರಾದ ಆಧುನಿಕ 
ಪಾತ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ A ಸಂಥಕಾಂರು ಆತ್‌ ೬ಪಮ್ಮ ದೃ ಹ್ಟಿಯಂ೦ಥ ಸುಲಭವೂ ವಾ. ,ಸಕವೂ ಆದ ತತ್ತ ವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ ಕ ಸರ್ವಭೂತಹಿತ? ಸೂ «ಟಿಹು ಜನರ -ಬಹು ಹಿತ'' ಎಂಬೀ ಆಧಿಬತಳ ಬಾಹ್ಯ 
ತತ್ವ ಗಳನ್ನೇ ಆಸಿ ವಾರನಾಗಿಟು,, ಅದರ ಮೇಲೆ ನೀತಿಯ ಕಟ್ಟಿ ಡವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಯತ್ನಿ ಸಿರುವದಾ 
ದರೂ, ಪಿಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆವರೆ ಮತಗಳು ಜು ಬಾ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದ್ದು ದೇ ಕಾರಣ 
ವೆಂಬದು ಈ ಮೇರೆಗೆ ಸಿದ. ವಾಯಿತು. ಅಂದ ಬಳಿಕ ಬ್ರ ಹ್ಮಾಂಡದರಚನೆಯ ಷಯಳ ಈ 
ಹೊಸ ಮತಗಳನ್ನು ಒಸ್ಪದೆ, ನಾನು ಯಾರು, ಸೃಷ್ಟಿಯಂದರೇನು? ನನಗೆ ಈ ಸ ಷ್ಟಿ ಯ ಜ್ಞಾ ನವಾ 
ಗುವ ಬಗೆಹೇಗೆಃ ಬಾಹ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಜಾ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲ ವೋ? bi ಗೆ ಅದರ ಬ 
ಕ್ರೈ ರುವ ತತ ವಾವುದು! ಆ ತತ್ತ ಕ್ಕೂ ನನಗೂ ಜೀ ಒಬಿ ನು ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ನೆ ಸೆಲುವಾಗಿ 
ತನ್ನ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಯಾಕೆ ಅರ್ಪಿಸ ಸಬೇಕು? "'ಹುಟ್ಟಿದ್ದೆಲ್ಲ ಸಾಯಲೇಬೇಕು. 2» ಹ ನ್ಯಾ ಯದಿಂದ 
ವಾವು ತಟ ಪ್ರಪ್ರಂಚವೂ ಮತ್ತು duis Rl ಸ್ಪಾಣಿಮಾತ್ರ ಗಳೂ ಕೂದ ಒ೦ದಿಲ್ಲೊ ಂದು 
ದಿನ ನಾಶವಾಗು ನದು ಕಟ್ಟಿ ಟ್ಟ ಮಾತೆಂಪ ಮೇಕೆ ಇಂಥ Bo pal ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಯ 
ಸಲುವಾಗಿ ನಾವೇಕೆ ನಮ ಸ್ವ ೦ತಸುಖನನ್ನು ಹೋಳಿಯಾಡಬೇಕು ? ಇತ್ಯಾದಿ ಫ ಸೃಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು ಯಾರಿಗೆ 
ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿ ವಿಟಾರ ಮಾಡಟಿ ನೇಕಾಗಿರುತೆ ದಯ ಆ ಜನರು ಮತ್ತು ಫರೋ ud 
ಮನೋವೃತ್ತಿ ಗಳು ಕರ್ಮಮಯವಾದ ಅನಿತ್ಯ ಸ್ಟ್ರಿಯೊಳಗಿನ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಪ್ರ ವೃತಿ ತ್ರಿಗಳೆಂಬ್ಬು, ಇಷ್ಟೇ 
ಉತ್ತ ರದಿಂದ ಯಾರಿಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಮಾಧಾನ ; ಸಾಗಿದೆ ಈ ಪ ಸ್ಹವೃತ್ತಿ ಗಳ ಮೂಲತಕ್ತ ವನ್ನು, ಹುಡು 
ತಕ್ಕದ್ದಿರುತ್ತ ದೆಯೋ ಆ ಜನರು -ಇಬ್ಬ! ರೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ ೫ ಡೊಳಗಿನ ನಿತ್ಯವಾದ ಹತ ಕಾ ನದ 
ಕಡಿಗೆ ಹೊರಧದೆ ಗತ್ಯಂತರನಿಲ್ಲ; ಅದಕ ಸ್ಯ ಹ ನೀನು 4 ಯಾವ ಈ] ನಿಗೆ ಜಡಕ್ಕೃಷ್ಟಿಯ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತ ಜಾ ಆ ಆತ್ಮನು ಸ್ಟ ಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ನಂಗಿರರೇ ಬೇಕು, pS ಎ೦ಬ್ಬ ಕತ್ತ ದಿಂ 
ದರೀ ತನ್ನ ನೀತಿಶಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಗ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ, ಕಾಂಟನುದರೋ, ವೊದಲು | yy ವಸಾ 
ಯಾತ್ಮಾಕ ಬುನ್ನಿ ಯನ್ನು ತ್‌ ತೆ ತರುವಾಯ ವಾಸನಾತ್ಮಕ ಬುದ್ಧಿಯ ಮತ್ತು " ಸಶ್ಞೆಕಾಸ್ತ್ರದ 
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ತೃವಾದ ಬೇರೊಂದು. ಪರಮ ` ಸಾಧ್ಯವು ಇದ್ದೆ ಇರುತ್ತ ಜಿಂಬದನ್ನು ಕ್‌ Mu ಷಃ 
ಸಾಧ್ಯವು ವು ಯಾವದು? ಫಿಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳ ಕಸಿ, ಕ pe: ನಶನೆಂತ.& ಗ : ಸ 
ರೂಸವಾದ ಮೇಲ್ಮು ಸುತ್ತಿ. ಕೆಗೆ ಇರುವ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ನಿತ್ಯ ತತ್ವವನ್ನು ಯಾರು 1 ತತ್ರ ಸ್ಟತಿಕ್ಕ 
ತಿಯಿಂದ ಕಂ ಡು.ಸ್ರಡಿಧಿರು ನರೋ ಅವರು ಈ ಪ್ರತಿ ಷ್‌ ಉತ ರ ಜಬ ಊಟ li. ಸ 
ಆತ್ಮನ ಅಮರ" ಶ್ರೇಷ್ಟ: ಶುದ್ಧ » ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸರ್ವವ್ಯಾ ಸಿಯುಳ್ಳ ಪವನ್ನು ಕಂಡು ಬಡಿದು ; 
ಅದರಲ್ಲಿ ಎಜ್ಞಾಂಶಿಯುನ್ನು ಚೊಂದುವದೇ ಜ್ಞಾ ನಯುಕ್ತ ಮನುಷ್ಯ Fy ಶಸ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ 


ee y 


ವ್ಯವ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ rR ಆತ್ಮ್ಮಕ್ಕವನ್ನು ಇಂದುಹಿಡಿದು, ಈ: 
ಯಾರು: 'ತನ್ಮು ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಬೆರಿಸಿರುವರೋ ನಚ ಜಗವು ನಶ್ಚರ ವಿದೆಯೋ. 
ಇಲ್ಲ ವೋ' ಎಳಿಬಡನ್ನು. ಯೋಚಿಸುತ್ತ ಕೂಡ್ರ ದೆ ಶಾವಾಗಿಯೇ ಸರ್ವಭೂತಹಿತದ ಉದ್ಯೊ ಗಕ್ಕೆ ಪ 
ರಾಗಿ ಸತ್ಯ ಮಾರ್ಗದ ವ ರಸ್ಕ ರ್ತರಾಗುತಾ ಈ. ಯಾಕಂದರೆ ಅನಿನ್ನಾಶಿಯೂ ತ್ರಿ ತ್ರಕಾಲಾಭಾಧಿತವು pd 
ಸತ್ಯವು SR ಅವರಿಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಪೊ ಆಧ್ಯಾತಿ ಕ ಪೂರ್ಣಾವ 
ಸ್ಕೈಯೇ ಸರ್ವನೀತಿಯ ನಿಯಮಗಳ ನೆಲೆಯು; ಇದಕ್ಕೇ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ 'ಮೋಕ್ಷ'ವನ್ನುವರು. 
ಯಾವ ನೀತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂ ದರೂ ಅದು ಈ ಕೊನೆಯ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಬಿಟು 1 ಇರಲುರದು. ಆದ 
ಪಾರಣ ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗದ ನಿವೇಚನವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಕೂನೆಗೆ ಈ ತತ್ವಕ್ಕೇ 
ಶರಣು ಹೋಗಬೇಕು. ಸರ್ವಭೂತಹಿತೇ ಚ್ಛೈಯೆಂಒದು ಸರ್ವಾತ್ಮ ಕೃರೂಪ ಅವ್ಯಕ್ತ್‌ ಮೂಲತತ್ವದ್ವೇ 
ಒಂದು ವ್ಯಕ್‌ ಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪವು. ಸಗುಣ ಪರಮೇಶ್ವ ರ ಮಕ್ತು ದೃಶ್ಯಸ್ಥ ಸ ಇವು ಧಣ; dbus 
ರ್ಗತ ಮತ್ತು ಸರ್ವ ವ್ಯಾಪಿ ಮಾದ ಅವ್ಯಕ್ತ ಆತ್ಮನದೇ ವ್ಯಕ್ತ ತೇಹಿ £44 ಈ ವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಃ ಪದ 
ಆಚಿಗೆ ಹೋಗಿ, ಅವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾನ sR, ಹೊರತು, ಜ್ಞಾನದ ಪರಿಪೂ೯ಯಂತೂ 
ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲ, ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಪರಮ ಕರ್ತವ್ಯವ ಅಂದರೆ 
ಆತ್ಮ ದ ಪೂರ್ಶಾನಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಪ್ರಾಪ ರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದು ಕೂಡ ಈ ಜ್ಞಾ ನದ ME, ಸಿದ್ದಿಸುವ 
ಬಲ್ಲ. . ನೀತಿಯನ್ನು "ಆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿರ, ವ್ಯವ ಹಾರವನ್ನು ಶೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿರಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳಿರಿ 
ಅಥವಾ ಬರಡನೇ ಯಾವದೇ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳಿ ರಿ eC FRITS ೮7೫ A TRAIT 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜ್ಞಾನವೇ ಎಲ್ಲವುಗಳ | ಕೊನೆಯಗತಿಯಿರುತ್ತೆ ದೈ ನಮ್ಮ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವು ಕೂಡ ಈ ತತ್ವಕ್ಸ 
ನುಸರಿಸಿಯೋ 'ಇರುವದರಿಎದ ಜ್ಞಾ ಕನದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನಿಷ್ಟ ಕ ವಾಗುವ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ರೂಪವುಳ. ತತ್ವ ನೇ | 
ಮೋಕ್‌ ಭೌಮ ತು' ಸರಾಚರಣೆಯ ಮೂಲನಿರುತ್ತ ದೆಂಬ ಸಿದ್ದಾ ೦ತನು ನಮ್ಮ ಭತ್ತ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯೂ 
ಇದ್ದೆ © ಇರುತ್ತ ದ discs ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂಜ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವ ,ಈ ತತ್ವದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಜ್ಞ್ಞಾನ ಸ್ರಾಫ್ತಿ 
ಮದ ಬಳಿಕ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳ ಸನ್ಯಾಸ dae ಹಲವು AMEE | ್ರತಿವಾದಿಸುವಡೇ 
ಮುಖ್ಯ ಆಕ್ಸೇಸ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಮತು ಕರ್ಮ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 4. ತೋರಿಸಿ, 
sill ಯವಾಜರೂ ಕೊಡ, ಜಾ Ska ಪರಮೇಶ ರಾರ್ಪಣ ಪೂರ್ವಕ ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ. 
ನೋಲಸರಿಗ ಗ್ರೆಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದು ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇ ಬೇಕೆಂಬ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗದ ಸಿದ್ಧಾ ತವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಶಿಸ್ತಾ ಕ ವರ್ಣಿಸೆಲ್ಸ ಟ್ರಿ ಜು; ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಗೆ ಸರ್ವ ಕರ್ಮ. | 
ಗಳನ್ನು ಸಮಫಿಸಹ್ಟೀುೆ ಮಾಡು' ನಂದು "ಅರ್ಜುನನಿಗೆ PFA ಉಪದೇಶವನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ. 
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ಧುನನಂತೆಯೇ ಒಕ್ಕಲು, ಅಕ್ಕಸಾ ಸುಂ 
ಜಾ ನಡೆಯಿಸಿಯೇ ಜಗತ್ತಿನ | ಧಾರಣ ಫೋ ಜಡಿತ: ke 
ಭಲ ಪ್ರಾಪ ವಾಗಿರುತ್ತ `ದೆಯೋ ಅದನ್ನು" ಕ ನ 
ಡಿ 'ಮಾಡಿಡೆರೆ ಘರ್ತನಿಗೆ ಅದರ ಸಾಪವು ತಗಲುವದಿಲ್ಲ; ) ಸ "ಕರ್ಮಿಗಳ ಮೂಲ | My ರೂಪವು ಸೇಕ 
ಬರುತ್ತ ದೆ. ದೋಷವು ಕರ್ತನ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ;,ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಆದ. ಕನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಎ ವಾಗಿಟ್ಟು » ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದ ಅವು Mists ರನ ಕಾಸ ಸನೆಯಾಗಿ ಅವು 
ne: ಭಾವವು ಹಾಜಿ ಕೊನೆಗೆ ಸಿದ್ಧಿ i ಪ್ರಾನ ವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು "ಇದೆಲ್ಲ. ಉಪದೇಶದ ಇತ್ಯ 
ರನ: ಆದರೆ ಏನೇ ಆದರೂ ನಾಶವಂತವಾದ ಈ ದೃಶ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆಚಿಗೆ ಹೋಗಿ, ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ 
ವ: ಏರದ ಆಳವಾದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಲಿಕ್ಕೆ ಲ್ಲ ವೆಂದು (ವಿಶೇಷತ: ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಯಾರು. 
ಶನ ತೊಟ್ಟಿ ರುವರೋ ಅವರು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಕ್ಯ ಪರಮ ಸಾಧ್ಯದ ಉಚ್ಚ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬ ಹೈ ಶೃವಾದರೂ ಅನಿತ್ಯ ವಾದ ಆಧಿಭೌಃ ಈ ತತ್ತ್ವದಿಂದರೇ ತಮ್ಮ ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭ ಜಾ 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಆ. ೬6 ಗಿಡದ ಟೊಂಗೆಯನ್ನು ಚಿವುಟಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಆ ಗಿಡವು ಹೇಗೆ ಹೊಸ 
ದುಗುವದಿಲ್ಲ ವೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪಂಡಿತರು ಆಟೋ ೬. ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ವು ಅಪೂರ್ಣ 
ವಿದ್ದರೂ ಹೊಸದು ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ 3 ವನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವರು 
ಸನು ಸ ತಂತ್ರ ನೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಪಂಡಿತೆರು ಕೂಡ ಜಗತ್ತಿನ ಧಾರಣ ಸೋಷಣವೂ 
ಮಾತ ಯಾವ ಗುಣಗಳಿಂದಾಗುತ್ತ ವೆಂಬದನ್ನು. ನೋಡಿ ಸತ್ತ್ವ-ರಜ-ತಮ ಈ ಮೂರು.. ಗುಣಗಳ 
ಲಕ್ಷ ಣಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಸದ್ದುಣದ ಪರಮ ಉತ್ಕರ್ಷ ಮಾಡುವದೇ 
ಮನುಷ್ಯನ ಕರ್ತವ್ಯನಿದ್ದು ಅದರಿಂದಲೇ ಕೊನೆಗೆ ತ್ತ ಗು ಹಾತೀತ ಅವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಾಪ ನ ವಾಗಿ ಮೋಕ್ಚವು 
ಸಿಕ್ಕುತ್ತ ಚು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ೧೭ ಮತ್ತು 04 ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ತುಸು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವೇ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. * ಸಾತಿ ಕ ಸದ್ಗುಣಗಳ ಪರಮ ಉತ್ತ 
ರ್ಷವೆಂದರೂ ಒಂದೇ, ಅಥವಾ ಆಧಿಭೌತಿಕವಾದದಂತೆ ಪರೋಪಕಾರ ಬುದ್ಧಿಯ ಅಥವಾ ಮನುಷ್ಯ 
ತೃದ ವೃದ್ಧಿಯೆಂದರೂ ಒಂದೇ, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಸರ್ವ ಆಧಿಭ್‌ಃಕ 
ತತ್ವಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ಉಲ್ಲೇಖವು ಬಂದಿರುತ್ತ ದೆಂಬದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮುದ ನಿಯಮಗಳ ಲಕಕ 
ಇಲ್ಲವೆ ಬಾಹ್ಯ ಉಪಯೋ'ಗವೇನೆಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಈ ನೀತಿ ಧರ್ನುವು F ln 
fg ಅಂದರೆ ಜನರ ಕಲಾ ್ಯಹಾರ್ಥವೇ ಇರುತ್ತ ದೆಂದೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಟ ವಾಗ್‌ೇಕಿರು. 
ಆದರೆ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಆವಿಶ್ವಾ ಸವಿದ್ದ್ದ ಇ 
ತಾತ ಕ ದೃ ಸ್ಕಿ ಯಿಂದ BAINES ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಅಧಿಭಾತ್ತಿಳ ತತ್ವಗಳು ಸಾಕಾಗುವರಿಕೆ: ಬದು 
ಆ! ಗೊತ ದ್ದೊ, ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಶಬ್ಧ ಜಾಲವನ್ನು ಬೆಳಿಸಿ, ಈ ಪ೦ಡಿತರು ವ್ಯ ಕ ದಿಂದಲೇ. ಹೇಗಾ 


ದರೂ ಮಾಡಿ ನಿರ್ವಾಹ ER ವದಕ್ಕೆ ಹವಣಿಸುವರು. ನಮ್ಮವರು ವಹಷ ಹಾಗೆ. 
*ಬಾಬು ಕೆಶೋರಿಲಾಲ ಸರಕಾರ ಏನು*್‌ವಿ., ಬಿ. ವಲ್‌. ಇವರು Lhe Finglu Syston 


of JLoral Seuence ವಿ೦ಬದೊಂದು ಚಿಕ್ಕ ಪುಸ್ತ ಕನನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಅದು ಇರೆಕೆ ಮಾದರಿ 


ಯದು ಅಂದರೆ ಸತ್ವ, ರಜ ತಮ್ಮ ಈ ಮೂರು ಗುಜಗಳ ಆಭಾರದ್ವ್ವ ಬಿಂದ. ಸೆಚಿತನಾದುದು 
ಇರುತ ಬ; | ed ls fd Y YN 
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ಮಾಡಿರುವದಿಲ್ಲ. ಭಗವಂತನು. ಗೀತಳ ತ 
ಮೂಲ ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ವಾದೆ ಇ ತ ಜನಕೆ ಜಿ ಬರ ಟಟ ಜ್‌ 
ಮತ್ತು ವ್ಯ ವಹಾರ ಘಃ ಮೂರುಗಳಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾ ಬ ನದ” ಆಧು ಬಂದ p 19 ` ಸ ನಃ 
ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕ ರವೇ. ಭಾ ಬಟಟ ನಿರ್ಣಯಾರ್ಥವಾಗಿ.- ಹೇಳ ಸಿರ್‌ 
'ಫೋಕ್ಬಶ್ಪಾಪಿ, ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವರಕ್ಕೂ ಸಮರ್ಥವಿರುತ್ತದೆಂದು ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅರಂ॥ ಕ್ಷ ಸುಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ (ಮಃ eg ಕ್‌ ೧೨); ನೋಕ್ಸ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ನೀಕಿಶಾಸ್ತ್ರ, ತ್ರ 
ಮತ್ತು ನೀತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೊ ೦ದು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ೦ದು ಅನ್ನು ವರಿಗೆ. 
ಉಪಸಾದನೆಯ. ಮಕ್ಕ ನ ELE ಆದರೆ ಅದರ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಟೀ ಸರ್ವ ಜನ್ನ 
ರಿಗೆ ಗೀತೆಯೊಳ್ಳನ. ಚರ್ಭಯೋಗದ ಪ್ರತಿಪಾದನವು ಆಧಿಭೌತಿಕ ನಿವೇಚನೆಗಿಂತ ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠನೂ ಗ್ರಾ ಹ್ಯ ವಸ 
ಆಗಿ ತೋ ಭ್ಯ ದಕ್ಕೆ ಸಂದೇಹವಿಲ. ಹಿಂದುಸಾ ನದಸ್ಟು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನಡ '4ವಣಿಗೆಯು ಕ್ಯ 
'ಲದನಿ ಪ್ರ: ಎರಡನೆಯ ಯಾವ ಜೇ ಶದಲ್ಲಿ ಯೂ ahd ls ಮಿಕ್ಕ ಯಾವ ಟ್ಟಿ pe 
ದೇ ಶದಲ್ಲಿ ಯೊ: 'ಇರ್ಕುಯೋಗದೆ ಈ ಬಗೆಯ ಆಧ್ಯಾತಿ ಶಿಕ ಉಪ ಪಪೂದನೆಯು Miia ಶಕ್ಯ ವಿ | 
ಚ ಹೊರಟಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 

eres ಸಂಸಾರವು ಅಶಾಶ್ವ ತನದ್ಮು, ಅದರಲ್ಲಿ ಸುಖಕ್ಕಿಂತ ದು:ಖನೇ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ತುಂ 
'ಬಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಾಗ್ಕೂ (ಗೀ.€.4೩.)- 4" ಕಾರೆ SAAT RAT: 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಯಾವಾಗದರೊನ್ನೆ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾಡುವದಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ಅವೇ ee 
ಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕಾ ಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿ, 246 ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರೇಯಸ್ಕರ 
ವಾದ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಮಾಡಿದೆ, (ಗೀ. $.೮;೫.೨); ಅದರ ಸಾಧಕ ಬಾಧಕ 
ಸಾರಜಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಾನು ಹಿಂದೆ ೧೧ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ ಗೀತೆಯೊಳ 
ಗಿನ ಈ ಕರ್ನುಯೋ ಗಳ್ಕೂ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯರ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲವೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಸನ್ಯಾಸಮಾ 
ರ್ಗಕ್ಕೂ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯರ ಕರ್ಮಕ್ಕಾಗೆ ಪ ಪಕ್ಚಕ್ಕೂ PSR BR ಘೊ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತುಸು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ 
ಹೇಳುವದು ಅವಶ್ಯ ವಿದೆ. ದು: ಖಮಯೆವೂ ನಿ:ಸಾರವೂ ಆದ ಸಂಸಾರದಿಂದ ನಿವೃತ್ತರಾದ ಹೊರತು 
ಮೋಕ್ಸ್‌ಸ್ಪಾ ಪ್ರಿ ಟ್‌ ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲೆಂಬ ಮತವನ್ನು ವ್ಯೆ ದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೆ ಉಪನಿಷತ್ಕಾ 
ರರೂ, ಸಾಂಖ್ಯ ರೂ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ತಂದರು. ಅದಕ್ಕ 4 ' ಪೂರ್ವಜ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರ, 
ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡುತ್ತೆ ಕವನೇ ಇತ್ತು . ಆದರೆ ನೈದಿಕೇತರಥರ್ಮಗಳ ನಿಜಾರ ಮಾಡಿದರೆ, ಅವುಗ 
ಳಲ್ಲಿ 'ಮೊದಲಿನಿಂದ ಸನ್ಮಾ ಸಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸ್ಲೀಕರಿಸಿದ ಧರ್ಮಗಳೇ ಬಹಳ ಇರುತ್ತ ವೆಂದು ಕಂಡು 
ಬಜನಥು, ರಾಶ್‌. ಬೌದ್ದೆ ಮುತು, ಜೈನ ಇವೆರಡೂ ಧರ್ಮಗಳು " ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಯೀ; 

ತ್ರಿ ಪಭಿವಾದವುಗಳಿದ್ದು, ಶ್ರಾಯಿಸ ನ ಉಪ ಪಡೇ ಶವೂ ಹಾಗೇ ಇರುತ್ತದೆ. "ಸೆಂಸಾರತ್ಯಾಗಮಾಡಿ 
ಟಾ ಸ್ರೀಯರ ಕಡೆಗೆ ನೋಡಕೂಡದು, ಮತ್ತು ಅವರೊಡನೆ ids 

ಡದು.” ಏಂದು ಬುದ್ಧ ನು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಕಟ್ಟ ಕಡೆಯ ಉಸ ನದೇ ಶವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. (ಮಹಾ 

ಪರಿನಿಬ್ಬಾ ಇ ಸುತ್ತ ೫. ತೆ ಕ್ರಾಯಿಸ್ಮ ಜಾ ಹೇಳುವದೊ ಇದೇ, «ನಿನ್ನ ನೆರೆಹೊರೆಯವರ 
ಮೇಲೆ ಸನ್ನಂಕೆಯೇ ಫ್ರಿ (ತಿಮಾಡು CY ಎಂದು ಸ್ರಾಯಿಸ್ಮನು (ಮಾಡ್ಕು.೧€ ೧೯) ಹೇಳಿದರೆ, 
«ನೀನು ತ ವದು, ಜಳ ಮುಂತಾದ ಏಲ್ಲ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನ ಸಲುವಾಗಿ ಮಾಡು, ? 
ಎಂದು ಸ್ಕಲನ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ, (೧ ಕಾರಿೀ೧೦ 4೧); ಮತು ಇವೆರಡೂ ಉನದೇ ಶಗಳು, ಆತ್ಮ್‌ 


‘Mk, 


ಪನ್ಮು ಬುದ್ಧಿ ಯ್ದ ಸಿನ, ಈಶ್ವ ರಾರ್ಪಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ: ಕರ್ಮ ಮಾಡಹೇಳುವ ಗೀಠೆಯ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ 
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ಹೋಖುತ್ತ ವೆ (ಗೀ. ೬ ಮತ್ತು ik ಆದರೆ ಇಷ್ಟ ರಿಂದ ಗೀತಾ ಧರ್ಮದಂತೆ ಕ್ರಾಯಿಸ್ತ 
ಕರ್ಮವೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಪರವಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಮಾತ್ರತಿಳಿಯಲಾಗದು. 'ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಮೃ ತತ್ತ ವ ದೊರೆತ್ತು. 
ಕ ಅವನು ಮುಕ ನುಗಬೇಕೆಂಬದೇ ಕ್ರಿಸ್ತೀ ಧರ್ಮದೊಳಗೂ. ಕೊನೆಯ ಸಾಧ್ಯ ನಿದೆ; ಆ ಸಾಧ್ಯವು ಮನಿ 
ತ ಹಾರು ತೊಲಗದೆ ಸಿಕ್ಕಲಾರದೆಂದು ಅದರಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸನೆ ಮೂಲಕ ಮೂಲಕ್ಸಾ, ಯಿಸ್ತೆ ಜತ 
ಟೆ ಸ್ಯಾ 'ಸಪರವೇ ಇರುತ್ತ ಹತು ಹೇಳಬೇಕು. ಪ್ರ ಯಿಸ್ತ ನು; 'ಹೊನೆ ಯವರೆಗೆ ಅನಿವಾಹಿತದ್ದ ನು; 
ಲ "ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಆದರೆ ".(ತಾಯಿತಂದೆಗಳ ಜಾ ನೆರೆಹೊರೆಯವರ ಮೇಲೂ ಪ್ರೀತಿಮಾಡಬೇಕು, 
' ಮುಂತಾದ ಭು ಗಳನ್ನು ನಾನು ಯಾನಜ್ಜನ ನ್ಮವೂ ಆಚರಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ ನೈ; ಇನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಅಮರ 
ಕ ಶನ ಬರಲಿಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಲ್ಲಿ ಯಾನ ಕೊರತೆಯುಂಟಿಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿರಿ? ನಿಂದು ಒಬ್ಬ ಗೃಹಸ್ಥ ನು ಅವ 
J ಹೇಳಿದಾಗ ಮನೆಮಾರು ಮಾರಿಬಿಟ್ಟು, ಅಥವಾ. ಬಡಬಗ್ಗರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಬೆಟ್ಟು ನನ್ನ ಭಕ 
ye ಬ. ೫ ಎಂದು ೫ ಸನು ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿ ಉತ್ತ ರ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. (ಮಾಥ್ಯೂ ೧೯.೧೬.೩೦ ಮತ್ತು 
ಸ ಮಾರ್ಕ: ೧೯,೨೦. 4೧) ಮತ್ತು pr ಆ ಕ್ಸಜಕ್ಕೌ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯ ರ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿ ಅವರಿಗೆ ಹೇಳಿ 
ತ್ತ ದ್ಹೇನೆ೦ದರೆ- ಸೂಜಿಯ NE Ri, ಜೂ ಓಟ ಪಾರಾಗಬಹುದು, ಆದರೆ ಈಶ್ವ 















ಕನ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಮಂತರ ಪ ರವೇ ಕವಾಗುವದು ಮಾತ್ರ ಕೆಠಿಣವು.? I, ಕ 7ರ್ಗಗಿಕ್‌ 


2 fama’ (ಬೃ-೨-೪೨'; ದೃ ವ್ಯ ಹಾ ಅಮು ತತ್ತ್ವ ವ ಸಿಕ್ಕಿ ೇಶೆಂಬ ಆಶೆಯನ್ನೆ e- `ಮಾಡಬೇಡಿರಿ“ನಿಂದೆ 
ಯಾಜ್ಞ್ಯ್ಯವಲ್ಕ ರು ಮೈತ್ರ ಟಿ ಜೂ ಉ ಪದೇಶದ ಮಾದರಿಯದೇ ಸ ಉಪದೇಶವಿರುತ್ತ ದೆ 
pi ನ್ನ ಲಿಕ್ಕ್‌ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. ಅಮೃತತ್ವ ವು ದೊರೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತೊರೆಯು ನ ಜನೆ 
ಶ್ಯ ಕತೆಯಿಲ್ಲ ವೆಂದೂ ಅವೇ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು `ನಿಷ್ಕಾ ಟಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಿದರೆ. ಶೀರಿತೆಂದೂ ಗೀತೆ 
ಓಕ್‌ ಕ್ರಾಯಿಸ್ಮನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ತದಿ ರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಐಹಿಕ ಸಂಪತ್ತಿ ಗೂ ಪರ 
ಮೇಶ್ಚರನಿಗೂ ಶಾಶ್ಚತ ನಿರೋಧ ನಿರುತ್ತದೆ (ಮಾಡೂ, Li ER ಹೇಳಿ, (ತಾಯಿ ತಂದೆ, 
ಮನೆಮಾರು, ಹೆ೦ಡಿರುಮಕ್ಕಳು ಅಕ್ಕ ತಂಗಿಯರು ಇವರ ಕೆಂಬಹುನಾ ಸ್ವ೦ಕದ ಜೀವಿತದ ಹಂಟ. 
ಲವನ್ನು ಕೂಡ ಬಿಟ್ಟು, ಯಾವನು ನನ್ನ ಬೆನ್ನುಹತ್ತಿ ಬರುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು ನನ್ನ ಭಕ್‌ನಾಗು 
ವದು ಎಂದೂ ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ.* (ಲ್ಯೂಕ, ೧೪. ೨೬-೩), ಎಂದು ಕ್ರಿಸ್ತನೂ «(ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಪರ್ಶ 
ಕಣದ ಇಲ್ಲದಿರುವದು ಉತ್ಕಮಪಕ್ಸವು'' ಎಂದು ಕ್ರಿಸ ಸ್ತ ಶಿಷ್ಯ ನಾದ ಪೂಲನೊ ಸ ಸೈಷ್ಟವಾಗಿ ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿರುವರು. ಹಾಗೆಯೇ «ನನ್ನೆ ಚನ್ಮದಾತ್ರಿಯಾದ Wi ನನಗೆ ಏನು? ನನ್ನ ಸುತ್ತಲಿನ 
ಈಶ್ವರ ಭಕ್ತ ರೇ ನನ್ನ ತಾಯಿ ತಂದೆಗಳು, ಹಾಗೂ ಬಂಧುಗಳು-' (ಮಾಥ್ಯೂ. » ೧೨.೪. ೫೦), 
'ವಿಂದು ೮ ಸ್ಪನ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಹೊರಟ ಉಣ್ಣು ರಗಳು ಮತು «(ಇ ಇತತ Rear Yat. 
ಜಾ ಜಟ ಈ: ಈ ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯೆ ಕೋಪನಿಷತ್ತಿ ನೊಳಗಿನೆ ಸನ್ಯಾಸ ಪರ ವಚನವು (ಬೃ ಲ್ಲಿ 
೪.೨೨). ಇನೆರಡರಲ್ಲಿಯ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು” ಸ ಹಿಂದೆಯೇ ಜಟ । ಸ್ವಂತ ಬಾಯಬಲಿ 
ನಲ್ಲಿಯ ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜೈನ, ಬ ಬದ್ದ ಧರ್ಮಗಳಂತೆ ಕಿಸಿ ಸ್ಮೀ ಧರ್ಮವೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರ 
ಬಿಡಹೇಳುವ ಅಂದರೆ ಸನ್ಯಾಸಪ ಪದ ಧರ್ಮವೆಂಬದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಕ ಸ್ಟೀ ಧರ್ಮದ ಪ್ಪಾ ಚೀನ 


ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ (ತ್ರ ಸ್ಪ ಭಕ್ತ ರು ಒಂದು ಕನಡಿಯನ್ನು ಕ್ಯಾ ಡ ಇಟ್ಟಿ [ಕೊಳ್ಳಕೂಡರು... 


ಹಾಸಘಾ್ಯಾಮ... ಎರಾ ಇಸಾ 


*ಇದು ಸನ್ಯ್ಯು ಟಖ ನಿತ್ಯ ಉಪದೇಶವ. ಇಷ] ಕ್ಷ ಕಕ ಕ ನನ್ನೀ 3: ೫ ಬಿಂಬ 
ಶಂಕರುಜಾರ್ಯರ ಶ್ಲೊ "ಕಪು ಪ ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ದು, ಅಶ್ಚಫೋಷನ ಬುದ್ಧ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಜ 1d ೪೫)» 


ಬುದ್ಧ ತ್ರ Wa 71] ಷ್ಟ; ಕಾ ಈ] ಇ ಎ೦ಬ ಉದ್ಕಾ es ಹೊರಟಂತೆ ವರ್ಣನೆ: 
ಯಿದೆ. ಬ ವತ್ತ: 
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ಕರು ವೈ ರಾಗ್ಯ ದಿಂದಿರುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು. ಕಂಡುಟಕುತ ಕ ನ ಸಕ್ಕ್‌ | ದ 
ರಾಗಲಿ ಗಾಡಿಸ್ಕ್ಯ ಧರ್ಮದಿಂದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ, ರತಕ್ಕ" Fh ಹಿಂದಿನಿಂದ: ಡಲ್ಲು ಎಟ 
ರುವ ಸುಧಾರಣೆಯ ಫಲವ; ಮೂಲ ಕ್ರಿಸ್ತ್ರೀ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಕೋಸಿನ ಹೌವರನಂಕೆ. 
ವಂ ಸಂನಾರವು ದು: ಖಮಯ ಜ್‌ ತ್ಯಾಜ್ಯ ವೆಂದು ಈ ಕೊತ್ತಿ ಗ ಪ್ರತಿವಾದಿಸುತ್ತಿ ದೂ ರೆ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಗಿ ಸ್ಪೀಸದೇ ಶದಲ್ಲಿ ತತ್ವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 4 ಆಯುಷ್ಯ ಕಳೆಯುವದು, ಹ ಷ್ಮವೋೋ ಲೋಕ 
ಹತ ಹಾರ್ಥನಾಗಿ ರಾಜಕೀಯ ಕಾರಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವದು ಶಿ ಶ್ಲೇಷ್ಮ ವೋ? ವಿ೦ಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯು” 
ಉದ್ಭವಿಸಿತ್ತೆ ೦ದು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿಯೇ ಟೆ ೇವೆ, ಸಾರಾಂಶ್ರ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತೃರಲ್ಲಿಯ ರ್ಮತ್ಯಾಸ. 
ಪಕ ಪೂ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿಯ, ಸನ್ಯಾಸ ಪಕ ಶೂ ಬಹುತರವಾಗಿ od ತರಹದವಿದು ಸೂ ಆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು? ಸ; 
ಪುಸ್ಟಿ "ಕರಸುವ್ದ:ಇಬ್ಬರ: ಫದ್ಧ ತಿಗಳೂ ಒಂದೇ ಇರುತ್ತವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಕಮ ಕ್ಯಾ 
ಕ್ಕಿ ಕಮಕ್‌; 'ಮೊರ್ಗವು Ny ಷ್ಟವೆನ್ನ ಲಿಕ್ಕೆ ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಪಂಡಿತಣ ಶೋರಿಸುವ ಕಾರಣ 

ಗಳಿಗಿಂತಲೂ 'ಗೇತೆಯ ಪ ನ್ರವೃತ್ತಿ 3೫ 8 ನೃತಿಸಾದನವು ಭಿನ ವಾಗಿ, ರುವ ಮೂಲಕ ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ' 
ಭೇದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಆ 66೬ ಜಗತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ಚ ಜನರ ಅಥವಾ ಬಹು ಜನರ ಬಹು 

ಸುಖ'- ಅರ್ಥಾತ್‌ ಐಹಿಕ ಸುಖ ಇದೊಂರಟ ಮನುಷ್ಯನ ಪ ಜಗತ್ತಿನ ಪರವು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ನಿಶ್ಚ 

ಯಿಸಿ, ಸರ್ವಸು ಖಕ್ಕ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತ, ಅದೇ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗ ನಂಗುವದೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ 
ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದು ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗಿಗಳು ಹೇಳುನರು. ಈ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ೦ತ 

ವನ್ನು ಪುಷ್ಟಿ *ಕರಿಸುವದಕ್ಕೊ (ಸೈ ರ ಸೆಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸುಖಕ್ಕೆ ೦ತ ದುಃಖವೇ ಹೆಚ್ಚೆಂ ದು ಇೂಡ ಅವ 
ರಲ್ಲಿ po ಸಂಡಿತರು ಪ ತಿಸಾದಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋರಲು ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತೃ ಕರ್ಮ 
ಮಾರ್ಗದ ಜನರು «ಸುಖಸ್ರಾಪಿ ಸ್ಮ್ಮಿಯ 6ರ bd ಮಾಡುವಂಥವರಿರುತ್ತಾ FA ಪಾಶ್ಚಿ 

ಮಾತ್ಯ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗ ಜ್‌. ಜನರು ««ಸ೦ಸಾರಕ್ಕೆ ಬೇಸತ್ತವರಿರು ತ್ತಾರೆ? ವಿಂದೂ ಹೇಳಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತ ದೆ. ಪ್ರಾಯ: ಈ ಕಾರಣದ ಮೂಲಕವೇ ಅವರಿಗೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ €(ಆ೭ಂವಾಧಿ? ೫ ನಿರಾಶಾ 
ವಾದಿ''ಗಳೆಂದ) ಹೆಸರು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ, ಅದರೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತೆವಾದೆ ನಿಷ್ಕೆಗಳು ಇದೆ 
ರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ತನ್ನದೇ ಆಗಲೊಲ್ಲದು ಆಥವಾ ಪರರದೇ ಆಗಲೊಲ್ಲದು. ಹೇಗೆ ಇದ್ದರೂ 





*See Paulsen’s System of Ethics, (Eng. trans..) Book 1. Chap. 
2 and 3; esp. pp. 89-97. “The new (Christian) converts seemed. 
to renounce their family and ೦೦೮೫೫7... their gloomy and austere 
aspect, their abhorrence of the common business and pleasures of 
life, and their frequent predictions of impending calamities inspired 
the pagons ‘with the apprehension of some danger which would 
arise from the new sect.” “Fhstorians History of the World. Vol. VJ. 
p. 318. ಜರ್ಮನ ಕವಿಯಾದ ಗೇಟ ಎಂಬವನು ತನ್ನೆ 7 (ಫೌಸ |, ) ಎಂಬ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
“Thou shalt renounce ! That is the aternal song which rings in 
everyone’s ears; which, our whole liEe-long every bour is hoarsely 
singing to us.” ಎ೦ದು ಉದ್ದಾರ ತೆಗೆದಿರುವನು. (Foust. Part 1.11, 1195-1198) 
ಮೂಲ ಕ್ರ್ರಿಸಿ ಎ ಸನ್ಮಾ ಸಫರವಿಕ್ಕೆ ೦ಬದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೂ ಅನೇಕ ಭೂಪ: 


ಟೆ ಸಲಿ ( MN Sulli y ಹ ತನ್ನ Pessimasut wou ಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 


೪೮೮ ಟೆ! ಗೀತಾರಹ ಸ್ಯ. 


ye | 

pr; ಸುಖವು ys "ಸು ಖಪೇ. ಅದಕ್ಕೆ ಮರುಳುಗೊಂಡು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ. ಪ್ರವೃತ್ತ ರಾಗು ವದರಿಂದ 
_ ಜದ  ಬುದ್ಧಿರೂಪ ಸಾಕ್ಸಿಕ ವ್ಯ ವೃತ್ತಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪಾದರೂ ಕುಂದಕವು ಉಂಟುಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದು 
ಫಂದ Waid ಆ! ಇರಲಿ, ದು:ಖಮಯನೇ ಇರಲಿ, ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳು 
fe ಅವನೆಂದರೂ ಬಿಡುವದಿಲ್ಲಿ ೦ದ ಬಳಿಕ ಆದರ ಸುಖು; ಖಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಚಿಂತಿಸುತ್ತ ಕುಳ್ಳಿ ರುವ 
ee ಕಲ್ಲಿ ಏನು ಅರ್ಥವಿದೆ? ಸುಖನೇ ಬರಲಿ; ದು: ಖವೇ" ಬರಲ್ಯ ಮನುಷ್ಯ. ಜನ್ಮವು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾದದ್ದೆ e 
ಹುಸ ಫಥ್ಬಾಗ್ಯವೆಂದು ಬಗೆದು, ಕೃರ್ಮ'ಸೃಷ್ಟಿಯ ಈ ಅಪ ಪರಿಹಾರ್ಯ ನೈವ ಚಲ್ಳಿ ಪ್ರಾಪ್ತ ನಾದದ್ದ 
yy ಅಂತ: ಕರಣವನ್ನು ಚಲಿಸಗೊಡದ ಡಾ; gma: ಸ್ವಢತ್ತ. aged: (ಗೀ- 


ಗಟ), ಏಂಬ ನ್ಯಾಯಿದಂತೆ ಅಂದರೆ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸಹನ” 'ಫಾಢುನದೂ, ಜಗತ್ತಿ ನ 
ನಾಂ ಫೋಷಣಾರ್ಥವಾಗಿ ತನ್ಮು MAES, ತಮ್ಮ ಸಾಲಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ತಃ "ಟಿಜೆ ಕರ್ಮದ ಭಾಗ 
ಪನ್ನು _ಯಾನದೊಂದು ಉದ್ದೆ €ಶದಿಂದಲ್ಲ.ಕೇವಲ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ' ಅಮರಹಾಂತವಾಗಿ 
“ಮಾಡುತ್ತಿ ಧುವದೂ ಇವೇ ಮನು ನುಷ್ಯನ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳು, ಎಂದು ka ಉಪದೇಶವು, ಗೀತೆಯ ಕಾಲ 
"ಥಲ ಜಾತುರ್ವಜ್ಯ ೯ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯು ಪ ಪ್ರಜಾರದಲ್ಲಿ ತ್ತಾದ್ಜರಿಂದ ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ಬಾತುರ್ವರ್ಜ್ಶ 
ವಿಬ್ಞಾಗದಂತೆ ಫ ತಿಯೊಬ್ಬ ನಗ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತ ವೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ೧೮ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ 
ಓಯದಲ್ಲಿ ಈ ಭೇದಗಳು yr ವಿಭಾಗಶ. ಹೇಗೆ ನಿಷ್ಟ ನ್ದ ವಾಗುತ್ತ ನೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. (ಗೀ. 
೧೮. ೪೧-೪೪); ಆದರೆ ಅಷ್ಟರ ಮೇಲಿಂದ ಗೀಶೆಯೊ ಳಗಿನ ನೀತಿತತ್ವಗಳು ಬಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯರೂಪ 
ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೀಲೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತವೆಂದು ಮಾತ್ರ ಯಾರೂ ತಿಳಿಯ ಕೂಡದು, 
ಆಹಿಂಸಾದಿ ನೀತಿಧರ್ಮಗಳ ವ್ಯಾಪ್ಮಿಯು ಜಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ನಿಸಯಕ್ಕಷ್ಟೇ ಇರದೆ ಈ ಧರ್ಮಗಳು 
ಮನುಷ್ಯ ಮಾತ್ರರಿಗೆ ಸಾ ;ಬಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತ ವೆಂಬ ಮಾತು ಮಹಾಭಾರತಕಾರರ ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ 
ಫೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಂದಿತ್ತು . ಆದುದರಿಂದ ಬಾತುರ್ವಣ್ಯ ೯ ಬಾಹಿರರಾದ ಯಾವ ಅನಾರ್ಯ ಜನರಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ 
ಸೀತಿ ಧರ್ಮಗಳು ನಡೆದಿರು ತ, ವೆಯೋ ಆ ಜನರ ರಕ್ಷ ಇವನ್ನು ರಾಜರು ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮಗಳಿಗನು 
ಸರಿಸಿಯೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ನವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ (ಶಾ೦, «೨. ೧೨-೨೨); ಹಾಗೆಯೇ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ನೀತಿಯ ಉಪಪತ್ನಿ ಯನ್ನೂ. ಜಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯಾದಿ ಯಾವದೇ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಮಾಜ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೇಲೆ ಅನಲಂಬಿಸಿಡದೆ, ಸರ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜ್ಞಾನದ lnk: ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, ಶಾಸ್ತ್ರತ; ಪ್ರಾ ಪ ವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ವನ್ನು ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೂ ಆತಿ ಸ್ಮಪಮ್ಮ 
ಬುದ್ಧಿ Fh ಟಾ 6 ಗೀತೆಯ ಆಟ. ಮುಖ್ಯ baie ಇದು ಸರ್ವ” Wks 
ಗಳ ಜನರಿಗೆ ಸಮನಾಗಿಯೇ ಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಶ್‌ ಪಮ್ಮ ದೃಃ ಷ್ಟಿ ನಿಷ್ಕಾಮವಾಗಿಯೂ 
ಕರ್ಮಾಚರಣೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ನೀತಿತತ್ವವ ಸಿದ Mk ಆ ತತ್ಯವನು ಯಾವ ಕರ್ಮ 
ಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸತಕ್ಸ ದ್ದೋ ಆ ಜೀ ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಗೆ ಜೀಗೆ ಪ್ರಾಪ 







Optimist ಮತ್ತು Pessimist ಎಂಬೆರಡು ಪೆಂಥಗಳನ್ನು ಷಾತ pe 
BAR ಅಂದರೆ - `"ಉತ್ಸಾ ಹವೃತಿ ಶ್ರಿಯ ವನು” ಮತ್ತು ಜಟ ಅಂದರೆ : ": ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ 

ಸರಾದದಃನು ಎಂದು ಅರ್ಥವ. ಈ ಶಬ್ದ ಗಳು ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಯೋಗ? ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯ” 
ಎ೦ಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸರ್ನಾಂಗದಿಂದ ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾಗಿಲ್ಲೆ ೦ಬದನ್ನು ನಾವೆ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸಿ ಟಿಪ್ಪಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ (ಪೃ. ೨೯೮ ನೋಡಿರಿ) ಹೇಳಿರುವೆವು: ಮತ್ತು ಆದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿಸೆ 4 ರಸಿರುವೆವು.. (ದು: ಖನಿ 


ವಾರಣೆಚ್ಚು ':ಎಂಬದೊಂದು ಮೂರನೆಯ ಪಂಥವು 8, ಅಕ್ಕೆ (ಸಲ್‌ ಇವನು Melioriarm 
ಎಂದು ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವನು, ಸ ಯಮ್ಮ ಹ | 
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ಕರತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಉಪಪತಿ ೨ ಯನ್ನೂ ಜ್ಯ ಜರ ಮುಖ್ಯ 
ಭಾಗವಲ್ಲ; ಜಟ ಜಾತುರ್ವಣ್ಯ। ೯ ವ್ಯ ನ್ಯ A ಇಲ್ಲ ಡೇ ಇರುವ ಜಾ ಆನು  ರೀನಸ್ಮಂಗೆ 4 
ಬಂದಂಥ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸಹೃ'ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ke ಫ್ರಜಾರದಲ್ಲಿ ರುವ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಂತೆ Kas; | 
ಧಾರಣೆ. ಪೋಷಣೆಗಾಗಿ ವಸಡಬೇಕಾಗುವ, ನಮ್ಮ ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕೋಕ ಸಂಗ್ರಹ 
ರ್ಭವಾಗಿ ಧ್ರ ರ್ಯೋತ್ಸಾ ಹದಿಂದಲೂ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೂ ಕರ್ತವ್ಯ ba ತಿಳಿದು, ಮನನ | 
ಷ್ಯನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ, ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮನುಷ್ಯ ಆನ್ನ ವು ಪ್ರಾಪ ಸ ವಾಗಿರುತೆ ದೆಂದೂ ಕೇವಟ್ಟಿ ಸ 
ಸುಖೋ ಪೊ: 'ತೆಯಿಂದಲ್ಲ —ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದ ವ್ಯಾ ಪಕವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತನಿಡೆಂಬರನ್ನೂ ಗೀತೆಯ i ಶೆ 
ಸೀತಿ ಧರ್ಮವ ಈಸ್‌ ಚಾತುರ್ವಣ್ಯ ೯ ಮೂಲಕನಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಕೆಲವರು ಅನು,ವದು ಜವಲೆ ಬ: 
ವನ್ನೂ ಪಕೆಯಿಟೆಡದು. ಹಿಂದೂ ಜ್‌ ಇರಲಿ "ನ್ದ ೀ೦ಛೆ PE ಇಕಿ, ಆದು ಪ್ರಾಜೀ`! 
`ಸನವೇ ಇರಲಿ, 'ಅರ್ವಾಜೀನನೇ ಇರಲಿ, ಸರಸ 6ನೇ ಇರಲಿ ಪಾತಿ ಮಾತ್ಯವೆ ವೇ ಇರಲಿ, ಅದರಲ್ಲಿ § 
ರ್ವರ್ಜ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಆಡರಂತೆ, ಅಥವಾ ಮತ್ತಾ ನರೊಂದು ಸಮಾಜ ವ್ಯವ 
ಸ್ಥೈಯು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ'ದ್ದರೆ ಅದರಂತೆ, ನಮಗೆ ಸ್ರಾ;ಪ್ಮವಾದದ್ದು ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ಜ್‌ 
ನಾವ ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಒಮ್ಮೆ ಸ್ಪೀಕರಿಸಿದ್ದೇ ನಮ್ಮ ಸ್ಪಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು, ಯಾವದೇ ನೆವದಿಂದ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಾಗ ಯಾರಾದರೂ ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು , 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಕೈ ಕೊಳ್ಳುವದು ನೀತಿ ಧರ್ಮದ್ಯ ಪ್ಟಿಯಿಂಜೆಲೂ ಸರ್ವಭೂತ ನಿತ ದಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ. ಗೆ 
ಗರ್ಹ್ಯವೆಂದು ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ""ಇಷಇಳೆ A ಪ: Al aq: (ಗೀ.-8೫). 
ಸೃಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮರಣ ಬಂದರೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರನೇ ಪರಥರ್ಮವು ಮಾತ್ರ ಭಯಾವಹವಿರುತ್ತದೆ ಬಿ೦ಟ 
ಫಗೀತಾನಚನದ ತಾತ್ಪರ್ಯನಾದರೂ ಹೀಗೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಜಾತಿಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ರಿದ್ದರೂ ದೇ ಶಕಾಲಾನುರೂಪವಾಗಿ ಕ್ಲಾತ್ರ ಧರ್ಮನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಬೊಡ್ಡ ಮಾಧವರಾವ ಪೇಶ್ಚೈ 
“ಇವರಿಗೆ "ಸಾನ ಸಂಧೈಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲಕಳೆಯದೆ ಫ್ಲಾ ತ್ರಥರ್ಮದಂತೆ ಪ್ರಜೆಗಳ ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡುವದ 
ಕಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ವೇಳೆಯನ್ನು ಕಳೆಯು ನದೇ ನಿಮಗೆ ಉಭಯತ್ರ ಕಲ್ಯಾಣ ವಿರುತ್ತದೆ. > ಎಂದು ರಾಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಉಪದೇ ಶಮಾಡಿದ ಸಂಗತಿಯು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಿರುತ್ತಿದೆ. ಸಮಾಜ 
'ಧಾರಣೆಗಾಗಿ ಯಾವ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯು ಉತ್ತ ಮವಾದುದು ವಿ೦ಬದನ್ನು ಹೇಳುವದು ಗೀತೆಯ ಮುಖ್ಯೋ 
ಜ್ಜ ೇಶವಲ್ಚ. ಯಾವದೇ ಡಿ ವ್ಯ ವಸೆ ಯಿರಲಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಾನುರೂಪನಾಗಿ ಪ್ರಾ ಪ 1 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಉತ್ಸಾ ಹದಿಂದ ಚ ಆಲು! ಹಿತರೂಪ ಆತ್ಮಶಿ ಶ್ರೇಯ ನನ್ನು PRN 
ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರ ದ ತಾತ್ಸ ರ್ಯನಿದೆ, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯ ಸ್ಟಿತಸ ನೃಜ್ಞನು ie ಕರ್ಮುಗಳ 
ಲ್ಲವೂ ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಲೋಕ ಕಲ್ಮಾಣಕಾರಕಮಾಗುತ್ತ ವೆಂಬದು 'ಸಜವು- ಅದರೆ ಗೀತೆಯ 
'ಲ್ಲಿಯ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ("ನನ್ನ ಕರ್ಮದಿಂದ ನಾನು ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ.» 
ಎಂಬ ಆಭಿಮಾನ ಬುದ್ಧಿ ಯಿರದೆ, ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಅನನ ದೇಹಸ್ಯ ಭಾವವೇ ಆಗಿರುವ ಮೂಲಕ 
ತಾತ್ಯಾ ಲಿಕ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಂತೆ ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದು ಅವನು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಸ್ಕಾಭಾ 
ನಿಕನಾಗಿಯೇ ಲೆ Ro, ಕೆಲ್ಸಾ ಜವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. nS ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ನೀತಿ ಶಾಸ್ತೆಜ್ಞುರು 


ಸಂಸಾರವು:ಸ್ನುಃ ಮಃಚುನೆಂದೆರಿಸಿ ಫೇ ಸಂಸಾರ ಸುಖನನ್ನು ಸರ್ವ ಜನರಿಗೆ ಪ್ರಾಪ ಮಾಡಿ ಕೊಡುವ 
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ದಕ್ಕೋ ಸ್ಕರ ಕೋಕ್‌ ಕಲ್ಕಾ pp ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಪಶ್ಚಿಮಾತ ತ್ಕ ಆಧಿಭೌತಿಕ 
ಸ್‌ ೯ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಕ್ಕೆ ರುವ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೂ ಇರುವ ಮಹತ್ತ್ವದ ಭೀತರ 
ಆದರೂ ಫಿ ಮಾತ್ಯ ಆಥುನಿಕ ಕರ್ಮಯೋಗ್ಲಿಗಳಿಲ್ಲ ರೂ ಸಂಸಾರವು ಸುವಖಮಯೆವೆಂದೆಣಿ 
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ಗ ; ಸುವನರೇ ಇದ್ದಾ ರೆಂತಲ್ಲ ; ಕೋಪೇನ ಹೌಎರನಂತೆ ಸೇಸ್ಪಾರವು ಡು: ಖಮುಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಘೊಂಡು, 


೫ ರು: ಖವನ್ನು ಆರಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವ ಭೂ” ಮನುಷ್ಯನ . ಕರ್ತವ್ನ ವಿರುವ 
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ಮೂಲಕ: ಸಂಸಾರವನ್ನು "ಏಟ್ಟು ಕೊಡದೆ ಜನರ ದು: ` ಖವನ್ನು' | 
ಜ್ಜ ನಿಯಾದವನು ಯತ್ನ ಆ ಓಕ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸ ಸುವ ಅಥವಾ; "ಧು? ಖತ್ರಿ ಗಲು ದೆ ಕ್ಯ, 
ಯೋಗಿಗಳದೊಂದು Ep ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ದೇ ಶಗಳಲ್ಲಿ ಈಗೇಗ': ಹೆಡೆ. “ಅದಕ್ಕೂ ಗೀತೆ 
ಳಗಿನ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೂ RE ಸಾಮ್ನ ವಿದೆ. ""ಪ್ರಷಃಕ್ಷಕ್ಕಕಳಿ ತ್ಮ qa ಇರಾ ಈ da: ” 
ಕ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸುಖಕ್ಕೆ ೦ತ kt ಖನೇ Wi - ನಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲಿ; .ಹೇಳಿರುವದೋ 
ಅಲ್ಲಿಯ 
ಟೆ ಈ MARE ಕ್ರಿತ: ಇಗ್ಗಕಗ 8 1 
ತಿ emrasagdta aig UIA (| 
ಸಾರ್ವ ಜನಿಕವಾದ ದು: ಖದ ಬಗ್ಗೆ ಶೋಶಿಸುತ್ತ ಕೂಡುವದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ- ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ. ಅಳುತ್ತ 
| ಕೂಡದೆ ಅದರ ಪ್ರತೀಕಾರಾರ್ಥವಾಗಿ ತಮಗೆ ಯಾವದಾದರೂ ಉಪಾಯ ಜಂಟ | (ಜ್ಞಾ ನಿ 
ಯಾದನನು) ಯೋಜಸಬೇಕು.? ಎಂದು ಬೃಹಸ್ಪತಿಗೆ ಮನವೂ, ಶುಕನಿಗೆ ನಾರದರೂ"` ಹೇಳಿದ್ದುರೆ. 
(ಶಾಂ-೨೦೫-೫ ಮತ್ತು 4೩4೦-೧೫); ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಸಂಸಾರವು ದು:ಖಮಯವಿದ್ರ ರೂ, ಅದ. 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವಜನರಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ದು; ಖವನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವ ಉದ್ಯೊ ೇಗವನ್ನು ಜಾಜನಾದ. 
ವನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ತತ್ವವು ತಾ ಸಮ್ಮತನಿತ್ತೆ ೦ಬದು ಸ ಪೈವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಆದರೆ ಇದೇನೂ ನನ್ಮು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪಕ್ಟ್‌ನಲ್ಲ. ಐಹಿಕ ಸುಖಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆತ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಸಾದದಿಂ. 
ದಾಗುವ ಸುಖಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಈ ಆತ್ಮಬುದ್ದಿ ಪ್ರಸಾದ ಸ್ಯ ಪೂರ್ಣ ಆನು. 
ಭವ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ, ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬ ಅಂದರೆ ಜನರ ದು:ಖವನ್ನು ನಾನು ಕಡಿಮೆ 
ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂಬ ಮ ಅಭಿಮಾನ ಬುದ್ಧಿ ಯ ನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಡದೆ, ನ್ಯಾ ಎಹಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಮಾಡ ಹೇಳುವ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಜಟ ಗಕ್ಕ್‌ "ನಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಜಾ ಜಃ ಸಮವಾದ ಯೋಗ್ಯ 
ತೆಯುಳ್ಳ ದಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಆ ದು; ಖನಿವಾರಣೇಚ್ಛು ಸಾಶ್ವಿ ಮಾತ್ಯ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಅತಿ 
ಶಯ ARS ಸ್ವಂತದ ಅಥವಾ ಸರ್ವ ge pu ಸುಖವ, ಆ ಜಾ ಅದು 
ಸುಖದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಚಟು ಟೀ ಉಂಬಗುನಂಥದಿರಲಿ, ಅಥವಾ ದು: ಖಗಳನ್ನು ದೂರ: 
ಮಾಡುವದರಿಂದುಂಟಾಗುವಂಥದಿರಲಿ. ಇದೊಂದೇ ಮನುಸ್ಯನ ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ನಿಜವಾದ ಪರಮ. 
ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಸರ್ವ ಪಾಶ್ಚ್ವಾ ತ್ಯ ಪಂಡಿತರು ಯಾವಾಗಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾ 
ಐದಿಂದ ಗ್ರಸ ಸ ಶಾಗಿರುತ್ತಾರೆ, ಆದುದರಿಂದ ಸಂಸಾರವು ದು; ಖಮಯವಿದ್ದ ರೂ ಅದು ಅಪರಿಹಾರ್ಯ 
ವೆಂದು ತಿಳಿದು, ಕೇನಲ ಲೋಕ ಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಹೇಳುನ ಗೀತೆಯ. 
ನಿಷ್ಕಾಣು ಕರ್ಮಯೋಗವು ಅವರ ಶಾಸ್ತ್ರೆದಲ್ಲಿ ಕ೦ದುಬರುವದಿಲ್ಲ, ಇವರೆಲ್ಲ ರು ಸ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗಿ 
ಗಳೇ; ಆದರೂ ಪಾಶ್ರಿ ಎಮಾತ್ಯ ಕರ್ಮ ಯೋಗಿಗಳು ಸುಖೇಚ್ಛು ಗಳು ಅಥವಾ ದು: ಖನಿವಾರಣೇಚ್ಛ್ನು 
ಗಳು-ಏಸೇ ಅಂದರೂ ಇಚ್ಛುಗಳೇ ಆರ್ಥಾತ್‌ ಸಕಾಮರೇ; a ಕರ್ಮ ಯೋಗಿಗಳಾದವರೋ , 


PFO 


ಯಾನಾಗಲೂ ಫಲದ ವಿಷಯ ಕ್ಕೆ ನಿಷ್ಕಾ ಭಾ ರೆ ~—— ಅಥವಾ ನು ರಡನೆಯ: 
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ಯೋಗವು. ಎಟ ಎಂದು... ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ, ಬ ದ ಸ್ಸ 


ತ್ಮದೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. (ಗೀತಾ. ಣೇ. ತಿ rs, 


ಹ 


ಶ್ವ ರಾರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸ ಸಾಂಸಾರಳೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ` 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದು ತದ್ಭಾ ರಾ ಪರಮೇ ಶ್ರ ಶ್ಚರನ ಯಜನ ಜಾ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಆಮರಣವಾಗಿ' ನಡೆಯಿ: ಕ 
ಸುವ ನೀತೆಯೊಳಗಿನ. ಈ ಜ್ಞಾ ನಯುಕ್ತ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗ ಅಥವಾ ಈರ್ಮಯೋಗಕೆ. € «ಭಾಗವತ: ಸ 
ಧರ್ಮ'ವೆಂದು ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. “ಇ ಇ ಇನೆ: ಔತ ಹಣಿ ತಾ: (ಗೀ. ೧೮-೪೨). 
ಇದು ಈ ಮಾರ್ಗದ ರಹಸ್ಯ ವಿ. ವನಪರ್ವದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವ್ಯಾಧ ಕಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ವನ ೨೦೮ 
ಶಾಂತಿಪವಳ ದ, ತಲಾಧಾರ ಜಾಜಲಿ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಯೂ (ಶಾಂ. ೨೬೧), ಈ ಧರ್ಮದ ನಿರೂಪಣೆಯೆ೯ ; 
ಮಹಾಭಾಂತಶ್ಲ್‌ಸಬಂಬಿ್ನು, ಮನುಸ್ಮ )ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಯತಿಧರ್ಮದ ನಿರೂಪಣೆಯು ಮುಗಿದ: 
ಬಳಿಕ ವೇದ. ಸತ್ತಾ ್ಯಸಿಕರ ಕ್ಟೇಯೋಗನೆಂದು ಈ ಮಾರ್ಗವೇ ನಿಹಿತನಾದುದೂ, ಮೋಳ್ಸ ಪ್ರದವಾ 
ದುಜದೂ ಇರುತ ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. (ಮನು. ೬೯೬, ೯೭); ವೇದ ಸನ್ಯಾಸಿಕವೆಂಬ ಪದದ Kise 
ದಲೂ, ವೇದದ. ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ದೊರಯುನ ವರ್ಣನೆಗಳ ಮೇಲಿಂ 
ದಲೂ ಈ ಮಾರ್ಗವು ನಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಬುನಾದಿಯಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದಂತೆ ಸಿದ್ಧ ಗುತ್ತ ದೆ. ಕಂಬ. 
ಹುನಾ ಹಾಗಿಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೆ ಈ ನಮ್ಮ ದೇಶವು ಎಂದೂ ವೈಭವ ಕಾಲಿಯಾಗುತ್ತಿ, ದ್ದ್ದ ಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ. 
ಯಾನ ದೇ ಶದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ, ಸರ್ತ್ಯತ್ವವಂತರಾದ ಪುರುಷರೆಲ್ಲರೂ ಕರ್ಮ ಮಾರ್ಗದ ಪುರಸ್ಕರ್ಶರೇ 
ಆಗಿರ ಬೇಕೆಂಬದು ಸಹಜನಿದೆ, ಆದರೆ ಕರ್ತೃತ್ವವ೦ತರಾದರೂ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೂಡದೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದೊಡನೆಯೇ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ್ಳುವದೇ ನಮ್ಮ ಹೀ ಟು ಮುಖ್ಯ 
ತತ್ವವು, ಈ ಬೀಜಭೂತ ತತ್ವದ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಭಗವಂತನು ಈ ಮಾರ್ಗದ. 
ಪುಸ್ಪ್ರೀಕರಣನನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಹಬ್ಬಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ «ಭಾಗವತ ಧರ್ಮ” 
ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಹಿಂದಿನಿಂದ ಬಿದ್ದಿ ಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಹಲ: 
ಕೆಲವು ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಒಲವು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದ ಕಡೆಗೆ ಇತು. 
ಅಥವಾ ನಿಜನಾಗಿಯೇ ಸನ್ಯಾಸ ಸ್ವೀಕರಿಸಲಿ, ಬಿಡಲಿ, ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಚಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಗ್ರಹಸ್ಮಾಶ್ರಮವನ್ನು 


ಶೇವಲ 'ಕರ್ತವ್ಯವೆ೦ಿದು ಪರಸ್ಕ್ಯ 





ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಮರಣ ಸಮಯಕ್ಕಾದರೂ ಸನ್ಯಾಸ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಬುದ್ಧಿಯು ಹಲಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತ: 


ವಾಗುತ್ತಿತು ,- ವಿಂಬದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಮೇಲಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗವೂ 
ಹೊಸದೆನ್ನಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸ್ವಭಾವ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಾದಿ ಕಾರಣಗಳ ಮೂಲಕ ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗ: 
ಗಳು ಈ ಮೇರೆಗೆ ಬುನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದ i ಬಂದಿದ್ದ ರೂ ವೆ ದಿಕ ಫಾಲಕ್ಕ ಮೀಮಾಂಸಕರ: 
ಭರ್ಮಮಾರ್ಗವೇ ಜನರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆಪ ರ ಬಲನಿತ್ರೆ ೦ಬದಕಟ್ಯ ಕೌರವ. "ಪಾಂಡವರ ಘೂ ೦ತೂ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವು ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗವನ್ನು. ನ್ರಾಯಶಃ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಓಮ್ಮೆಟ್ಟಿ ಸಿತೆಂಬದಕ್ಕೂ ಏನೂ ಸಂದೇಹ: 
ವಿಲ್ಲ. ಕೌರವ ಪಾಂಡವರ ಕಾಲದ ತರುವಾಯ ಅಂದರೆ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸ ಧರ್ಮವು.ನಿಸಿದ್ದೆ 
ವಿರುತ್ತ ದೆಂದು ನಮ್ಮ ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರ; ಮತ್ತು (437(ಸ್ಥಾ[ಳ THAN 
ಸೆ; ೫ (ಸಭಾ. ಅನು-೧೪೯,೧೩೭; ಮನು ೧. ೧೦೮), ಬಿಂಬ ವಚನದಂತೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಪ್ರಾಯ: ಆಚಾರದ ಅನುವಾದಕವೇ ಇರುವದರಿಂದ ಧರ್ಮಶಕಾರರು ಈ ನಿಷೇಧವನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಡುವ 
ಯ್ಯ ೋಕದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯುಸ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಗೌಣತ್ಯವು ಪ್ರಾಪ ಪೃವಾಗಿ ರಬೇ ಚಂದು ಸಹಜವಾಗಿ 








. ಅಥ ೨೧ 










A | ಒಮ್ಮೆ “cd  ಪ್ರಾಳಂಭೆಲನ್ನ ಎ ಜಾ ನಯ ' ಕರ್ಮಯೋಗಳ್ಕೆ ಜೂ ಪ್ರಾರಂ 
ದಾಗಿ ಸದ್ಯದ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಸನ್ಯಾಸ ಸ ಳೆ (ನಂದೇ, ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಜಾ ಮತವ ಹೇಗೆ pa 
ಬಕ ಪ್ರಶ್ನೆ ks ಇಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತ ದ್ನ ಹಬಾದ್ಯ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಕಃ 
,ನಾವಣೆಮನ್ನು ಮಾಡಿದರೆಂದು ಕೆಲವರ ಮತವು. "ಅದ. ಹಟ್ಟ ನಿಷೋಡಲು ಈ ಉಪ 


ಇ ತ್ತ 


is ತ್ಕ ಯು ಸರಿಯಾದದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವದು. 'ಶಿ ್ರೀ ಶೆಂಕರಾಭಾಯ್ಯಜನ ತ್ರಳಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ pp 
” ಮಾಯಾವಾದಾತ್ಮ ಕ ಅದ್ದೆ ತೆಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು (೨) ನಶ ಸನ್ಯಾಸ. ಥ ರಳು ಎಂಡು ೫ 
ನಹೆಲಾಗುತ್ತ ವೆಂದು ನಾವು NS ಕರಣದಲ್ಲಿ ಡೇ ಹೇಳಿದ್ದೆ ವೆ. "ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅದೆ, ತ ಬ್ರ 
ಹ್ಯಾ ನದ ಸಂಗಡಲೇ ಸನ್ಯಾಸ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸಿದ್ದರೂ BF ಯು 
೫ ಸಂಬಂಧವ ನಿತ್ಯ ವಿಲ್ಲ "ದಿರುವ ಬ ಅದ್ದೆ ತ ಜಾ ಮತವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸಿದವರು 
ವ್ಯಾಸ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕೆಂದಲ್ಲ; pp ENS ಯಾಜ್ಞ. 6 ವಲ್ಕ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 
.ಅದ್ಟೈ ತ ವೇದಾಂತವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಲಿತ ಜನಕಾದಿಗಳು ತಾವು ಚೂ ಈ. ಸತ ಸರು; 
ಇಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯ ಅದೆ ಕತೆ ನೇದಾಂತವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿದ್ದ ರೂ ಪ್ರೊ 
ಜಾ ನದ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ 'ಸನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಬದಲು ಕರ್ಮಯೋಗದ ಸಮಗ ಮಾಡಲ್ಲ My ಡೆ. ಆದು 
ಬಜ ಶ್ರೀ ಜೂ A, ಸನ್ಯಾಸ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಉತ್ತೇಜನ ಕೊಟ್ಟಿ ರೆಂಬ poked ಮೇಲಿನ 
ಆಕ್ಲೇಪವ 'ಅನರ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಅದೆ ತ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅದು ತದಂತರ್ಗತವಾದ 
ಸನ್ಯಾಸ ಧರ್ಮಕ್ಕ ಷ್ಕೇ ಸಂಬಂಧಿಸುವ ಸ೦ಭವವದೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಥಮತ: ಲಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಡಬೇಕು. 
ಆಜಾರ್ಯರು ಜ್ಯ ಸನ್ಮಾಸ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೆಡೊಸದಾಗಿ ತೆಗೆಯಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅದು ಮೊದಲಿಗೆ ಹೆಲಿ 
ವಜ್ಯ ೯ಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಕಲ್ಪ ಟ್ಟ ದ್ದ ರಿಂಡೆ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಗೌಣತ್ತ ವಂಬಾಗಿತು . ಅದನ ತ್ಸ ಇವರು 
ಕ ಮಾಡಿದರೆಂಬದತೆ 'ಸಂದೇಹವಿಲ.. ಇ ಅವರಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವ ದಲ್ಲಿಯೇ ಬೇರೆ ie ಕಾರಣ 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದ ಅಭಿರುಚಿಯ ಜನರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ರದಿದ ರೆ, ಆಚಾರ್ಯರ ಸನ್ಯಾ ಸಪರ 
ಮತವು ಇಷ್ಟು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತಿ ಶ್ರೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬದನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾ ಗುವದಿಲ್ಲ. a 
ಕಪಾಳಕ್ಕೆ ಹೊಡೆದರೆ ಮತ್ತೊ Be ಕನಾಳವನ್ನು ಮಂದೆ ಚಾಚು. (ಲ್ಯೂ ಜ್ರ ಬ ೨೯ ), ಎಂದು 
ಕ್ರಿಸ್ತನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ಮತದ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಯುರೋಪದೊಳಗಿನ ಕ್ರಿಸ್ತೀ ರಾಷ್ಟ್ರ 
"ಗಳಲ್ಲಿ ಬಸ್ಟ್ರಿರುತ್ತು ರೆಂಬದನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಯಾವನೊಬ್ಬ ಧಮೋಪದೇಶಕನು ಯಾನದೊಂದು 
ಮಾತು ಒಳೆ. ಯದೆಂದು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರ ; ಅಷ್ಟರಿಂದ ಆ ತ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಬರು ನದಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಜನರ ಮನಸ್ಸು ಆತ್ರ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಲಿಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಜೀ ಸಬಲ ಕುರಣಗಳುಂಟಾಗಿರುತ್ತ 
ವೆಂದೂ ಅನಂತರ ಲೋಕಾಲಾರದಲ್ಲಿ ಮೆಲ್ಲ ಮೆಲ್ಲನೆ ಬದಲುಂಬಂಗಿ, ತದನುರೂಪವಾದ ಚತ್ರ 
ನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಯಾಗುತ್ತ ದೆಂದೂ ಕಂಡುಬರುವದು. ಆಜಾರವೇ ಧರ್ಮದ 
ಮೂಲವೆಂಬ ಸ ಸ್ಮ ತಿವಚನದ ತಾತ  ರ್ಯವೂ ಇದೇ, ಹೋದ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶೋ ಸನಹ್‌ೌಏರನು 
ಜರ್ಮನಿಯಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದ ಸಮರ್ಥನೆವನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಆದರೆ ಅದರ ಬೀಜವು ಈ ಹೊತ್ತಿಗೂ 
“ಅಲ್ಲಿ ಊರಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಈಗ ಸದೃ ಶೋಸೆನ್‌ ಹೌಬರನಿಗಿಂತಲೂ ನಿಶ್ಚೇನ ಪ ಶ್ರಸ್ಥ ವೇ 


ಅಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಬೆಳೆದಿದೆ. ನಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಕೂಡ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗವು ಶ್ರೀ 2ೊಕರಾಜಾರ್ಯರ ರಟ 
ಚಲ ನೂ ಸಚ ಯ ಭ್ಯ ಭು 
*ಹಿಂದೆ 4೪೦ ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿಯ ' ಟಿಪ್ಪ ಣಿಯಲ್ಲಿಯ ವಚನಗಳನ್ನು ನಸ 
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ದಲ್ಲಿ ಆಂದರೆ ವ್ವದಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಧಡ 6 
ಹಾಕಿದ್ದಿಲ್ಲೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು. ಸ್ಮ 3 ಗಂಗಳ ಹತ | 
ಹೇಳಿರುವದೇನೋ ಸರಿ; ಆದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಪು ಪೂರ್ನಾಕ್ರ ಮದೊಳಗನೆ. ಕಳ ಭೂ ಚಾಡ್‌ 
ಲೃಟ್ಟಿಲ್ಲ; ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರ ಗ. ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಸನ್ಯಾಸ ಪಕ್ಸ್‌ನೆ  ಪಸಿಸಾದಿಸಿ ಕನ್ನಿರೂ * 
ಜ್ಲ್ಲಾ ನಿಗಳ್ಕೂ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಡ ಯಥಾಧಿಕಾರವಾಗಿ ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾ ಪನೆಯಂಥ ಲೋಕ ಸ೦ಗ್ರಹದ' ಕೆಲಸ 
ಗಳನ NR ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಯಾನ ಆತಂಕವೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ - (ನೇ, ಸೂ-ಶಾ. ಭಾ. ್ಲಿ-ಷಿ. ೩ ೨),ವೆಂಬದಕ್ಕೆ ಸ 
ಸ್ವಂತ `ಅವರ ಚಂತ, ವೇ. ಸಾಕೆ ಯಾಗಿದೆ, ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದ ಪ್ರಾ ಬಲ್ಯವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರ. x 
ಸ್ಮಾ ರ್ತ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಫೇ. ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಆಧುನಿಕ ಭಾಗವತ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿದೆ ರಂಮಾ-:';' 
ನುಜಾಜಾರ್ಯ ರುಸ ತ ವ್ಯ ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ PRN ್‌ ಜಟ "ಆ ಯೋಗಕ್ಕೆ 3 
ಗ”ಣತ್ವ ನನ್ನು ಕಹನ ಸಾರಣನಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಮ್ಮೆ ವೇಗದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದ್ದ 4 
ಯೋಗವು ಭಾಗನತ: ಸಂಪ್ರ ದಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಿವೃತ್ತಿಪರ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಒಂದಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದಿರುತ್ತ ದೆಂದ , 
ಮೇಲೆ ಅದು" 'ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬೋಳ ಸರ್ವ ಸಂಪ್ರಪಾಯಗಳಿಗೂ ಅಥವಾ ಹ್‌ ದೇಶಕ್ಕೂ "ಒಂದೇ 
ಸಮನೇ ಅನ್ವಯಿಸು ನಂಥ ಬೇರೆ ಏನಾದರೂ ಕಾರಣಗಳು ಸ೦ಭವಿಸಿದ್ದವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮಗಳ ಉದಯವೂ ಪ್ರಸಾರವೂ ಅವುಗಳೊಳಗೆ ಮೊದಲನೆಯ ಮುಖ್ಯ ಕಾರ 
ನೆಂದೂ ಸನ್ಮಾ ಸ ಮಾರ್ಗದ ದ್ಯಾರವು ಇವೆರಡೂ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ನಾಲ್ಕೂ ವರ್ಣಗಳಿಗೂ ತೆರದಿಡಲ್ಲಟ್ಟ 
ಮೂಲಕ ಜತಿ ಯ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ Wats ಸನ್ಯಾಸ ಧರ್ಮವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಸೇರಲಿಕ್ಕ್‌ ಇವೆರಡೂ ಧರ್ಮ 
ಗಳು ಜಾ ೬6 ಸಾ ರಂ ಭವಾಯತೆಂಕೂ ನಮ್ಮ ಮತವು. ಆದರೆ ಕರ್ಮಶೂನ್ಯ ಸನ್ಯಾಸ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನೆ ೇ ಸೈಂತ ಬುದ ನು ಮೊದಲಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದ್ದ ರೂ ಮುಂಜೆ ಬದ್ದ ೭೨ ಗೇಂಡಾ 
ಮೃಗಗಳಂತೆ ಅಡವಿಗಳಲ್ಲಿ. ಒಂಟೊಂಟೆಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲದೆ, ಧರ್ಮಪ್ರಸಾರಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಪರೋಪ 
ಕಾರಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಸರ್ವದಾ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕೆಂದು, ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಅನು ಸರಿಸ್ಥಿ. 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿತೀವ್ರವೇ ಸುಧಾರಣೆಯಾಯಿತು. ( ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕ ರಣ ನೋಡಿರಿ); ಈ ಸುಧಾರಣೆಯ 
ಮೂಲಕ ಉದ್ಯೋಗಿಗಳಾದ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮೇಯ ಯತಿಗಳ ಸಂಘಗಳು ಉತ್ತ ರಕ್ಕೆ ಕಿಬೇಟ, ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮದೇಶ್ಯ ಚೀನ, ಜಪಾನ್ಮದಕ್ಸಿ ಜಕ್ಕ್‌ ಲಂಕೆ, ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ ತುರ್ಕಸ್ಮಾನ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿದ 
ಗ್ರೀಸ ನುಂತಾದ ಯುರೋಪದ ದೇಶಗಳವರಗೆ, ಹೋಗಿದ್ದವೆಂಬದು ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗು. 
ತ್ತದೆ. ಶಾಲಿವಾಹನನ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಆರೇಳು ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಮುಂಚೆ ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ _ 
ಪ್ರವರ್ತಕರು ಜನ್ಮ ತಾಳಿದರು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಜುರ ಜನ್ಮವು ಶಾಲಿವಾಹನನ ತರುವಾಯ ಆರು- 
ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಮೇಲೆ ಆಯಿತು. ಈ ಮಧ್ಯದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಸಲುವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡುದ ಬೌದ್ಧ ಯತಿಗಳ ಸಂಘಗಳ ವೈಭವವು ಜನರ ಕಣ್ಕಮುಂದೆ ಇದ್ದ ಮೂಲಕ ಯತಿಧರ್ಮದ 
ವಿಷಯಸ್ಕೆ ಒಂದು ತರದ ಪ್ರೀತಿಯು ಅಥವಾ ಆದರ ಬುದ್ಧಿಯಂ ಶರಿಕರಾಜಾರ್ಯರ ಜನ್ಮದ ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಜನರಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಿತ್ತು, ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬ”ದ್ವ್ಯ ಜೈನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಖಂಡನೆ ಮಾಡಿದರೂ ಯತಿ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಜನರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಆದರ ಬುದ್ಧಿಗೇ ವೈದಿಕ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟೆ, ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮದೆ ಬದೆಲು ವೈದಿಕ ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾಪನೆಗೋಸ ರ ಯತ್ನಿಸುವ; ಬೌದ್ಧ 
ರಷ್ಟೇ ಉದೊ ಗಳಾದ ವೈದಿಕ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನು ಅವರು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದರು. ಈ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಧದ ನಾ ಸಸಿಗಳ ಶಾಟಿ ಮತ್ತು ದಂಡವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿ ದ್ಹರೆಂಬದು ನಿಜವು, 
ಗ ನೆಯ: ಕರ್ಮವನ್ನು ಅವರೂ ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳಂತೆಯೇ ನಡೆಯಿಸಿ 
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ಶ್ರೀಮಚ್ಛ ಕ 
Fe ಮತ್ತೂ ಬದ್ಧ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಪರಿಣಾಮ ಜಲ್ಲಿ ಏನು ಹೆಚ್ಚು ಕೂ ಶಂಕಯು 
ಔಡ ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನೇಕರ ಮನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಕ್ತೆ'ಂದೂ' ಪ್ರಾಯ ಶ: ಆದನ್ನು ದೂರ ಮಾಡುವದ 
 ಶ್ಯೋಸ್ಕರನೇ ಛಾಂದೋಗ್ಯೊ (ಪನಿಷತಿನ ಮೇಲನ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ «"ಬೌದ್ಧೆ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯ 
'ಓಿಯತಿಧರ್ಮಗಳು ವೇಷಬಾಹ್ಕ ವಾದವೂ ಸುಳ್ಳೂ ಇರುತ ಜೆನ ಡ್‌ 








ತ ಕಿ , ಸನ್ಯು ಸಭರ್ಮವ ವೇದದ ಆಧಾರ 

- ದಿರಜೆ'ಪ್ಟ ವೃತ್ತ ವಾಗಿರುವ Ae ಅದು se ್ಯವಾಗಿಕುತ ಥಂ ಪಿಂಡ. ಸಆಟಾರ್ಯರು ಬರೆದಿರಬೇ 
"ಸೆಂದೂ ತೋರುತ, ದೆ (ಛಾ. ಶಂ, ಭಾ. ತ ೧). ಅದು ಹೇಗೆ" ಇಕಿ ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಯತಿ 
. ಧರ್ಮವನಿ ಪ ಮೊದಲಿಗೆ ವತ್ತಿ ಹಿಡಿದವರು ಬಣದ್ದರ್ಕೂ ಜೈ'ನರೂ': ಎಂಬದು 'ನರ್ಶವಾದವಿದೆ. ಆದರೆ 
-ಧರ್ಮ ಪ್ರ ್ಟ ಸಾರಾರ್ಥೆವಾಗಿಯ ಲೋಕ ಸಂಗ ಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಮಾಡತಕ್ಕ ' ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬ್‌ ದ್ಧ 
ಯತಿಗಳ ಮುಂದೆ ನಡೆಸಿದ್ದ ರು. , ಅವರನ್ನು ಹಣಿದು ಹಾಕು ವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಶ್ರೀ ಚತರ ರಲು 
"ಸಜ್ಜು ಗೊಳಿಸಿದ ವೆ ದಿಕ್‌ ಯತಿಸಂಘಗಳೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು, ಕೊಡದೆ ತಮ್ಮ ಉದ್ಯೋ 
ದಿಂದ e ವೈ ದಿಕ ಧರ್ಮ ಸೆಂಸ್ಥಾ ಬಪನೆಯನ್ನು ಪುನ: ಮಾಡಿದರೆಂ ಬದು ಖ್‌ ತಿಳಿದು ಬರು 
ವ್ರ ಜೆ. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ತೀವೃವೇ "ಮುಸಲ್ಮಾ ನರು ಈ ದೇಶದ ಮೇಲೆ ದಂಡೆತ್ತಿ ಬಂದರು. ಆಗ 
"ಪರನ ಮದಿಂದ ನರಚಕ್ರಗಳಿಂದೆ. ರಕ್ಷಣ ಮಾಡಿ ದೇಶದ ಧಾರಣ ಪ್ಲೆ ಪೋಷ್ಟಣ. ಮಾಡುದ ಹ್ತ ತಿ ಕತ್ರಿಯ 
ರಾಜರುಗಳ ಹಾ ಸವ SN ದೇಶದ ಕತ ್ಫೈತ್ವೈ ಶಕ್ತಿ ಯ ಹಾನಿಯೂ ಮಂಸಲ್ಮಾ ನರ ಆಡ 
"ಭತೆಯಲ್ಲಿ ಆಗ೨೨ರಂಭಿಸಿ, ಸನತ್ಸಿಸ "ಮತ್ತು ಭರ್ಮ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಅಂದರೆ ಬರೇ 
"ಹರಿ ಹರಿ” ಎನ್ನು ತ್ರ ಸ್ವಸ್ಥ ವಾಗಿ ಕೂಡುವ. ಮಾರ್ಗಮೊಂದೇ ಶಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವೆಂಬ ಮೂಲತ: ಏಕದೇಶೀ 
ಯವಾದ ಮತವೇ ತಾತ್ಕಾ ets ಬಾಹ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಅನುಕೂಲವಿದ್ದ. ಮೂಲಕ, ಸಾಂಸಾರಿಕ ಜನ 
-ರಿಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಗಾ ಶ್ರಹೃವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಬೋರುತ್ತ ಬೆ. ಅದಕ್ಕಿ ೦ತ ಪೂರ್ವದ ಸಿ. ತಿಯು ಹಾಗಿ 
ದ್ದಿಲ್ಲ Si ಇ 


KA fad i ಶ್ಹ್‌ ಥ್ರ UE 
& qian: gia: wed ಘಾ ಇತು: | 
(ತಮ್ಮ (ಸ್ವಧರ್ಮೋಕ ಕ ವಾದ) ಕರ್ಮ ಬಿಟ್ಟು (ಕೇವಲ) (ಹರಿಹರಿ' ಎಂದು ಅನ್ನು ತ್ತ ಕೂಡು ವ 
"ಜನರು ಹರಿಯ ದ್ದೆ ಸಿಗಳೂ, ಸಾಫಿಗಳೂ i ತಾ ರೆ ಯಾಳೆಂಜರೆ ಹರಿಯ ಜನ್ಮ ವೆ ಧರ್ಮಸಂಕ 
ಪ್ಪ ನಾರ್ಥವಾಗಿ ಇರುತ್ತ ದೆ.೫__. ಈ ಶೂದ ಪ್ರ ಕಮಲಾಕರದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ನಿಷ್ಕು ಪುರಾಣದ ವಚ 
ನಜ ಮೇಲಿಂದೆ ಸ್ಪಷ್ಠ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ವಸ್ತು 4 ನೋಡಿದರೆ ಈ ಜನರು ಸನ್ಮಾ ಸನಿಷ್ಕ “i ಅಲ್ಲ; ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಿಗಳೂ ಅಲ್ಲ , ಯಾಕೆಂದರೆ ಸನಾ ನ್ಯಾಸಿಗಳಂತೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೂ ತೀಕ್ಷ್ಣ ಇನ್ನೈರಾಗ Wi ಅವರು 
-ಸ೦ಸಾರಿಕರ ಘಿ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬಿಟು ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ. pe ತ್ತು Roi, ಸ ಕರ್ಮಯೋಗಿ 
ಗಳಂತೆ ಶಾಸ್ತೈತ: ಪ್ರಾಪ ಸ ನಾದುತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ ವನ ನ್ನು ನಿಷ್ಠಾ ಮಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಅವರು ಮಾಡುವ | 
ದಿಲ್ಲ, ಚಿತ ತು ದ್ರ ಹ ಸನ್ಶಾಸಿಗಳ ಗಣನೆಯನು ) ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ. ವರ್ಣಿಸದೆ ಇದ್ದ ಬೇರೊಂದು 
ಮೂರನೆಯ ನಿಷ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಯಾವದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಯಾಕಾಗಲೊಲ್ಲ ದು, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಜನರು ತೃ ತೀಯ ಪ ಪ್ರಸ್ಸತಿಗಳಾದರೆಂದರೆ, ಧರ್ಮವ ಶೊನೆಗೆ ನಾಶ ಹೊಂದದೆ. ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. 
* ಮುಂಬಯಿಯಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸಿದ ವಿಷ್ಣು ವರಾಣದ ಪ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ನಮಗೆ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಕಮಲಾಕರ ಭಟ್ಟ ರಂಥ ಪಾ keds ಗ್ರ೦ಥಕಾರರು ಈ ಶೋಸವನ್ನ್ಮು: ಹೊ, ೦ಡಿರುವ 
-ದರಿಂದ ಅದು ನಿರಾಧಾರವೆನ್ನ ಲಿಕ್ಕ್‌ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಬಸ ಸ hp | 
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ಇರಾಣದಿಂದ ಪಾರ್ಸೀ ಚರ ತಳ್ಳಲ ಡಕ ಗ 


ಇವೇ ಹಿಂದುಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಯಷ ವೆ ದಕ ಧರ್ಮವು ದ್‌ ಸ 


ತಾ ಬಾದಿನ ಹಿಂಧೂ ರಾಜ್ಯನ ಬನ್ನು ಮುಸಲ್ಮಾ ನರು ಜೂಸು ಮೊದಲು ಕೆಲವು ವರ್ಷ, ಸುದೈವ 
ಬಿಂದ ಶ್ರಿ "ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ ಮಹಾರಾಜರು ತಮ್ಮ ಭಗವದ್ಗೀಶೆಯಿಂದ ಮರಾಠಿ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಅಲಂ ಕ್ರ ತ" 
ವಾಗಿ ಮಾಡಿ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ದೇ ಶದ ಆ ನಗರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈೆಯ ಸುಗ್ಗಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಬಿಟ್ಟಿ ರು.” 
ಹಿಂದುಸ್ಸಾ ಎನದೊಳಗಿಕೆ ಇತರ. ಸ್ಟಾ ೨)ಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೀತೆಯ ಭಕ್ತಿ Es ಉಪದೇಶವನ್ನು ಬೇರೆ ' 
ಗ, ನಡೆಯಿಸಿದ್ದ. ರು. ವೈರಾಗ್ಯ ಯುಕ್ತ ಭಕಿ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಯಾಕಾಗ 


ಕ ಸತ್ರೂ 'ಜಿ-ಜಾಂಡಾಲಾ ದಿಕರಿಗೆ ಸಮವಾದ ಮತ್ತು, ಜ್ಞ್ಯಾನ ಮೂಲಕವಾದ ಗೀತೆ 






ಹ ಹಾ ಸವಾಗುವ ಭಯವ ಇಲ್ಲ ದಂತಾಯಿತು. “ಇಷ್ಟೆ € ಅಲ್ಲ, ಕೋರ 
ವಾದ ಮುಸಲವಸನೀ ಕರ್ಮದ ಮೇಲೆಯೂ ಅದರ ನೆರಳುಬಿದು ೨ ಕಬೀರನಂಥ ಸ ಇಧುಗಳ ಸಮಾ 
ವೇಶನು ಸಾಧುಮ೦ಡಳಿಯಲ್ಲಿ ಆಗಹತಿ ತು. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಆ ಭಾಷಾಂತರಗಳೂ ಇದೇ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಔರಂಗಜೇಬನ ಹಿರಿಯ ಅಣ್ಣ ನಾದ ಶಹಾಜಾದಾ ದಾರಾ ಇವನ ಮೆಲ್ಪಿಬಾರಣೆಯ ಕೆಳಗೆ 
ರಚಿಸಲ್ಲ ಟ್ವ ವ. ವೈದಿಕ ಭಕಿ iad ತ್ಮ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು, ಕೇವಲ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಶ್ರ ದ್ದೆ ಯ 'ಕಳಹರಿಯಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ಇ ತೇ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ವು ಅದರಲ್ಲಿ ಉಳಿಯತತ್ತಿ ಶ್ಮೋ 
ಇಲ್ಲನಭ್ರೋ ಎಂಬದು ಸಂಶಯವೇ ಸ್ನ ಆ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ಈ ಪುನರುಜ್ಜಿ ನನವ : ಮುಸೆ 
ಲ್ಮಾನರ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಆದಕಾರಣ ಅದು ಬಹುತರವಾಗಿ ಭಕ್ಕಿಪರವೇ ಅಂದರೆ ಏಕದೇಶೀಯವಿದ್ದು 
ಮೂಲಭಾಗವತ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಒಮ್ಮೆ ಕಡಿಮೆಯಾದ ಸ ತಂತ್ರ ಮಹತ್ವವು ಪುನ: 
ಅದಕ್ಕ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತ ಪ ವಾಗದೆ, ಕರ್ಮಯೋಗವು ಸನ್ಮಾ ಸಮಾನ ಒಂದು ಅಂ ಗವ pe Me 
ಹೇಳುವಬದಲು ಅದು ಭಕ ಮಾರ್ಗದ ಒಂದು ಅಂಗವೆಂದು ಈ ಕಾಲದ ಸಾಧುಪುರಸರೂ ಪಂಡಿ 
ತರೂ ಆಬಾರ್ಯರೂ ಅನ್ನ ತೊಡಗಿದರು. ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಈ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಶ್ರೀಸಮರ್ಥ 
ರಾಮದಾಸ ಸ್ವಾಮಿಗಳ ಗೆ ಗೃ೦ಥವೊಂ೦ದೇ ಅಸವಾದವಿರುತ್ತ ದೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವು; ಕರ್ಮ 
ಮಾರ್ಗದ ನಿಜವಾದ ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ಶುದ್ಧ ವಾದ ಹಾಗು ಪ್ರಾ ಸಾದಿಕನಾದ ಮರಾಠೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ದ ನ್ನು ಯಾನಿಗಾದರೂ ನೋಡತಳೆ ದ್ದ ದ ರೆ, ಅವರು ಕೇಳ ದಾಸಬೋಧಥ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅದರ 
ಲ್ಲಿಯೂ ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಉಕ ರಾರ್ಥ ವನ್ನು ಪಠಣ ಮಾಡಬೇಕು. ಶಿವಾಜೀ ಮಹಾರಾಜರಿಗೆ ಶ್ರೀಸಮ 
'ರ್ಥರ ಉಪದೇ ಶವೇ ದೊರೆತಿತ್ತು. ಮರಾಶರೆ ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಕರ್ಮಯೋಗದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಹೇಳುವ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯೆನಿಸಿದಾಗೆ, ಶಾಂಡಿಲ್ಯ ಸೊತ್ರ ಆಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ ದಬದಲು ಮಹಾ 
ಭಾರತದ ಗದಾ ತ್ಮಕ. ಭಾಷಾಂತೆರಗಳಾಗಿ (ಬಖರ'ಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಅವುಗಳ ಅಭ್ಯಾಸೆವಾಗಹತ್ತಿ ತು. ಈ 
ಭಾಷಾಂತರಗಳು ಶಂಜಾವರದ ಪುಸ್ತ ಕಾಲಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಇಡಲ್ಲಟ್ಟಿವೆ. ಇದೇ ಕೆಲಸವ ಮುಂದೆ 
“ಆಬಾಧಿತವಾಗಿ ನಡೆದಿದ್ದ ರೆ. ಗೀತೆಯಮೇಲಿನ ಏಕದೇಶೀಯ ಟೀಕೆಗಳು ಹೆಂದಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದು 3 ಮಹಾ 
ಭಾರತದೊಳಗಿನ ನೀತಿಯ ಸಾರವು ಗೀತಾಧರ್ಮದೆ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆಂಬ ಮಾತು 
ಕಾಲಮಾನದ ಸುನ: ಸರ್ವಜನ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಾರದೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗದ 





ತ್ರ 


ಚ್ಟ ನ 
ಹ or. ki. ಗೀತಾರಹ ಳಿ" 


1 ಕ್ತ 
* ಉಟ್ಟ 174 ಹ 
~ “EE ಜ್‌ 2 ಜಂ ತ HTSUS 
Ld 2% *ೌ ಕೆ 
ಆಡದ 5 
ಬ ಹ 


ಇಟ | SE 


ih ಕ ಭಂ” ಧಾರ್ಮಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಇದು ಸ್ಥಳವಲ್ಲ. ಗೀತೆ. 
5 ಯ ಧರ್ಮಶಃ ಗ ಪ್ರ ಕಾರದ ಜೀ Br ತೇಜವು ಅಥನಾ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ವು ತುಂಬಿದ್ದು 










pi ly 


ಅಡಕಿ: "ಪಾರಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು *ವ್ಯಾ ನಹಾರಿಕ' ಅಥವಾ ಊಫೋತ್ಸ ಧ್ನ ಸುತ್ತು 
ಗಳೆಂದು ಎರಡು ಭೇದಗಳಾಗುತ್ತ ನೆಂಬದನ್ನು ಮೂರಸೆಯ ಪ ಕ್ರಳರಷಜೆ ಸ ಭವ ವೆ ದಕ ಧರ್ಮ: ಕೆ 
ನನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳರಿ; ಬುದ್ಧನ ಅಥವಾ ಸಿಸ್ತನ' ಧರ್ಮವನ್ನೇ ` ಇ ಜಗತ್ತಿ ನ ಧಾರಣ 
'ಫೋಷೂನಾಗಿ ಬ ಇಗೆ ಕೊನೆಯ ಸನ | ತಿಯ ದೊರಕಟೇಕೆಂ ಬಡೆ: “ಅಕೆ. ವುಗಳ ಮುಖ್ಯ 
'ಹೇತುವಿರುವ ಮೂಲಕ ನೋಕ್ಸ್‌ ಧರ್ಮದೊಡನೆಯೇ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಧರ್ಮವು ಕೂಡ. ಪ್ಪ ಕೃತಿಯೊಂದು. 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ [ರುತ್ತ ದೆ. ಕಿಂಬಹುನಾ ಪ್ರಾ ಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ತ | 
'ೀರ್ಯವು ಬೇರೆ, ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ ಧರ್ಮವು ಬೀರ ಬಿಂಬ ಭೇದವನ್ನೆ e ek ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವಿಲ್ಲ ವೆಂ 
ದರೂ ಸಲ್ಲು ವದು. ಯಾಕಂದರೆ ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ -ಸದ್ದಶಿಯು ದೊರಕುವಡಕ್ಕೆ ಈ ಜಗತ್ತಿ ನ ಆಚರ 
:. ಹೆಯು ಶುದ್ಧ ವಿರಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ನಿಲ್ಲರೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಇಷ್ಟೆ € ಅಲ್ಲ ಆದರೆ ಗೀತೆ. 
ಯಲ್ಲಿ ಜೂ ಟಿ ಸಾರಲಾತಿತ ಮತ್ತು ಐಹಿಕ ಕಲ್ಯಾ ಣದ ಆ ಬಜಿ ಸ "ಇರುತ ವೆಂದು 
| ಕೂಡ ಅವರು ತಿಳಿಯುಕ್ತಿ ದ್ವರು, ಆದರ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಜ್ಞಾ ನದ ಪ ಪ್ರಸಾರದಿಂದ ಸದ್ಯದಕಾಲಕ್ಕ ಪಾಶ್ಚಿ 
ಮಾತ್ಯ ದೇ ಶದಲ್ಲಿ ಈ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಉಳಿಯದೆ, ಮೋಕ್ಟ ಧರ್ಮದಹೊರ್ತು ನೀತಿಯ, ಅಂದರೆ"; 
ಯಾವನಿಯಮಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೋಷಣವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಆ ನಿಯಮಗಳ ಉಪಸತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳ” 
ಲಿಕ್ಕ್‌ ಬರುವದೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ನಿಜಾರವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಅಂದರೆ ದೃ ಶ್ಯ ಅಥವಾ. 
ವ್ಯಕ್ತ ಬುಡಗೆಟ್ಟಿನೆ ಮೇಲೆಯೇ ಸಮಾಜಧಾರಣ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ, ಆದ 
ರೂ ಕೇವಲ ವ್ಯಕ್ಕದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ನಿರ್ನಾಹವಾಗುವದು ಹೇಗೆ? ಗಿಡ, ಮನುಷ್ಯ ಈ ಜಾತಿವಾ 
ಚಕ ಶಬ್ದಗಳುಕೂಡ ಅವ್ಯಕ್ತ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಮಾವಿನ ಗಿಡ, ಗುಲಾಬೀ ಗಿಡ ಇವು 
ನಿಶಿಷ್ಟ ದೃಶ್ಯ ವಸುಗಳು ನಿಜ. ಆದರೂ ಗಿಡನೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಬ್ದ ವು ಯಾವದೂ ದೃಶ್ಮ ಅಥವಾ- 
ವ್ಯಕ್ತ ವಸ್ತುವನ್ನು ತೋರಿಸುವದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿಯೇ ನಡೆದಿದೆ. ” 
ಅವ್ಯಕ್ಕದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಯಾವದೊಂದು ವ್ಯಕ್ತ ವಸ್ತುವು 
ಕಣ್ಣೆ ದುರಿಗೆ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಮಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ವ್ಯಕ್ತವೇ ಹೊನೆ. 
ಯ 'ಪಾವಟಿಗೆಯಿರದೆ. ಅವ್ಳ ಸಕ ದ ಆ ಶ್ರಯನಿಲ್ಲದೆ ಮಗೆ ಸ್‌ ಹೆಜ್ಜೆ ಯನ್ನು ಸಹ ಮುಂದಿಡು 
ವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಟದ. ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಕೂಡ ಸಂಪೂರ್ಣ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲೆ೦ 
ಆ ಬ ಆಷ್ಟೆ " ನಿಶ್ಚಿತವಿದೆ. ME ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದೃ ಸ್ಕ್ರಿಯಿ೦ದ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಕ ಆಧಾರವೆಂದು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಸರ್ವಭೊತಾತ್ಮ ಕ್ಯ ರೂಪ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಅವ್ಯಕ್ತ ಕಲ ) ನೆಯನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟಿ ರೂ, 
ಕೊನೆಗೆ ಅದರ ಬದಲು ಚ ಮಾನನಜಾತಿ” ವಿಂಬ ಕಣ್ಣಿ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಕವಾಗಿ eS ht 
ಅವ್ಯ ಕ ವಾದ ವಸ ಸ್ಮುವನ್ನೇ ದೇವರಂತೆ ಪೂಜ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ. ಜೆ. ಈ « ಸರ್ವ ಮಾನವ 
ಜಾತಿಸಯಲ್ಲಿ | ಹಿಂದಿನ ಮತ್ತು, ಮುಂದಿನ ನೀಳಿಗೆಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಸಮಾವೇಶ ಮಾಡಿ ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಶೀರಿತು; 
ಅಲ್ಲಿಗೆ, ಆನ್ನ ತತ್ವದ ವಿಸಯಕ್ಸಿ ನ ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ಪಾ  ಭಾವಿಕ ಪ್ರವೈತಿ ಶಮ ಸತ ಪ್ರವ ಬೇಕೆಂದು 
ಆಧಿಭಾತಿಕ ಪಂಡಿತರು ಬಗೆಯುತ್ತಾರೆ ಮುತ್ತು ಆಸನ ಜಬ್‌ ಹೊಡ್ದ ದೇವ 
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ಆಯುಷ್ಯ ವನ್ನು ಕಳೆಯುವಡು' ಮತು 'ಅನಕ್ಕೊ ಸ್ಕೈ ಕ "ಸರ್ವೆ: 1] ರ್ಥ ದ" pe 
ಇದೇ ಪ ತಯಗ ಮನುಷ್ಯನ ಆದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳೆಂದು | ನೂರರಲ್ಲಿ ೯೯ ಮಂದಿ ಆಧಿಭತತ ಫೊಡಿತ ಡ್ನ 
ಈಗ Rd ಕಳಕಳಿಯ 5. ಉಪದೇಶ ಮಾಡತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ. ಫ್ರೆಂಚ ಪ ಪಂಡಿತನಾದೆ: 'ಕೋರಟನು. ಕೆ 

ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಥಧಮನದ'ಸೂಕತ್ರಿ ಇದೇ ಇದ್ದು ಇದೇ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ««ಸಕಲ-ಮಾನನ- ಜ್ಞ್ಯಾತಿ- ಧರ್ಮಗಿ `”- 
ಕ್ರ ಲ್ಪ ದರಲ್ಲಿ ಜೇ ರದಾದಲ್ಲಿ (ಮಾನವ ಆ ಜೀ ಹೆಸರನ್ನು ಅವನು 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ“ ಕೊಟ್ಟಿ ಪನು. | ಇತ್ತ ಸ್ಥಡೆಯ ಜರ್ಮನ್‌ ಪಂಡಿತನಾದ ನಿಶ್ಸೇ ಇನನ ಮಾತೂ . 
ಹೀಗೇ ಇರುತ್ತ ಮೆ: ಹ ಬತ್ತ ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ «(ಪರಮೇ ಶ್ಚನು ಸತ್ತು ಹೋಗಿದ್ದಾ ನೆಂದು 
3 ನ ಟ್‌ ಷ್ಟ: ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಲ್ಲ ಸುಳ್ಳು ಇರುತ್ತದೆಂದು ಇವನು. ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೂ 
Mets. ಕ ಲದ್ದರೇ. ಕರ್ಮವಿಸಾಕವನ್ನೂ ಫ್ರನರ್ಜನ್ನ ಚಕ್ರ ವನ್ನೂ ಇವನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದ್ದು, 


ರನ್ನು ಪ್ಪೆ ಸ್ರೀಮದಿಂಡಲೂ' ಅನನ ಭಾವದಿಂದಲೂ ಸರ 
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ಜನರನ್ನು po ಹೀಗೆ ನಿರ್ಮಾಣ ಅರ ಬಜ yd ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ನ್ನಿಡುವದೂ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಮನುಷ್ಯಮಾತ್ರರ ಕರ್ತವ್ಯವೂ ಪರಮಸಾಧ್ಯವೂ ಇರುತ್ತವೆಂದೂ ಅವನು 
ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪೃತಿಪಾಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಮ್ಮ ತವಿಲ್ಲ ದವರಿಗೆ ಸಹ ಕರ್ಮಾ 
ಕರ್ಮ ವಿನೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಜಾಕಿ ಫರನು ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಕೂಳ್ಳ ಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ೦ಂದೂ, ಅದೂ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ «« ಅವ್ಯಕ್ತ '೨ನೇ ಇರುತ್ತದೆಂದೂ ಇದರಿಂದ Mu 
ವದು. «ಸರ್ವ ಮಾನನಜ್ಞಾತಿರೂಪ ಮ ಹಾದೇವತೆಯ ಉಪಾಸನೆಮಾಡ್ಕಿ ಸರ್ವ ಮನುಷ್ಯರ ಹಿತ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರಿ.. ಏಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಒಂದೇ; ಆಥವಾ ಮುಂದೆ ಎಂದಾದರೂ ಅತ್ಯಂತ ಪೂರ್ಣಾ 
ವಸ್ಥೆ ಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ದ ಮಾನವ ಪ್ರಾಣಿಯು ಹುಟ್ಟುನಂಥ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರೆಂದರೂ ಒಂದೇ. ಆಧಿ 
ಳಳ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಇವೆರಡೂ ಲ ಯಗಳು ಯಾರಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತನೆಯೋ ಅವರ 
ಹ್ಮಿಗೆ ಆಗೇಟರವಾಜವ ತ ಅವ್ಯಕ್ತವೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಕೋಂಟಿ pd ನಿಶ್ಲೇ ಇವರ 
p 'ಉಪಡೇಶವು ಕಿಸೀ ಧರ್ಮದಂಥ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನವಿರಹಿತ ಕೇವಲ ಆಧಿ ದೈವತ ಭಕ್ತಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧವಳ್ಳದ್ದಿದ್ದರೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮದ ದೆ ಷ್ಟಿ Paes ಸರ್ವ ಭೂತಾತ್ಮೆ ಕ್ಯ ಜ್ಞಾ a ಸಾಧ್ಯದ ಅಥವಾ 
ಕರ್ಮಯೋಗಿಯಾದ ಸ್ಕಿ ತಪ್ರಜ್ಞನ ಬ! ಹಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲಿ ರಚಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟ ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದೊಳಗಿನ ಅಥನಾ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದೊಳಗಿನ ಪರಮ | ಯಜ ಹೊಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ಪಥ ಸಾಧ್ಯ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಅನಿರೋಧವಾಗಿ ಸಮಾವೇ ಶವಾಗುತ್ತವೆ, ಆದ ಇ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರಿಪೂತ 
ವಾದ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವು ಯಾವದೇ ಕಾರಣದ ಮೂಲಕ ಎಂದಿಗಾದರೂ ಒಮ್ಮೆ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬೀಳ ಬಹು 
ದೆಂದು ಅಂಜಲಿಕ್ಕ್‌ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ. ಪರಮ ಸಾಧ್ಯವು ಅನ್ಯಕ ನೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ದೇ 
ಅವಶ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಮಾನವಜ್ಜಾತಿಯಷ್ಟು ಸೆಂಕುಚಿತವಾಗಿ ಹಿಡಿಯುವ ಕಾರಣವೇನು ಅಥವಾ 
ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆಯೇ ಪರಮ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಹಿಡಿದರೂ ಪಶುಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಆಧಿ 
ಬಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿ ನದೇನಿದೆ? ವಿಂಬು ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಶ್ನಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಪ್ರ 
ಪ್ರಶ್ನಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ, ಕೊಡಲಿಕ್ಕ, ತೊಡಗಿದೆವೆಂದರೈ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ನಿಷ್ಟನ್ನವಾಗುವ ಸರ್ವ 
ಸಷ ಹಾದು  ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯ ವಾದ ಪರಮ ತತ್ವಕ್ಕೇ ಕೊನೆಗೆ ಶರಣು ಹೋಗಬೇಕಾಗು 


ದೆ, ಆ ಗೆಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರುತ ಸೂರ್ವವಾಗಿದ್ದು; 


ii én ಇಸ 







[ ಗಿ 





ಎ ಆಧಿಬಾತಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಭಾಜಕ ಜಾ ಹಡುವಡು. ತಿಂದೂ. pe ವಿಲ್ಲ. ಆಜ 
"ಸಕ ಸ್ಟ್ರಿಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಟಕ ನಾನುಫೂನಾತ್ಮಕ ದ್ಧ ಶ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ. ಬುಡಕ್ಕ್‌ ಯಾವ 
ಸು ಆನ್ನ ಕ್ರ ತತ್ತ ವು ಇರೇ ಬೇಕೆಂದು, ಸೆ ಸಂತ! ಉತ್ಸಾ ಅತಿವಾದಿಗಳು ig ಪ್ರಾಂಜ 
ವಾಗಿ ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ಕೆ. ಆದರೆ ಈ ನಿತ್ಯ ತತ್ವ ದಸ ರೂಪವೇಸೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿಯುಡದು ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಭುಂರಕ ಅದರ. ಆಧಾನದಿಂದ ತೂ ಶಾಸ್ತ್ರ 6 ಉಪಪಶ್ಕಿಯನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವವಿಲ್ಲೆ ೦ದು 
ತರನು ಹೇಳುತ್ತುನೆ. ಜರ್ಮನ್‌" ತತ್ವ ನೇತ್ರ bee ಕಾಂಟಿ ಇವನೂ ಅನ್ಯ ಕ್‌ ಸೃಷ್ಟಿ ತತ್ತ ದ ಆಜ್ಞೇಯ 
ತ್ತ ವನ್ನು ಒಡಂಬಡುತ್ತಾನೆ ನೆ, ಆಜೆರೂ ನೀತಿ: ಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪಪತ್ನಿಯನ್ನು ರ್‌ ಅಗಮ್ಯ "ತತ್ವ ದೆ| ಆಧಾ 
ಸದದ” ಹೇಳಬೇಕೆಂದು. ಅನನ ಮತವಿದೆ. ತೋಪೆನ್‌ಹ ಇಬರನು ಇದಕ್ಕಿ ೦ತ ಮುಂಡೆ ಹೋಗಿ ಈ 
ಕ ಆಗಮ್ಯ ತತ್ವವು ವಾಸನಾರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಿ ರುತ್ತ ದೆಂಜು ಪ್ರತಿಸಾ ರಾದಿಸುತ್ತಿ ದ್ಕ, ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ``ಮೇಲಿನ 
ಆಂಗ್ಲ ಗ್ಸ೦ಥಕಾರನಾದ ಗ್ಲಿ ಗ್ರೀನನ ಮತದಂತೆ, ಇದೇ ಸೃಷಿ ತತ್ವ ವ್ರ A ದ ರೂಸಔಂದ ಆಂ ಶತ: 
ಮನುಷ್ಯನ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಪ್ಪಾ ದುರ್ಭೂತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. eos “aim Fan ai 
ಬಕ: ಕಣಸ್‌: ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿಹೇಳುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಬುಡಕ್ಕಿರುವ ಈ ಅವ್ಯಕ್ತ ತತ್ವವು ನಿತ್ಯ, 
ಏಕ, ಅಮೃತ, ಸೃತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ರೂಪವಿರುತ್ತ ಜೆಂದೂ ಇದಕ್ಕೆ ೦ತ ಅದರ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ 
ಹೇಳುವದು ಶಕ್ಕವಿಶ್ಲೆ೦ದೂ ನಮ್ಮ ಉಪ ಸನಿಸತ್ಕಾ ರರಸಿದ್ದಾ ತನಿದ್ದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಆಚೆಗೆ ಮನುಷ್ಯ ನ 
ಜ್ಞಾನದ ಗತಿಯು ಬಿಂದಾದರೂ ಹೋದೀಶೋ ಇಸ NY ಸೆಹ ಸಂ ಶಯನೇ ಆದೆ. M4 
ದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಬುಡಕ್ಕಿರುವ ಅವ್ಯಕ್ತ ತತ್ವವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾದದ್ದು ಅಂದರೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ನಿರ್ಗುಣವಾದದ್ದಿರುವ ಮೂಲಕ ಗುಣ್ಮ ವಸು ಆಢನಾ ಕ್ಲಿ ಕಿ ಯೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳಿಂ 
ದಲೂ ಈ ನಿರ್ಗುಣ ತತ್ಯದ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ eisai, ಆ೦ತಲೇ ಆದಕ್ಕೆ ಆಜ್ಞೆ ೇೀಯವೆನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಸೃಷ್ಟಿತತ್ವದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನಮಗಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಶಬ್ದ kel ಹಚ್ಚ ಗೆ ಹೇಳ 
ಅಕ್ಕೆ ಬಾರದಂಥೆದು ಆ ಕಾಣಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಲ್ಪವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ. ಅದೇ ಮಾನವೀ ಜ್ಞಾ ನದ ಸರ್ವ 
ಸ್ಪವಿರುವ ಮೂಲಕ, ಲೌಕಿಕ ನೀತಿಮಳೆ ಫಯ" ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅದರ ಆಧಾರದಿಂದರೇ ಹೇಳ 
ತಃ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಯೋಗ್ಯ ರೀತಿಯಿಂದ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಏನೂ ಅಡಚಣೆ ಬರುವದಿಲ್ಲೆ೦ಬದು 
ವೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ವಿವೇಚನೆಯ ಮೇಲಿಂದ ಕಂಡು ಬರುನದು. ದೃಶ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ ಸಾವಿರಾರು 
ವ್ಯ ವಹಾರಗಳನು ಯಾವ ಪದ್ಧ ಕಿಯಿಂದ ನದೆಯಿಸಬೇಕು... ಉದಾಹರನಾಢ, ವ್ಯಾ ಪಾರ ಹೇಗೆ 
ಜೀ ಯುದ್ಧ ಹೇಗೆ. ಮಾಡಬೇಕು, ರೋಗಿಗೆ ಯಾವ ಔಷಧವನ್ನು ಯಾವಾಗ "ಕೊಡಬೇಕು, 
ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರಾ ದಿಕಗಳ ಅಂತರವನ್ನು ಹೇಗೆ ಅಳೆಯಬೇಳು, ಈ ಸಂಗತಿಗಳನೆ ಲ್ಲ ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿ 
ಯಲಿಕ್ಕೆ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ದೃಶ್ಯಸ್ಕ ಸ್ಟಿಯ ಜ್ಞಾನವೇ ಯಾವಾಗ ಟೂ ಬೇಕಾಗುವದ್ದು ಮತ್ತು ಈಃ 
ಲೌಕಿಕ ವ್ಯ ವಹಾರವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆಕ್‌ ಕಲ್ಯ ದಿಂದ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ನ್ಲಾಮ ಮನೂಸಾತ್ಮಕ ಆಧಿಭೌತಿಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯತವನ್ನಿ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ dt ಬೇಕೆಂಬ! 
ಚತತ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ಜ್‌ 
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ಸಪ | ಸ ಸಗ ಬ್ಯ ಟು 
ಕಣಡ ಆಧಿಭೌತಿಕ ನಕ್ಷ ವ್ಯ ಅಪುರ್ಜವಾಗುತ್ತ 'ಡೆಂದೊ ಪ ಪ್ರವೃತಿ , ಸ್ಟಾ ತಂತ್ಯ: ಅಟ" 'ಸೇತಿದ 


ಭ್‌ 


ನಿತ್ಯತ್ವ ಅಥವಾ ಅಮ್ಮ ತಕ್ರಾನನ್ನು, ಸಂಪಾದಿಸುವ Why ನ ಶ್ವಾಭಾವಿಕ ಇಚ್ಛೆ ಇತ್ಯಾದ. ಗೂಡು. 


ಆ ಬ ನಿರ್ಣಯವು. 'ಚಿದರಿಲದಾಗು ವದಿಲ್ಲ ವಾದುದರಿಂದ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿಬಾರಿದಲ್ಲಿ ಸೇರಲೇ. ಟೆ. ಳಿ 
ಗುತ್ತದೆಂದೂ ನಾಘ ಹಾದಿನ ಪ್ರ ಕೆರಣದಲ್ಲಿ ಶೋರಿಸಿದ್ದೇವೆ, Ws ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲಸವು 


ಇನ್ನ ಕೈ e Wr ಹ ಜಗತಿ ನ ಬುಡಕ್ಕೆ ರುವ ಅಮೃತತ್ವದ ನಿತ್ಯ ಉಪಾಸ Fe ಮತ್ತು” ೯ 


ಹಿ ಡ್ಡ ಫೈ 


ಹಾದ: ಮನುಷ್ಯ: ನ ಆತ್ಮ A ಒ೦ದು Ne ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಾ೦ಂಟಿಯಂ ದೊರೆತು ಅದ 
ಶಸ ಚಲ್ಲಿ, ಅಥವಾ ಸ Ade ಉಂಟುಗುವ ಕ್ರಾಂತಿಯೇ ಸದಾಚರಣೆಯ .' 
ಮೂಲನಿಕುನೆ Wee, ಮಾನವ ಹ ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆ ಯು ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆಂಒ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯ 
ನಿರ್ಣಯವು: ಅಧ್ಯಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ಆಗುವಂತೆ ಆಧಿ ಭೌತಿಕ ಸುಖವಾಜದಿಂದ ಆಗುವದಿಲ್ಲೆ ಂ೬ಬನ್ನು 
ಅಕ್ಮದಫಿ ಡಜೇಳು. ಕ ಕೇವಲ ವಿಷಯ ಸುಖವು ಪಶುಗಳ ಸಾಭ್ಯನಿದ್ದು, ಜ್ಞಾನವಂತ 
ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಯ ಸಮಾಧಾನವು ಆದರಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆಗುವದು ಎಂದೂ ಶಕ್ಯ ನಿಲ್ಲೆ೦ದ್ಕೂ 
ಹುಖದು: ಖಗಳು ಅನಿತ್ಯ ನಿದ್ದು ಧರ್ಮವು ನಿತ್ಯ ನಿರುತ್ತದೆಂದೊ ಹಿಂದೆಯೇ ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪೃಶಿಪಾದಿ 
ಷಿದ್ದೇನೆ. ಈ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ನಿಜಾರ ಮಾಡಿದರೆ, ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಧರ್ಮವೂ ನೀತಿಧರ್ಮವೂ 
ಇವೆರಡೂ ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿನ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಮೃತತ್ವದ ಆಧಾರದಿಂದ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸೆಲ್ಬಟ್ಟಿ ರುವ ಮೂಲಕ 
ಪರಮಾವಧಿಯ ಈ ಗೀತೆಯ ಧರ್ಮವು, ಮನುಷ್ಯನೊಬ್ಬನು ಉಚ್ಚ ಪ್ರತಂ'ಂ 'ಫಶುವಿರುಕಾ ನೆಂಬ 





ಪ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯೆಂದ ಮಾನನೀ ಕೃ ತ್ಯ ದ ವಿಚಾರ ಜಿತ Pe ಆಧಿಭೌತಿಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿಂದೂ 


ಏನೆ ಟ್ವದಂಥದು ಅತಏವ "ಇತ್ಸವಾದದ್ನೂ ಅಭಯವಾದದ್ದ್ಯೂ ಆಗಿದೆ. ಹಿಂದೂ ಜನರಿಗೆ ಈ ವಿಷಯ. 
ದಲ್ಲಿ “ead ಗ್ರಂಥದ ಕಡೆಗೆ, ಧರ್ಮದ ಕಡೆಗೆ ಅಥವಾ ಮತದ ಕಡೆಗೆ ನೋಡುವ ಅನೇಕ್ಷೆ 
ಯನ್ನುಭಗಪಂತನು ಇಟ್ಟಿಲ್ಲ, ಕಿಂಬಹುನು ಸರ್ವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದ ನಿರೂಪಣ ಮಾಡಿದೆ ಬಳಿಕ «೧7೬% 
ಈ ಇತ” ಇನ್ನು ನೀನು ಅಭಯನಾದಿ-(ಬೃ. ೪-೨-೪), ಎಂದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು ಜನಕ 
ರಾಜನಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು, ಗೀತಾಧರ್ಮದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ 'ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಶ್ಬರಶ; ಅನ್ವ್ಯಯಿಸುತ್ತದೆಂ 
ಜರೂ ಸಲ್ಲು hk 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸರ್ವತೋ ಪರಿ ನಿರ್ಭೆಯವೂ ವ್ಯಾಪಕವೂ ಇದು, ಸೆಮವಾದದ್ದು ಅಂದರೆ 
ವರ್ಣ, ಜಾತಿ ಅಥವಾ ದೇಶ ಮುಂಕಾದ ಬೇರೆ ಯಾವ ತರಹದ ಭೇದನನ್ನೂ ಬಣಿಸದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಒಂದೇ ಸದ್ಗತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವಂಥ ಮ ಶು ಇತರ ಧರ್ಮಗಳವಿಸಯಕ್ಕೆ ಯೋ 
ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯನ್ನು ಶೋರಿಸುವಂಥ ಜ್ಞಾನ-ಭಕ್ತಿ,ಕರ್ಮಯುಕ್ತ ಗೀತಾಧರ್ಮನು ಸನಾತನ ವೈದಿಕ 
ಫರ್ಮರೃಕ್ಸದ ಅಂತ್ಯಂತ ಮಧುರವಾದ ಮುತ್ತು ಅಮೃತವಾದ ಫಲವಾಗಿದೆ. ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ದ್ರವ್ಯಮಯವಾದ ಅಥನಾ ಪಶುಮಯವಾದ ಯಜ್ಞದ ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ಕರ್ಮಕಾಂಡದೆ 
ಮಹಾತ್ಮೆಯ ವಿಶೇಷವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಮು೦ದೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೇವಲ 
ಇರ್ಮಕಾಂಡಪರ ಶೌ ಈ po ಗೌಣವಾದ ಮೇಲೆ ಆದರಲ್ಲಿಯೇ ಸಾ೦ಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವ 





§ ಇಸಿ. | 
Riggs ಗ್ಮ 








ರ್ಮಿಔಂ ಬ ಅವೆರಡು ಈ ಸ್ಕೈತಿಪ್ರ ತಿಪಾದಿತ ಏಕವಾಕ್ಯ ಆ ಹ ಆಗುವದು. 
ಅದಕ್ಕೋ; ಸ್ಕೈ " ಉಪನಿಪತಿ. ಸೊಗ ಸ ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪ್ರೇಮಗಮ್ಮ. 
ನಃ ಸ ಕ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ನ ಪಾ ಜೇನ. ಪರಂಪ My 
: ನಿಮ್ಮ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳನ್ನು 
pi ek ಶೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ Wi: ಹ 
ದ ಗು ಮಾಡುತ್ತ ಇದ್ದು ತದಾ ಕ ಜೃ ಚಕ್ಕ ಹತ್ಮಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ಮಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಕತ ಜಿ೨ದ ತುಂಬಿದೆ ನಿತ್ಯವಾದ ಫರಮಾತ್ಮ ' ದೇವತೆಯ" 'ಟಿಟಸಹುನು ' 'ಯವಾಗಲೂ ಮಾಡುತ್ತ 
«ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿಯೇ ನಿಮ್ಮ ಕ ಮತ್ತು ಸಾರಲ್‌ಕಿಕ ತತ ಜವಿರುತ್ತ ಡೆ.” ನಂದು. 
೯ನನನ್ನು ನಿಮಿತ್ತ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಸರ್ವರಿಗೂ ಹ ವು ಕಂಕರವದಿಂದ ಉಪಜೇಶಿ ಸುತ್ತ ದೆ 
ಬಿರ ಮೂಲಕ ಕರ್ಮ, ಬುದಿ (ಜ್ಞಾ ನ) ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮ (ಭಕಿ) ಈ ಮೂರರೊಳಗಿನ ವಿರೋಧವು 
ಇಲ್ಲಿ ದಂತಾಗಿ, ಸರ್ವ ಆಯುಷ್ಯ ವನ್ನೇ ಯಜ್ಞ kb ಮಾಡಹೇಳುವ 'ಗೀತಾಧರ್ಮವೊ೦ದರ. 
ಲ್ಲಿ ಯೇ ಸಕಲ ವೈ ದಿಕ ಟಾ ಇಟ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. ಪಃ ನಿತ್ಯ ಧರ್ಮವನ್ನು. ಕಂಡುಹಿಡಿದು, 
"ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯ ತು ಸರ್ವಭೂತ ಹಿತಾರ್ಥೆವಾಗಿ ನೂರಾರು ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳನ್ನು ಸೂ ಜಾ 
ತ್ಮರೂ ಪ್ರ pe, ನಂತ ಪುರುಷರೂ ಯಾವಾಗ ಈ ಭರತ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಅಲಂಕರಿಸುತ್ತಿ ಶ್ರಜ್ಲಿರೋ ಆಗ 
ಈ ದೇಶವು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕೃಸೆಗೆ ಪಾ ತ್ರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನದ ಶಿಖರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ ಗೆ "ಲ :ರ್ಯದ. 
ಶಿಖರಕ್ಕೆ ಸಹ ತಲ್ಲಿತ್ತು ಹೇ ಉಭಯತ್ರ ದಲ್ಲಿ ak ಶ್ರೈ ಯಸ್ಸ ರವಾದ ಪೂರ್ವತರನಾದ ಧರ್ಮವು 
is ಕೂಡಲೆ < ದೇ ಶಕ್ಕೆ ಅಳಿಗಾಲವಂಬಾಯಿತಂಬದನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ಹೇಳುವ ಕಾರಣ. 
ನಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೊ "ಸ್ಕರ ಬಕ್ಕೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಈ ಮೂರು ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿ 
ಕೊಡುವ, ಈ ಸಮ Ja ಮತ್ತು ತೇಜಸ್ಟಿ! ಯಾದ ಗೀತಾಧರ್ಮದಿಂದ ಪರಮೇಶ ಶರನ ಆ 6 ಫೂಜನ. 
ಮಾಡುವ ಸತ್ಪುರುಷರು ಪುನ: ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಲೆ೦ದು ಭಗವಂತಣಗೆ ಕೊನೆಯ ಪಾ ರ್ಥ 
ನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ನ್ಯೂ ನಾಧಿಕಗಳಿದ್ದ ರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ವಾಚೆಕ'ರು ಸಮಾ 
ಧಾನದೃ ಷ್ಟಿ ಹ ಸುಧಾಂಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕೆಂದು ಕೆಳಗಿನ ಮಂತ್ರ "ದಿಂದ (ಯ.೧ಂ.೧೯೧. ೪) ಅವ 
ರನ್ನು Sida ಗೀತೆಯ ಹ ರಹಸ್ಯ ನಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಸುತ್ತೆ ವೆ 
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ವ್ರ ಮಂತ್ರವು ಖಗ್ರೇದ ಸಂಹಿತೆಯ ಕೊನೆಗೆ ಇದೆ. ಯಜ್ಞಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದೆ ಜನ 
ರನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಈ ಜಾಟ್‌ «ನಿಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಒಂದೇ, ನಿಮ್ಮ ಅಂತ:ಕರಣ 
ಗಳು ಒಂದು ಮತ್ತು ನಿಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಒಂದು ಇರಲಿ; ಅದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಸುಸಾಹ್ಯ ಅಂದರೆ ಸಂಘ 
ಶಕ್ತಿಯು ಬಲಕಟ್ಲಾ ಗುವದು. 2? ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಆ ಹೂ ಇದು ವೈದಿಕ 


ರೂಪವಿದೆ. ಪಳ] ಹ: ಪ್ಪನ್‌ಕ್ಷಗಕಗಣ' ಇದರದಿ ದ್ವಿರುಕ್ತಿ ಯು ಗ್ರೆ೦ಥದ ಸಮಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತ ದೆ. 
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ಶಂ; ಭಟ್ಟ. ಹಲ್ಲಿ: ಉಂಬಾಗುವ ಭಯಂಕರ ಕುಲಕ್ಷಯದ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ತಿಕ್ಚಯದ ಪ ತ್ಯಕ್ತ ಗ 
op ಜ್‌ A ಸ i 


ಡಬ ಇನ 'ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ಕಟ್ಟಿದಾಗ, ಅನನು ತನ್ನ ಕ್ಷಾತ್ರ ಧರ್ಮವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ನ್ಯಾಸ 
ಸ್ಟ ಕರಿಕೆ ಸ! ನಾಡನು, ಆಗ ಅವನನ್ನು ಹಾದಿಗೆ ಆಜಾ ಸ ರ್ಮ ಶ್ರೀ ky ಸ್ಥನ ನು ಅವನಿಗೆ,” 
ಅರ್ಮಯೋಗತೇ. 'ಮೇಲಾದುದೆಂದೂ, ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ, ಬುದ್ದಿ 4 ಪಾ ಧಾನ್ಯ ವಾಗಿದ್ದು ೫. " 
ಶೈತ್ಯ ಜ್ಞ್ಞಾನದಿಂದಾಗಲಿ; ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಭಕಿ ಯಿಂದಾಗಲಿ, ಬುದ್ದಿ ಯ ಸಾಮ್ಮ ತೆಯನ್ನು “ಸಂಪಾದಿಸಿ | 
“ಜೊಂಡು, ಸ ಸ್ವಧರ್ಮದಂತೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದಲೇ ಮುತ್ತಿಯು ದೊರೆಯತ್ಪತ್ತ ದೆಂದ್ಯೂ p 
ಮೋಕ್ಸದೊರೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಇದರ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾವ ಮಾತಿನ ಅವಶ್ಯ ಕಕೆಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ 
ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರದಿಂದ ಪೃತಿಶಾದಿಸಿ, ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಅವನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಿರು 
'ವನೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ: ವಿಸಾ, ರವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವೆವು, ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ, ಗೀತೆಯ ನಿಜವಾದ. 
`ತಾತ್ಸರ್ಯವೇನೆಂ ಬದು ಗೊತ್ತಾ ದರೆ, ಗೀತಾಗ ಗ್ರಂಥವು ಕೇವಲ ಬೇದಾಂತಪರ ಮತ್ತು ನಿವೃತ್ತಿಪರ 
ವಾಹ ಗ ಗ್ರ೦ಥವೆಂಬ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ಉತ್ಪ ನ್ದ ವಾದ. “ಗೀತೆಯನ್ನು ಭಾರತಜಲ್ಲಿ ಸೇರಿ 
ಸುವ ಟಾ ಇದ್ದಿಲ್ಲ'- ಎಂಬಿನೇ ಮುಂಶಾದ ಸಂದೇಹಗಳು ಇಲ್ಲ ದಾಗುವವು, ಯಾಕಂದರೆ 
-ಕರ್ಣಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಷ್ಟ ಷ್ಕೃಮು ಸತ್ಯಾ ನೃ ತವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿ, ಯಂಧಿಷ್ಠಿ ರನನ್ನು ಕೊಲ್ಲ ಲುದ್ಯು ಜ್ರ 
ನಾದ ಅರ್ಜುನನು ಪರಾವೃತ ವಾಗಿ 'ಮಾಡಿದಂತೆಯೇ, ಆ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ" ಶ್ರವೃತ. 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಗಿ: ಗೀಶೆಯೊಳಗಿನ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಹೇಳುವದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಇದ 
“ಲ್ಲದೆ, ಕಾವ್ಯದ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಅದೇ 
.ಬಗೆಯ ಉದೇ ಶಗಳೊಳಗಿನ ಮೂಲ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸಂಕಲಿತವಾಗಿ ಮಾಡಿ, ಅವನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ 


ಮಾನಾ ಗಾರ್‌ ರಾ: ವ ಮಂ a. 


*««(ಯಾವದೊಂದು ಮಂತ್ರದ ಯಷಿ, ಛಂದ, ದೈವತ ಮತ್ತು ವಿನಿಯೋಗ ಇವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿ 
“ದುಕೊಳ್ಳದೆ (ಆ ಮಂತ್ರವನ್ನು) ಯಾವನು ಕಲಿಸುತ್ತಾನೋ ಅಥವಾ ಜಪಿಸುತ್ತಾ ನೋ, ಅವನು 
'ಪಾಪಿಯೇ ಸೈ, ಇದು ಯಾವದೋ ಒಂದು ಸ್ಕೃತಿಗ್ಗ ಗ-೦ಥದೊಳಗಿನ ವಚನವು; ಆದರೆ ಯಾವ ಗ್ರಂಥ 
ವೆಂಬದು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದರ ಮೂಲವು ಹ ಬ್ರಾಹ ಹ ಕ್‌ ಚ್‌ ಶ್ಪು Mey 
“ಹಲ್ಲಿ ಉಂಟು; ಅದು ಹೀಗೆ ಅರೆ “Ma Rai rim ೫3೮1 


Areal arsed ೫1 eo aed ಇರೆ ar IS ಐ? ಮಂತ್ರದ ಯಸ್ಠ್ಕಿ 
"ಛಂದ 'ಮೂಂಕಾದವುಗಳೆಂದರೆ ಮಂತ್ರ ದ ಬಹಿರಂಗಗಳು; ಅವನ್ನು 8ಳಕೊಳ್ಳದೆ ಮಂತ್ರ ಅನ್ನಬಾ 
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ಫಗ; ಆ ಆ ಪ್ರಕಾರ ಆವನು ಅವುಗಳನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ವ್ಯಾವ 
ಬ ಯ ` ಷಂಗ ಬನಿ ಇ ಣೆಯ ನು ಆಲ್ಲ Ge 
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ಫಡ ತ ತರಲ್ಲ ವಾ ಧನ ಕಾನು ಮಾಂಸೆ: 
ಬತ ದ್ದ ತದ ಟಧಾರವನಕ ಕೊಟ್ಟು ವನೇ: 
ಲ್ಲ ಸಹಸಯುಜಾರಸೂ ತನ್ನ ವಾಣಿಜ್ಯ 
ಸಹ ಜಂ. 
ವ ಳಿ ಕೇ ಹ 
ತ ಉತ ಮಂಡ್ಯ ರೂ ಅದೂ. 
ಕ ನಯ ಗಳ ಮಟ್ಟಗೆ ಮಾತ್ರ ಅಂದರೆ ಬ ಟ್ಟ ಇರುತ್ತ ಜೆ: ಆದುದರಿಂದ, 
ಟದ ಕ ಮಹಾಭಾರತದ 4 ರ್ರ ಧಾನ 1೬4 ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಅಥವ ಹ ಸರು, ಯಾವ 
; ಕೃಷ್ಟ "ಪುತ್ತು ed ಮಹತ್ವ ತ್ಯ ಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಬರೆ. 
೫ Ge, ಲೆ Be ಚೆರತ್ರಗಳನ್ನು py ಸಂಜ ಯಾಗಿಟ್ಟು rN ಮನುಷ್ಯ ಮಾತ್ರ ರು. 
"ಣೆಯ ಬೇಕೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬದೂ ಇಂಥ ಏಕ ದೇಶೀಯವಾದ ವಿವೇಚನೆಯಿಂಡ : ಕೆರಿಯವಾಗು. 
ತ ವದಿಲ್ಲ - «ಸಂಸಾರವ ನಿ: ಸಾರವಾಗಿದ್ದು, ಒಮ್ಮಿಲ್ಲೊನ್ಮೆ ಸನ್ಯಾಸ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವಣೆಕ'ಫ ಫ್ರೇಯೃಸ್ಸ ರ. 
ಸ ವಾಟ ಬಳಿಕ, ಶ್ರಿಕೃ ಸ್ಲನಾಗಲಿ TA ಇಂಥ ಇಲ್ಲ ದ ಉಪದ ಎಪದಲ್ಲಿ ಯಕ ಬಿದ್ದ ಬೆ 
1. ಅವರು, ಯಾವದೇ ಉದೆ ಬೀ ಶದಿಂದ ಆ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ, ನೋಕಸುಂಗ ಗ್ರಹಾರ್ಥನಾಗಿ ಆ 
; ಕೃ ತ್ಸ ಗಳು ಶೆ ೇಷ | ವಾದವುಗಳೆಂದು ಅದನ್ನು ಕ ಸಾಧ್ರಬಿನಿ ವ್ರಾ ಸರು ಒಂದೇ ಸವನೆ ಮೂರು ವರುಷಗಳ- 
ಸ (ಮಭಾ, ಆ. ೬೨. ೫ ೨) ರಕ್‌ ಸುಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಷು ಲಕ್ಷ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುವ 
ಶ್ರಮತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ' ಕ.ರಣವೇನು! 13 "ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಪ ತ್ತೆ ಗಳು ಮು ke ಸಹಜನಾಗಿ. 
ಹುಟ್ಟು ತ್ತವೆ, ಇ ಮ ಕರ್ಮಗಳು ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಇರುತ್ತ ತಜಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳಿಗೆ ಉತ್ತ ರಕೊಟ್ಟ ೦ಕಾಗಲಿಲ್ಲ, ಯಾಕಂದರೆ, ಏನೇ ಅಂದರೂ ಸ್ವಧರ್ಮಾಚಂಣ " 
ಜಗತಿ ನೆ ಇತರ ವ್ಯ ವಹಾರವು ಸನ್ಯಾಸ ದೃ ಸ್ಟ ಯಿಂದ ಗೌಣವೆಂದೇ ಹೇ ಆಟೀಕಾಗುವರು. ಆದಕಾರಣ, 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ. ಯಾವ ಮಹಾಪುರುಷರ ಚರಿತೆಗಳು ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟ್ಟಿವೆಯೋ ಆ ಮಹಾತ್ಮರ ಆಚ 
ರಣೆಯ ಮೇಲೆ (ಇ ಹ್ಠಸಣಿ:* ಎಂಬಂತೆ ಮೂಲಬಡ್ಡಿ ಗೇ ಕೊಡಲಿಯನ್ನ ಕ್ಳು ವ ಈ ಆಕ್ಟ್‌ ಪಗಳ 
ನಿರಸನವನ್ನು ಮಾಡಿ ' 'ಸಂಸಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೋ ಬೇಡವೋ, ita ಆದಲ್ಲಿ, ಟೀ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದ ತನ್ನ ವ್ಯ ನಸಾಯವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅವನ ಕರ್ಮಗಳು 
ನೋಕ್ಸಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡ. ಬರುವದಿಲ್ಲ, ಎಂಬದನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ವಿಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಒಂದು ಕಡೆಗೆ 
ವಿಸಾ pi ತುತು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿತ್ತು . ಈ ವಿವೇಚನವನ್ನು ನಶೋಸಾಖ್ಯಾ ನ ರಾಮೋಸಾ.: 
ಕ ಮುಂತಾದ ಉನಾಖ್ಯಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತ ವಾಗುತಿ ದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿದ್ದ ರೈಲ ಜೋ 1 ಈ ನಿವೇಚನನೂ ಎ ಅಕ್‌ ಎಣಿಸ ಲ್ಪ ಡುತ್ತಿ ತ್ತು . ಹಾಗೆಯೆ?,. 
ವನನ ಸ ಅಥನಾ ಶಾಂತಿಪ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ ಸಂದಣೆಯಲ್ಲಿ A ಗೀತೆಯನ್ನು 
ise. ಸರೂ ಅದರ ಮಹತ ವು ಕಡಿಮೆಯಾಗದೆ ಹೋ ಗುತ್ತಿ ದ್ವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ್ಕ: id (ಗೆ. 
ರವ” ಮುಗಿದು, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ಮನಾದ ಭಾರತಯುದ್ಧ ಕೈ ಸ್ದಾ 


ಗುವ ಒಳ್ಳೇ ಉತ್ತಮವಾದ ಫ ಸಂಗದಲ್ಲಿ, ಅದೇ pA ಮೇಲೆ ಬರುವ ಕ್ಕೆ ; ಡಾ 
ಯಿಂದ, ಕೋಲಿ ಅಸಂಸಾರ್ಯವಾಗಿ' ಳ್ಳ ಆಶ್ಲೇಷ | 


ದ 

i ಡು 

ಜಗತು ಕ ವ 
ಗ ಗ್‌ ॥ 


ನ 'ತಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಯ ತುರಾಧಾರ-ಾಲಭ. ಸ 
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- - 4 ಇ ನ ನ ೩ TE 
'ಥಿಯನ್ನು. ಳ್ಗ ಇಬ ಎ ಸ ಕೂ ಭಾ 








ವಾಗಿ ರಚಿಸಿದ ಜಿ ಸ್ವತ ಸಸ ಸ ಸಸತ್ಕು ಗತೆ ' 
ಯನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೇ ಚ ಸೃತವಕ್‌. ಅದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಸ (ಳವ, ಮುನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಅದರ ಮಹತ್ವ 'ವ`ಬಿಂಬಿ' 
೬ . ಹ ಬಿ 


ಅಣ ನ ಎ ಸ ಹತ ವಾದದ್ದಿ ರುತ ದೆಂದೇ ಕಂಡುಬರುವದು. ps ಇತ್ತ. ಸ 
ಆ 6 ವ್ರತಿಪ ರಾದ ಚಟ? 





ತ ಸ | ಯೂ ಭಾಂತಿದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ರ ಸಳದ. ಉಪಪ ತ್ರಿಯಾ 


ದ 
ತಾ 


ಸಿರಬೇಕು”, ks ಯ ಮೂಲ ಶೊ ಹ ಹತ್ತು PRE ನೂರು?? it ಮುಂಕಾಟೆ 
ಆಕ್ಸ್‌ ಪಗಳು ನಿಲ್ಲು ವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, ಧರ್ಮನಿರೂಪಣಾ॥ ರವಾಗಿ, ಭಾರತವನ್ನು ಮಹಾಭಾರತ -' 
ವಾಗಿ ಬೆಳಿಸಲಿಳ್ಳೆ 4. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ವಿಷಯವನ್ನು ಇಂಥ ಕಾರಣಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇಂಥಲ್ಲಿ ಹಾಕ" 
ಬೇಕೆಂದೆ ರುಹಾಭಾರತ ಕರ್ತರು ಒರ್ಮೆ ನಿಶ್ನ ಯಮಾಡಿದರೆಂದರೆ, ಆ ನಿಷ ವನ್ನು ಪೂರ್ಣಮಾಡ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಅವರಿಗೆ ಎಷ್ಟೇ ಸ್ಥಳವು ಹಿಡಿದರೂ ಅತ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಉಳಿದ ಪ್ರಕರಣ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಗೊತ್ತಾಗುವದು. ಆದರೂ ಗೀತೆಯ ಬಹಿರಂಗ ನರೀಕ್ಸಣದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿ 

ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಆಕ್ಷೇಪ ಗಳ ನಿರಸನವನ್ನು ಪ್ರಸಂಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಜಾರಮಾಡಿ ಅವಗಳಲ್ಲಿ ತಥ್ಯಾ೦ 
ಶನೆಸ್ಟಿರುತ್ರ ಜಿಂಬದನ್ನು ನೋಡುವದು ಅವಶ್ಯವದೆ, ಆದುದರಿಂದ (೧) ಗೀತೆಯೂ ಮಹಾಭಾರ | 
ತವೂ (೨) ಗೀತೆಯೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ (೩) ಗೀತೆಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ತಗಳೂ (೪) ಭಾಗವತ 
ಧರ್ಮದ ಉದಯವೂ ಗೀತೆಯೂ (೫ ಸದ್ಯದ ಗೀತೆಯ ಕಾಲವು (ಓ) ಗೀತೆಯೂ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥೆ 
ಗಳೂ [(೩).ಗೀತೆಯೂ ಬಾಯಬಲವೂ ಇವೇಳು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಮುಂದಿನ ಏಳು 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕ;ಮಶ: ಚರ್ಚಸಿದ್ದೇನೆ. ಬಹಿರಂಗ ಪರೀಕ್ಷಕರು ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುಪಾಗ. ಮಹಾಭಾರತ; ಗೀತೆ, ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಉಪನಿಷತ್ತು ಮುಂತಾದ ಗ 1 ೦ಥಗಳು ಕೇವಲ 
ಕಾವ್ಯಗಳೆಂ ಬ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಅಂದರೆ ವ್ಯೂ ಆಕ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷಿ ಯಿಂದಲೇ ಅನ್ರಗಳ 
ವಿಚಾರ ಫೊಡುತಿ ರುವದರಿಂಡ, ನಾವೂ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಶ್ನ ಗಳ ನಿಬಾರನನ್ನು pi ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಮಾಡುವವರಿದ್ದೇವೆಂಬದನ್ನು ಪ್ರಥಮತಃ: ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಡುತ್ತೇವೆ 
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ಈ ಬಜ ನ 
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ಭಾಗ ( ೧) ಗೀತೆಯೂ ವಂಹಾಭಾರತವೂ. 


ೇಕೃಷ್ಣನಂಥ ಟ್‌ ಚ೦ತೆಗಳ ನೈತಿಕ ಸಮರ್ಥನಾರ್ಥ ನಾಗಿ ಕಮ೯ಯೋ ಗಪರ 
ವಾದ Re ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯ ಕಾರಣಕ್ಕಾ ಗಿ ಯೋಗ್ಯಸ್ನ ಳದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುತ್ತ ದೆಂದೂ 
ಗೀತೆಯು ಮಹಾಭಾರತದ ಒಂದು ಭುಗನೇ ಜಟ ಆ ನಾವು ಗ ಹೇಳಿದೆವಷ್ಟೆ. "ಅವೆರಡ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನೆಗಳನ್ನು ತುಲನೆಮಾಡಿದರೂ ಆ ಅನುಮಾನವೇ ದೃಢವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಹಾಗೆ 
ಮಾಡುವ ಮೊದಲು, ಅವೆರಡು ಗ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸದ್ಯ ದ ಸ್ಪೈ ರೂಪದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತುಸು ಹೇಳಬೇಕು. ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸೂರು. ತೊ ಕಗಳಿರುತ್ತವೆಂದು ಶಿ (ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರು ತನ್ನು ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಾರಂ 


ಗ ಉಪಲಬ ವಿರುವ ಯಾವತ್ತೂ ಪೃಕಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇ ಶ್ಲೋಕಗಳು ದೊರೆ 
ಜು ಟಟ ಸಾತ i “ವಿ [ ಕಸ 
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ಗ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ, ಕೇ ಶವನ ಶ್ಲೋಕಗಳು ೬.೨೦, Pe ೫೭, ಸೆ yb i ೬೭ ಮತ್ತು 
"ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ "ನದು ೧ ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟು ೭.೪೫ ಶೋಕಗಳಿರುತ್ತ ವೆ? ಎಂದು: ಹೇಳಿದ. ಗುತ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳು 
ಮಸ್ತಾನ ಇಲಾಖೆಯೊಳಗಿನ ಪಾಠಗಳಿಗನುಸರಿಸಿ ಮುದ್ರಿ ಸದ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ; ತ ಡೊರೆಯುತ ವೆ. 


ಸ ಕಲಕಕ್ತೆ ಯಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾದ dias ಪೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅನು : ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ - 


' ಭಾರತಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಬರೆದ ನೀಲಕ೦ಠರೆಂಬವರು ಈ ೫.|. ಶ್ಲೋಳಗಳು "ಸಣ: ಪ ರತ” ಈ 
ಬರೆದಿರುವರು. ಆದಕಾರಣ ಅನ್ರಪೃ ಶ್ಲೆಪ ರ ವಾದನಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತ ದೆ. . - ಹಣೆ, ಅವ ಪ್ರ 
ಪ್ರವೆಂದು. ತಿಳಿದರೂ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ೭೪೫ ಕೊ ೇಕಗಳು ಅಂದರೆ ಈಗ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸ 
ತ್ಲೋಕಗಳಿಗಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ೪೫ ಶ್ಲೋಕಗಳು, ಯಾರಿಗ ಸಿಕ್ಕವು ಮತ್ತು ಯಾವಾಗೆ' ನಕ ವೆ ಎಂಬ 
ದನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ.. ಮಹಾಭಾರತವು ವಿಸ್ಕಿ ಜಟ ಗೆ ಗ್ರಂಥವಿರುವದರಿಂದ; ಅದರಲ್ಲಿ ನಡ 
ನಡುವೆ ಹೊಸಕ್ಲೊ "ಕಗಳನ್ನು ಹಾಕುವದೂ ಇದ್ದ "ತಡ ೀಕೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆಯುವದೊ ಗಡಜಾದ "ಕೆಲಸ 
ವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಗೀತೆಯ ಸತು ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಗೀತೆಯು ನಿತ್ಯ ಸಾಠದ ಗೆ ಗ್ರಂಥವು, ವೇದದಂಕೆ 
ಇಡೀ ಗೇತೆಯನ ನ್ನೂ ಬಾಯಿ. ಪಾಠ ಅನ್ನುವ ಜನರು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬಹಳ ek ಇದ್ದ ರು; ಈಗ್ಯೂ ಇರು 
ತಾರೆ ಈಗಿನ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಠಾಂತರಗಳು ವಿಶೇಷತಾಗಿಲ್ಲ : ಇದ್ದ ಹಲಕೆಲವು ಮತ ಉತ್ತು 
ಟೀಕಾಕಾಂರಿಗೆ ಗೊತಿ ತಿ ರುಎದಕೂ ಇದೇ ಕಾರಣ, ಇದಲ್ಲದೆ, ಗೀತಾಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಹೆಚು 
ಪಡಿಮೆ ಮಾಡಬಾರದೆಂ ದೇ ಸರಿಯಾಗಿ ಏಳುನೂರೇ ಶೊ ಸೀ ಕಗೆಳನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ಹಾಕಿರುತ್ತದೆಂದೂ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಅಂದಬಳಿಕೆ ಮುಂಬಯಿ ಮತ್ತು ಮದ್ರಾಸದಲ್ಲಿ "ಮುದಿ ಸಜಿ ಭಾರತದ. ಪ್ರತಿಗ 


ಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂಥ ಈ ೨೫ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳು --ಅವೆಲ ) ವೂ ldo. ಹೆಚ್ಚೆಗೆ ಎಲ್ಲಿಂದ 


ಬಂದವು ? ಯಾಕಂದರೆ, ಈಗಿನ ಪ ರೃತಿಗೆಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಸಂಜಯ ಮತ್ತು buss ಶೋಕ 
ಗಳು ಈ ಲಕ್ಕ ದಂತೆ ಬಂದುನೂರಾಹದಿನಾಲ್ಲೆ ೇ ಇರುತ್ತವೆ; ೧೧ನೆಯ ಅ ಅಧ್ಯಾಯದೊಳಗಿನ «' ಡಾ 
ಔಷ.” (೧೧. ೧೫-೩4೧) ಇತ್ಯಾದಿ ೧೬ಕ್ಕೊ ೀಕಗಳಂತೆ, ಮತ್ತೂ ಹತು ಶ್ಲೋಕಗಳು, ಮತ 
ಭೇದದಿಂದ ಸಂಜಯನ ಶ್ಗೊ  ಕಗಳಿಂದೇ ಭಾಸವಾಗುವದರಿಂದ, ಸಂಜಯ. ಮತ್ತು ಅರ್ಜುನರ 
ಶ್ಲೋಕಗಳ ಒಟ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆ ಯು ಒಂದೇ ಇದ್ದ ರೂ; ಅವರಿಬ್ಬ ರ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಬೇಕೆಬೇಕ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗುವ 'ಸಂಭತವೂಟಿಂದ. ಜೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಈಗಿರುವ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯ 
ಶಿ ಶ್ರಿಕೃಷ್ಣ ನ ೫೭೫ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಬದಲು ೬_ ೦- ಆಂದರೆ ೪೫ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಎಲ್ಲಿ ೦ದ ಬಂದೆ 
ವೆಂಬದು ಮಾತ್ರ ಕ ತಳಿಯುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಗೀಶೆಯ ಸ್ತೊ "ತ್ರ » ಧ್ಯನ ಅಥವಾ ಆಂ ಂಡ್ಗದೇ' ಮತ್ತಾ ವ 
ದೂಢೂಂದು ಪ ಪ್ರ ಜವನ್ನು ಇನರಲ್ಲಿ ಸ ಮಾವೇಶಮಾಡಿದ್ದಾ ಹ 3 ಹೇಳ್ತ ಹಾಗೂ - ಆನ್ನ ೨ಕ್ಕೆ 
ಸಟ ಸ್‌ ಭಾರತದ ಮುಂಬಯಿಯ ಷ್ಟ ಸ 


¥ ನ್‌ 4 ಸ್‌ i 
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ಕೊಟ್ಟ ಲ್ಲ ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಆ ಸತ 


ಸ 
ಈ... ಗ್‌ ಶ್ಲೊ "ಕಗಳುಳ್ಳ ಗತ ಕೆ 


ಗ ಜ್‌ ಡೆ ಡು ಸ | ಸ ಸ್ಸ್‌ ಟಗ 
.ಮಾರ್ಗನಿಲ್ಲ. ಇದು ಗೀತೆಯ ee 1 ಭರಿ ನ 
Ke i eT ; hr ೪11 wy i ರ hi ; 
ಲ್ಲಿ ಹಂಡು" ಏರುವ ಯಾ ಪಿನ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಕಕ: 


ಬತಾ ಓಂದು” ಲಕ್ಷ ಗ್ರಂಥವೆಂದು' ಆ “ಮಹಾಭಾ4ಲ್ಲಿಯೇ' 
ಹೇಳಿಡೆ, ಆದರೆ, ತಗ ಜೆ)ಷ್ವತೆತತ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ಶ್ಲೋಕಗಳು ದೊರೆಯುವದಿಲ.. ಇಡೆ 


ಕೆ 


ಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಸರ್ವಗತ ಗಡ ಅಭ್ಯಾಯೆ `ಸಂಖ್ಯೆ ಯಡ ಭಾರತದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ರುಪ ಅಜ: ಕ 








" ಪ್ರಮಣಿಕೆಗೆ ಮೇ ಕುಗಡಚುಪನ; ಫೊಡು 'ರಾವಟುಹದ್ದೂ ರ ಚೆಂತಾಮಣರಾವ ವೈದ್ಯ ಇವರು ತಮ್ಮ” 
| EE ಟೀಕಾಗ ರಕ್ಕೆ. 'ಸ'ಸೃಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿರುವರು. ಇಂಥ ಸತಿಯಲ್ಲಿ ಗೀತೆ ಮತು. - 
ಮಹಾಭಾರತ ಇವುಗಳ: ಫಯನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ, ಇನೆರಡು ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿವಕ್ಷಿತ ಪ ಕ್ರತಿಗಳನ್ನು ಬ್ಲ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ನಿರ್ವಹೆನಿಲ್ಲ “ಆದಕಾರಣ, ಶಿ ೈನುತ್ಯಂಕರಾಣಾರ್ಯಲ od ಓಡಿದ ' 4 


೭೦೦ ಶ್ನೊ (ಕಗಳ ಗೀತೆಯನ್ನೂ ಕಲಕಕ ಯಲ್ಲಿ ಬಾಬು ಪ್ರ ಾಪಚಂದ್ರ ರಾಯ ಇವರು ಮುದ್ರಿ ಸಿದೆ" 
ಮಹಾಭಾರತದ ಪ್ಪ ತಿಯನ್ನೂ ಪ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ Fes ನಾನು ೬6 ತುಲನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ರುತ್ತೇನೆ. ಈ ಗ್ಗೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ಮಹಾಭಾರತ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಸ್ಟ ಆನಿರ್ದೇಶವೂ ಆ ಕಲಕತ್ತೆಯ 
ಪ್ರತಿಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತ ದ” ಆ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಮುಂಬಯಿ ಅಥವಾ ಮದ್ಭಾಸದಲ್ಹಿಯ 
ವಾರಕ್ಕೆ. ಅನುಸರಿಸ ಮುದ್ರಿತವಾದ ಕೃಷ್ಕಾಜಾರ್ಯರ ಪ್ರ ತಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡುವದಾದರೆ, ನಾನು ನಿರ್ದಿ 
ಪೃ ಮಾಡಿದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ (ಹ ರೊರೆಯದಿದ್ದ. ರಿ ತುಸು ಬ ಟಗ ನೋಡಚೇಕು, ಅಂದರೆ ಅವು 
೫. 
ಏಳುನೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳ ಗೀತೆಯನ್ನೂ ಕಲಕತ್ತ ಯಲ್ಲಿ ಬಾಬು ಸೃತಾಪಚಂದ್ರರಾಯ ಇವರು 
ಮುದ್ರಿಸಿದ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ತುಲನೆಮಾಡಿ ನೋಡಲು, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಮಹಾಭಾರತದ್ದೇ 
ಒಂದು ಭಾಗವೆಂದು ಮಹಾಭಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಅನೇಕ ಕಡೆಗೆ ಉಲ್ಲೇಖನಿದ್ದದ್ದು ಗೊತ್ತಾಗುವದು. 
ಪರ್ವದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ವಿರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ರುವ ಅನುಕ್ಸ ಮುಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಇದರ ನೊದ 
ಪನ ಉಲ್ಲೆ "ಬವ ಸಂದಿದೆ (ಡಕ್‌ Taglmad ನಕ (ಮಭಾ.ಆ.೨ ೬೪) 
ಎಂದು: ಪ್ರಭಮತ:” `ಫರ್ಪವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಆ ಮೇಲೆ ೧೮ ಪರ್ವಗಳ ಅಧ್ಯಾ ಯ ಮತ್ತು 
ಶ್ಲೋಕಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಕೊಡುನಾಗ ಭೀಷ್ಮಿನರ್ವದ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲ-- , 
ಫಕಣಘ 25 ಕಳಿ] al agai: | 
Med aaqare ಕೈಕ್ಷಣಾಗೆ ಆ 1: ॥ 
ಯಾ ವದರೆಲ್ಲಿ, ಮೋಕ ಸಿಗರ್ಭವಾದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಐಂಸುದೇವನು ಆರ್ಜುನನ ಮನಸ್ಸಿ 
ನೊಳಗಿನ Pie ಕಕ್ಕ ಲವನ್ನು ೆಗೆದು ಜಾಕಿದನೋ] ಅಂಧ ಭಗವದ್ದಿ ಕೆಯ ಉಲ್ಲೇ 
ಖಡಿ ಪನ: ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ,ಆದಿಸ ರ್ವದ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ (ರಗಳು 
ಎ೦ಬ ಶಬ್ಧ ಗೆ ಪೃತಿಯೊಂದು ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನು ದುರ್ಯೋಧನಾದಿಕರ 
ಜಯದ ಬಗ್ಗೆ ತನಗೆ ಜೀಗೆ ಹೇಗೆ ನಿರಾಶೆಯಾಗುತ್ತ ಹೋಯಿಶೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ («ಅರ್ಜುನ 
ನಿಗೆ ನಟ ಹವುಂಟಾದಾಗ ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ನು ಅವನಿಗೆ ತ್‌ ರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದ ನ್ನು ಜೀಳಿದೊದನೆಯೇ 
ಯಜ. ಚ ಕುಗ್ಗಿ ಖಂಡು ವರ್ಣನೆಯಿದೆ (ಮಭಾ,ಆ.೧.೧೭೯). ಇವು ಆದಿಪರ್ವಹೊ 
$i; ಸುತಿ. "ಹಾರೆ. ಅನಂತರ, ಶಾಂತಿಪರ್ವದ ಕೊನೆಗೆ ನಾರಾ ಯಣೀಯ ಧರ್ಮ 
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| ಸಿ: ಪ್ರತ: ಗೀತೆಯ ನಿರ್ದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ನಾರಾಯಣೀಯ್ಯ ಸಾತ್ಮತ, 
ಸ ಹಂ ಸ ಸಾಗವಿತ. ಈ ನಾಲ್ಕೂ ಹೆಸರುಗಳು; ಸಮಾನಾರ್ಥಕ ಶಬ್ದಗಳಿದ್ದು; "4 ಉಪಾ 

ಥರ ಸ ಕು ಶ್ವೀತದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ನಾರದರಿಗೆ ಉಪದೇ 
ಹ 8೩೪-೩೫). ಏಕಾಂತ ಭಾವ 
ರ್‌ ಭತ ಯನ್ನು ಮಾಡ್ಕ ಜೂ ತು ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಸ್ವಧರ್ಮದಂತೆ 
ತ ಮಾಟ ಭದಂ೦ದಲೇ ಮೋಕ್ಟೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಜಿ ಜೆ 4 ಈ ಸರತ, ಥಿಕಿದ ತತ್ವವು ಭಗವದ್ದೀ 
ಸೇ ಜು ಯೂ ಇದೇಮೇರೆಗೆ ಸನ್ಮಾ ಸಮಾರ್ಗತ್ಕ್ಯ ೧ತ 'ಕರ್ಷುಯ್‌ಗವು ಹ ಹಚ್ಚಕೆ ಓಳು ಪ ಕ ತಿಪೂದಿತವಾ. | 
'ಸಸೊಬದನ್ನು ನಾವು' ಹಿಂದಿನ ಪ ಫೈಕರಡಗಳಲಿ “ತೊರಿಸಿರುವೆಪು..- ತ್ರೆ ಫತಕಯದೇಯ ಧರ್ಮದ: 


ಷರಂಸರೆಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ವೆ , ಶಂಪಾಯನರು ಜನಮೇ ಜಯಗಗೆ, ತಕ ಧರ್ಮವು ಸಾಕ್ಬಾ ತ್‌ 
| ಫಾರಾಯಜನಿಂದ ನಾರದರಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. ಅದೇ ಧರ್ಮವು ಕ ರಿಕ 
ಇತ್ಛಗಗುರಾ್ಗತ'' | (ಮಭಾ.ಶಾಂ, ೩೪೬. ೧೦) ಹರಿಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಂದಕೆ;್ಯ.ಭೆಗೆವದ್ದಿ ತೆಯಲ್ಲಿ 


ಹರು ದೆ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಹಾಗೆಯೇ ಮುಂದೆ ೩೪೮ನೆಯ ' ಅಧ್ಯಾಯದ ಆನೆಯ 
ಶೊ ಕದಲಿ | 
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ಕಶ್ತಳರ್ರೀಕತೆಸಾತ್ತ ಹತ | ನ ತೆ 
eg ಔೌಷನದ್ಯ ತ aia wage aa WO ಡಲ, 
ಐಕಾ೦ತಿಕ ಅಥವಾ ನಾರಾಯಣ ಧರ್ಮದ ಈ ವಿಧಿಯನ್ನು, ಹಿ೦ದಕ್ಕೆ ಕರವ ಸಾರಿಡವರ ಯುದ್ಧ 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ನಿಮನಸ್ಕನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಭಗವಂತನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾ. ನೆಂದು ಹೇಳಿ ಮತ್ತು, 
ನಾರಾಯಣ ಧರ್ಮದ ಯಾವತ್ತು, ಯುಗದೊಳಗಿನ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ; ಈ ಧರ್ಮವೂ ಯತಿ 
ಧರ್ಮವ ಅಂದರೆ ಸನ್ಯಾಸ ಸ್ಪ ಧರ್ಮವೂ ಎರಡೂ 6! ಹರಿಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ೨) ಹೇಳಲ್ಬ ಟ್ಟ ರುತ್ತ ವೆಂದು. 
ಪುನ: ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ (ಮಭಾ. ಶಾ೦.ಪ್ಲಿ೪೮. ೫೩), ಆದಿಪರ್ವ ಮತು. RE ಗಜ 6 ಈ 
ಉಲ್ಲೇ ಖಗಳಲ್ಲ ಡೆ ಅಶ್ವಮೇಧ ಪರ್ವದೊಳಗಿನ ಅನುಗೀತಾಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಯೂ ಮತ್ತೊ ಮ್ಮೆ ಗೀತೆಯ 
ಉಶ್ಲೇಖವು ಬಂದಿದೆ. ಭಾರತ ಯುದ್ಧವು ವು ಮುಗಿದು, ಯುಧಿಸ್ಸಿ ರನಿಗೆ ರಫಿಜಾ, , ಭಿಷೇಕವಾದ ಬಳಿಕ 
ಕೆಲವು ದಿವಸಗಳಾದಮೇಜಿ ಈ | ್ಲಾರ್ಯುನರು ಒಮ್ಮೆ ಒಂದೆದೆಗೆ ಕುಳಿತಾಗ, ಟನ್ನು ನನಗೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ದ್ವಾರಕಗೆ ಹೋಗಬೇಕೆಂದು "ಮಾಡ್ದೆ ನೆ? ಬಂದು ಶ್ರಿಕ ಷ್ಟನು ಎ ಮಾತು ತೆಗೆ 
ದನು. ಆಗ ಅರ್ಜುನನೂ, Md ರಂಭದಲ್ಲಿ ನೀನು ಮಾಡಿದ ಗೀತೋಪದೇ ಶವನ್ನು ನಾನು ಮರೆ 
ಕಿರುನೆನು, ಅದನ್ನು ಪುನ: ನನಗೆ ಹೇಳಬೇಕ? ಎಂದು ಶಿ ಶ್ರಿಕೃಷ್ಣ ನಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಬಿನ್ನ Rs ಮ (ಅಶ್ವ . 
೧೬). k ಪ್ರಕಾರ, "ಶಕೃಷ್ಣ ನು ದ್ವಾರಕೆಗೆ ಹೋಗು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಅನುಗೀಶೆಯನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವನು. ಆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ನೊದರಿಗೆ (ಯುದ ರಂಭದಲ್ಲಿ ನಾನು ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶವನ್ನು 
ನೀನು ಮರೆತದ್ದು ನಿನ್ನ ದುರ್ದೈವ, ಆ ಉಪದೇ ಶವನ್ನು ಆಗಿನಂತೆಯೇ 'ಪುನ: ಹೇಳುವದು ನ್ಯೂ 
ಅಶಕ್ಕ ವೇ. a ಅದರ ಬದಲು. ಬೇರೆ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೆ ನೆ ಕೇಳು?(ಮಭಾ- 
ಜಾ €(ತಿ)ಿ ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿರುವನು, ಅನುಗೀಕೆಯೊಳಗಿನ” 'ಹೆಲವು 
ಕ್ಯ ಸೂ ಗೀತೆಯ ಪ್ರಕರಣಗಳಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತ ವೆ. ಅನುಗೀತೆಯೊಳಗಿನ್ದ. ಜಃ ನಿದೇಶ್ವಕವನ್ನು 
ಹಿಡಿದು ಮಹುಭಾತತದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಏಳು ಸಾರೆ, ಗೀತೆಯ ಉಲಿ ೇಖವಾದಂತಾಯಿತ್ತು... ಶ್ರ 
ಭಗವದ್ದಿ ೇಶತೆಯು ಮ ಹಾಭಾರತದೆ- ೇ ಓಂದು ಹ ಗಮ ಹು ಸ ಕ್ಟ ಕೆ 
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ತ ಹು ಆ & “ನೋಡಿದರೆ, "ಇನ್ನು ಹೊತಿ, ಗೆ ಅವರ ಸಂಶ 
ದೂರಾಗತಕ್ಕ ಕನ್ನ ಇರಲಿ, ಜೀ ಪುರಾಶೆಯ ಮೇಕೆ ನಾವು ಬಾ ಇತರ ಫಿರಾಪೆಗಳ 
ಜಾ ಅವರ್ನ; ತೇಜ ಹೇಗೆ ತಪ್ಪೆ ೦ಬದನ್ನು ಇನ್ನು `ತೊಃ ರಿಸುತ್ತೆ ವೆ.” ಎರಡು ಗ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು ಒಬ್ಬ ಗ್ರಂಭಕರ್ತನೆ | 'ಅಹೆದೋ Wy ಪೋ ಹಿ ಸಂದೇಹವು ನ ವಾದಾಗ, ಕಾವ್ಯ ಮ್ಲ 
ತಟ. ನೊಡಲು ಶಬ್ದ ಸಾದ್ಯ ಶ್ಯ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಸಾದೃಶ್ಯ, ಇವೆರಡು ಮಾತುಗಳ ವಿಚಾರ ' 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಜೆ. . ಶಬ: ಸಾಧ್ಯ ಶ್ಯ ವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಶಬ್ದ ಗಳ ಸಾದೃಶ ಶ್ರ ವಷ್ಯ € ಅಲ್ಲ, ಭಾಷಾಸೆರಣಿಯೂ: 
ಅದರಲ್ಲಿ ”ಸಮ್ಟಾರೆಶವಾರು ಸ, ದೆ. ಈ ದೃಷಿ ಯಿಂದ ನಿಚಾರಮಾಡುವಾಗ, ಸೆ ಭಾಷೆಯು 
ಮಹಾಭಾರತದ ಭಾಷೆಗೆ. ವಿಸ್ಕರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಚ ತ ದೆಂಬದನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. ಆದರೆ ಮಹಾಭಾ 
ರತದ ಗ ಗ್ರಂಥವು. ಅತಿನಿಸ್ತ ಕನಿಕುವದ ರಿಂದ್ಯ ಪ ಗ)ಸಂಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅದರೊಳಗಿನ ಭಾಷಾರಚನೆಯೂ: 
ಬರಲಾಗಿದೆ. ಉದಾ: ಹಾ MORSE ಯುದ್ಧ ವರ್ಣನೆಯ ಭಾಷೆಯು ಮಿಕ್ಸ್‌ 
ಪ್ರಕರಣಗಳ" ಭಾಷೆಯ್ಗಿ೦ದ ಭಿನ್ನ ನಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. SN ಗೀತೆಯ WME 
ಮಹಾಭಾರತೆದ 'ಭಾಷೆಗೆ ಹೊಂದುತ್ತ ದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮ ಜೆವಾಗಿ ಹೇಳುವದು- 
ದುರ್ಫಟನಾಗುತ್ತ.ದೆ. ಆದರೂ, ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ, Fy ಘಾಶಿನಾಥಸಂತ ಶೆಲಂಗ* 
ಇವರು ಅನ್ನು ಮತೆ, ಗೀತೆಯ ಭಾಷೆಯೂ ಛಂದೋರಚನೆಯೂ ಆರ್ಷ ಅಂದರೆ ಪಾ ತ್ರಚೀನನಾದುದು 
ಇರುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಉದಾ: ಅಂತ (ಗೀ,೨,೧೬), ಭ ಭಾಷಾ (ಗೀ.೨,೫೪), 
ಬ್ರಹ್ಮ (ನ ಕೃತಿ, ಗೀ.೧೪.೩), ಯೋಗ (ಎ ಕರ್ಮಯೋಗ) ಪಾದಪೂರಕ ಅವೈಯವಾದ ಕ್ಲ” 
(ಗೀ. ಪಿ ೯) ೨.೬4 ಶಬ್ದ ಗಳು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುತ್ತ ನಿಯೋ ಆರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ 'ಅಪಿ “ಕಾಲಿದಾಸೆ ಚತತ ಕಾವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಉ ಪಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ರುವದಿಲ್ಲ ವೆಂದು ಕಾಶೀ 
ನಾಥಪಂತರು ತೋರಿಸಿರುವರು. ಇನಲ್ಲ ದೆ, pi ದದಿಂದಶೇ ರೋ ದು, ಗೀತೆಯ ೧೧-. 
೩೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "" ಧಾಷಫಫಾಷ” ಬಿಂಬ ಅಸಾಣಿನೀಯ ಶಬ್ದ ವೂ ಗೀತಾ ೧೧.೪೮ರಲ್ಲಿ, 
"ಫಷ ಕ್ಷ ಎಂಬ ಅನಾಣಿನೀಯ ಸಂಧಿಯೂ ಬಂದಿರುತ್ತವೆ, ಹಾಗೆಯೇ, CES 
ಫಫಕ್ಠ:೨ (ಗೀ.೧೦,೨೪) ವಿಂ ಬಲ್ಲಿಯ “Rardiat” dow ಷಸ್ಟ್ರಿಯೂ ಸಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣದಂತೆ: 
ಶುದ್ಧವಾದುದಲ್ಲ. ಆರ್ಷವೃತ್ತ ಗಳ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕ್ರೈ . ತೆಲಂಗರನರು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕೂಟ್ವಿರು 
*ಕೈೈ. ಕಾಶಿನಾಥ ತ್ಯ )೦ಬಳಕ್‌ ತೆಲಂಗ ಇವರು ಮಾಡಿದ ಭಷ "ತೆಯ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷಾಂಶರವು 
ಮ್ಯಾ ಕ್ಸಮ್ಮು ಲರ ಸಾಹೇಬರು ತೆಗೆದ ಪೂ ತ್ರಚ್ಯ ಧರ್ಮ ಪುಸ್ತ ಕ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ (Sacred Books of 
L p RN Vol. 7811.) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಇಂಗ್ಲಿಷನಲ್ಲಿಯೇ 
ಲಿನ ಒಂದು ಟೀಕಾತ್ಮಕ ಲೇಖವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾ ವನರೂಪದಿಂದ ಅವರು. ಜೋಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಎಸಿ 





WF 


ಹಾ 


ಜ್‌ 
ಹ ಅಭ 
ಪ ಎಸ್‌ 





ತ ಜಾ 0 ಆರ್ಷವೆಂದು ಕರೆದಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಮಗೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ," “ಈ ಕಟಿ ದೊಳಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಚರಣಕ್ಕೆ ೧೧ ಅಕ್ಕ ರಗೆ 
ಳಾಂಟು, ಆದರೆ ಗಣದ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಆ ಸಂಕಿರಣವು ಇಂದ್ದ ಸ್ರೈವಜ್ರಿಯಿದ್ದ ಕ, ಮತ್ತೊಂದು : 
$:ಉಪೇಂದ್ರೆನಕ್ರಿಯಿರುತ್ತ ದೆ; ಮೂರನೆಯದು : ಶಾಲ ಜಡ್ಛರೆ ನಾಲ್ಕನೆಯದು ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಕಾರ ' 
'ಸ್ವೈಹಿ ಇರುತ್ತ ದೆ ಹೀಗೆ, ಒಟ್ಟು ೧೧ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ" ಸು 'ಚಳಜಸಕು “ಪ್ರ ೩೬ ಶ್ಲೊ (ಗಳಲ್ಲ i 
ಅಂಕ ಕೆ ೧೪೪ ಚರಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ. ಮ್ಮ . ಆಜಿರನ್ಯ' ಪ್ರತಿಯೊಂದು. ಚರಣದಲ್ಲಿ ೧೧ ಅಪ್ಸರ) 
ಗಳಿದ್ದು "೧ನೆಯ, ೪ನೆಯ, ೮ನೆಯ ಮತ್ತು "ಕೊನಯ. ಏರಡು ಆಕ್ಟ ರಗಳು: ಗುರು ಇದು W ಆರನೆ 
ಚಟು ws ತಯ: ಲಘು ಇರುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದುಬಗೆಯ ನಿಯ ಮವಿದ್ದ ೦ಕೆ ಕೋರು K 
ತ್ತದೆ; ಅಜರ ಮೇಲಿಂದೆ, ಬುಗ್ಗೆ ೀದದೊಳಗಿನ ಅಥವಾ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ್ಳೊಳೆಗ್ಗನ ತಿ ಷ್ಟ ಸ್‌ ವೃತ್ತಪ 
ಭಾಟಿಯ ಮೇಲೆ ಈ ಶ್ಲೊಕಗಳು ರಚಿಸ ಲ್ಪಟ್ಟಿ ರಬೇಕೆಂದು ಅನುನುನವಾಗುತ ೭ ಬೆ. didi: 
ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹನ್ನೊ ೦ದು ಅಕ್ಚ ರಗಳ ಇಂಥ `ನಿಷಯವೃ ತ್ರ ಗಳು ದೊರೆಯು ವದಿಲ್ಲ. "ಶಾಕುಂತಲ ನಾಟಿ 
ದಲ್ಲಿ “ed ಕ are aT. Fata: Pn ಶ್ಲೋಕವು ಈ ಛಂಪಸ್ಥಿ ಸಿನದ್ದೆರುತ್ತ ಜೆ. ಆದಕೆ ' ಸ 
" ಕಾಲಿದಾಸನೇ ಅದಕ್ಕೆ "ಯಕ್‌ಛಂದಸ'' ಎಂದು ಹೆಸರುಕೊಟ್ಟಿ ದಾ ನ್ನ ಓಚ್ಛಕಷ್ಟೇಲಿಂದ ಗೀತಾ. ಎ 
ಗ್ರಂಥವು ಆರ್ಷನೃ | ಗಳು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಇರುವಾಗ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬಸ ಕ್ಟ ಸ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
: ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಳ್ಳ ಕಡೆಗೂ ಇಂಥ ಆರ್ಷ ಶಬ್ದಗಳೂ ವೈದಿಕ ವೃ ತ. ಗೆಳೂ' ದೊರೆಯುತ್ತ. | 
ಆದರೆ ಅವೆರಡೂ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳೊಳಗಿನ ಭಾಷಾಸಾದೃ ಶ್ಯಕ್ಕೆ iss ಫುರಾವೆಯೆಂದರೆ, ಮಹಾ p 
pag ಯೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವ ಒಂದೇ ತರದ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಪುರಾನೆಯು, ಮಹಾಭಾ " 
ಶತ ಗ್ರಂಥವೆಲ್ಲ ರನ್ನೂ ಶೋಧಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿಯ ವಿಷ್ಟು ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳು. ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ಬಂದಿರುತ್ತ ವೆಂಬ `: 
ನನ್ನ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳುವದು ಮಹಾ ಪ ಠ್ರಯಾಸದ ಸ್‌ ಆದರೂ, ek ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು 
ಕದ Uh ವಾಗ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಬಿದ್ದ, ತೆ ರಶ: ಗೀತೆಯಂಥ Nea ತುಸು ಸಾರಭೇದವುಳ್ಳ 
ಶ್ಲೋಕಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹ್‌ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿಲ್ಲ . ಅವಸ್ಟನ್ನೆ e ಕೊಟ್ಟ ರೂ, ಭಾಷಾಸಾದೃಶ್ಯ ದ ಪ್ರಕ್ಷೆ ಈ, 
ನಿರ್ಜಯವಾಗುವಂತಿದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯೂ (ಕಲಕಕ್ತೆ ಯ ಪ ಹ್‌ )) ಈ 


ಜೌರಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಮತು ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥಗಳು ಶಬ್ದಶ: ಇಲ್ಲವೆ ಒಂದೆರಡು ಶಬ್ದಭೇದದಿಂದ 
ಇದ್ದಕ್ಕಿ ದ್ವಂತ ಬಂದಿರುತ್ತವೆ, 


ಏಷ 


ಗಾ RES ಕ 





ಗೀತಾ | ಮಹಾಭಾರತ 
OE To ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥ, ಭೀಷ್ಮಪರ್ವ ೫೧.೪. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯಂತೆ, ದುರ್ಯೋ 
ಧನನು ಪುನ: ದ್ರೋಣಾಚಾರ್ಯರ ಹತ್ತರ ತನ್ನ 
ಸೈನ್ಯವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಿರುವನು, 





"೧,೧೦ ಜಳಕ ಇಡೀ ಶ್ಲೋಕ, ಭೀಷ್ಮ ೫೧.೬. ( 
೧,೧೨೧೯ ರ ವರೆಗೆ ಆ ಶ್ಲೋಳಗಳು, ಭೀಷ್ಮ ೫೧. ೨೨- ೨೯. ಸ್ವಲ ) ಶಬ್ದಚ್ಛೆ್ಷ ಜನನದ, 
` ಗೀತೆಯ ಶೊ ಕಗಳಂತೆಯೇ ಇರು ತ್ತ ವೆ. 
೧.೪೫ ಇಳ ಇಕ ಕ್ಷಣಂ ಶ್ಲೋಕ, | ಹೋ ೧೯೭. ೫೦. ಸ್ಪಲ್ಪ ಶಬ್ಧ ಬ್ವಳ್ಳೆನದಿಂದ 
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ಗ ಭಗ ಗ-ಗ್ಗೀತೆಯೂ ಮಹ 
೧೯ ತರಕ a Asraid: ಎತ ಕಾದ 
| f, 
| ಸ ಕ ಭಿ ಕ gd: 
A ಹ: yi Koa ಲ i ಯ ns ye 
ಸ. MEE PN AS ರಲ ಬಜೆ 
ಸತು 6 ಗ NE ಗಿ ಯಬ. EN ಸೀ ಟೆ ಹ್ಹಾ ME | 
: ೨,೨೮ seed a i ಹ pd ಕ ೨. ಹಿ ೯ ೧೧. ಇಸ್ಟ್‌. ಸ 
ಚೀ ನ ಜನ (ರ್ಣ? ಮಿಕ್ಕದೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ. 
ತರ 4 ತ್ಯ. ೧೨೪. ೩೬, ಭೀಷ್ಮನು ಇಷ ನೇ 
ಸು | Ke | " ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನ್ಮೆ i 3 5” ಸ j ಜಲ 
| ಕೆ. ಸ ಸ ಕರ್ಣ, ೫೭. ೨. " ಪಾರ್ಥ? ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲು 
ಸ ಸ ಚೆ ಬ - 
ಜಿ ME ಸ್ಯ ¥ | ಕರ್ಣ' ಬಿಂಬ ಪದವನ್ನು ಹಾಕಿ ಚ 
ಚ ' ಗ ಧನನು ಕರ್ಣನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ವೆ. 


ಉದ್ಯೋಗ. ೪೫.೨೬, ಸನತ್ಸು ಜಾತೀಯ ಪಕ 
ರಣದಲ್ಲಿ ತುಸು ಶಬ ಭೇದದಿಂದ ಬಂದಿತೆ. 
ಶಾಂತಿ, ೨೦೪. ೧೬- ಮನು ಬೃಹಸ್ಸಕಿ ಸಂವಾ 


ದದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಶಃ ಬಂದಿದೆ. 


೨.೪೬ ಪನ್ನ wr ತಗಿ ಶ್ಲೋಕ. 


೨.೫೯ faqal ಡೌ ಕಿನ್‌ ೨ ಶ್ಲೋಕ. 


೨.೬೭ giant ಗ ಸ್‌ ಶ್ಲೋಕ. ವನ, ೨೧೦. ೨೬. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ವ್ಯಾಧ ಸಂವಾದ 
ಜಬ ಲ್‌ | ದಲ್ಲಿ ತುಸು ಸಾಠಭೀದದಿಂದ ಬಂದಿದ್ದು, 
A ಅದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ರಥದ ರೂಪಕವೂ ಬಂದಿದ. 


ಶಾಂತಿ. ೨೫೦. ಳ. ಶುಕಾನು ಪ್ರಶ್ನೆಯಲಿ, 
ಅಕ್ಬರ ಶ: ಬ೦ದಿದೆ. 

ಶಾಂತಿ, ೨೪೫. 'ನಿಮತ್ತು ೨೪೭-೨ ತುಸು ಪಾಠೆ 
ಜೀದದಿಂದ ಶುಕಾನುನ ಶ್ನೈಯಲ್ಲಿ ಎರಡಾ 

Oo ವೃತ್ತಿ ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ pa ಮೂಲತ: 

ಸ | ಕರೋ ಪನಿಷತ್ತಿ, ನೊಳಗಿನ ಶ್ಲೋವು. 


೨.೭೦ ತಗ್ಗವೇಸ[7ಪತತಇಗಿತ್ರೆ ಇ ಶ್ಲೋಕ. 


೩.೪೨ ಫಣಿ ಇಳಸಘತ್ಟ: ಇ ಶ್ಲೋಕ 


ಸು 


೪.೭ ಳಂ 1! f ಇನ ಶ್ಲೋಕ. ವನ. ೧೮೯. ೨೭. ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಪ್ರಶ್ನೆ 


ಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಸ್‌ ರಶ: ಬಂದಿದೆ. 
ಶಾಂತಿ. ೨೬.೭ ೪೦, ಗೋಕಾಪಿಲೀಯಾಖ್ಯಾ ನ 
ದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದು, ಸರ್ವಪ್ರಕರಣವು ಯಜ್ಞದ 
3 ವಿಷಯಕ್ಕೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ವನ. ೧೯೯. ೧೧೦. ಮಾರ್ಕಂದೇಯುಸಮಸ್ಕ್ಥಾ 
ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷ ರಶ: ಬಂದಿದೆ. 
ಶಾಂತಿ, ೩೦೫, ೧೯. ಮತ್ತು ೩೧೬. ೪. ಇನೆ 
ಜ್ಯ ರಡು ಸೈಳಗಳಲ್ಲಿ, ಸ್ವಲ್ಪ ಪಾಠ ಭೇದದಿಂದ 
kN Ke ವಸಿಷ್ಮ-ಕರಾಲ ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯೂ- 
2] ಎಸ ` | ವಿ 
ತು... ಚ ಜನಕ-ಸಂ೦ವಾದದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. 
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೪.೩೧ ಇ ಫಲಂ ಶ್ಲೋ ಕಾರ್ಥ 


೪.೪೦ ad ಫೈ! 5ಗಿತ ಇ ನಗ ಶ್ಲೋ ಕಾರ್ಥ 





3೧೦ ೦ ಗೀತಾರಹ ಪ 


ತ ಶ್ಲೋಕ. ' ಬ ಶಾಂತಿ, ಎಷ್ಲಿಲ. ೧೯, ಶುಕಾನುಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ 
ಟು ಸಿ ಹ್‌ ಅಕ. ರಶ: ಬಂದಿದ್ದೆ 


ಕ್‌ 
ತ್ತ 
ಕ ಪ! ಸ Ky ತಗ ಸ ಗ 
ಬ್‌ ಟೆ 14. ಸ rs Er ಸ 
ಕ್‌ Ru, ಚಕ್‌ 


ಹ ಫಿ ಕನ ಪತ್ತ: ತೊ "ಅರ್ಥ we ಡ್ಟೆ 3. ೬4-೬೪. ವಿದುರ ನೀತಿಯಲ್ಲಿ 




















4 ದು ತ್ತು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ. ಅರ್ಥಭಾಸ್ನ. 1 ಅಷ್ಟ ರಥ ಬಂದಿದೆ. 

ಹ pe ಕಳಗೆ ೨ ಶೊ ಡ್ಲೀಕಾಧನ್ಯ ಗಾ ಹ ಲತ. ಶುಕಾನುಪ್ರಶ್ನೆಯ 
ತ ತ ; ನ a ಗ ಸ ಮನಸಃ ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ (ಮನು, 
i ye ತ್ತ ಲ: ಗ 1 ಸಾವಾಸ ಖ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿ ನ 
ಹ | ಎ ಪ್ರಿ ಯೂ (ಈತ) ಗ ಕೈವಲ್ಯ ಪನಿ ನ 
ಮ ಲ್ಲಿ ಯಂತೂ ಅಕ್ಷ ಅ (ಕೈ. ೧. ೧೦.) 
; | | ; ಬಂದಿದೆ. : ೯ pe ಸ Ma 


ಒ.೪೪ ಗೀಗೀ] Mineo ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥ, ಶಾಂತಿ, ೨೩೫, ೭, 'ಸುಣನುಪ್ರತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಸಾರಭೇದದಿಂದ ಬಂದಿರೆ, `: ಕ ` 

ಆ.೧೭ ಕರ್ತಾರ ಈಶ್ಲೋಕವು ಯು ಶಾಂತಿ, ೨೩೧. ೩೧, ಶುಕಾನು ಪಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ 
ಗವೆಂದರೇನೆಂಬದನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳದೆ ಅಕ್ಬೆರಶ: ಬಂದಿದೆ, ಮತ್ತು ಯುಗವೆಂದರೇ 
``, ಗೀತೆಯೆಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ನೆಂಬದರ ಕೋಷ |,ಕವೂ ಮೊದಲು ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ 
| ಮನುಸ್ಮ ತೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಈ ಶೊ ೀಶವು 
ಸ್ಪಲ್ಪ ಡೀ ಬಂಡಿದೆ (ಮನು. 

೯), ೭ಕ್ಛಿ), | oo 
೮೨೦ 7: ಇ ಪಕಕ igo ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥ, ಶಾಂತಿ, ೩೩೯-೨೩, ನಾರಾಯಣೀಯ ಧರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಪಾಠಭೇದದಿಂದ ಎರಡಾವೃತ್ತಿ 


ಬಂದಿದೆ. 
೯,೨೩೨ ಗ A ಸಷ ಈ ಶ್ಲೊ ಕನ ಅಶ್ವ. ೧೯. ೬೧. ಮತ್ತು ೬೨, ಅನುಗೀತೆ 
ಪೂರಾ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕವು. ಅರ್ಧ, ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪೆಲ್ಪಪಾಠಭೇದದಿಂದ ಇವೇ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳು ಬಂದಿವೆ. 
೧೩.೧೩ ಪತ್ಠಕ: ೮ ಡ/ರಕೊ ಶ್ಲೋಕವು, ಶಾಂತಿ, ೨೨೮.೨೯. ಅಶ್ವ.೧೯೨೪೯. ಶುಕಾ 


ನುಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ 

ಮಿಕ್ಕಕಡೆಗೂ ಅಶ್ಚರಕ: ಬಂದಿದೆ. ಈ ಶ್ಲೋ 

ನವು ಮೂಲತ: ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪ ನಿಷತ್ತಿನ 

ಎ. ಲ್ಲಿಯದೆ (ಶ್ವ, ಎ, ೧೬). | 

೧ಪ್ಲಿನ್ಲಿ೦ ಶಕ್ತ agqde ಶ್ಲೋಕವು, "ಶಾರಿ, '೧೭- ೨ಷ್ಟಿ ಯುಧಿಸ್ಮಿ ರನು ಅರ್ಜುನ 
| ನಿಗೆ ಇವೇ ಶಬ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವಹ್ಟೇ: 

೧೪,೧೮ ಈಸ ಇವರ ಇರತವ ಶ್ಲೋಕ ಗ ೨೪. ೧೦. 


ಕ್ಷ 
1 


೧೬,೨೧ [ಕ ಸಾಸ ಶ್ಲೋಕವು, 
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ಈ ಮೇರೆಗೆ ಇ ಸ 4 
“ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಬತ್ತ: ಸ 
hl ಬಂಧಕ 





Kid 2 ಡರ 

ಡೆಗೆ ಒಂದೆ : ಸ ೪.0 | 

ಸಬೇಕಾಗುವದು: ಜ್‌ ಈ ಶಬ್ಲಸ ಆ. (ಐ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು » ಮೇಲಿನ ಯಾದಿಯೊಳಗಿನ 
ಫೇನಲ ಶೊ ್ಲಕಸಾವೈ ಶ್ಯ ಗಳನ್ನ ಷ್ಟೇ ನೋಡಿದರ್ಕೂ ಮಹಾಭಾರ ೮ರೊಳೇನ ಇತರ ಪ್ರಕರಣಗಳೂ 
ಗೀತೆಯೂ ಒಂದೇ ಲೆಕ್ಕ ಚಿಕೆಯಂದ ಬರೆಯಲ್ಲ ಟ್ರಿ ರಬೇಕೆಂದೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ, ಪ್ರಕರಣಶ: 


ನೋಡಿದರೂ, : ' ಮೇಲಿನ ಪ್ಲಿಷ್ಸಿ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ೧ ಮಾರ್ಕ ೦ದೇಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ, .|. ಮಾರ್ಕಡೇಯ 
ಸಮಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ, ೧ 'ಬ್ರಾಹ್ಮಣವ್ಯಾಧಸಂವಾದದಲ್ಲಿ, ೨ ವಿದುರನೀತಿಯಲ್ಲಿ, ೧ ಸನತ್ತು ಜಾಶೀಯದಲ್ಲಿ, 
೧ ಮನ್ಸಬೃಹಸ್ಪತಿಸ೦ವಾದದಲ್ಲಿ, ೬| ಶ ಶುಕಾನುಪ್ರಕ್ನೆಯಲ್ಲಿ, ೧ ತುಲಾಧಾರ ಜಾಜಲಿ ಸಂವಾಡ 
ಪಲ್ಲಿ; ೧] ನಾರಾಯಣೀಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ, ೨| ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮಿಕ್ಕವುಗಳು ಭೀಷ್ಮ, 
ಘೋಷ ಕರ್ಣ ಮತು ಸ್ತ್ರೀಪರ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದು, ಪ್ರಾಯ: ಅವೆಲ್ಲ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ , ಅವು ಪೂ 
ರ್ವಾಪರ | ಸಂದರ್ಭ, ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಬಂದಿರುತ್ತ ನಲ್ಲ ದೆ ಪ್ರಕ್ಸಿಪ್ತ ಪ್ರವೃದವುಗಳಲ್ಲ Pe ಕಂಡು 
ಬರುವದು. ಕಂಬಹುನ್ಯಾ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸ ಸಮಾರೋಪ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಗೆದು 
ಕೊಂಡಿದ್ದಂತೆ' ತೋರುತ್ತದೆ. ಉದಾ" ಫಕ್ಷಘಪಗಕೆ” (ಗ, ೮. ೧೭) ವ್ರ ಕ್ಲೋಕವನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ; ಪರ್ಷ ಯುಗ ಮುಂತಾದವುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಯನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ ಕೊಡು ವದು ಅವಶ್ಯ 
ವಿತ್ತು; ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯೂ (ಶಾಂ. ೨ಶ೧) ಮನುಸ್ಮ ತಿಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಅವುಗಳ ಲಕ್ಸ್‌ ಇವನ್ನು ಮೊದ 
ಲಿಗೆ' "ಕೊಟ್ಟು, ಆಮೇಲೆ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ಚ ಆದರೆ, ಗೀಠೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೊ sale ಪ್ರೊ 
ಯುಗಾದಿ ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಮೊಬಲಿಗೆ ಕೊಡದೆ, ಒಮ್ಮೆಲೆ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ನಿಚಾರ ಮಾಡಲು, ಮಹಾಭಾರತದ ಇತರ ಫ ಸ ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಗೀತೆಯೊಳ 
ಷಾನ ನುವಾನಾಂತವನ್ನ ನಾರದರ ಗ ಮನ್ನ Te 
ಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನೆವಾದ ಶ್ಲೊ ೇಕನಾದಗಳು. ಅಂದರೆ ಚರಣಗಳು ೧೦೦ಕ್ಕಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹೊರಡುವವು. 
ಕೆಲವು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡುವೆ ಜವ ar (ಗೀ.೧. 4೨), ಶಿರ್ತಜ7ಸ್ತಇಳತ ತಾ ೩), 
sie ಷರ ಇರಕ್ಕೆ (೨.೪೦), TIFT ಕಕ: ಪ್ರಷನ್ನ (೨.೬೬), ಟು ಇ ಈರ: 
(೩೩. ಸಕ್ಕು: ಸರ್ನ ಗಗ ಇಢಡ್ಗ (೬.೩೫) aI Rade: (೯.೫) 71ಇ1571 ಇಳು: 









(೯. ಇಷ; ಇತ ಕತ್ತ (ಇ ೨೧), gimp o (೧೧. ೧೭)ಫನೆ್ಲಕ ನು GE 
(೧೨.೪), , ಪ್ರಕರ ಕ: ಸ ೧೪), ಷ್ಟ! ತಸಘಾಗನನ್ನ (೧೨.೧೪), ಇತರ 
TR: PAS si Wl (೧೮.೧೮); maa: ೫೧ರ: (೧೮.೫೩) HEAT 
KU) ಬಜ್ಜಿ ,. 
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ಗೀ, ೨): 





ತೆ "ತ್ತ MEAT’ ಎಂಬದಾಗಿ ಮನುಸ್ಮ ತಿಯಲ್ಲಿ ನ (ಮನು: 4೨. ೧೦-೪೭; ೧೨.. 
ಟಾ ದೊರೆಯುತ್ತ ವೆಂಬದನ್ನೂ ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. ಮಹಾಭಾಕ್ಷತದ' ಅನು ಶಾಸನ" 


: ಪರ್ವದಲ್ಲಂತೂ ಟ್‌ “ILS (ಅನು, ೪೭.3೫) ಬಿ೦ಬದಾಗಿ ಮಿನಸ್ಥೆ ತಿಯ ಸ್ನ ಷ್ಟ 
ಉಲ್ಲೇಖವೇ ಇದೆ. 

ಶಬ್ಧಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು » ಅರ್ಥಸಾದೃಶ್ಯ ವನ್ನು ಅ ಪ್ರ ಅನುನಣನನೇ. ದೃಢವಾ : 
ಗುತ್ತದೆ. keds ಕರ್ಮಯೋಗಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಪ ಪರ ಭಾಗವತ ಆಕಾ: , ನಾರಾಯ: 
ಜೀಯ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸ ಸಾಮ್ಯವನು ) ನಾವು ಹಹ ಪ en ಕೋರಿಸಿಹೋ ಇಶ್ಟೇಬಿವು. 
ವಾಸುದೇನನಿಂದೆ ಸಂಕರ್ಷಣ, ಸರ ರಳ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ » ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ನಿಂ ಅಸರುದ್ಯ 'ಮತ್ತು 
ಆ ಬ್ರಮ್ಮದೇವರು... ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ವ್ಯ ಕ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪರಂಪರೆಯು (ಶಾಂ.ಪ್ಲಿ೩೯.೭೧.೭.೨) ಮಾತ್ರ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಅನೆರದರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ಹಲಕೆಲವು ಭೇದಗಳುಂಟು. ಹೊ ಚತುರ್ವ್ಯೂಹ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ 
ಹಲ್ಲ ನೆಯು ಗೀತೆಗೆ ಮಾನ್ಯ ವಿಲ್ಲ ದಿದ್ದರೂ ಏಕವು ಸ್ಕಿಹ ವಾಸುದೇವನ ಭಕ್ತಿಯೇ: ಭಯ 
ಸಿದ್ದಾ ೦ ತವನ್ನೂ ಅದರೊಳಗಿನ ಮಿಕ್ಕ ಅನೇಕ ಸು ನಎಂತಗಳನ್ನೂ. ಉದಾ: ಬೇರೆ ಯಾವಜೇವರ ಭಕಿ. 
ನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಅದು ಹೂ ಭಕ Py ಆಗುತ್ತದೆ; ಭಕ್ತ ರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರೆಗಳಿರು 
ತ್ರ ವೆ; "ಭಗವ ಕ್ಟ ಕನು ಸ ೈಧರ್ನೋಕ್ಷ ವಾದ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ, ಯಜ್ಞ ಚಕ ವನ್ನು ನಡಿಸ 
ಬೇಕು; ಸನ್ಯಾಸ ಸ್ವೀಕರಿಸುವದು ಯೋಗ್ಯ ವಲ್ಲ; ಇತ್ಯಾದಿ ಸಿದಾ ಂತಗಳನು. ವಿಜಾರಮಾಡಿದರ್ಕೆ 
ಗೀತೆಯ ಧರ್ಮವೂ pA ಧರ್ಮವೂ ಸೀಲ, dk ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ, ಇದಲ್ಲ ದೆ ನಿವಸ್ಟಾ i 
Reale. ಕು ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಪರಂಪರೆಯೂ ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ pp ಇರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು 





A 


ಗಿಹಿಂದೆ Pie ವವು: ಮುಲಾಗಿ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯ ವೇದಾಂತವು ಅಥವಾ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ಜಾ “ನವು ಸನತ್ತು 


“ಷು ಶುಕಾನುಪ ಶ್ನೆ ಅಥವಾ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ -ಜನಕಸಂನಾದ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯ : 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಳೂ ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ ಕೈತಿಸಾದಿಸಿದ ಬ ಿಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆಂಬದು ಆ: 
ಪ)ಕರಣಗಳನ್ನೊ ೀದಿದರೆ ತಿಳಿದುಬರುವದು. ಕಾಪಿಲಸಾ೦ಖ್ಯ ಶಾಸ ಳಗಿನ ೨೫ "ತತ್ತ ಗಳನ್ನೂ 


ಗುಣೋತ್ಕ ಜ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಯೂ ಭಗವದಿ ತೆಯ ಹಿ ಪ್ರಶ ೈತಿಪುರುಷಗಳಾಚಿಗಿರುವ 







i ಮನುಸ್ಮೈತಿಯಲ್ಲಿಯ ಯಾನ ಶೊ ಸ ಶಗಳು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೊರಡ ವೆ 
ಪಟ್ಟಿಯು ಬುಲ್ಲ ರ ಸಾಹೇಬರ "್ರಾಚ್ಮಧರ್ಮಪುಸ. ಕಮಾೆ'ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದೆ. ಮುಸಿ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷಾಂತರಕ್ಕೆ ಜೋಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಮೋಡಿ (ವಿ1 ಕೆ 


pp- ೨88 1. 





ಸಗ ಫಿ ಸುತ್ತ. 


ಭಾಗ ೧-ಗೀತಿಯ್ಟ ಮಹಾರತಿ | 












ವನ್ನು ನಿತ್ಯ ತತ್ತ್ವ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತ ದ್ರ 
ಬೋದು ತತ್ವ ವಿರುವದಿಂಥೂ ॥ ಧರ್ಯಸ್ನ 
ಶಾಂತಿಪರ್ವದ ವಸಿಷ poe. 
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ಭಾರತದಲ್ಲಿ ' ದೂರಢತ್ತೆ ತ ಕ ಕ ್ಥ [ad ಮೊದಲನೆಯ 
' ದುರ್ಯೋಧನನು ಪಾವ್‌ ವ ಸ್‌ ಗ ಎರಡೂ ಸೈನ್ಯ ಗಳನ್ನು ವರ್ಚಿಸಿದಂತೆಯೇ " ನಿ - 
ಪರ್ವದ ೫೧ನೆಯ' ಅಧ್ಯ ಯದಲ್ಲಿ ಅವನು ಪುನಃ ದ್ರೋಣ ಹ ಮುಂದೆ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾ ನ್‌ 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ: ಉತ ತ ರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ Wd ನಿಷಾದವಾದಂಥ ವಿಷಾದವೇ ತಕ 
ಯುಧಿಷ್ಠಿರನಿಗೆ ತಾಂಸಿಪವನದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಆಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ; ಭೀಷ್ಮ-ದ್ರೊ €ಣರನ್ನು ಯೋಗದಿಂದ” ಸ್ತ 
ಕೊಲ್ಲುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಒದಗಿದಾಗ ಅರ್ಜುನನ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಪುನ: ಅ ದೇ ಪ್ರಕಾರದ ವಿಷಾದಪ್ರಚುರ 
ವಾದ ಉದ್ಗಾರಗಳು ಹೊರಟಿವೆ (ಭೀಷ್ಮ. ೯೭೪-೭ ಮತ್ತು ೧೦೮.೮೮-೯೪). ««ಯಾರಗೋಸುಗ 
ಉಪಭೋಗೆಗಳನು , ಸಂಸಾದಿಸತಕ್ಕ ದೋ ಅವರನ್ನೇ ಕೊಂದ ಬಳಿಕ, ನಮಗೆ ಜಯ ಸಿಕ್ಕಿದ 
Wade dual ಆರ್ಜುನನು "ಬೀತಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಂದಿದ್ದಾನೆ (ಗೀ. ೧,೩.೨-೩೨); ಹಾಗೆಯೇ, 
ಮುಂದೆ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಕೌರವರ ನಾಶವಾದ ಬಳಿಕ ಅವೇ ಉದ್ದಾರಗಳು ದುರ್ಯೋಧನನ ಬಾಯಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಹೊರಬಿದ್ದ ವೆ (ಶಲ್ಯ. ೩೧.೪೨.೫೧), ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತ್ತು 'ಳರ್ಮಯೋಗ ಇವೆರಡು ನಿಷ್ಠೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ನಾರಾಯಣೀಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಜಾಪಕೋಪಾಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಜನಕಸುಲಭಾ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ 
ಈ ನಿಷ್ಕೆಗಳ ವರ್ಣನೆಯಿರುತ್ತ ದೆ (ಛಾ. ೧೯೬ ಮತ್ತು ೩.೨೦); ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿಯ 
ಅಕರ್ಮಕ್ಕೆ ೦ತ ಕರ್ಮ ಶ್ರ ಷ್ಮ ವಿದ್ದು; ಶರ್ಮ ಮಾಡದಿದ್ದ ರೆ ಹೊಟ್ಟೆ ಯು ಕೂದ ಕುಂಬುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬ ಶತ ವನ್ನು ವನಪರ್ವದ ಪ್ಲಾ ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ದೌಪದಿಯಃ ಯುಧಿಸ್ಮಿ ನಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು (ನನ, ೩.೨), 
ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಘೊ ತದ ಉಲ್ಲೇಖವು ಘನ; ಬಂದಿದೆ. ಶೈೌತಧರ್ಮವೂ ಸ್ಮಾರ್ತಧರ್ಮವೂ 
ಯಜ್ಞಮಯವಾಗಿರುತ್ತವೆಂಬ ತತ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರು ಯಜ್ಞವನ್ನೂ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನೂ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ 
ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದನೆಂಬ ಗೀತೆಯ ತತ್ವವೂ ನಾರಾಯಣೀಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯಂತೆ' ಶಾಂತಿಪರ್ವ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಶಾಂ. ೨೬೭) ಮನುಸ್ಮೃತಕಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿದ್ದು ( ಮನು. ೩), 
ಸ್ವಧರ್ಮದಂತೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡಿದರೆ ಪಾಪ ತಗಲುವದಿಲ್ಲವೆಂ ಬ ವಿಚಾರವು ತುಲಾಧಾರ-ಜಾಜಲಿಸಂವಾದ್ದ :.. 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ವ್ಯಾಥ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿದೆ. ( ಶಾಂ.೨೬೦-೨೬೩4 ಮತ್ತು ವನ್ನ 

೨೦೬.೨೧೫). ಗೀತೆಯ ಏಳನೆಯ ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಸೃಷ್ಟು ತ್ತತ್ತಿಯೆ 

ಅಲ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿವರಣೆಯು ಶಾಂತಿಹರ್ವದ ಶುಶಾನುಪ್ರ ಶ್ತ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿದೆ (ಶಾ. ೨೩೧). ಆರ 

ನೆಲ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿಯ ಜಯೋ: ಆಸೆ ಸನವಿಷಯಕ ವರ್ಣನೆಯೇ ಪುನ: ಶುಕಾನು 














[ಲ್ಲಿಯೂ ಸವಿಸ್ಮರವಾಗಿ ಹೇಳಿ ಇದೆ, (ಅಶ್ವ, ೧೯) ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಗುರುಶಿಷ್ಯ ಸಂವಾ 
ದದೆೊಳಗಿನ ಮಧ್ಯಮೋತ್ತಮ ವನಸ್ಮುಗಳ (ಅಶ್ವ. ೪೩ ಮತ್ತು ೪೪) ವರ್ಣನೆಯಂತೂ ಗೀತೆಯ 
i ಯ ದೊಳಗಿನ ವಿಭೂತಿ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ತೀರ ಹೋಲುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಪತ್ಯ 
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೫೧೪ .. . ಗೀತಾರಹಸ್ಸ--ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ಒಗೆ " ತೆ ಹಾ 





| ತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತೋರಿಸಿದ ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನೇ, ಅವನ. 
ಧೀ ನೆಚಾರಕ ಡಿ ದುರ್ಯೋಧನನ ಕಡೆಗೆ ಹೋದಾಗ ಆ ದುರ್ಯೋಧನ ಮುಂತಾದ. ಕೌರವರಿಗೂ 
ದ ಯುದ್ಧ ಮುಗಿದ ಬಳಿಕ ದ್ವಾರಕೆಗೆ ಹೋಗುವಾಗ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತಂಕನಿಗೂ ತೋರಿಸಿಬ 
ಇಂದೂ, ನಾರಾಯಣನು ನಾರದನಿಗೂ ದಾ ಶರಥಿ ರಾಷ್ಟ ಚಂದ್ರ ನು ಪರಶು ರಾಮನಿಗೂ ತೋರಿಸಿದರೆಂದೂ 
" ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಉ. ೧೩೦; ಅಶ್ವ. ಸಸ 
ವಿಶ್ವರೂಪ "ವರ್ಣನೆಯು ಈ ನಾಲ್ಕು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಚ ತಸ 
ಲ ಹ ನಿಜ; ಆದರೆ ಅರ್ಥಸಾಪೃಶ್ಯ ಶ್ಯವಷ್ನು ತ | ಜಂ ಡಿಧರೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಆ ದೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬದು ಆ ನರ್ಣನ್ನಗಳಸ್ನ ಈ 8 ; | ಕ ಎತ್ತ LA ಗೊತಾ ಗುವದು, 
ತ ಗೀತೆಯ ೧೪ ಮತ್ತು ೧೫ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ” ಸತ್ಯ ರಳ ಇತು. ತೇ ಹಡು. ಗುಣಗಳ ಮೂಲಕ 
Hi ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ವೈಚಿತ ತ್ರ್ಯವ ಹುಟಿ ಕತೆಂದೂ ಈ ಗುಣಗಳಿಗೆ. ಜಂಥಿಂಥ ಲಳ ೈಜಿಗಳಿರುತ್ತ ವೆಂದೂ ಸರ್ವ 
ಕತೃ ೯ತ್ಯವು ಆತ್ಮನರಿರದೆ ಈ ಗುಜಗಳದಿರುತ, ದೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತ ದೆ... ಅದೇ ತರಹದೆ ನಿರೂ 
ಶತ ಫಣೆಯು ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಅಶ್ವ, ೩೬.೧೯) ಶಾಂಕಿಪರ್ನದಲ್ಲಿ ಈತ. ಬಹಳ ಕಡೆಗೆ ಬ೦ದಿದೆ 
', (ಶಾಂ, '೨೮೫ ಮತ್ತು ೩೦೦- “೩ಿ೧೧). ಸಾರಾಂಶ, ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಪ ಸ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಅನುಸರಿಸಿ, ಗೀತೆ 
ಸ ಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳ ನಿನೇಚನೆಯು ಅಧಿಕ ವಿಸ್ಮೃತವಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಮತು ಈ ವಿಷಯ 
ಗಳ ಸಂಗತಿಯು ಅಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬಗೆಯಾಗಿ ಇದ್ದರೂ ರೀಕೆಯಲ ) ಯ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ವಿಜಾರ 

` ಗಳು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಗೆ ಒಂದೊಂದೇ ಆಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹರನಿರುತ ತವೆಂಬದು ಗೊತ್ತಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಚಾರಸಾಮ್ಯ ನ ಸಂಗಡಲೇ ಶಬ ಸಾದೃಶ್ಯ ಶ್ಯವೂ ಆಲ್ಬಸ್ವಲ್ಪ ಬರುತ ತೃ ದೆಂಬದನ್ನು ಬೇಕೆ 

| ಜೇಳಲಕ್ಕೆ ಬೇಡ, ರಾ ಚಾ Pods ಸಾದ | ಶೈವಂತೂ ವಿಲಕ್ಚ $i ಅಜಿ, 
71೮171 ಪಗಳ? ದ1ತ್ಟ? (ಗೀ. ೧೦-೩೫) ಎಂದು ಹೇಳಿ ಇದಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಗ ಗ್ರೆಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟೆ ದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅನುಶಾಸನ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ದಾನಧರ್ಮ ಪ ಕ್ರೈ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಉಪವ್‌ಿಸೆ ಮು೦ತಾದ 
ic ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಎರಡಾವೃತ್ತಿ ತಿಂಗಳುಗಳನ್ನು ವಿಜಸುವ ಪ ರಿಸೆಂಗ ಬಂದಾಗ ಎರಡೂ ಸಾರೆ ಮಾರ್ಗ 


ಶೀರ್ಷ SL ಎಣಿಸವಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದೆ (ಅನು, ೧೦೬ ಮತು ೧೦೯). ಆದೇ 
ಮೇರೆಗೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಅತ್ಮ ಪಮ್ಮ ದ ಅಥವಾ ಸರ್ವಭೂತ ಹಿತಡ ದೃಷ್ಟಿ, 
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ಆಧಿಭೌತಿಕ ಆಧಿ 
ದೈವಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ Me ಭೇದ, ದೇವಯಾಣ ಮತ್ತು ಪಿತ್ತ ಚ “4. ಗತಿ, ಇವೇ 
ಜಾ ಉಲ್ಲೇಖವು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸ್ಹ ಗಳಲ್ಲ. ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ, ಆ ವಿಷ 


ಯಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಪ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸವಿಸ್ಮ ರವಾದ ವಿವೇಚನೆ ಬಂದಿರದ ಅದನ್ನು ಪುನ: 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 

ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ, ಭಾಸಾಸಾದೃ ಶ್ಯ ನನ್ನೇ ನೋಡಿರಿ, ಅರ್ಥಸಾದೃ ಶ್ಯ ವನ್ನೇ ನೋಡಿರಿ ಅಥವಾ 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆರೇಳು ಕಡೆಗೆ ಸಾತ ಗೀಶೆಯ ಉಲ ೇಖವನ್ನೆ. e ಸ ಮಾಡಿರಿ, ಹೇಗೆ 
ನೋಡಿದರೂ ಗೀತೆಯು ಮಹಾಭಾರತದ ಒಂಡು ಭಾಗವೆಂದೂ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ರಚಿಸಿದವನೇ 
ಇದನ್ನೂ ರಚಿಸಿರಬೇಕೆಂದೂ ಅನುಮಾನವನ್ನು ತೆಗೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತ ಜ್ರ ಇನೆಲ್ಲ ತೆ ಪ್ರಮಾಣಪ್ಪಕ 
ದುರ್ಲಕ್ಷಿ ಸಿ ಅಥವಾ ಅವುಗಳಿಗೆ ಹಾಗೂ ಹೀಗೂ ಉತ್ತ ರ ಕೊಟ್ಟು, >: ಗೀತೆಯ) . ಮಹಾನ! ನಜ 
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“ಆದಕಾರಣ, ಅಗ್ಯಾ ಹ್ಯೆ Wk ನಮ 
ಗೀತೆಯು ಯಾಕೆ ಸೇರಬೇಕೆಂಬದರ ಉನನತ | ಡ್ಡ ಢು ಟೇ: 

ಪ್ರಕರಣದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದುತ್ತ. ಫೀಕಿಯೊ. ಸೇ "ಕೇದಾರನ ಅಘ ಪತ ಮಾತ ತ 
ಇರುತ್ತ ದೆಂತಲ್ಲ; ಮ ಹಾಭಾರತಶಿ: 'ಭರ್ಟಿಸಿಂಥ ಮಹಾಪುರುಷರ : ಚರಿತ ಸರಗ ನೀತಿತತ ತ್ರ 


pe. ಸಿ 
A ಇ ಸ Fe ಸ 4 


ವನ್ನು ಅಥವಾ ಮ ರ್ಮನಷ್ಟ್ಯ ಸ ಹೇ ಸದಕ್ಕೊ (ಸ್ಕರ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಮೀ ಸೆ ಪತತ 
ಗೀತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಅವಶ್ಯಕ ಇತ ; ಮೆತು ಅದು ಈಗ ಮಹಾಭಾರತದ ಯಾವ ಧು ಈ 
ಬಂದಿರುತ್ತ ಜಿಯೋ, ಕಾ ಪೃಷ್ಟ ಹಕ ದ ದ 7 ಅಡಕಿ ಅತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸೆ ಬಲವು ಆಃ | 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲೇ: ಸಲ್ಲ ಪೊರೆ ಟೀಗೆ. ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಕಾರಣ, ಗೀತೆಯು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯ ಇಳ 
ಕ್ಕ್ಯೋಸ್ಟರ ಯೋಗ್ಯ' ಸ್ಥಲನಲ್ಲ ಬಂದಿರುತ್ತ ಆ ಆದು ಪ್ರಕ್ಸಿಪ್ತವಲ್ಲೆ೦ದೂ ಕೊನೆಗೆ ಸದ್ಧಾ ೦೫" 
ನ, ಮಾಡಚೇಕಾಗುತ ದೆ, MI ರಾಮಾಯಣವಾದರೂ ಸರ್ವಮಾನ ವೂ 
ಷ್ಟವೂ ಆದ ಆರ್ನೆಮಹಾಕಾವ್ಯ ವಿದ್ಧು, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಕಥಾಪ್ರಸಂಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸತ್ಯ, 
BS ಮಾತೃಥಧರ್ಮ, ಜಟ ಮುಂತುದವುಗಳ ಮಾರ್ಮಿಕ ವಿವೇಚನವು ಬಂದಿದೆ. 
ಆದರೆ ಆ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದಂತೆ "" ಅನೇಕ ಸಮಯಾನ್ಸಿತನಾಗಿಯೂ ಸೊಕ್ಸ್ಮವಾದ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಅನೇಕ ನ್ಯಾಯಗಳಿ೦ದ ತುಂಬಿದ್ಧಾಗಿಯೂ ಸರ್ವರಿಗೂ ಶೀಲಜತರಿತ್ರ $ಗಳ ಉದಾ 
ಹರಣೆಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವಾಗಿಯೂ'' ಮಾಡುವದು ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಯಹಿಗಳ ಮೂಲ 
ಉದ್ದೇ ಶನಿರದ್ದರಿಂಡ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ, ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯ ಅಥವಾ ನೀತಿಯ ದೃಷಿ ಯಿಂದ ಮುಹಾ 
ಭಾರತದ ಯೋ'ಗ್ಯ ತೆಯು ರಾಮಾಯಣಕ್ಕಿ೦ತ ವಿಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಹಾಭಾರತವು ಜೀೇವಲ 
ಆರ್ಸ ಕಾವ್ಯ ಅಥನಾ ಕೇವಲ ಇತಿಹಾಸನಿರದೆ, ಅದೊಂದು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮದ ಸೂಸ್ಸ್‌ ಒಪ್ರಸೆಂ ಗಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವ ಸಂಹಿಶೆಯೇ ಆಗಿದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇಂಥ ಧರ್ಮಸಂ೦ಹಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋ 
ಗದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಮತ್ತು ತಾತ್ವಿಕ ನಿವೇಚನೆಯು ಬಾರದೆ ಮತ್ತೆಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕು? ಕೇನಲ ವೇದಾಂತದ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ವಿವೇಚನೆಯು ಬರುವದು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಸಂಹಿಶೆಯೇ ಅಂಥ ವಿವೇ 
ಚನೆಗೆ ಯೋಗ್ಯಸ್ಥಳವು. ಮಹಾಭಾರತದ ಕರ್ತರು ಈ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ, ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮದ. ಈ ದೊಡ್ಡ ಸಂಗ್ರಹವು ಅಥವಾ ಪಂಚಮವೇದವು ಆ ಮಾನದಿಂದ ಅವೂರ್ಣವಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿಯುತಿ: ತು. ಈ ಅಪೂರ್ತತೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವದಕ್ಕಾಗಿ ಗೀತೆಯು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿದೆ. ಹಾಗು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ನಿವೇಚಿಸುವ ಮಹಾಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ, 
ವೇದಾ೦ತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯ೦ಶೆಯೇ ವ್ಯ ವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರವೀಣರಾದ ಜಾ ಶ್‌ 
'ರೆಂಥ ಉತ್ತಮ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ನಮಗೆ ಲಭಿಸಿದರೆಂಬುದು ನನ್ಮು ಭಾಗ್ಯವೇ ಸರಿ. 
ಈಗಿನ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಈಗಿನ ಮಹಾಭಾತದ್ದೇ ಭಾಗವೆಂದು ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧವಾದರೂ ಅವ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳುವದು ಒಳ್ಳೇದು. ಭಾರತ ಮಹಾಭಾರತ ಇವೆರಡು ಸಮಾ 
ನಾರ್ಥಕ ಶಬ್ದಗಳೆಂದು ಈಗ ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆ, ಆದರೆ, ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ವಸುತ: ಅವೆರಡು. 
'ಭಿನ ಭಿನ್ನ ಶಬ್ದ ಗಳು. ವ್ಯಾ ಕರಣದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ನೋಡಲು, ಭೆರತವಂಶಜೊಳಗಿನ ರಾಜರ ಪರಾ 
ಜ್ರ ಮವುನ್ನು a ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿಕುವದೋ ಆಗ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ «ಭಾರತ'ವೆಂದು ಹೆಸರು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುತ್ತು. ರಾಮಾಯಣ, ಭಾಗವತ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯೂತ್ಸತ್ತಿಯೂ ಹೀಗೇ ಇರುತ್ತದೆ, 
ಅದರಂತ es ಯುದ್ಧ ವು ಯಾವ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವರ್ಜಿಸಿರುವಜೋ ಆ ಗ್ರ೦ಥಸ್ಕ್‌ "ಭಾರತ? 
ಸ ಆ ಗ್ರಂಥವು ನಷ್ಟೇ ದೊಡ್ಡದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 











ಗ್ಲೀತಾರಹಸ್ಥ--ವರಿಶಿಷ್ಟ. 
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| ೪, ಹಾಗಾದರೆ, ತಃ “ಭಾರತಕ್ಕೇ "ಮಹಾಭಾರತ'ವೆಂದು ಹೆಸರು ಕೊಡುವ ಕಾರಣ 
ಬೆ ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ಭಾರವತ್ವ ಇವೆರಡು ಗುಣಗಳ. ಮೂಲಕ ಇದಕ್ಕೆ «£ ಮಹಾಭಾರತ ೫ 
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| ಹ್‌ ಹೆಸರು ಇರುತ್ತ ದಂ ದು ಮಹಾಭಾರತಧ ಕಹ ಹಲ್ಲಿ: 'ಹೇಳಿದೆ (ಸ್ವರ್ಗ, ೫ ೪೪). ಆದರೆ, 
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ಆರಗ ಶ್ವ ಭಾರತ' ವೆಂದು ನಿನಗೂ ದೆ, 
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೫ ಈ ಪರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, "ದೊಡ್ಡ. ' ಭಾರತ ವ್‌ ಚ 
ಸ ' ವತ್ರೆ €'ಹೇಗೆ ಇದ್ದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯು -ಇತೊ. [3 ಇ ಸ, ಸ 
ನ ಈಗಿನ ಮಹಾಭಾರತದ ಆದಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ, ಎ ಸ ಸವ ಗ್ರಂಥವು 
೨೪೦೦೦ವಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಆ. ೧.೧೦೧), ಟೀ ಹೆ ಜಾಗವೆಂದು ಹಿಂದಕ್ಕೆ 
2  ಹೆಸರತ್ತೆ ೦ಡು ಹೇಳಿದೆ (ಆ. ಓ೨- ೨೦). ಜಯವೆಂಬ ಶಬ ) ದಿಂದ 'ರತಯುದ್ದ ದಲ್ಲಿ ಚ. 

ಪರಿಗೆ ದೊರೆತ ಜಯವ ವಿವಿಕ್ಲೆ ತನಿದ್ದ ತೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆಯಕೊಂ ಡರೆ, ಭಾರತ § 
ಯುದ್ಧದ ವರ್ಣನೆಯು Be AE ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, ಮೊದಲು ಬಂದಿದ್ದು ಸ್ಯ ಮು೦ದೆ ಆದೇ ಐತಿ 
ig Mk ಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲಿಯ ಉಸಾಖ್ಯಾನಗಳನ ನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸಿ, ಇತಿಹಾಸವನೂ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ವಿವೇ 


' ಚನವನ್ನೂ, ನಿರೂಪಿಸುವ ಈ ದೊಡ್ಡ "ಮೃಹಾಭ್ಭಾತ' ಗ್ರ೦ಥವು keel ರ ಕೋರು 


ತ್ರ ದೆ, ಆಶ್ವಲಾಯನ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ ಲ್ಲಿ " ಪಪ ಗಾಗ ಡಿರಇ- ಢಾ “ಧ್ವಶ-152-ಇ7ಕ- 
s ಇಕಗರರಇವೆತ 74.1 ಎ ಷ್ಲಿೀಳ *೪) ಬಿಂಬದಾಗಿ ಯಷಿತಪ ಣದಲ್ಲಿ `ಭಾರತ ಮತ್ತು 
: ಮಹಾಭಾರತ ಇವೆರಡು ಗ್ರಂಥಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಉಲೆ ಶೀಖನಿದೆ; ಇದರಿಂದಲೂ 
ಮೇಲಿನ ಅನುಮಾನವೇ ದೃ ಢವಾಗುತ್ತ ay ಒಮ್ಮೆ ಚಿಕ್ಕ ಭಾರತವು ದೊಡ ಸ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶ 
ವಾಗಿ, ಕೆಲವು ಕಾಲ kd ಬಳಿಕ, ಚಿಕ್ಕ ಭಾರತವೆಂಬ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥವು ಇಲ್ಲದಾಗಿ, "ಮಹಾ 
ಭಾರತ?ವೆಂಬದೇ ಭಾರತಗ ಗ್ರಂಥವೆಂದು SG adil hak ಸ್ಕಾ ಭೂವಿಕವದೆ. ಈಗಿನ ಮಹಾ 
ಭಾರತದ ಪ ರ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ) ಯೂ, ವ್ಯಾ ಸರು ಭಾರತವನ್ನು ಮೊದಲು ತಮ್ಮ ಪುತ ಠೃನಾದ ಶುಕನಿಗೂ ಅನಂತರ 
ಉಳಿದ ಶಿಷ್ಠ: ರಿಗೂ ಕಲಿಸಿದರೆಂದು ವರ್ಣನೆಯಿದ್ದು (e. ೧-೧೦೩), ೬4 ಸಮಂತು, ಜೈಮಿನಿ, 
ಸಲ, ಶುಕ ವೈ ಶಂಸಾಯನ ಈ ಐದು ಜನ ಶ್ಯ ರು ಐದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾರತಸಂಹಿಶೆಗಳನು 
Co ಕ ಹಾಭಾರತಗಳನ್ನು ಬರೆದರೆಂದು ಸ ಸ್ದ ಷ್ಟ ಗನ ಹೇಳಿದೆ (ಆ.೬ ೩-೯೦), ಇವೆ ದು ಮಹಾ 
ಭಾರತಗಳಲ್ಲಿ ವೈಶಂಪಾಯನ ಮಹಾಭಾರತ. ಮತ್ತು, ಜೈ ನಿನಿಯ ಮಹಾಭಾತರತದಲ್ಲಿ ಯ ಅಶ್ವ 
ಮೇಧಪರ್ವ ಇವಿಷ್ಟೈ e ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸರು ಕೊನೆಗೆ ಉಳಿಸಿದರೆಂದು ಕಥೆಯ ಂಟು. ಯಸಿಕರ್ಪ 
ದಲ್ಲಿ Mii ವಿಂಬ ಶಬ್ದ ಗಳ ಹಿಂದೆ ಸಮಂತು ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳು ಯಾಕೆ 
ಬರಲಿಲ್ಲ ವೆಂಬದರ ಉಪಪ ತ್ತಿಯು ಈಗ ಹತ್ತು ಕದ್ದೆ ಆದರೆ ಅಷೊ ),೦ದು ದೀರ್ಥರನಿಜಾರವು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ 
ಬೇಡ, ರಾವಬಹದ್ದೂ ರ ಚಿಂತಾಮಣರಾವ ವಃ ದ್ಯ ಇವರು ಗ ಜೂ ಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ ಸ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಷಯದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿ ತೆಗೆದ ಅನುಮಾನವೇ ಸಯುಕಿ $ ಕನಾದುದೆಂದು 
ಏನಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ರಾಯವು, ಆದ ಕಾರಣ, ಈಗ ನಮಗೆ ಉಪಲಬ ವಿರುವ ಮಹಾಭಾರತವು. ಮೂಲ 
` ಸ್ರಂಢನಲ್ಲ ವೆಂದೂ ಸಾರತದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ರೂನಾಂತರಗಳಾಗಿ :: ಸೊನೆಗೆ 
ಅಜೆ ಈಗಿನ ಸೈರೂಪವು ಪ್ರಾನ ವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕು, ತಸ್‌ ಮೊಡ 
ಅನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ kh ಗೀತೆಯು ಇರಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವ. ಸ್ಸ 
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ಭಾಗ ೨- ಗೀತೆಯೂ ಉ; ಪವಿಷತ್ತಗಳೂ ಹಂ 
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ಹಿಂದಿನ ಗ್ರ೦ಥಗಳ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ರೇ ಪ ತ 
ಆದರೂ; ತೀರ ಮಹಲವಾದ ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ' ಅನ್ನ ತ ಡಲು 2 ೬! 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಕ್‌ ಕಫ ಕ ಸನ್ಸ್‌ ಳ್ಳ ನೀತ ಚು ಕಾ ಪಾ 
ಭಾರತದ್ದೆ ೀ ಒಂದು ಭಾಗವೆಂಬಡೂ ರರೂ" ಗೈ ಲಥಗಳ' ರಚನೆಯು. ಒಬ್ಬನ. ತ್ತು ಕ” 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯೆನ :ಹಿರದಿನಿಂದ ಯಾರೊಬ್ಬ ರು ಸೇರಿಸಿಲ್ಲ ವೆಂಬದೂ ಇಳ, 
ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಪ ತಿಯೊಪ್ಳೆ ಗ ಸ ಸಹಜವಾಗಿ ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಬರಬಹುದು. ಈಗಿನ ಸತ್ತ 
ಪಾಲವು ಯಾವದು, ಮತಾಲಗೀಷೆಸ್ನ ವಿಷಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ಪಾ ಯವೇನಿದೆಂಬದನ್ನು " Ne ಕ 
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ಭಾಗ ೨-- ಗೀತೆಯೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ. 


ಕ 
ಇನ್ನು, ಗೀತೆಗೊ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಗೂ ಏನು ಸ೦ಬಂಧವಿರುತ ದೆಂಬದನ್ನು ಜೆ 
ಎಡಿ 1 


ನೋಡುವ. ಈಗಿನ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಗೆ ಉಸಪನಿಷತು ಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಸಾಮಾ 
ನೃವಾಗಿ ಬಂದಿರುವನು; ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕ ಮತ್ತು ಛಾಂದೋಗ್ಯದೊಳಗಿನ (ಬೃ. ೧:೩೩; 
ಛಾ, ೧.೨) ಪ್ರಾ ಣೇಂದ್ರಿ ಜ| ಇ. ಯುದ್ಧ ತೆ ವಿಷಯವು ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಿ (ಅಶ್ವ. ೨೩) 
ಬಂದಿದ್ದು, “yea ತರಲಾ '' Ad ಕ ಕೆಯ ಅಶ್ಚಪತಿರಾಜನ ಬಾಯಿಯಿಂದ 
ಹೊರಟ ಶಬ್ದಗಳು ( ಛಾಂ. ೫.೧೧-೫ ) ಶಾಂಶಿಸರ್ವದಲ್ಲಿ ಆ ರಾಜನ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ 
ಬಂದಿವೆ (ಶಾ, ೭೭.೮). ಹಾಗೆಯೇ "ಇ ೫ ಇಸ್‌ ಸತ್ತ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಸಂಸ್ಥೆಯು 
ಇಿಯುವದಿಲ್ಲ; ಯಾಕಂದರೆ, ಅನನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ-- ಎ೦ಬ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಔೊಳಗಿನ ವಿಷಯವು (ಬೃ. ೪.೫.೧೩) ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಜನಕಪಂಚಶಿಖಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದು, 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಕೊನೆಗೆ ಪ್ರಶ್ನ ಮತ್ತು ಮುಂಡಕ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೊಳಿಗಿನ (ಪ್ರಶ್ನ. ೬.೫; ಮುಂ. 
ಪಿ.ವಿ. ಲ) ನದಿ ಮತ್ತು ಸಮುದ್ರಗಳ ದೃ ಸ್ಪಾ ೦ತವು ನಾಮರೂಪದಿಂದ ನಿನು 24 ಪ್ರರುಷನನ್ನು 
ಉದ್ದೆ ಶಿಸಿ ಯೋಜಿಸಲ್ಲ ಟ್ರಿದೆ. ಇದಲ್ಲ ಣೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವ್ಯಾಥಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಕೊಬ್ಬ ರುನ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಕುದುರೆಗಳೆಂಬ "ಉಪನೆಯೂ(ವನ ೨೧೦) 'ಆನುಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಸಾರಥಿ 
ಯೆಂಬ ಉನಮೆಯೂ ಕಥೋಪನಿತತಿ-ನಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದು (ಕ. ೧.೩), ಕಠೋಪನಿಸತ್ತ, ನೊಳಗಿನ 


“ಲ ತೆತ್ತ ಚ್ಛಕಿಣ್ಷ ತಣ (ಕಠ. 5.೧೨) ಎಂಬ ಶೊ ೀಕವೂ “ರ A 
ಡೆಕ್‌ (ಕಠ. ೨.೧೪) ಎಂಬ ಶ್ಲೊಳವೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಶಬ್ಧ ಭೇದದಿಂದ ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಸಡೆಗೆ ಬಂದಿದೆ. ಶ್ಯೇತಾಶ್ಚತರದೊಳಗಿನ « ಪಾಕ್ಷಿಕ; ಇಕೆ ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವು ಮಹಾ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆಗೆ 'ಎಂದಿರುವದಲ್ಲ ದೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿದೆಂಬದನ್ಮು "ಬಂದೆ ಹೇಳಿರು 
ವವು. ಆದರೆ ಇಷ್ಟ ಕ್ಸ್‌ ದ್ರ ಸಾದೃ ಶ್ಯ ವು ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೂ ಅನೇಕ ಉಪನಿಸದ್ವಾ ಕ್ಕ ಗಳು 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಟೆ ತಿಂಬಹುನಾ, ಮಹಾಭಾರತದೊಳಿಗನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾಾ ನವು ಸುತ 
Sh :ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜ್ಞಾನವೇ ಇರುತ್ತದೆನ್ನ ಬಹುದು. ಸ 
ಮಹಾಭಾರತದಂತೆಯೋ ಭಗನದ್ದಿ "ತೆಯ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮಜಾ ನೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನೆಜ್ಞಾ ನದಂ ತೆಯೇ 
ಕದ; ಇಷ್ಟೆ € ಅಲ್ಲ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಭಕ ಮಾರ್ಗವೂ ಈ ಜ್ಞಾ ನಡೊಂದಿಗೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತ 


ಸಾವು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ೯ನೆಯ ಮತ್ತು ೧೬ನೆಯ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿ 









ri 
| ಗಃ 
ಕೆ ಸು ಹ 


೫೧೮ . - ಗೀತಾರಹರ ನ ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 






ಸ್ಸ್‌ ಮ ಮಾಡದೆ ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ. 
ಟಸತಯ ಯಷ ತ, ಆಧ್ಯಾ ಚೂ ಅತ್ಮ ನ ಅಶೋಚ್ಯ ತ್ವ, ೮ನೆಯದರೊಳಗಿನ ಆಕ್ಸರ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಟ 
ಜ್‌. 4 ಜೆ ಮತು, ಗಕ್ಕನೆ ಸಯದರೊಳಗಿನ: ಕ್ಸ್‌ ತ್ರ ಕ್ಕ "ಪ್ರಜ್ಞ ಮಿಬಾರ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ನಿತೇಷವಾಗಿ “ಜ್ಞ €ಯ' 
ಇತ್ತ ಹ ಸ್ಟೆರೂಪ--ಇವೆಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನೀಡಸಲ್ಲ 'ಘೇವಲಿ ಉಸನಿಷತ್ತಿನ ಆಧಾರದಿಂದರೇ 
ತೆ ಪ್ರತಿನಾದಿಸಿರುತ ದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ; , ಕಲವು 9ಶ್ಯವಿಯುತ್ತಷ್ಟ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಪದ್ಯನಿರುತ್ತನೆ. 
`` ಅವಗಳಲ್ಲಿ ಗದ್ಯಾತ್ಮಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ಸೊಳಗಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಂತೂ'' ಭ್ಯ ಮುಟು. "ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಬ 'ರಶಕಿ 
ಬರುವದು ಶಕ್ಕ pe. ವಷ್ಟೆ ತೆ ಆದರೂ ಯಾವದು "ಅನೆಯೋ! "ಅಡು ಇದ್ದೆ (3 ಇರುತ್ತ ೆ, ಯಾವದು 
ಇಲ್ಲವೋ Me, ಇಲ್ಲ ವೇ ಇಲ್ಲ (ಗೀ, ೨.೧೬) ""`'ಳ್ಥೆ ಜಾ ಸಾಫ್ಟ” (ಗೀ, ೮.೬) 
ಇ ಇತ್ಯಾ ದಿ ವಿಚಾರಗಳು ಭಾ೦ದೋಗ್ಕೊ ೯ಫನಿಷತಿ ತಿ ನೊಳಗನವು, ಹಾಗು ೯: Wh ಕ್ರಸಂ ) (ಗೀ, ೯. 
ಸ)» ಅಥವಾ “at RA: (ಗೀ, ೧೩.೧೭), ಅಥವಾ ("ಇಇ೪ಕಗ,? (ಗೀ. ೨. 
| ೧೪) ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಜಾರಗಳೂ ವಾಕ್ಕಗಳೂ ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯ ಕದೊಳಗಿನವು, ನಂಬದೆ ಆಯಾ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗೆಳನ್ನೊ RG ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಜೀ ಆದರೆ, ಗದ್ಯಾತ್ಮ ಥ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
- ಪದ್ಯಾ ತ್ತ ಭಕಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಳೊಂ ಡರೆ, ಈ ಸಾಮ್ಯವು ಹೆಚ್ಚು ಸು "ನಾಗಿ ವ್ಯ ಕ ವಾಗುವದು. pW, 
"ದೆ ಈ ಪದ್ಯೂ 3 ಘ ಉಪನಿಷತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಸ ಶ್ಲೊ addi ಇದ್ದಕ್ಕೆ » ಂದ್ದಂಕೆಯೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಭಾ ಉದಾ ಕಠೋ ಪನಿಷಶಿ ನೊಳಗಿನ ಆರೇಳು ಶ್ಲೋಕಗಳು ಅಕ್ಬರಶ; ಅಥವಾ 
| ಸ್ವಲ್ಪ ಭೇದದಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿನೆ, ಗೀತೆಯ ೨ನೆಯೆ ಅಧ್ಯಾಯ ದೊಳಗಿನ ‘SoradacazaNdio” 
| (೨. ೨೯) ಈ ಶ್ಲೋಕವು 'ಕಕೋಪ ನಿಷತ್ತಿನ ೨ನೆಯ ವಲ್ಲಿ ಯೊಳಗಿನ : ತ ಣಂ” (ಕಠ, 
೨.೭) ಈ ಶ್ಲೋಕದಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. «ನ ಕ ಗ ೫1 ಕಾರ್ಷಡಿಕಂ'' ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವೂ 
(ಗೀ, ೨.೨೦), « ಪಪ್‌ sma ato” (ಗೀ. ೮-೧೧) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥವೂ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಅಕ್ಸರಶ; ಒಂದೇ ಇರುತ್ತವೆ (ಕಠ. ೨,೧೯;೨.೧೫),. 
“ತ ರಗ]; ೨ (ಗೀ. ೩.೪೨) bs ಗೀತೆಯ ಕೂ ಸೀಕವು. ಕಠೋಫಸ ನಿಷತ್ತಿನೊಳಗಿನದು 
(ಕಠ. ಡಿ.೧೦) ಎಂಬದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿಯೇ ಇರುವೆವು. ಹಾಗೆಯೇ ಗೀಕೆಯ ವ ಅಧ್ಯಾ 
ಯಜೊಳಗಿನ ಆಕ್ವಶ್ಮವೃಕ್ಷದ ರೂಪಕವನ್ನು ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದ «ಇ ಕಫ ಹಂ” 
(ಗೀ, ೧೫.೬) ಈ ಶೊ ಸ್ಲೀಕವನ್ನು ಕಠ ಮತ್ತು ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರದೊಳಗಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಶಬ್ಧ ಭೇದ ಮಾಡಿ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುತ ದೆ ಶ್ಚೇತಾಶ್ರ 'ತಕೋಪ ಸತಿ ನೊಳಗಿನ ಮಿಕ್ಕ ಆನೇಕ ಕಲ ನೆಗಳೂ 
ಶ್ಲೊ ೀಈಗಳೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. it ವಿಂಬ ಶಬ ವು ಮೊದಲಿಗೆ ಶ್ವೆ ತಾಶ್ವತರೋಪನಿಸತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದು, ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯೂ ತಿಗೆದುಕೊಂಡಿರ 
ಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ನಾನು ಒಂದಕ್ಕೆ By, ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಶೋರಿಸಿರುವರೆವು. ಇವಲ್ಲ ದೆ, ಗೀತೆಯ. 
ಓನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕಷ ಕ ೫[8ಶ1೦7ಎ.' (ಗೀ ೬.೧೧) ಎಂಬದಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಯೋಗಾ 
ಭ್ಯಾಸದ ಯೋಗ್ಯಸ್ಥ ಲದ ವರ್ಣನೆಯು “ಪ ಫ್ರಂ” ಇತ್ಯಾದಿ ಮಂತ್ರದಿಂದ ( ಶ್ರೇ,.೨.೧೦ ) 
ಹಾಗು a eraifidisitd (ಗೀ.೬.೧೩) ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಗಳು “ [ನೆ ಇದ್ದಾ ಫತೆ 
ಇದ್ನ (ಶ್ವ. ೨. ೮) ಎಂಬ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಮಂತ್ರದಿಂದ "ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತನ್ತೆ 
ಶಬ್ಧಸಾದೃ ಶೃದಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೆಯೇ, ' ಫಷ: ಡಕ್ಕೆ. p ಈ 
ಕೊ. ಕವೂ "ಅದರ ಮುಂದಿನ ಶೊ ಕಾರ್ಥವೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಟ್‌ ೧೩. ೧೫ ಹಟ Me 
ನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಯೂ (ಶ್ರಿ.೩.೯, ದ: wie ಡೆ ಗೀತೆ ಹಾ ದ | 
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ಶ್ಯವ ಯಾವದೆಂದರೆ-- ೨ ಸಕ | 
ಇಷ್ಟಾ? (ಗೀ. ೧೫,೧೫) ಇವೆರಡು ತ್ಯೊ en: “ವರೂ ಸತ್ತಿಲ್ಲ 
೨.೩) ಅಕ್ಬರಶಃ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ', ಆಡರೆ. ಈ ಶಬ್ದ ಸಾದೃಶ್ಯ. ರ ಜೆ ಹ 
ಬೇಡ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯ ವೇಡಾಂತವೆ: ಉನ ಸನಿಷತ್ತಿ ನೆ lend ಆಧಾ ಹ 
ಬಗ್ಗೆ ಯಾರಿಗೂ ಸಂದೇಹನೇ, ಹಟ್ಟಿ ಶುನದಿಲ್ಲ. 
ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಇದೆಯೋ! ಲಕಿ ಇದ್ದ ಶೆ ye ಯಾವದು, ಎ೦ಬದನ್ನೇ ನ ಮೂ 
ನಿಜಾರಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ.' ಅದುದರಿಂದ, ಇನ್ನು ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಯೋಚಿಸುವ. ನ 

ಉನನಿಷತು.- ಗಳ. `ಸೆಲವುಗಳ ತು ತೀರ EA - F ಹಿ ಖಿ 
ಷತ್ತು ಗಳೂ ಹಳೆಯ ಅನನಷತು' ಗಳೂ ಒಂದೇಕಾಲದವಲ್ಲ ವೆಂಬುದು ಸಹಜವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ದ 
ಆದಕಾರಣ, ಗೀತೆ ಮೆತು ಉಪನಿಷತ್ತು, ಇವುಗಳೊಳಗಿನ ಸಾದ್ಯ ಶ್ಯವನ್ನು ನೋಡುವದಕ್ಕಾ ನಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಉಲ್ಲೇಖನಿರುತ್ತ Pd ಆ 'ಉಪನಿಷತ್ತು, ಗಳನ್ನ e ಮಾತ್ರ ನ 
ನಾವು ತುಲನೆಗಾಗಿ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವೆವು. ಇಂಥ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ 
ಗೀಕೆಯ ಅಧ್ಯ್ಭಾತ್ಮವನ್ನೂ ಹೋಲಿಸಿ 4 ಜು ಅನೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ಗುಣ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ನ ಕೈ ರೂಪವ ' 
ಒಂದೇ ಇರುತ್ತದೆ೦ದೂ ಆ ಸಗುಣವು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿತೆಂಬದನ್ನು ಕೇಳುವಾಗ "ಅವಿದ್ಯಾ 4. 
ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದ ಬದಲು "ಮಾಯಾ ಅಥವಾ " "ಅಜ್ಞ್ವಾನ''ವೆಂಬ ಶಬ್ದವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹ್ಯೇ 
ಯೋಗಿಸಲ್ಪ, ಟ್ರಿ ರುನದೆಂದೂ ಗೊತ್ತಾ ಗುನದು, "ಮಾಯಾ? ಎಂಬ ಶಬ್ದಿವು ಶ್ವೇತಾಶ್ಚತರೋಪ 
ನಿಷತ್ತಿನೆಲ್ಲಿ 06 ಅದಂ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮ ಫ್‌ ಅವಿದ್ಯೆ ಯೆ ೦ಬದಕ್ಕೆ € ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದವನ್ನು ನಾವು: 
ಹಿಂದೆ ಇನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸಿರುವೆವು. ಇದಲ್ಲದೆ ಕ್ಲೀತಾಶ್ಚತರೋಪ ನಿಷತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ಹಲವ 
ಶ್ಲೋಕಗಳು ಅಕ್ಷರಶ: ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವಡನ್ನು ಶೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ರುವೆವು, ಆದರ ಮೇಲಿಂದ 
: ಇರೆ ಇಡಾಕ ನಥ? (ಛಾಂ. 4.೧೪.೧) «" ಪತಕಸರ ಕಗ” (ಬೃ. ೪.೪. ೨೩) 
“a Ad ' (ಈಕೆ. ೬) ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಆಥವಾ ಉಸನಿಷತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಒಟ್ಟು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಜರ, ನುಮರೊನಾತ್ಮಳ ಅನಿದ್ಯೆಗೂ ಮಾಯ” 
ವಿಂಬ ಹೆಸರು ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ರೂಡವಾದ ಬಳಿಕ ಗೀತಾಗ್ರಂಥವು ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಅನು 
ಮಾನವನ್ನು ತೆಗೆಯಬಹುದು. 

ಇನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನ ಉಪಸಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಗೀಶೆಯ ಕ್ಲ ಯೂ ಭೇದೆಗಳೂ 
ವನೆಂಬದನ್ನು ನೋಡುವ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಪಿಲ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಕ ೯ ನಿಶೇಷ ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ 
ರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಬೃಹದಾರಣ ್ಯಕ- ಅಥವಾ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪಸಿಸೂ ನಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಪ್ಪ ತಿ ಯೆಯ ಹೆ 
ರನ್ನೇ ನಿಶ್ಲಿಲ್ಲ. ಕೊ (ಪರಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ "ಅವೃತಕ್ತ', "ಮಹಾನ್‌: ಇತ್ಯಾತಿ ಸಾಂಖ್ಯ "ಶಬ್ದಗಳು ಬಂದಿರು 


ಳೆ 

ವದೇನೋ ನಿಜ, ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಆರ್ಥವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯಂಕೆ ಹಚ್ಚಕೂ 
ಡದು; ವೇದಾಂತಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ಹಚ್ಚಬೇಕು. ಮೈತ್ರ್ರ್ಯು ಪನಿಷತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಉಪಪಾದನೆಗೂ ಈ 
ನ್ಯಾಯವೇ ಹತ್ತುತ್ತದೆ, ಸಾಂಖ್ಯಪ್ಪ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಬಹಿಷ್ಠೃತಮಾಡುವ ಈ ಧೋರಣವು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ಹೊಯಿತೆ೨ದರೆ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಬಂ ಸೈಷಿ ೀಯೊಳಗಿನ ನಾಮ ರೂಸಾತ್ಮಕ್‌ 
ವೈಚತ್ರೆ ,ದ ಉನಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳದೆ, ಭಾಂರೋಗ್ಕೋ ರತಿ ನಲ್ಲಿಯ ತ್ರಿ.ವೃತ್ಯರಣದಿಂದಲೇ ಆ 

ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. (ವೆಸೂ, ೨. ೪. ೨೦). ಇಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರನನ್ನು ಪೂರಾ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು, 
ಅಧ್ಯಾ ತ ಶ್ಯ್ಯಳಗಿನ ಕ್ಷರಾಕ್ಲರದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಈ ಪದ್ಧತಿಯು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸ 


ಡ್ಯ 
ಸು Sy ' [3 ಸ yh by 


2 ಪ ಇ ಲ್ನ 


ಜಾರ ಸಾ:ಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆಯೇ ಕೆಗೆದುಕೊಂಡಿಯೂ | 


ಕ 
slim ' ಅನ್ಯ ಕ ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯಿಂದೆ ಗುಣೋತ್ಯ ರ್ಷದ 
ಶ್ತ: ಸರ್ವ ವ್ಯ ಕ ಸಃ ಷ್ಟಿ ಯು ಹೇಗೆ 'ಫರ್ಮಾಜವ್ಧಮಿತೆಂಬ. ಬಗ್ಗೆ ಸಾಂಖ್ಯರು ಕಟ್ಟಿ ದ hal ೦ 


ವೂ ಪುರುಷನು ನಿರ್ಬಜನಿದ್ದು ಅನನು ದ್ರಷ್ಟಾ ಆಳಿಕೆ: 'ಫ್ಯೋಡುವವನು ಇದ್ದಾ ನೆಂಬ ಸಿದಾ ಹಂತವೂ 
"ಗೀತೆಗೆ. ಗ್ಸು ಹೃವಿನೆ, ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು, ಪಜಸ ಇನೆ: ಸೈತ ೦ತ್ರ ತತ್ವ "ಗಳೆ ಂದು ಗೀತೆಯ 
| ಸ 


ಬ "0ಯುವಿಕಿಬ್ಬ. ಅವೆರಡೂ "ಒಬ್ಬನೇ ಪರಬ್ಬ ಹ್ಮ ನೆ ರೂಪಗಳ: ಕನಾ. ವಿಧೂತಗಳೆಂದು ಹೇಳಿ, 
ಸ 


| ಡ್ರೈ ಕಾಭಿಕ್ರಾಯನಳ್ಳ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮೇಲೆ ಅದ್ದೆ ತವೇದಾಂತದೆ ಪಾ. ಬಲ್ಯ ವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಸೂಫಿ 
ಸಸಯ ಸಾಂಖ್ಯರ ಕ್ಟ ರುಕ್ಸರ ವಿಚಾರವು as ಮಾಡಲ್ಲ ಟೈರುತ್ತ ಜಿ. ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಉಪನಿ 









3 ಉಪನ? ಣೆ ಗೀತೆಗೂ hd ಮಹತ್ವ ಡೆ ಭೇದನೇನೆಂದರೆ-ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಕ್ತೋ 
ಸಫಾಸೆನೆ ಅಥವಾ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗವು ಉಪನಿಸೆತ್ತಿ ನಲ್ಲ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮ 
ಚ ಗಳು ಜಾ ಫ್ರಾ ನದೃ ಸ್ಸ ಯಂದ ಗೌಣವೆಂದು ಗೀಶೆಯೆಂತೆ ಉಪನಿಷಕು ಗಳೂ ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
(ಟ್‌ ” ವ್ಯಕ್ತ ಹ ಮಾನವದೇಹವುಳ್ಳ ಈಶ್ವ ರನ ಉಪಪಾಸನೆಯು ಬ್ರಾ ಚೀನ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಕ೦ಡು 


ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅವ್ಯಕ್ಕನೂ ನಿರ್ಗುಣನೂ ಆದ ಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಕಲನಮಾಡುವದು ಕಠಿಣವಾಗಿರುವದ 


ರಿಂದ, ಮನ, ಆಕಾಶ, ಸೂರ್ಯ, ಆಗ್ನಿ, ಯಜ್ಞ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಗುಣ ಪ್ರತೀಕಗಳ ಉಸಾಸನೆಯನ್ನು 


ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ತತ್ತ್ವವು ಉಪನಿಷತ್ಕಾ ರರಿಗೂ ಮಾನ್ಯ ನಿದೆ, ಆದರೆ, ಪ್ರಾಚೀನ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಸಾಸನೆಗುಗಿ ಹೇಳುವ ಪ್ರತೀಕರಣಗಳಲ್ಲಿ, ಮನುಷ್ಯದೇಹ ಧಾರಿಯಾದ ಪರಮೇ ಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪದ 
ಪ್ರತೀಕವು ಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲ. ರುದ್ರ, ಶಿವ, ವಿಷ್ಣು, ಆಚ್ಯುತ್ತ ನಾರಾಯಣ ಇವೆಲ್ಲ ವೊ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ರೂಪಗಳೇ ಎಂದು ಮೈತ್ರ್ಯುಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ (ಮೈ. ೭-೭) ಹೇಳಿದೆ. ಶ್ವೇತಾಶ್ಚತರೋಪ ನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಮ ಹೇಶ್ಚರ' ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಬಂದಿವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, «ಕಣಣ ಸೌ ಪ್ರಾ ade. ಕ್ತ. 
೫.೧೩); "« 727 ಲಕ ೮೮ ಇಗ? (ಶೈ. ೬.೨೩) ಎಂಬ ವಚನಗಳೂ ಆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇರು 
ತ್ತವೆ, ಆದರೆ ಈ ವಚನಗಳಲ್ಲಿಯ ನಾರಾಯಣ, ನಿಸ್ಕ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ನಿಷ್ಕು ವಿನ ಮಾನವ 
ದೇಹ ಧರಿಯಾದ ಅವತಾರವೇ ನಿನಕ್ಸಿತ EI ನಶ ಯಾತ್ನ್ನ ಕವಾಗಿ ಹೇ ಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಯಾಕಂದರೆ; ರುದ್ರ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಈ ದೇವತೆಗಳು ವೈದಿಕ ಅಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ದೇವಶೆಗಳು; ಮತ್ತು 
emer & fae: 1 (ಶೈ.ಸ 


ಸ.೧.೭ ೪.) ಇತ್ಯಾ ದಿ ರೀತಿಯಿಂದ ಯಜ್ಞ Wats ವಿಷು ಬಿನ ಉಪಾ 
ಸನೆಯ ಸ 


ಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ಮುಂದೆ ಕೊಡುವದರಲ್ಲಿ ಬಂದಂತೆಯೇ aOR ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ 
ಅವನೇ ಹಕ ನಿನಕಿ ತನಾಗಿರಬಹುದೆಂದು ಅನ್ನ ಲಿಕ್ಕ ಮಾರ್ಗವಿಜೆ. ಆದರೂ, ಮಾನನ ರೂಪದಾರಿ 


ಯಾದ ಅವತಾರ ಕಲ್ಪನೆಯ ಆಗಿನಕಾಲಕ್ಕೂ ಇತ್ತೇ ಇಕಿ ೦ದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೂ ಅವಳಾ ಶವಿದೆ. ಯ್ಯಾಕಂ 
ದರೆ, ಶ್ರೇತಾಶ್ಚತ ರೋಫ ನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿರುವ py > ಬಿಂಬ ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ಯಜ್ಞ ರೂಪ ಉಸಾಸನೆಟೆಕರಿದು 


ಅರ್ಥ ಹೇಳುವದು ಸಕೃದೆ ಕ ರ್ಶನಕ್ಕ, ಯುಕ್ಮ ವಾಗಿ ತೋ ರುವದಿಲ್ಲ. ಜಟಕ A 
ನಿನ, ರಾಮತಾಪಿನೀ; ಮತ್ತು ಜು "ತಾಸಿನೀ ಸಜ ರ್‌ ಲ್ಲಿ ತ 
ಶ್ರ ತಾ ಶೈಕರೋ ಪನಿಷತ್ತಿ ನ ವಚನೆಗೆಳಿಗಿಂತ ಹಚ್ಚು 
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ಹಾಗ ೨- ಗೀತೆಯ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೂ. ನ ೫೨೧ 
















ಬಗೆಯ ಸಂಜೇಹಕ್ಕೆ ಆಸ್ಚೆ ದ ನಿರುವದಿಲ  ವೆಂಬದು ಸ ಸಷ ನ ನಂನುತವಿಗ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹುಟಿ ವೆಂ ದು ನಶ ಯೆವಾಗಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ. ಸೆ ಬಾ ಸ ಮ ಸ್‌, ನಥ 
ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ರೂಪಧಾರಿಯಾದ' ಇಷ್ಟು ಸಜೆ: ಭಕ್ತಿಯು ಬಂದು ಸ ಜನ ೦ದಿತೆಃ 
ಖುದು ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು, ಗಳಿಂದೆ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. “ಆದರೆ; ಈ RY ದಿಕ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗಳಿ: ಆ ಫಾ gig ಕ 
ಹೋಲದಿಂದ ನಡೆರುಬಂಿರು ನಜೆರಳುದು: ಅನ್ಯ ರೀತಿಯಿಂದ ಚನ್ನಾ ಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ಜೆ «RH. ಸ ತ 
ಅಂದರೆ ಯಾವನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತ ಯಿಶುವರೋ.-. ಎಂಬದಾಗಿ ನೊಡಲು ಸೂತ್ರವನ ನ್ನ್ನ ಕೊಟ್ಟು (ಪಾ ೪-4 ಸ 
೯೪೫)» ಮುಂದೆ ; ag ಶ್ತ್ನ ' (ಪಾ. ಳ್ಲಪ್ಲಿ೪ಲ) ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ದಿಂದ ನಾಸುರಫೆಸ್ಗ 4 
ನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನಿಗೆ, 4 ವಾಸುದೇವಕ'ನೆಂದೂ ಅರ್ಜುನನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವಾಗೆ :«ಅರ್ಜುನಕ! 1 


ನೆಂದೂ ಬೂ ಸಾಣಿನಿಯಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ ವಿದ್ದು » ಪತಂಜಲಿಯ ಮಹಾಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಇದರ; 


ಭಧ 


2 ಡಿ 
sacl 


ಮೇಲೆ ಟೀಕೆ ಮಾಡುವಾಗ ಈ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವ: ವಿಂಬದು ಕ್ಹತ್ರಿಯನ ARs "ಭಗ , 
ವಂತ''ನ ಹೆಸರು ಇರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಪತಂಜಲ ಭಾಷ್ಕವು ಕ್ರಿಸ್ಲೀಶಕದೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ; 4 
೨೫೦ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಡು. ಭಾಂಡಾರಕರ ಇನರು ಸಿದ್ದೆಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಣಿನಿಯ : ಸ 
ಕಾಲವು ಇದಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಹಿಂಧೆ ಇರಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ವಾದವಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಬ್‌ೌದ್ವಗ್ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಶೆ 


ಇತ್ತಿ ಯ ಈ ಕ್ಲೇಖವುಂಟು, ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಮಹಾಯಾನ ನಂಥದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಹಿ ತತ್ವಗಳು ಸೇರ 
ಲಿಕ್ಸೆ ಶಿ ಈ ಷ್ಠನ ಭಾಗನತ ಧರ್ಮವೇ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂ ಬದನ್ನು ನಾನ ಮುಂದೆ ಸವಿಸ್ಮರವಾಗಿ 
MAA ಅದರ ಮೇಲಿಂದ, ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ ಕ್ಸ್‌, ಬುದ್ಧ ನ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಕ್ರಿಸ್ತಶಕದ ಮುಂಚೆ ಆರು ಶತಮಾನಗಳ ಈ. ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿಯ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಸ್ನಾ ಪಿತವಾಗಿರಬೇಳೆಂಬದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಸಕತ ಪಂಚರಾತ್ರ ವೇ ಆಗಲಿ, ಶಾಂಡಿಲ್ಯ 
ಸೂತ್ರ ಅಥವಾ ನಾರದಭಕ್ತಿ ಸೂತ್ರಗಳೇ WA ತದುತ್ತ ರ ಕಾಲೀನ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಆದರೆ, ಅವುಗ , 
ಹ ಭತಿ ಮಾರ್ಗದ ಅಥವಾ ಹ್‌ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಚಿ ಚೀನತ್ಯ ಕ್ರೈ ಭಂಗವುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ಸಗುಣೋಪಾಸನೆಯಿಂದರೇ ನಮ್ಮ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವು ಜ ೬ ೬ 
ಪಾತಂಜಲಯೋಗದಂತೆ, ಚಿತ್ತ ವನ್ನು ಸ್ಥಿರಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಯಾವಜೊಂದು ವ್ಯ ಪ್ರ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಸು ವನ್ನು Bek ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವದು ಅವಶ್ಯ ಜಾ ಊಟ 
ಭಕಿ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಅದರಿಂದ ಬೆಂಬಲವು ದೊರೆತಂತಾಗಿದೆ. ಭಕ್ತಿ ಹಾಗ ಆ ಎ ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಬ೦ನಿರುವಳೊ ಇಲ್ವ ; ಬರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲೆ೦ಬದು ಗೀತಾಂಹಸ್ಯದೊಳಗಿನ ವಿವೇಚನೆ 
ಯಿಂದ ಗೊತ ಗುವದು. ಒಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಈ ರೀಕಿಯಾಗಿ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ಭಕ್ಷಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ವಿಶೇ 
ಷತ: ವಾಸುದೇವ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪನಿಸತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ವೇದಾಂತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಲಪಡಿಸಿರುವದೆ* 
ಗೀತೆಯ ಪ್ರೆತಿಪಾದೆನೆಯಲ್ಲಿಯ ವಿಶೇಷತ್ವ ವು, 
ಆದರೆ, ಇವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ಕದ ಗೀತೆಯ ಭಾಗವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೂ ಭಕ್ತಿ 
ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೂ ತಳಕು ಹಾಕಿಕೊಡುವದು ಬಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯದ ಅಥವಾ ಶಿ © ತಯಜ್ಞ ಯಾಗದ ಕರ್ಮ 
ಗಳು ಗಣವೆಂದು ಉಪನಿಷತು ಗಳು ಕಳಿದರೂ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಗಾಗಿ ಅವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂದೂ ಚಿತ್ರ 
ಭದ ತರುನಾಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡುವದು ಉಚಿತನಲ್ಲವೆಂದೂ ಹಲವು 
ಸತ್ಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೂ ಅನೇಕ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಸಾಮಾನೃತ: ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸೆ 
ವನ್ನೇ ಹು ೇಶಿಸುತ್ತವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ೬: ಶಕಾರ ಹಪ” ಎಂಬ ಈಶಾವಾಸ್ಯೋಪ 
| ತೆ ಹೀ ಆಮರಣನಾಗಿ ಕರ್ಮ ಮಾಡಹೇಳುವ ವಿಧಾನಗಳು ಮಿಕ್ಕೆ ಕೆಲವ ಉಪ್ಪ 
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ಣೆ ಸು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ, ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವಂತೆ ಯಾವ ಉಸನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. ೦ಬ. 


ನಾ; ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ದಾ ಬರಿ ತವು ; ಅನ್ನಿ" . ಉಪನಿಷತ್ಕಾ ರರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ನಿರುತ ದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಗೀತಾರಕಸ್ತದ ಸ! ಷ್ಟ ಗಕರಣದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಷಯವನ್ನು ಸವಸ. 
ರವಾಗಿ. ನಿವೇಚಿಸಿರುವದರಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ ಪುನ: ಆಟಿನ್ನು ಹೆಚ್ಚ ಗ ಚರ್ಚಿಸಿ, ಸ್ಥಳವನ್ನಾಕ್ಸ ಮಿಸುವದಿಲ್ಲ.. 
ಗೀತಿಯ ೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವ 'ಯೋಗಸಾಧನ ವು ಆ ಬ ಸೂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸವಿಸ್ತ ರವಾಗಿಯೂ dais ಚರ್ಚಿಸಲ್ಲ ಟ್ವಿದೆ, ಈ ಸೂತ್ರಗಳೇ ಆ ವಿಷಯ ಕ್ರೈ ಪ್ರಮಾಣ: 
ಗ್ರಂಥಗಳು. ಪ್ರೊ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾ nf ಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ಜಾ? ಅಧ್ಯಾ 
hg ಆರಂಭಕ್ಕೆ e mime: ಬಿಂದು ಯೋಗದ ವ್ಯಾ ಖ್ಯ ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ‘ee 
va ಕಗಗ: ಈ ನಿರೋಧವು ಅಭ್ಯಾ ಸದಿಂದಲೂ ವ ರಾಗ್ಯ ದಿಂದಲೂ ಆ! 
ತ ತೆ ದೆಂದು ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ ಮು೦ದೆ ಯಮನಿಯಮಾಸನ ಸಾ ds ಯೋಗಸಾಧನಗ 
6ನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ ಮೂರನೆಯ ಇ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ((ಆಸಂಪ್ರ ಜ್ಞಾ ತ?” ಆಂದರೆ ನಿರ್ವಿ 
ಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿಯಿಂದ, ERE ಅಲೌಕಿಕ ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ ಪ್ಮವಾ 
ಗುತ್ತ ವೆಂಬದೂ, ಕೊನೆಗೆ ಈ ಸಮಾಧಿಯಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮ | ನಿರ್ವಾಜರೂಪ ಮೋಕ್ಸ್‌ ವು ಹೇಗೆ ದೊರೆಯು. 
ತ್ತ ಔಂಟದೂ ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತ ಧೆ ಭಗವದ್ಗಿ "ತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮೊದಲು ಚಿತ ನಿರೋಧನ ನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಅವಕ್ಕಕತೆಯನ್ನೂ (ಗೀ. FN ೨೦) ಮುಂದೆ Rls, ಸದಿಂದಲೂ ವೈ ರಾಗ್ಯ "ದಿಂದಲೂ ಚಿತ. ವನ್ನು ನಿರೋ 
ಧಿಸಬೇಕೆಂದೂ (ಗೀ. ೬-೩೫) ಹೇಳ್ಳಿ ನೆಗೆ ನರ್ವಿಕಲ | ಸಮಾಧಿ ನ್ನ ಹೇಗೆ ಹಚ್ಚ ಬೇಕೆಂಬ | 
ದನ್ನೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಎಂಥ ಸು ಖವಿರುತ್ತ ಕೆ ೦ಬನ್ನೂ ಹೇಳಿ ಇದೆ. ಆದರೆ, ಅಷ್ಟ ರಿ೦ದ, ಪಾತಂಜಲ 
ಯೋಗೆಮಾರ್ಗವು ಭಗನದ್ದಿ ಕೆಗೆ ಸಮ ಸ ತವಿರುವದೆಂದೂ ಪಾತಂಜಲ ಸೂತ್ರಗಳು ಗೀತೆಗಿಂತ ಪೂರ್ವ 


` ಕಾಲದವೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಪಾತಂ ಜಲಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಸಮಾಧಿಸಿದ್ದಿ ಗಾಗಿ ಮೂಗು: 


ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಕೂಡು ವುದರಲ್ಲಿ ಯೇ ಆಯುಷ್ಯ ವನ್ನು ಕಳೆಯು ವದಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ. ಭಗವಂತನು 
ವಿಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ Ke, ವೃತ್ತ, ಬಾ ಹೂತ ಸಮಾಧಿಯ ವರ್ಣ 
ನೆಯೂ ಕರ್ಮಯೋಗ ೩ ಸಿದ್ಧ ರವಾಗಿ ಬೇಕಾಗುವ ಬುದ್ಧಿಯ ಸಮಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧ' 
ನಗಳೆಂಬ ದ ೈಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ರುತ್ತವೆ ಲ್ಯ ಜೋ ವ್ರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ. ಗೀತೆಯು MI 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಂತಲ€ೂ ಶೈ ತಾ ಶ್ವ ತರದೆ ಚಕ ಕಥೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಹೋಲುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳ' 
ಬಹುದು, ಧ್ಯಾನ ಬಿಂದು, ಛುರಿಕಾ ಮತ್ತು ಯೋಗತತ್ವ "ಇವೂ ei ಉಪನಿಷತ್ತು, ಗಳೇ 
ಆದರೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗವೇ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯನಾಗಿದ್ದು . ಅದರ ಮಹಿಮೆಯನ್ನೇ ವರ್ಣಿಸಿರುತ ದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಶ್ರ (ಷ್ಠ ವೆಂಡು ತಿಳಿಯು ನ ಗೀತೆಯನ್ನು ಆ ಏಕಪಕಿ ಸೀಯವಾದ ಉಪನಿನ' 
ತುಗಳೆಗೆ ಹೋಲಿಸುವದು. ty ಸೆರಿಯಾಗಲಾರದು, ಮತ್ತು ಸನ್‌ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಹೊಂದು ದೂ. 
ಇಲ್ಲ. ಥಾಮಸನ್‌ಸಾಹೇಬರು ಮೂಡಿದ ಗೀತೆಯ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷಾಂತರದ ಉಸೋದ್ದಾ ತದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ 
ಕರ್ಮಯೋಗವು ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗದ್ದೆ € ಒಂದು ರೂಪಾಂತರನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಆದರೆ ತೊತು 
ತಿಲಪ್ರಾಯ ವೂ ಸಂಭವನೀಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ «ಯೋಗ ಶಬ್ದದ ನಿಜವಾದ ಆಡ್ಸಿ 
ದಲ್ಲಿ ಬಾರದ್ದರಿಂದ ಈ ಭ್ರಮವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಿದೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪಾ ಯವ. ಭಕ 
ಕಮ ಜೀ) ಗಪ್ಪು ಪ ಶ್ರಿವೃ ತ್ರಿ ಪರ ವು; ಹ ಜಲ ಗೈ ವು ಅಡಕೆ ಸಚ ಸತ ಹ 






ಯಲ್ಲಿ ಆ ತಯ ಇಲ್ಲ. ಡಕ” 
ಸ್ರಾ ಮ ಅಥರ ಸ ಪಾತಂಜಲ. ಸೂತ್ರ ಕ 






ಇರಲಿ; ಜನಕಾದಿಗಳು ಪಾ ಹೇಗ ಆಚರಿಸಿದೆ "ನಿಷ್ಕಾಮ ರ ತೇಜ ಷೆ 
ಗೀತೆಯ ಯೋಗ ಆಂದರೆ 'ಕತುಕಳೋಗ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಸಾದ್ಯ ಶ್ಯವಿರುವದೆಂಬದೂ ಮನು. ಕ್ಸ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ನ 2 ಭಂಜ: ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಿಂದ ಅದು ತೆಗೆದುಳೊಳ್ಳಲ ಟ್ಟಿ ಬತ್ತ 
ಲಪೆ ನಾತಂಜಲಯೋಗಣ್ಮೆಕಷ್ಞಹುಟ್ಟಿರುವದಿಲ್ಲನೆಂಬದೂ ಮಾತ್ರ ನಿರ್ನಿವಾದವಾಗಿದೆ. ಸಿ 


ಇದರ ಮೇಲಿಂಜೆ, ಗೇತಾಶರ್ಮಕ್ಕೂ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಗೂ ಯಾವ ಸಂಗತಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾದ  ಶೈವಿರುತ್ತ ದೆಂಬದೂ ಜಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ. ವೈ ದೃ ಶ್ಯವಿರುತ್ತದೆಂಬದೂ ತಿಳಿದು ಬರು 
ವದು. ಆದಕಾರಣ ನಾವು ಕೊನೆಗೆ ಸ ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ. ಗೀತೆಯ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಉಪ 
ನಿಷತ್ತಿನ ಆಧಾರದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪ ಟದ ರೂ ಗೀಳೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಉಪನಿಷತಿ ನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದ ಆನೂ 
ವಾದವೇ ಮಾಡಿರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೊಳಗಿನ ಸ ಷ್ಟು ತ್ನ ಶಿ ಶಿಕ್ರಮ 
ವನ್ನೂ ಅಂದರೆ ಕ್ಲ ರಾಕ್ಸ್‌ ಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಕೂಡಿಸಿ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಆಚರಿಸಲಕ್ಕೆ ಸುಲಭವೂ ಉಭಿ 
ಯತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯಸ ರೂ ಆದ ವ್ಯೆ ದಕ ಕರ್ಮಯೋಗ ಭರ್ಮವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯತ್ವದಿಂದೆ 
ತಿಪಾದಿತ ನಾಗಿರುತೆ ರ. ಉಪನಸತಿ ಗಿಂತ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿರುಗ ವಿಶೇಷವೇ ಇದು, ಆದುದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಜಾ ಫಾ ನಮೊಂದು ಹೊರತಾಗಿ ಮಿಕ್ಸ್‌ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಗೀತಯನ್ನು ಸನ್ಯಾಸಪರ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿ 
ಸುವಡಕ್ಕೊ ಸ್ಕ ರ ಸಾಂಪೃ ದಾಯಿಕದ್ದ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಜಗ್ಗಾಡುವದು ಯುಕ್ತ ನಲ್ಲ, ಅನೆರಡ 
ರಲ್ಲಿ ಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವೇನೋ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. Ne? ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನರೂಪ. ತಲೆಯು ಒಂದೇ 
ಇದ್ದರೂ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು, ಜರ್ಮರಾರ್ಗ ಬಂಬೆರಡುಗಳು, ವೈ ದಿಕ ಧರ್ಮದ ಕ್ಮ ಗಳಾಗಿದ್ದು, ಅವುಗೆ 
ಳಲ್ಲಿ ಈಶಾವಾಸ್ಕೊ "ಪ ನಿಪತ್ತಿ ನಂಶೈ ಜ್ಞಾ, ನಯುಕ್‌ ಕರ್ಮವೇ. ಕಂಠರವನದಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ. ಪ್ರತಿಸಾ 
ರಿತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ನಾವು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಬಿರು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ, 









ಭಾಗ ೩- ಗೀತೆಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೂ. 
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ಜ್ಞಾನಪ್ರ ಧಾನ, ಭಕ್ಕಿಪ ಪ್ರಧಾನ ಮತ್ತು ಯೋಗಪ್ರಧಾನ ಉಪನಿಷ ಷತ್ತು ಗಳಿಗೂ ಭಗನದ್ದೀತೆಗೂ 

ವಿಷ್ಣು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾ ದೈಶ್ಯವಿರುತ್ತ "ರಂಭಜಿನ್ನೂ ಅವುಗಳೊಳಗೆ ಭೇದವಾವದೆ೦ಬದನ್ನೂ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ. 
ಹೇಳಿದೆ ಬಳಿಕ, ವಸ್ಮುತ: ನೋಡಿದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಗೀತೆಯನ್ನೂ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡುವ 
ಕಾರಣವುಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಯಸಿಗಳು 
ಹೇಳಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ನಿವೇಚಿ ಕಿಸುವದಕ್ಕೊ ಸ | ರವೇ aE Ee ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವದರಿಂದೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತು, ಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಿಜಾರಗಳು ಬಂದಿರುವದು 
Kid ಆದರೆ, ಭಗವದ್ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ೧೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದೊಳಗೆ ಕ್ಲೇತ್ರಕ್ಸೆತ್ರಜ್ಞ ವಿಚಾರವು 


ಜೆಂ 
a We ಲಿ No ಈ ಗಾ ಯಿ 
BMI AT Wi Saif (3%; ಡಲ \ 
ಮಿನಿ en ವ 





HSS ggafeiatatad: ॥ 
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೫೨೪ | ಜು ಹಹ 


ಒಗೆ 
15 
ಳ್‌ 
Sif 


ಕ್ಸ್‌ ತತ್ರ ಕತ್ರನ್ನೆ ವನ್ನು nk 'ಅನೇಕಪ ್ರೃಠಾರವಾಗಿ ವಿವಿಧ ಛಂದಸ್ಸು ಗಳಲ್ಲಿ (ಅನೇಕ) ಯಸಿಗಳು ಬೇರೆ 


ಕಯಗ ನವೇಚಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಅಲ್ಲ ಇಹೇತುಯ ಕೃಷ್ಟ ಸ ed ನಿಶ್ಚ ಯಾತ, ಓಕವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಇತ್ತೆ ಶ್ರಪದಗಳೂ ವಿವೇಚಿಸಿರುತ್ತವೆ” (ಗೀ. ನ ನ ಣು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ಉಲ್ಲೇ 
WC» ಗ ಗೆ ಸ ಸ ಹ ಈ ಸ ಸ 

ಲ ಖನಿರುತ ದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಬ ವಹ ಸೂತ್ರಗಳ ರೂ ಟಟ 





ಸ ಬಗೆದರೆ. ಈಗಿನ ಗೀತೆಯು Ph ವೇದಾಂತ ॥ ತ ಸಖ 
- ಸಾಗುತ ದೆ. ಆದಕಾರಣ, ಈ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ, ಗತಿ ದಕ ಟಿ "ಕುಂತು, ಗೀತಾಕಾಲವನ್ನು 


Se ಬಜ, 


ನಿರ್ಜಯಿಸುವಾಗ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ನಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾಗಳುತ್ತ [A 'ಯಾಕಂದಕ್ಕೆ ಈಗಿನ ವೇದಾಂಶಸೂತ್ರ 
ಗಳ ಹೊರತು, ಬಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಗಳೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಜೇರೊಂಡು ಗ ಂಥವ ಸದ್ಯ ಕ್ವ ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ; 
ಅಥವಾ ಅದರ ಉಲ್ಲೇಖವೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಸಷ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ 


ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯು ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ಹೇಳುವದೂ ಸರ್‌ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದೆರೆ, 
"ಖ್ರಹ್ಮ ಸೂತ ಶ್ರಕ್ಕಿಂತ ಗೀತೆಯು ಪ್ರಾಚೀನ ಗ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಪರಂಪರಾಗತವಾದ ಹಳೆಯ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಯಿದೆ. ಬಹುಶ: ಈ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ ತಂದೇ ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ig, 


ದಲ್ಲಿ "ನಫಡ್ಗಪಣಕ್ಕ.' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "* ಶ್ಚುತಿಗಳೊಳಗಿನ ಅಥವಾ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೊಳಗಿನ ಬ್ರ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕ ವಾಕ್ಯಗಳು? ಎಂದು A ಮಾಡಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಸ, 
ವಾಗಿ, ಶಾಂಕರಭಾನ್ನ ದ ಮೇಲಿನ ಟೀಕಾಕಾರರಾದ ಆನಂದಗಿರಿಯೆಂಬವರೂ indi 
ರ್ಯರೂ ಮಧ್ವಾಜಾರ್ಯರೂ ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ಉಳಿದ ಟೀಕಾಕಾರರೂ '"ಪಕಸ್ಪಕಳತಿಷಿ.ಇ'' ಬಐ೦ಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ "ವಿ ಈ feta’ ಎಂಬ ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೇ ವಿವಿಕ್ಸಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು ಹೇಳುತಾ ರ. ಶ್ರೀಧರ ಸ್ಪಾಮಿಗಳು ಎರಡೂ ಅರಗ ನ್ನು ಸ್ಥಿ (ಕರಿಸಿರುತಾ'. ರೆ. 
ಆದ ಕಾರಣ, ಈಶ್ಲೊ ಕಡಲ ಜಟ್‌ ಅರ್ಥನೇನೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಸ್ವ ತಂತ್ರನಾಗಿಯೇ ಯೋಚಸ 
ಬೇಕು. ಕ್ಷೇತ್ರ ಕ್ಲೇತಜ ವಿಚಾರವನ್ನು «ಯಸಿಗಳು ಅನೇಕ ಪ ಸಂದ ಪ್ರ ಪ್ಭ್ರು ಥಕ? ಹೇಳಿದ್ಲು, 
ಅದು ಹೊರತಾಗಿ, ಶಾ) ಹೇತುಯುಕ ವೂ ನಿಶ್ಚಯಾತ ಕವ. ಆಗಿರುವ ಬಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಪಠದಗಳಿಂ 
ದಲೂ» ಆ ಆರ್ಥವೇ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟ ದೆ ವಿಂಬದಾಗಿ ಕ್ಲೇತ್ರಕ್ಷೆತ ಶ್ರಜ್ಞ ದ ವಿಚಾರವು Rl ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುತ್ತೆ ದೆಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಂಬುದು « ನ್ವ? (ಮತೂ ವಿಂಬ 
ಪದದಿಂದ ಬೋಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇವೆರಡು ಸ್ಥ ಛಗಳು ಭಿನ್ನ ನಿರುತ್ತ ವೆಂಬದಷೆ € ಅಲ್ಲ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದು ಅಂದರೆ. ಯಸಿಗಳು We ವಿಚಾರವು :€ದಿನಿಧ | ಛಂದಸ್ಸು ಗಳಿಂದ ಪ ಬಥಕ್‌ಪೃಥಕ್‌ 
ಅಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಷ್ಟು ಇಲ್ಲಿಷು, ಅನೇಕರೀತಿಯಾಗಿ'' ಹೇಳಿದು ಸ ಕಾ! ಎಂಬ ಅನೇಕ 
ಚಟಾ ತೃತೀಯಾಂತ ಸಡದಿದ ಆ ವಿಜಾರವನ್ನು ಅನೇಕ ಖುಸಿಗಳು ಮಾಡಿರು ತ್ತಾ ರೆಂಬದಾಗಿಯೂ 
ಹ್ಮಸೂತ ತ್ರಪದದೊಳಗಿನ ಐರಡನೆಯೆ ನಿಜಾರವು ಸುತ ್‌' ವೂ ವಿನಿಶ್ಚ ಯಾತ್ಮ ಕವೂ”' ಆಗಿರು 
Fg Ee ಹೇಳಿ ಅವೆರಡು ವರ್ಣನೆಗಳೊಳಗಿನ ವಿಶೇಷ ಭೇದವೂ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ರಿದೆ. " ಕ್ಷಕ್ಷಷಕ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ *ಈಡೆಗೆ ಬಂದಿದೆ 
“ಸೈಯಯಿಕ ಪದ್ಧ ತಿಯಂತೆ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಮಾಡಿದ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದನವು” ಎಂದು 
ಪದಕ್ಕೆ ಬಕನ ಉದಾ: -- ಜನಕನು ಸುಲಭೆಖೊಡನೆ wa ಭಾಷಣವನ್ನೂ ಶಸ ಸನು 
* ಈ ವಿಷಯದ ನಿಚಾರವನ್ನು ಕೈ. ತೆಲಂಗ ಇವರು ಮಾಡಿರುವರು. 
ನೆಯ ಇಸ್ವಿಯಲ್ಲಿ , ಪ್ರೊ. ಕುಕಾರಾಮ ರಾಮಚಂದ್ರ ಅಮಳನೇರಕರ ಬಿ, ಚ ನಿವ ಬ ಒಂದು 
ನಿಬಂಧವನ್ನು ಸಿದ್ದ ಶಿ ಪಡಿಸಿರುವರು, ಸ ಎತ್ತ 


ಜೆ 






i ಸ್ಟ ಜಗತು 


ಎ ಜೂ ಚ ಭ್‌ 
ನಿಗ ಗ್ಮಿ (ತೆಯ 2 ೨ ತಸ ಸ 
ಬೀ p) ಜಾ 6 ೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ತ ಭೂ. Hip | ಹ ೫.೨೫ | 










lac ಹ ರವರ ಸಭೆಗೆ ki ಈ: 4 
dlc ದಕ್ಕೆ ಸ 


ಕ ಲ ಛಿ 


ಸ್ಟ ಗ KY A 


ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದ್ದೆ ಮಾಡಿರುವ ಸ pn ್ಯ > ಇಂದ. ಸ 







Ky 
ಅಸ್ಸ 


ತಕ್ಚಷ। faq; ಲ್ಪಬತ್ಸ”” . ಮತ್ತು « ತಕ; ೧ 7 ಈ ಪದಗಳ ನಿರೋಧಾತ್ಮ ಜ್ಯ: ಟೆ 
ಪರಸ್ಯ ವನ್ನು ಇದ್ದ ಕ್ಕಿ ದ್ದ ಂತೆಯೇ ಇಡುವದಾದಲ್ಲಿ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಗೀಶೆಯ ತ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲ್ಲಿ ಕೆ 
4 be ವಿವಿಧ ಭಂಡಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ಅನೇಕ ಪ ಶ್ರೃಕಾರದ ಫೃ ಪೃಥಕ್‌ 8 ವಿವೇಚನವು. ಅಂದರೆ ಇ 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಉಪನಿಷತು ಗಳೊಳಗಿನ ಸಂಕೇರ್ಣವಾದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಾಕ್ಕಗಳು ಎಂದೂ *ಹೇತುಯು 
ಪ್‌ವೂ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಳವೂ ಆದೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಪದಗಳು? ಅಂದರೆ ೇ-ಸಾಭಕಬಾಧಕ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಟ್ಟ 
ಕೊಟ್ಟು ಕೊನೆಗೆ ನಿ:ಸಂದೇಹವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿತಮಾಡಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತೆಗಳು'” ಎಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗ್ರಂಥದೊ ಲ 
ಳಗಿನ ವಿವೇಚನವೇ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಮಾತು ಲಕ್ಷ್‌ 
ದಲ್ಲಿ ಡಬೇಳು; ಅದೇನೆಂದರೆ... ಆನೇಕ ಯಸಿಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳು ತೋಚಿದಂತೆ ಅವರು 
ವಿಸ್ಕೃ ಲಿತರೀತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಉಪನಿಷತು ಗಳನ್ನು ಬರೆದಿಟ್ಟ ರುವದರಿಂದ, ಅವೆಲ್ಲ ವ್ರಗಳೊಳಗಿನೆ 
ವಿಚಾರಗಳ ಏಕವಾಕ್ಕ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಮಾಡದೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಒಟ್ಟು ಭಾವಾರ್ಥವು ಲಕ ದಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಆದ ಜಾಲದ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಸಂಗಡಲೇ 1 ಹೇತುವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಆ ಉಪ 
ನಿಷತು ಗಳ. ಏಕವಾಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳ ಉಶ್ಲೇಖವನ್ನೂ ಮಾಡುವದು 
ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿತ್ತು. | 
ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆರ್ಥಮಾಡಿದೆನೆಂದರೆ, ಉಪನಿಷಕ್ತು ಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳೂ ಗೀತೆಗಿಂತ ಮೊದಲಿಗೇ ಭಂಟ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ, ಮುಖ್ಯಮಂಖ್ಯ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತು ಗಳ: ಜಾಲದ ಸಂಬಂಧದಿಂದಂತೂ ವಾದವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಕಾಲದ ನಿಷ 
ಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂದೇಹ ಹುಟ್ಟಿ ಲಿಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಿರುತ್ತದೆ. Ps `ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವ 
ದ್ದೀತೆ >” ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಾಗಿ ಬಂದಿರದಿದ್ದ ರೂ ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ (« ಸ್ಮೃತಿ ? ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಭಗನದ್ಗೀತೆಯೇ. ಅಭಿಪ್ರೇತನಿರುತ್ತ “ದೆಂದು ಭಾಷ ಷ್ಯಸಾರರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ ರೈ ಶಾಂಕರ 
ಭಾಷ್ಯದೆಂತೆ, ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ «: ಸ್ಮೃತಿ '' ಎಂಬ & ಕೈ ಭಗವದ್ದಿ 'ತೆಯೆಂದು ಅರ್ಥ 
ವಾಗುಶ್ತದೆಯೋ ಆ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಕೊಟ್ಟಿ ವುಮುಖ್ಯ ಕೋಟು ವಾತ 


ಉಪನಸತ್ತು mind: ತಿದ ಗೆ ಈ "ವಿಶೇಷಣವ ಹತ್ತು ವದಿಲ್ಲ. . ಆದಕಾರಣ್ಯ *' ಇಗ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ--ಅಧ್ಯಾಯ, ಪಾದ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರ. ಗೀತಾ--ಅಧ್ಯ್ಯಾಯ ಶೊ ಅಕ 





೧.೨.೬) ₹೬ ಗೀತಾ ೧೮.೬೧ ಕ್ಷಣ ಇಷ ಬಂ 73 
3 ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ಲೋಕ. 
ಔತ. ೫% ಇ ೯೫28 | ಗೀತಾ ೧೫.೬ ಈ A ಪಣ: 


೨.೧4೬. Sued aid ಇ 1 ಗೀತಾ ೧೫.೨ "ಇ ಸರ ರಕ್ಷ ಕವ” 
KO ಇತ್ಯಾದಿ 
ಇ [ 





2.೨೬ | | ಗೀತಾರಹಸ್ಯ--ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 


ಘ್‌ 


೨. ೩.೪೫. ‘wf ದ RRA ಗೀತಾ ೧೫.೭ “it Sais ಇಗ್ಯ- 
ಫೆ ಬಕ; ಂ | ಸ್ರ 


ಫ್‌ 1, ೨.೧೭, afi ad afd wad । ಗೀತಾ ೧೩.೧೨ ಆಫ ಪನ್ನ ಪಲಗ” 






"1 1 i ಇತ್ಯಾದಿ. 
i Ki ೫೧7೫; ಇತನ: ಗೀತಾ ೮ ೨೬... ಆ ಪ್ರ ಇರೆ? ಕ? 

4 el 1. | ಇತ್ಯಾದಿ, 
' ೪೧೧ರ. Kd! ಗೀತಾ,೬.೧'೧.. ೫ ಶವ್ನಾ?) ಇತ್ಯಾದಿ, 
೪. ಭ೨.೨೧. fra: ಇರಿ ಇ; RT ಗೀತಾ ೮,೨೩: (ಇಗ ಹಡಿ caiman 
i | 44 ಪ ಗತ; ಆ?' ಇತ್ಯಾದಿ, 


- ಇ ತೆ 
1. ..? 


ಜೆ 
ರ 
ಚ ನೌಲಿ 


ಸ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟ ಎಂಟು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಂದಿಗೃವಾದವುಗಳೆಂದು ತಿಳಿದರೂ ನಾಲ್ಕನೆಯ - 


i - (ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂ. ೨.೩.೪೫) ಮತ್ತು "ಎಂಟನೆಯ (ಬ್ರಹ್ಮಸೂ. ೪.೨.೨೧) ಸ್ಟೈ ಸ್ಲೆಳಗಳು ನಿ: jot 
ಜು ಗಿವೆ, ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯ, ಮಧ್ಯಾ ಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು ವಲ್ಲ 
“| ಭಾಜಾರ್ಯ ಈ ನಾಲ್ವರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೂ ಒಂದೇ ಇರುವದೆಂಬದನ್ನು ಮರೆಯಕೂಡದು, ಜೀವಾತ್ಮ 
pe ನಿಗೂ ಪ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಯಾನಸಂಬಂಧವಂಟೆಂ ಬದನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವಾಗ, ಸ ಷ್ಟಿಯೊಳಗಿನ 
ಮಿಕ್ಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಂತೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವನಲ್ಲನೆಂದು “mearsydieie- 
ಣ್‌ ಕುಶ '' (ಬ್ರ.ಸೂ. ೨.೭ ರ ಎ೦ಬ ಸೂತ್ರ ದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ, ಜೀವಾತ ಮ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಜೇ ಒಂದು "ಅಂಶವೆಂದು * ಈ cameo ” ( ಪಿ.೩.೪4 ) ಬಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 





ಹೇಳಿ, ಮುಂದೆ ಆ" nr ?' (೨.೩.೪೪) ಎಂಬದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರವನ್ನು ಶೊಟ್ಸ “ಬಳಕ, 


“wf ಇ eq (೨.೩.೪೫) ಆಂದರೆ "ಸ್ಕ್ರೈಶಿಯೂ ಹೀಗೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ” ಐ೦ಬ ಸೂತ್ರವು 
ಬಂದಿದೆ. ಈ ಸ್ಮ್ಮತಿಯಂದರೆ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ " ಪ ಗ ad: aaa; 
(ಗೀ, ೧೫.೭) ಎಂಬ ವಚನವೇ ಸರಿ ಎಂದು ಸರ್ನಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಕೊನೆಯ 
ಸ್ಥಳವು ಇದಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ ನಿ: ಸ೦ದೇಹವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದೇವಯಾನ ಮತ್ತು ಪಿಶೃಯಾಣ ಇವೆರಡು ಗತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಾಯಣದ ಆರು ತಿಂಗಳುಗಳು ದಕ್ಸಿಣಾಯನದ ಆರು ತಿಂಗಳುಗಳು ಬರುತ್ಮನೆೆ, ಅವು 
ಗಳಿಗೆ ಬಾದರಾಯಣಾಜಾರ್ಯರು ಕಾಲಪರವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡದೆ, ಆಯಾ ಕಾಲಾಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆಗ 
ಥೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುಕಾರೆ (ವೆಸೂ. ೪.೩೪), ವಿಂಬದನ್ನು ನಾವು ೧೦ನೆಯೆ ಪ ನ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೇ 
ಇರುವೆವು. ದಕ್ಷಿಣಾಯನ ಮತ್ತು ಉತ್ತ ORNS ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ Wa ಕಾಲವಂಚಳ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಳೂಡದೋ ಹೇಗೆ, ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು ಹುಟ್ಟಿ « a; ಇರ್ಲಿ ಇ AT” 
(ಬ್ರಸೂ. ೪.೨ ps ಅಂದರೆ ಈ ಕಾಲವು «" ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ವಿಹಿತವಾಗಿರುತ್ತ | 3; 
(ಗೀ, ೮.೨೨) ಬಂಬ ಸೂತ್ರ ವು ಬಂದಿದೆ; ಮತ್ತು «YE ಈರಿ CAEN “a ನಿಷ 
Mina,’ (ಗೀ. ಆ.೨೩) ಎಂಬ ಗೀತಾವಚನದಲ್ಲಿ ಈ ಕಾಲವು ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ವಿಹಿತವಾದುದು 
ಇರುತ್ತದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಿಂದ, ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹೇಳುವಂತೆ ಇವೆರಡು: ಕಡೆಗಂತೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 4« ಸ್ಮೈತಿ? ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಗೀತೆಯೇ ಅಭಿಪ್ರೇತವಿರುತ್ತ ದೆಂದ್ಲು “ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 61 

| ಆದರೆ; ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ಉಲ್ಲೇಖವೂ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸೂತ್ರ 
ಎಂಬ ಶಬ್ಧ 'ದಿಂಧ ಭಗವದ್ದಿ "ಕೆಯ ಹತ್ರ, pk ಇರುತ್ತ ರೆಂದು ತಿಳಿದಕ್ಕೆ. ಇಂ 






| 1.1.1 ped ಹ | 
ಭಾಗ --೩ಗ್ಗೀತೆಯೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಗಳೂ ಕ್‌ ೫.೨೭ 1 
ಯಿಂದ ನಿರೋಧವುತ್ತ ನ್ಮವಾಗು ತ್ತದೆ, ಯಾಕಂದರೆ, , ಭತಥ ಜೇ ಚಃ ಚ se ಹ 
ಉಲ್ಲೆ "ಖವಿರುವದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಗಳು ಗೀತೆಗಿಂತ, ಮುಂಚಿನನೆಂದು' ಹೇಳಬೇಕಾಸುತ್ತದೆ.. 3 ಜ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ (ಸ್ಮ್ರತಿ? ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಗೀತೆಯು ಉದ್ದಿ ಷ್ಟ ವಾಗಿರುತ್ತ ಬೆಂ ದ್ದು. ತಳೆದರೆ, ಗೀತೆಯು. ' y 
ನೆಲ) ಹ್ಮ ಸೂತ್ರ He ಕಾ. ಮುಂಚಿಸದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕುಗುತ. ಜೆ. ಆದರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸಡತ್ರೆ ಗಳು ಗೀತೆ, : 3% 
ಗಿಂತ ಜಾ ಜಟ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಅವು ಹಿಂಡುಗಡೆಯನೆಂದೂ ee 'ಶಠ್ಯವಾಗಿರುವೆ" ಸ 
ದಿಲ್ಲ. ಒಳ್ಳೇದು, ಈ ಶೊಂದರೆಯೆಿಳಗಂದ ಸಾರಾಗಬೇಕೆಂದು ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ "ಳಸ್ಟಾಸ್ರ: ಎಂಭ" ಗ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶಾ೦ಕರಭಾಷ್ಯ ದೊಳಗಿನೆ ಬರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸ Hab ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ aki: ಸ್ಯ 
ವಿಂಬ ಆ ಸ್ಟಾರಸ್ಥೆ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ, ಇನ್ನು ಸೂತ್ರದೊಳಗಿನ 'ಸ್ಮೃತಿ'ಯೆ ೦ಬ ಶಬ್ದ ದಿಂದ". ಕ 
ಗೀತೆಯು ನಿನಕ್ಚಿ ತವಿರದೆ, ಮಠಾ. ನದೋ ಒಂದು ph ಸ ವಿನಕ್ಸಿ ತವಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕೆ? 
ಹಾಗೆಂದರೆ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರೆಲ್ಲರೂ ತಪ್ಪಿ ದರೆಂದು ಅನ  ಬೇಕಾಗುವದು. “ಒಳ್ಳೆ "ದು ಅನರೆಲ್ಲರೂ ತಪ್ಪಿ ದ. 
ರೆಂದೇ ತಿಳಿಯಿರಿ. usted (ಸ್ಮೃತಿ? ಎಂಬ ಶಬ ದಿಂದಮತ್ತಾವಗ್ಗ ಗ್ರಂಥವು ನಿವಕಿ ತವಿದೆಂ ಬದನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಹಾಗೆಮಾಡುವದೂ. ಶಕ್ಕ ನಿಲ್ಲ, ಅಂದಬಳಿಕ, ಈ ಪಿಂದರೆಯೆೊಳಗಿಂದ ಸಾರುಗಾ 
ಇಲಿಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗಯಾವದು! ಇದರಿಂದ Weed ಒಂದು ಮಾರ್ಗನಿರುತ್ತ ದೆಂದು ನಮ್ಮಮತವು, , 
ಬ್ರಹ್ಮ "ಸತ್ತ ನನ್ನು ರಚಿಸಿದನರೇ' ಮೂಲಭಾರತಕ್ಕೂ ಗೀತೆಗೂ ಈಗಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರಬೇ ' 
ಕೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತೀರಿತುಈ ತೊಂದರೆಯು ರೂರಾಗುತ್ತ ದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಗೆ ಸ ಸೂತ್ರ 
ಗಳು? ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಪರಿಸಾಠೆವೂ ಇದೆ, mgd Tard fafa Raf: 
(ವೇಸೊ. ಷ್ಲಿ,೪, ೨) ವಿ೦ಬದರ. ಮೇಲಿನ ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಯೆ ದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಜೈಮಿನಿಯು ವೇದಾಂತಸೊತ್ತ 
ಕಾರರಾದ ವ್ಯಾ ಸರ ಶಿಷ್ಯ ನಿದ್ದ ನೆಂದು ಆನ೦ದಗಿರಿಯು ಬರೆದಿರುವನು; ಅರರೇ ಆರಂಭಕ್ಕಿರುವ 
ತನ್ನ ಮ ಆ 'ತೋೀಕರಲ್ಲಿಯೂ agama aaa” ಬಂಬದಾಗಿ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುವನು. ಮಹಾಭಾರಶ ಕರ್ತರಾದ ವ್ಯಾಸರು ಪೈಲ,ಶುಕ, ಸುಮಂತ್ರ ಜೈಮಿನಿ 
ಮತ್ತು ವೈಶಂಪಾಯನ ತಮ್ಮ ಈ ಐವರು ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಕಲಿಸಿದರೆಂಬ ಕಥೆಯನ್ನು 
ಈಗಿನ ಮಹಾಭಾರತದ ಆಧಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿಯೇ ಇರುವೆವು. ಇವೆರಡೂ ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ` ಕೂಡಿಸಿ ನಿಚಾರ ಮಾಡಿದಕೆ ಮೂಲಭಾರತಕ್ಕೂ ಟಃ ಗೀತೆಗೂ ಈಗಿನ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು "ಕೊಡುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಬಾದೆರಾಯೆಣ ವ್ಯಾಸರು ಮಾಡಿದರೆಂದು ಅನುಮಾನ ಹೊರಡುತ್ತ ತೆ 
ಬಾಡರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು bp ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ರಚಿಸಿದರೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಮಹಾಭಾರತ ಗ್ರ೦ಥವು ಅತಿನಿಸ್ತೀರ್ಣನಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ, ಅದರೊಳಗಿನ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಆಗ 
ಲುಪ ವಾಗಿರಬಹುದು ಆಥವಾ ವಿಸ್ಥಲಿತವಾಗಿರಬಹುದು; ಆದಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯಾಸರು ಆಗ ಉಪಲಬ್ಧ ವಿರುವ 
ಮಹಾಭಾರತ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಪರಿಶೋಧಿಸಿ, ಗ್ರಂಥವು ತ್ರುಟಿತವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅಶುದ್ಧ ಇಲ್ಲವೆ 
ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಮಾಡಿ ಅಥವಾ ಪೂರ್ಣಮಾಡಿ, ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆಯನ್ನು ಜೋಡಿಸಿ, ಈ 
ಗ್ರಂಥದ ಪುನರುಜ್ಜೀವನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದಕ್ಕೆ ಈಗಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರಬೇಕೆಂದು. ನಮ್ಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಮರಾಠಿವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಏಕನಾಥರು ಒಮ್ಮೆ ಈ ಬಗೆ 
ಯಾಗಿ ತಿದ್ದಿದರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸೆಂಸ್ಕೈತದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಕರಣ ಮಹಾಭಾಷ್ಯವು ಒಮ್ಮೆ ಲುಪ್ಕವಾಗಿ 
ಕೆಂದ ಚಂದ್ರಶೇಖರಾಜಾರ್ಯರು ಅದನ್ನು ಉದ್ದೆ ರಿಸಿದರೆಂದೊ ಕಥೆಯು ಂಟಿ, ಮಹಾಭಾರತದೆ 
ಇತರ ಪ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಗೀಕೆಯ ಕ್ಲೊ ಹಗಳು ಹೇಗೆ ಸೇರಿದವೆಂಬದರ ಉಪಪತಶ್ಮಿಯೂ ಈಗೆ ಚನ್ನಾಗಿ 


ಡ್‌್‌ ಸ ಕ್‌, | 
ಹತ್ತು ತ್ರ nf ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಉಲ್ಲೇಖವು, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ಮ್ರತಿ 
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ಶಬ್ದದಿ೦ದ ಮಾಡಿರುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು. ಮಕ್ತಾಭ್ಯಾಶಕ್ಯಸ ಜು 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಸವಿಸ್ತರವಾಗಿ ನೀಲ ತ ತ ರೆ ಗಿನ "ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
| ಭಾ ಹ ಮ ಮ 1! €ಖಗಳು ಈಗಿನ ಮಹಾಭಾರ. 
ನಕ ಸರದ ಸ್ಟಾ ವಕ್ರೃದಿಕ್‌ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ 


5 ಆತನಗ: (ಬ! ಇ ಪಹಣಿ! ಕ ಹ + ಅನು. ೧೯೫. ಸಂಪ `ವಾಕ್ಕ ವ ಬಂದಿದ್ದೆ 


ಹಾಗೆಯೇ ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮೆಣ (ಶಾಂತಿ. ೩೧೮. ೧೬-೨೩), ಪಂಚರಾತ್ರ (ಶಾಂ,೩೩೯.೧೦೭), 


ಠೇ ದಲ್ಲಿ ಯೂ eu ಮೂಲಕ, ಅಥರತ ತ ಹೈನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ «ಸ್ಕ್ರೃತಿ'' ಎಂಬ 








$ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ವೇದಾಂತದ ಮೇಲಿನ ಮುಖ್ಯ ಗೃಂಥವು. ಅದೇ ಮೇರೆಗೆ 


, ಗೀತೆಯು ಜ.42 ಮೇಲಿನ ಪ್ರಧಾನ: ಗೃಂಥವೆಂದು ಚೆ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಯೇ ಇರುವೆವು. ಆದಕಾರಣ. ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೂ ಗೀತೆಯೂ ಒಬ್ಬ ನಿಂ ದಲೇ i ವ್ಯಾಸೆ" 


ದಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಮ್ಮ ಅನುಮಾನವು ನಿಜವಿದ್ದರೆ ಇವೆರಡೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಕರ್ತೃತ್ವ ವು: 
ವ್ಯಾಸರ ೫ದೆಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾತನ್ನು ನಾವು ಆನುಮಾನದಿಂದ ಮೇಲೆ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿರುವೆವು, 


phe ಕುಂಭಕೋಣಸ್ವ ಕೃಷ್ಣಾ ಆರ ದಾಕ್ಷಿ ಣಾತ್ಯಪಾಠಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ ಮಹಾ 


ಭಾರತದ ಶಾಂತಿಪರ್ವದ Me ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (ವಾಸ್ನೆ ಯಾಧ್ಯಾ ತ, ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ) ಪಥವ 
ಯುಗಾರ೦ಭಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಇತಿಹಾಸಗಳೂ ಹೇಗೆ ನಿರ್ಮಾಜವಾದವೆಂ ಬದನ್ನು ವರ್ಣಿಸು 
ವಾಗ ೩೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವು ಕೆಳಗೆ ಬರೆದಂತೆ ಇರು ತ್ತದೆ, 

aired ಇ aqme; | 

Zoe ೧೯೫೫1೯ ಗಾರ! gy; ಕತ; | 
ಇದರಲ್ಲಿ «« ವೇದಾಂತ ಕರ್ಮಯೋಗ ೫ ವೆಂದು ಏಕವಚನ ಪದನಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಅದರ ಅರ್ಥ . 
ವನ್ನು "ವೇದಾಂತ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗು'ವೆಂದೇ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಕಿಂಬಹುನೂ, “ಇಕ್ಕಣನೆ ' 
ಫಷಪಣ ತ ಎಂದು ಮೂಲ ಪಾಠನಿನ್ಮು ಬರೆಯ ಬೇಕಾದರೆ ಅಥವಾ ಮಖದ್ಧಿಸಬೇಕಾದರೆ, «ಎನ್ನ? 
ಇದರ ಮೇಲಿನ ಅನುಸ್ತಾರವು ಹೋಗಿರಬೇಕೆ೦ದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ, ವೇದಾಂತವೂ 
ಕರ್ಮಯೋಗವೂ ವ್ಯಾಸರಿಗೆ ಪಾ,ಪ್ತವಾದವೆಂದೂ ಶಿಲ್ಪಶಾಸ್ತ್ರವು ಭೃಗುವಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತನಾಯಿತೆಂದೂ 
| ಷೃವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆಸರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಗಣನತ ಕೃಷ್ಣಾಜಿ ಛಾಸಖಾನೆಯಲ್ಲಿ ಮುದ್ದಿಸಿದೆ 
ಪ್ರ ತಿಯಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಕಲಕತ್ತೆ ಯ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಾ ಗಲಿ ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ . ಕುಂಭಕೋಣದೆ ಪ್ರತಿಯ ಶಾಂಶಿ 
ಪರ್ವದ ೨೧೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಮುಂಬಯಿ ಕಲಕತ್ತೆ ಯೆ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ೨೧೦ನೆಯ ಅಧ್ಭಾ ಯವಿರು 
ತ್ತದೆ. ಕುಂಭಕೋಣ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿಯ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನಮ್ಮ ಮಾತ್ರ ರಾಜ ಡಾ. ಗಣೇಶ ಶ್‌ ಷ್ಟ 
ಗರ್ದೆ ಇವರು ನಮಗೆ ತೋರಿಸಿದರು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನ ಅವರ ಉಪಕಾರ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತೇನೆ. ಕರ್ಮ 
ಯೋಗ ಶಬ್ದದಿಂದ ಗೀತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಿರುತ್ತದೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಸ್ಪಾಯ ಫು. ಮತ್ತು 
ಗೀತೆಯೂ ವೇದಾಂತಸೊತ್ತಗಳೂ ವ್ಯಾಸೆರಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾದವೆಂದು ಅವರೂ ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮಹಾ 
ಭಾರತದ ಮೂರು ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ದೊರೆಯುವದರಿಂದ ಸೆಂ ಶೆಯಕ್ಕೆ 
ಆಸ್ತದವಾಗಿದೆ. ಅದರೂ ವೇದಾಂತವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ ಒಬ್ಬನಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾಗಿವೆ, ಎಂಬ ಅನು 
ಮಾನವು ಹೊಸದೂ ಅಲ್ಲ, ನಿರಾಧಾರವೂ ಆಗಿಲ್ಲವೆಂಬದು ಮಾಕ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದ್ದೆ. | 
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ಸ 
ಯಾಸ್ಕೈ ನ ನಿರುಕ್ತ (ಶಾಂ. ೨೪೨.೭೧) ಮತು: 


ಚೇರೆ as ಕೈ ಷೈವಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೊ: “ಆಧ ಶ್ಚ 
ಪಾಠಮಾಡುವ "ಪದ್ಧ 8ಿಯಿರದಿದ್ದುವಡರಿವದೆ ಗೀತೆ: ತ ವೃ ಚ ; 
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ಉಪಯೋ ಗವಾಗುತ್ತ 








7 
ರ್‌ 
ಟ್ರ 


| ಸ ಸ ಭಾ ಬಾ? ಇ ಇತ್ಯಾ ದಿ ತೊ ೇೀಕದೊಳಗಿನ ಪದಸ್ಕಾ ರಸ್ಕ ದೆ ಮೀಮಾಕೆ 
ಗ್‌ ಸದಿ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಈಗಿನ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಅಥವಾ ವೇದಾಂಕಸಣತ್ತದ ಉಲ್ಲೆ ಖೇ: 
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ಸಟ 4 ಭೆ 
ಇರುತ ದೆಂದು. ಮೋತಿ: ಸಿರ್ಷಾಯಿಸಿದೆವು. ಆ ಹೆ ತೆಯಲ್ಲಿ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ೧೩ನೆಯ. ' 
ಅಧ್ಯ ಯದಕ್ಲೆ ಯೆ ಅಂದರೆ ಕೇಕ್ಟ ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಜ ವಿಜಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದ ಉಲ್ಲೇಖವು ಬರೆ 
ಲಿಕ್ಸ್‌ ಮತ್ತೂ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಪ್ರಬಲನಾದ ಕಾರಣವುಂಟೆಂಡು ನನ್ನು ಅಭಿಸ್ಪಾಯ ವು, ಭಗವ. 
ಬ್ಲೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ನಾಸುದೇವ ಭಕ ಯ ತತ್ವವು ಮೂಲತ: ಭಾಗವತದಿಂದ ಅಥವಾ ಸಾಂಚರಾತ್ರಃ 
ದಿಂಧ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದ್ದರೂ po ಸಂಕರ್ಷಣ ಅಂದರೆ ಜೀವ, ಸೆಂಕರ್ಷಣನಿಂಡೆ 
ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ (ಮನು ಹ ಪ್ರದ್ಯು ಮ್ನನಿಂದ ಮುಂದೆ ಅನಿರುದ್ಧ ( ಅಹಂಕಾರ) ಈ ತತ್ವಗಳು 
ಉತ್ಕನ್ನನಾದವೆಂಬ, ಚತುರ್ಪ್ಯೂಹ 'ಪಾಂಚರಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಚೀನ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಉತ್ಪ8,ಯ. 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಮತವು ಗೀಳಿಗೆ ಮಾನೃ ವಿಲ್ಲೆ ೦ಬದನ್ನು ನಾವು ಹಿಂದಿನ ೫ ಪ್ರಕರಇಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವೆವು. ಜೀವಾತ್ಮನು ಮತ್ತಾರಿಂದಲೂ ಉತ್ಸನ್ನ ವಾಗಿಲ್ಲ: ವೇ ಸೂ. ೨.ಪ್ಲಿ. ೧೭) al ಅನನು. 
ಸನಾತನ ಪ ಕರವೂಕ್ಕಕರೇಃ ಒಂದು ಆಟಾ ( ೨.&ಿ.೪ಪ್ಲಿ ) ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವು. 
ಅದಕ್ಕೊ ಸ್ಕರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ,ದ ೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨ನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ, ವಾಸುದೇನಸಿಂದ ಸಂಕ 
ರ್ಷಣನೆಂಬ ತಗ ಭಾಗವತ ರೀಟ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಸಂಭವನೀಯ ರಿಲ್ಲೆ೦ದು (ವೇಸೂ- 
೨.೨. ೪೨) ಅದಕ್ಕೆ ದೂಷಣ ಕೊಟ್ಟ: ಮನಸ್ಸೆಂಬುದು. ಜೀವನದೇ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯವಿರುವ: 
ಮೂಲಕ, ಜಟ ಫ್ರದು ೬ನ್ನು ಮ (ಮನ) ಹುಟ್ಟು ವೂ ಶಕ್ಯ ನಿಲ್ಲ ವೆಂದು (ವೇಸೂ. ೨ ೨,ಲಫಿ) 
ಹೇಳಿ, ಅದಕ್ಕ್‌ ಲೋಕವ್ನ ವಹಾರವನ್ನು ನೋಡಲು, Md hfs ಆಥವಾ ಸಾಧನವು ಹುಟ್ಟಿದ್ದು 
' ವಿಲ್ಲಿಯೂ PON NN ಅಜಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಜೋ ಟೋ 
ಭಾಗವತಧರ್ಮವನ್ನು ಅಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸೆಯುಕ್ತೆ 'ವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿರುವರು. ವಾಸುದೇವ (ಈಶ್ವರ), 
ಸಂಕರ್ಷಣ (ಜೀವ). ಪ್ರದ್ಯ್ಯು ಮ್ನ್ನ "(ಮನ್ರ) ಮತ್ತು ಅನಿರುದ್ಧ (ಮನ) ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಸಮನಾಗಿಯೇ: 
ಜ್ಲ್ಯಾನಿಗಳೆ೦ದೂ, ಒಬ್ಬರು ಮತ್ತೊ ಬ ರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆರೆಂದು ಹೇಳುವದು ಕೇವಲ ಲಾಪ್ಸ ಣಿಕ ಅಥವಾ: 
ಗೌಜವೆಂದೂ, ಇದಕ್ಕೆ ಭಾಗವತಧರ್ಮದವನರು ಉತ್ತರೆ ಕೊಡುವ ಸಂಭವವುಂಟು. ಆದರೆ, ಹೀಗೆ' 
ತಿಳಿದರೆ, ಒಬ್ಬ ನೇ ಮುಖ್ಯ ಪರಮೇ ಶ್ಚರನ ಬದಲು ನಾಲ್ಕು ಮುಖ್ಯ ಪರಮೇಶ್ವರರು ಇರುಕ್ಲಾರೆಂದು. 
ಹೇಳೆದಂತಾ ಯಿತು. “a ಕಾರಣ, ಇದೂ ಸಾಟ್‌ ಉತ್ತ ರವಲ್ಲ ವೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಷ್ಟ ಪರಮೇ ಶ್ವ 160 ಜೀವ ಹುಟ್ಟಿತೆಂಬ ಮತವು ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಂದರೆ win 
ತ್ತು ಗಳಿಗೆ ಧನ ವಾಡುದು, ಆದಕಾರಜವೇ, ತ್ಯಾಜ್ಯ ವಾದವಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಬಾದರಾಯ ಣಾಬಾರ್ಯರು. 
ಸ ಚ 2೩ 








ಹ ಗೀತಾರಹಸೆ --ಪಠರಿಶಿಷ 
೫೩೦ 6 ಗ್ಗ ಜ್ರ 


ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾ ಕ(ವೇಸೂ. ೨.೨.೪೪ ೪೫). ಭಗವದೀಶೆಯಲ್ಲಿ, ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ 


 ಕರ್ಮತರಳಕ್ತಿ ತತ್ವ ಪುಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವದೇನೋ ಸರಿ; ಆದರೆ, ಜೀವನು ವಾಸುಜೇವನನಿಂಜ 
ase ರದ ಬಟ ನಿತ್ಯ 'ಪರಮಾತ,. ನ” "ಅಂಶ'ನೇ ,- ಅಲ್ಲದೆ ಮಗನಲ್ಲ ನೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ದ್ಯಾಂತವಿರುತ್ತ ದೆ (ಗೀ. ೧೫-೭). ಜೀರ ನ ವಿಷಯಕ ಈ ಸಿದ್ದಾ ೦ತನ ಭಾಗನತ ತಥರ್ಮದ್ದ ಲ್ಲ; 


"ಆದಕಾರಣ; ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರನೇನೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಲು ವರು ಅವಕ್ಕೆ ರ್ವಾತು. ಯಾಂ ದರೆ, ಹಾಗೆ 


. ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಚತೂರ್ವ್ಯೂಹ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರ ಭಕ್ತಿಕೃತ್ವರಂಳಯೇ ಜೀವನ 
ಚ ಉತ್ತ ತ್ರಿ ೧ಳಯಳ ಕಲ ನೆಯೂ ಗೀತೆಗೆ ಸಮ್ಮ ತನಿರುಕ್ತ ದೆಂದು ತಪ್ಪ: ತ '$ಳತಯಾಗುವ ಸಂಭವ 
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ಬಃ "ವಿತ್ತು . ಆದಕಾರಣ್ಯ ಕ್ಲೇತ್ರಕ್ಷೇತ್ರೆಸ್ಸ ವಿಬಾರದಲ್ಲಿ, ಜೀ:ತತ್ಮನ ಸ್ವ ಣಪನೆ್ಸು 'ಭೀಳುವ ಪ್ರಸಂಗ 
1 ದಲ್ಲಿ ಅದರೆ ಗೀತೆಯ ೧ಪ್ಲಿನೆ ನಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ *' ಸೆ (ತ್ರ ಬು ನ ಆಂದೆರೆ ಆ 


ಪನ ವಿಷಸುಕ್ಕೌ ನಮ್ಮ ಮತನು ಆಟೀ ಮತವಂತಿರದೆ, ಉತ ನಿಷಶ್ತಿ ನೊಳಗೆ ಹಸಿ 


ಸ ಗಳು ವಾ ಇರುತ್ತ ? ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇ ಳಿದ; ಮತ್ತು ಭಿನ ಭಿನ್ನ ಯಸಿಗಳು ಭಿನ್ನ 


ಇ ಸ್ಸ್‌ 


` ತ 


ಕನ್ನ ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ರೀ heat? ಅದನ್ನು ಉನೆಸಾದಿನಿರುವ ಮೂಲಕ, ಅವೆಲ್ಲವು 
ಗಳ ಏತನಾಕ್ಯ ಯೇ (ನೇಸೂ. ಜ್ಯ 1 Ky Wl ಸಮ್ಮ ತನಿದೆ? ವಿಂಜದಾಗಿಯೂ ಕೇಳಲೇಚೀಕಾ 
ಯಿತು, ಕ ದೃಷ್ಟಿ ಬಿ)ಂದೆ ನೆ ನೋಡಲ, ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ, ಮೇಳೆ ಬಿತ್ತಿ ಜೆ 


ಅಳಿ ಫ್ಲೀಪಗೆಳೆಲ್ಲ ವೂ ದೂರುಗುನ ಕರದಲ್ಲಿ, hs ಧರ್ಮದ “ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಹ ಕರಿಸಿ 


ಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು. ರುಮಾನುಜಾಬಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ. ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ ತ್ರಭಾಷ ದಲ್ಲಿ. 
ಮೇಲಿನ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟಿರುವರು (ವೇಸೂ, ರಾಭಾ: ೨ ೨.೪.೨. ಕ 
ಆದೆರೆ ಅನರ ಅರ್ಥವು 1 ಷ್ಟ ವುದುದು, ಆದೆಕಾರಣವೇ ಅಗ್ರಾಹೈನಣಾದುದು ; ಇರುತ್ತ ದೆಂದು ನಮ್ಮ 
ಅಭಿನಯ, ಥಿಬೋ 1 ಆದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ರಾಮಾನುಜಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ೇಿಜೆಂಕೆಯೇ 
ಹೇಳಬೇ ಕೆನ್ನು ತ್ಮ ನೆಂದು ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಆದೆಕೆ, ಥಿಬೋ ಇವನು ಬರೆದದ್ದ ಳ್ಳ ಮೇಲಿ೦ದೆ; ಅವನಿಗೆ 
ಈ ವಾದದ ನಿಜಸ್ವ ರೂಪವು ಲಕ್ಷ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಬಂಬೆಂತೆ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಪರ್ವದ ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣೀಯ ಅಥವಾ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವು ಬಂದಿರುವದಷ್ಟೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸುದೇವ... 
ನಿಂದ ಜಿ`ವ ಅಂದರೆ ಸುಕರ್ಸಣನು ಹುಟ್ಟಿ ದನೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಅಲ್ಲಿ "" ಯಾವನು 11 
ಅವನೇ (ಇ ₹4) ಸಂಕರ್ಷಣ ಅಂದರೆ ಜೀವ ಆಥವಾ ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ್ವ”ನೆಂದು ಮೊದಲಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು 
( ಶು. 4೩೪.೨೨ ಮತ್ತು ೨೯; ೩೯.೩೯ ಮತ್ತು ೭೧ § al ಸೃದು ನಮ್ಮನು 
ಹುಟ್ಟಿ ದೆ ಮುಂದಿನ ಕ ರುವ ಮಾತ್ರೆ ಕೊಡಲ ಟ್ಟಿ ಡೆ ಒಂದೆ ರಡೆಗಂಶೂ ಭಾಗವತ bo 
ಚತುನ್ಸೋ ಹ ವಂದು ಕಕಜ ಕ ನ್ಯುಹನೆಂದೆ ಕೇವಲಂ ದ್ವಿವ್ಯೂಹವೆಂದು ಕೆಲವರೂ ಕೊನೆಗೆ 
ಏಕನ್ಯೂಹವೆಂದು ಕೇಲವರೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ (ಮಜಾ ಶಾ. ೩೪೮.೫೭), 
ಆದರೆ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಈ ಅನೇಕ ಪಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಞರ ಪರಸೆ ರ ಸಂಬಂಧದ ನಿಷಯನಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಃ 
ಹೊಂದುವ ಮನೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ತಗೆದು ಕೊಳ್ಳಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ದೆ; ನ ಮಾತನ್ನು ಲಕ್ಸ್‌ ದಲ್ಲಿ ತಂದರೆ; ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರದ ಉಸ್ಲೆ €ಖನನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ ಆ ಬದು ಚನ್ನಾಗಿ ಬೋಧನುಗುತ್ತ ದೆ, 
ಬಾಗ ' ಮೂಲಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇಬೊಂದು ಸುಧಾರಣೆಯೇ ಆಗಿರುವದೆಂದರೂ ಸಲ್ಲು 
ವದು. 











in 
TE, 


ಉರಿಸತ್ತಿ, ನೊಳಗಿನ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ. 'ಕಾಷಿಲಸಾಂಖ್ಯು ಸ ಕ ರಕ | 
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ಗೆಳ ಏಕ ವಾಕ್ಸ್‌ ಪಸು ನ್ನ್ನ i rik 

ವದಿಲ್ಲ ವೋ ಮ ಸಟಿನೆಲ' ನಿಷಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಾ ವದು ಅಶಕ್ಕ ನದು" Ko 
ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ Be 4 ಿಟುಗಿರು ನರೋ ಅನರಿಗೆ ಗೀಕೆಯೊಳಗಿನ ಅನೇಕ ಜಾ ನಗಳು ಪರಸ ಸ 
ವಿರೋಧವಾದವುಗಳಿ॥ ತ್ರೆ ಶರು. ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ, ಉದಾ: ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರು ವಬೆಲ ಮೊ 
ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಗ ಹಡೆದು ೧೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೆ ೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ. 
ಇದೆಲ್ಲ ವ್ರ. i ನೇ ಇರುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಿರೆ (೭,೧೪); ಈ ವಿಧ.ನಗಳು ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ' ಫೋರುತ್ತೆ ಹೆ "ಹಾಗೆಯೇ, ನನಗೆ ಶತು ಹ್‌ ಆಸೆ, ಲ) ಮಿತ್ರರೂ ಆಷ್ಟೆ (೯.8೯) 
i ಒಂದು ಕಡೆಗೆ ಕೇಳಿದ, ಮತ್ತೆ ಬೇರೆ ಸ ಗಳಗಳಲ್ಲಿ, ಆ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳೂ ಭಕ್ತಿ ಚ ನನಗೆ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯರು ? (೭.೧೭4 ೧೨-೧೯), ಇ! ಕೇಳಿರುವರೂ ಪರಸರ ವಿ ರುದ್ಧನ ಗಿಯೇ 
ಕಾಣುತ್ತದೆಂಬದೇನೂ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ, ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿ೭ರೆ ಅನ ಗಳಲ್ಲಿ. (ಭವಿರುವದಿಲ್ಲ, 
ಒಂದೇ ಮಾತನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮದೃಸ್ಟಿಯಿಂದಲ ಮತ್ತೊನ್ಮೆ ಭಕ್ತಿದೃಷ್ಠಿಯಿ೦ದಲೂ ವಿಬಾಕ 
ಮಾಡುವಾಗ ಈ ಕಜಲಿಕ್ಕೆ | ನಿಧಾನಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವ್ಯಾಪಕ 
ಕತ್ವಜ್ಞಾನದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ ಥೇೊನೆಗೆ ಆವು ಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೂ ಸಿರುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ಗೀತಾ 
ರಹಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ £೯.ದೆಗೆ ಸ ಪ್ಲಮಾಡಿರು ನೆವ. ಇದರ ಮೇಲೆ ಸೆಲವದಿ ಆಕ್ಸ್‌ ಪಿಸು yao bon ಬ್ರಹತ್‌, 
 ಅವ್ಮಕೆ ಫಿ ನನನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರ ಭಕ್ತ ಗೆ ನೀವು ಈಗ ಕೊಂದಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ 


ಕೈ ಬಕ್ಮ? 
nm 
ರೇನೋ ಸರಿ, ಸ ನೀವು Was ರೀಕ೬ಯಲಿ ಆದನ ಲಿ ಮೂಲಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೊ೦ದಿಸಿ ಹೇಳಿರು 


ವದು ಸ೦ಭವನಿಯನಾಗಿಲ್ಲ; ಮೂಲಗೀಶೆಯು, ಈಗಿನ ಟೂ ವಿಜಣೋಧಸ್ರಚುರನಾಗಿ.ರದೆ, ಆದ 
ರಲ್ಲಿ ವೇದು೨ಶಿಗಳೂ ಸುಂಖ್ಯತಾಸ್ತ್ರಿಗಳೂ ತನ್ಮು ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಭಾಗವನ್ನು ಹಿಂದಿನಿಂದ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ” 
ಈ ಆಕ್ಸೇ ರಕ್ಕೆ ಉದಾಹ:ಣೆನೆು ಬೆಕಾದತೆ ಪ್ರೊ ಗಾರ್ಜೆ ಇವರು ಹೇಳುವದನ್ನು ನೋಡಿರಿ "ಮೂಲ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೇವಲ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತು ಯೋಗಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಮೇಳು೯ಓಸಿದ್ದಾರೆ; 
ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ ನೀವಮಾಂಸಕರ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಭಕಿಯನ್ನು ids ಜಹೆಲಸವ ನ್ನು 
ಯಾರೋ ಹಿಂದಿನಿಎದ ಮಾಡಿರುವರು ” ಎಂದು ಪ್ರೊ. ಾರ್ಬೆ ಇವರು ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಪು dn 
ಮೂಲಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮತದಂಶೆ ಯಾವ ಯಾವ ಹೊಸ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಬಂ೦ದಿರು ನವೆಂಬದನ್ನು 
ಕೂಡ ಅವರು ಗೀತೆಯ ತನ್ಮು ಜರ್ಮನ್‌ ಭಾಷೆಯ ಭಾಷಾಂತರದ ಕೊನೆಗೆ ಒಂದು *ಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೋರಿಸಿರುವರು! "ಈ ಬಗೆಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಕಪ್ಪೆಂದು ನನ್ಮು ಅಭಿಸ್ರಾಯ ವ್ರ. ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ 
ಬೇರೆ ಚೀರೆ ಅಂಗಗಳ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪರಂಪರೆಯೂ ಗೀಳೆಯೊಳಗಿನ ಸಾಂಖ್ಚ ಯೋಗ ಶಬ್ದಗಳ ನಿಜ 
ವಾದ ಅರ್ಥವೂ ಚನ್ಮುಗಿ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ .ಬಾರದ್ದ ರಿಂದಲೂ ವಿಶೀಷತ: ತತ ಜ್ಞಾನವ ಹಿತ್ತಾದ ಅಂದರೆ 
ಕೇವಲ ಭಕಿ ಸರವಾದ ಕಿಸಿ ಸೀಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸನೇ ಅವರ ಕಣ್ಣು ಮುಂದೆ ಕಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದೂ ಈ 
ಬಗೆಯ ತನ ತಿಳುವಳಿಕೆಗಳು ಉಂಟಾಗಿವೆ. ಮೂಲ ಸ್ಪಿಸ್ತೀ ಕ ಭಕ್ತ ಸರವ; ಆದಕ್ಕೂ 
ಗ್ಕೀಕ ಜನತ್ಯಅಥಮ A ಜನರ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಹೊಂದಿಸಿ ಕೋರಿಸುವ ಪ ಕ್ರಯತ್ನ ವು ಭಳ: 









ಕಫ್ಸಿ೨ ಗೀ ತಾರಹಸ್ಯ್ಯ--ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 


ಗ್ಗ ಗ 
ಗಟ. 


ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಮಾತು ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದುಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ಭಕ ಮಾರ್ಗದ 
4 ತಾ ಕಾ ದಲ್ಲಿಯೇ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಯಜ್ಞ ಮಾರ್ಗ ಉಪನಿಸತ್ಕಾ ರಂ ಜ್ಞಾನ, ಸಾಂಖ್ಯ 
ತ ಯೋಗ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪರಿನಕ್ತಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ವು, ಆದಕಾರಣ, ಇವೆಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗ 
ನ ಭ್ಯ ವಿತೇನತ: ಉಪನಿಸತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ಬಿಟಿ ಕಟ್ಟು ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಸಾ 
ಥೊಡೆ ಥಿ ಮಾರ್ಗವು ನಮ್ಮ ದೇ ಶದೆ 0 ಸಮ್ಮ ಆಜ್‌ Fs. ಸಂಭನರೀಯವಿದ್ಧಿ ಲ್ಲ, 
"ಈ ಅಸ೦ಭವರನ್ನು ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತಂದರೆ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಧರ್ಮ ಸ್ರತಿವಾಧನೆಯ ಸ್ವರೂಪವು ಬಹುತರ 
ವಾಗಿ ಈಗಿನ ಗೀತೆಯೂಳಗಿನ ರ್ರತಿಪಾದನೆಯಂತೆಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದ. ಗೀತಾ 
1 ಕಹಸ್ಯದೊಳಗಿನ ವಿನೇಚನವನ್ನು ನಾವು ಈ ಧೋರಣದಿಂದಲೇ ಮಾಡಿರುವೆವು. "ಆದರೆ. ಇದು ಮಹ. 
(ಕಕ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿರುವ ಮೂಲಕ, ಗೀತಾಧರ್ಮದ ಮೂಲರೂಪದ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಪರಂಪರೆಯ ವಿಷಯ 
| ಕ್ಕೂ Arh ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಯಾವ [ಸಿದ್ಯಾಂತವು. | ನಿಷ್ಟನ್ನ ವಾಗುತ್ತ 
















ಟು ವೈದಿಕಥರ್ಮದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ವರೂಸವ ಭಕ್ಕಿಪ್ರಧಾನವೂ ಅಲ್ಲ್ಯ ಜ್ಞಾನನಧಾನೆ 
"ಅಧವಾ 4! ಸೈಧಾನನೂ ಅಲ್ಲ; ಯಜ್ಞ ಜೀ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮ ನೃಧಾನನಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದ್ಕೂ ವೇದ 
: ಹೆಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಚ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಪರ ಧರ್ಮವೇ 
ಪ್ರತಿಸಾದಿತವಾಗಿ ುವದೆಂದೂ ನಾತ "ನೀ ಕಾರಹಸ ದ ೧೦ನೆಯ ಪ ಪ್ರರರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನೆವು ಈ 
` ba ಮುಂದೆ ಜೈಮಿನಿಯ ಮೀಮಾಂಸ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ನಿವೇಚಸಲ್ಪಟ್ಟೆರುವದ 
ರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಮೀವೂಂಸಾಮಾರ್ಗ 'ವೆಂದು ಹೆಸರು ಪ್ರಾಪ್ತ i ಮತು ( ಆದರೆ ಹೀಗೆ "ಮ್ಲೀ- 
ಮಾಂಸೆ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹೊಸದಿದ್ದರೂ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಧರ್ಮನೇನೂ ಹೊಸದಲ್ಲ; ಅದು ಪ್ರಾಚೀ 
ನವೇ ಆಗಿದೆಂಬನಕ್ಕೆ ಏನೂ ಸ೦ದೇಹವನಿಲ್ಲ.  ಮೀಮಾಂಸಕ ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೆಸರು ಪ್ರಾಪ್ಲವಾ 
ಗುನ ಮುಂಚೆ, ಇದಕ್ಕ ತ್ರಯೀಥರ್ಮ ಅಂದರೆ ಮೂರು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಿಪಾದಿತವಾದ ಧರ್ಮ 
ವೆಂದು ಹೆಸರಿತ್ತು; ಆ ಹೆಸರೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ (ಗೀ. ೯.೨೦.೨೧). ಕರ್ಮಮಯ ತ್ರಯೀ 
ಧರ್ಮವು ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವಾಗ್ಯ «ಕರ್ಮದಿಂದ ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳ ಬಾಹ್ಯ ಅಟ್ಟ 
ಹಾಸದಿ೦ದೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞ್ಞಾನವಾಗು ವದು ಹೇಗೆ! ಜ್ಞಾನವಂಟುಗುವುದು ಮಾನಸಿಕ ಸ್ವಿತಿಯಾಗಿ 
ರುವ ಮೂಲಕ, ಪರಮೇಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪದ ನಿಷಯನಾಗಿ ನಿಜಾರ ಮಾಡದೆ, ಆ ಜ್ಞಾನನಾಗುವುದು 
ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಜೀ "ಕಲ ನೆಗಳೂ ಹೊರಟನು. ಆ ಕಾಲತ್ಥೆ, ಔಪನಿಷದಿಕ ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಾದ,ರ್ಭವವಾಯಿತೆಂಬದು ಭಾಂದೋಗ್ಯಾದಿ ಉಸನಿಸಶ;, ಗಳ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಅವತರ 
ಣಿಕೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಗೊತ್ತಾಗುನದು. ಈ ಔಪನಿಷದ' ಬ್ರಸ್ಕ್‌ ಜ್ಯ ನಕ್ಕೆ ೇ ಮುಂದೆ ವೇದಾಂತ 
ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ, ಆದರೆ (ಮೀಮಾಂಸಾ? ಈ ele Mudd ಶಬ್ದವು 
ಹೊಸದಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಅಥಾ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗವೇನೂ ಹೊಸದಲ್ಲ. ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ತರುವಾ 
ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಹನಕಾಂಡ ಹುಟ್ಟಿರುವದೇನೋ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ; ಆದರೆ ಎರಡೂ ಅತಿಪ್ರಾಚೀನವಾದವುಗಳೇ 
ಎ೦ಬದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಕಾಪಿಲಸಾಂಖ್ಯು ವೆಂಬುದು ಈ ಜ್ಞಾನನೂರ್ಗದ್ದೇ ಒಂದು ಬೇರೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ೭ಾಖೆ. ಬ್ರಹ್ಮ್ಲಾನವು ಆದೆ, ತಪ ನರ ಸಾಂಖ್ಯವು ದ್ವೈೈತಪರ. (ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಸತ್ತಿಯ, 
ಆಟ ಅನೆರಡುಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಭೇದ ವಿರುತ್ತ ದೆಂಬದನ ನ್ನ್ನ ನಂವ ಗೀ ತಾರಹಸ್ಕೆ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ವೆವು. ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ, ಔ:ನಿಸದಿಕ ಅದ್ವೈತ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜಾ 2 ನವೂ ಸಾಂಖ್ಯರ ದ್ವೈತ ಬ್ರಹ 


೪ ಬೆಲೆ NO 
ಣಜ) ಇ“ ಹ ಈ ಕ ಸ ಕ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಮೂಲತ: ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದಕ್ಕೂ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ನದ: ಸಿ ಯಿಂದ ಹ ಜರ್ಮ ಮಾಗ್ಯ 
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ಎತ ಷ್ಟ. ತ " 
ಭಾಗ ೪- ಗೀತೆಯೂ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ; 'ಉದಯವು... ನಿ ಹತಿಷ್ಠಿ 


ಕ್ಯ! 
ಲ್ಲ? 







ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯ 'ವಿರೋಧವಿರುವ ಮರಳ ಜ್ಞ ನನಾದ ಬಳಿಕ: ಶ್‌ ಪ 
ವದೇ ಪ ಶಸ್ತ್ರ ವ; ಸ್ಟೇ ಅ ಅವಶ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಬ್ರ ಹದಾರಣ್ಯಕ bs ಈ 
ತ್ತು ಗಳೂ ಸುಂಖ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ. ಹೇಳಕೊಡಗಿದವು. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ, ಜ್ಞಾ ನೋತ್ತ ರಜಕ] 
ಕರ್ಮ ಬಿಡಕೂಡಥೆಂಧ್ಯಣ್ಣಸ ಫೈ ಶಳಗ್ಯದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ನಿಷ್ಠಾ ಮನಾಗಿ ಮಾಡಿ “ಗತಿ ನ ಷ್ಟ 
ಸಿದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಜು ನಗಳು 4 se ವನ್ನು bE ಕಂಡ ಈಶ ಶಾವಾಸ್ಯ ಗು ನಕ ರ್ಯ 
ಉಪನಿಸತು, ಗಳು: Wastes ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ, ಈ ಭೇಡೆ. ಗ 


ವನ್ನು ಗೆದುಪ್ಯಾಕುಥ ಯತ್ನ ಮಾಡಿದೆ ಆದರೆ, ಶಾ೦ಕರಭಾಷ್ಕದೊಳಗಿನ ಹೀ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿರ 2' x 


gi 
KA 





io ES ಘಟ 5 ಜ್ನ , ಈ ಉಪಸಸಿಷತು ಗಳನು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ವಿಜ ರಮಾಡಿ i % 
Sd ಎ ಗ 
ಆ ಅರ್ಥವು; ಏಹ್ಯನಾಮುಡೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರಲುರದೆ:ಬದನ್ನು 'ನೀತಾರಹಸ್ಯದ ೧೧ನೆಯ ಪ್ರಕ ಸ: 


'ರಣದ ಕೊನೇಯ” ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಾವು ಮಾಡಿರುವ ವನೇಚನೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದು. ಯ ಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಸ 
ಗಳಿಗೂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಮಾತ್ರನೇ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕೂಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವು ನಡೆಯಿತೆಂಕಿಲ್ಲ; | 
ಆದರೆ, ಕಾಪಿಲಸಾಂ ಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸ್ವತಂತ್ರ ರೀತಿಯಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ಕ್ಸರಾಕ್ಚರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ 
ಉಪನಿಸತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಶಕ್ಯ ವಾದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಶೋರಿ 
ಸುವದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ ವಾಯಿತೆಂಬದು ಮ್ಲ ತ್ಪ್ರ್ಯುಪನಿಸಕ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ನಿವೇಚನೆಯಿಂದೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕಾದಿ ಹಳೆಯ ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಪಿಲಸಾ೦ಖ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ 
ಗೌರವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ಲ್ಲ... ಆದರೆ ಮೈತ್ರು [ಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಒಬ್ಬ ಪರಬ್ರಹ ಸೈ ನಿಂದಲೇ ಕೊನಿಗೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಣ್‌ ೨೪ ತತ, ಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ; 
ಆದರೆ, ಕಾಪಿಲಸಾಂ ಬ್ಯ ಶಾಸ್ತ ವೂನೆ ೈರಾಗ್ಯೆ ಪರವು ಅಂತ! ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಡದ್ದೆ € ಇರುತ್ತ ದೆ, 
ಆಡುದಂಂದ, ಒಟ್ಟಿ ನಿಂದ ನೋ (೧) ಕೇವಲ ಯಜ್ಞ Wi ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಮಾರ್ಗ (೨) ಜಾಳಿ ವೈರಾಗ್ಯ ದಿಂದಲೂ ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸ ಮಾಡುವದು ಅಂದರೆ "ಜ್ಞಾ ನನನ 
ಅಥವಾ ಸಾಂಖ್ಯಮಾರ್ಗ, ಮತ್ತು (೩) ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ವೈರಾಗ್ಯ ದಿಂದಲೂ ಸದೈವ ಕರ್ಮಮಾಡುವ 
ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚೆಯ ಮಾರ್ಗ ಹೀಗೆ ಮೂರು ಪಕ್ಷಗಳು ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅತಿ 
ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿದ್ದನೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ 
ಮುಂದೆ ಯೋಗ ಮತ್ತು ಭಕೆ ಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನವಾಗ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಬ ನ) ಹ್ಮಚಿಂತನನು ಅವಶ್ಯ ; ಮತ್ತು ಈ ಚಿಂತನ, ಮನನ ಅಥವಾ ಧೂ ನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಚಿತ್ತವನ್ನು 
ಏಕಾಗ್ರವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ; ಆದಕಾರಣ, ಪರಬ್ರಹ್ಮ ೬ ನ ಯಾವದೊಂದು ಸಗುಣಪ್ಪತೀಕವನು 
Pd ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ3 ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ಬತ ಛಾಂದೋಗ್ಯಾ ದಿ ಹಳೆಯ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಚ ಪೊ Bada 1 ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಸೆಯನ್ನು ಜಟ ಉಂಟಾಗುವ ಚಿತ್ತದ 
ಡ್‌ ತೆಗೇ ಮುಂದೆ ವಿಶೇಷ ಭಾರವಣೆಯು ಕೊಡಲ್ಲ ಟಿ ದ್ದ ರಿಂದ ಚಿತ್ತ ನಿರೋಧರೂಪ ಯೋಗ 
*ಂಬುಡೊೊಂದು ಬೇರೇ ಮಾರ್ಗವೇ ಆಯಿತು; ಮತ್ತು ಆ. ರೃತೀಕದ ವಶ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ವ್ಯಕ್ತ ಮಾನವರೂಪಧಾರಿಯಾದ ಪ್ರತೀಕಗಳನ್ನು ಉಪಾಸ ಸನೆಗಾಗಿ ಕೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಡಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ 
ನೆಗೆ ಭಕ್ಷಿ ಮಾರ್ಗವು ಹೊರಟಿತು. ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವು ಅಥವಾ ಭಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ಔಪನಿಸದಿಕ 


ಟಗ [6 "1 


ಜ್ಞಾ ನರನ್ನು ಬಿಟಿ: > - ನಡುವೇ ಸ ಕೈತಂತ್ರರೀಕಿಯಿ೦ದ ಹುಟ್ಟಲಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಆದು ಷರದೇಶದಿಂದಲೂ 
ಅಷ್ಟೇ ದಲ್ಲಿ ಬಂದಿ: ಎದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮ ಬೆಂತನರ್ಥೆ ವಾಗಿ ವೊದಲು ಯಜ್ಞಜಲ್ಲಿಯ ಅಂಗಗಳನ್ನು 
ಕನಾ ಓಂ೨ಕಾರವನ್ನೊ ; ಮುಂಜಿ ಬದ್ರ ವಿಷ್ಣು ಇತ್ಯಾದಿ ವೈದಿಕ ದೇಎತೆಗಳಷ್ಣೊ ಅಶು ಆಕಾ 
ಶಾದಿ ಸಗುಷಥ ಕ, ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತೀಕಗಳನ್ನೂ ip ತೆಗೆದುಕೊಂದು. ಅನಂತರ ಆದೇ ಕಾರ 





hk ಲ್‌ 
!.ಎಕ್ಕಾಗಿ ಗಿ ಅ೦ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಒವ್ರುಪ್ಶ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ರಾಮ, ನೃಸಿಂಹ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 3 ವಾಸು ದೇವ ಇಶ್ಯೂ ದಿಕರ 
ಣಿ 3 ಭಕ್ತಿ ಟರ ಈ ಪ್ರಕಾರದ ಉಪಾಸನೆಯು ಸಾ ) ಕಂಭವಾಗಿದೆ. ಯಾವತ್ತು, "ಉಪನಿಷತ್ತು, ಗಳನ್ನು 


ಭು ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಓದಿದರೆ ಈ ಪರಂಪರೆಯು ಗೊತ್ತಾಗುನದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ಯೋಗದ ಸೋಲಿನ 
ಸ ಯೋಗತತ್ವ ಮುಂತಾದ ಉನನಿಷತು ಗಳೂ ಭಕ್ತಿ ಯ ಮೇಲಿನ ನೃಸಿಂಹಕಾಪನೀ, ರ 
ಮುಂತಾದ ಉಪನಿಷತು ಗಳೂ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ವೊದರಾದ ಉಪನಿಷತ್ತು, ಗಳಿಗಿಂತ ಅರ್ವಾಚೀನೆನಾ 
ಕ ವೆಂಬುದು ಅವುಗಳ ಭ. "ಸೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿ೨ದ, ಛಾಂದೋಗ್ಯಾ ದಿ ಹಳೆಯ ಉಪ 
'ನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ಕರ್ಮ, ಜ್ಞಾ ಸಃ ಅಥನಾ ಸನ್ಮೂಸ, ವ. ತ್ತು ಜ್ಜ ನಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಚ ಯ 
ತ ಕೇ ಮೂರೂ ಪಕ್ಸಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದ ತುುವುಯದಲ್ಲಿ Wd ಯೋ ಮತ್ತು ಭಕಿ ಮಾರ್ಗಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಎಂಟಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷಿ ಯಿಂದ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ಡೆ ಹೀಗೆ ಯೋಗ 
<i ಮತು ಕ ಈ ಸಾಧನಗಳು ಶೆಲವು ಕಾಲದ ತರು ನಾಯದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೂ 
ಗ ಆದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪೂರ್ವದ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಲಿ ನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ವಿಂದೂ 'ಠುಂಡುಂಟುಗಲಿಲ್ಲ; ಮತು. ನಾಗೆ 
ಆಗುವದು ಶಕ್ಕವೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ, ಹ ಯೋಗಕೃಧಾನ ಅಥನತ ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಃದ ಉಪ 
ನಿಸತು ಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವೇ ಕ ಭಕ್ತಿಗೂ ಕೊನೆಯ ಸಾಧ್ಯವೆಂದೂ ರುದ್ರ 
ವಿಷ್ಣು , ಅಚು ತೈ ನಾರಾಯಣ ತ ವಸುದೇವ ಮುಂ ಕಾದವೆಲ್ಲವೂ ಪರವತಾತ್ಮನ ಅಥವಾ" 
ಪರಭ ಹ್ಮನ ರೂಪೆಗೆಳೇ ನಿಂದೂ ವರ್ಣನೆಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತೆ ( ಮೈತ್ತು,. ೭.೭; ರಾಮ ಫೂ, 
೧೬; ಅಮುತಬಿಂದು ೨.೨ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ), ಸಾರಾಂಶ, ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಕಾಲಕ: ಲಕ್ಕ್‌ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳಾನ ಪುರ. ಷರು ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಡಿದ 'ಧರ್ಮಾಂಗಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅನಕ್ಕೆ ೦ತ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಾಂಗಗಳಿಂದರೀ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಹಳೆಯ ಧರ್ಮಾಂಗಳ್ಕೂ ಹೊಸ. 


ಸಡಲ 


ತ a 
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ಧರ್ಮಾಂಗಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನಿಡು ವದು ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮೊದಲಿನಿಂಧ ನದೆದುಬಂದ 
ಸಖುಖಣೂೋರಣವು; ಬೆರೆ ಬೇರೆ ಧರ್ಮಾಂಗಗಳ ಏಕವಾಕ್ಕಶೆಯನ್ನು ಮಾದುವ ಈ ಧೋರಣವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಮುಂದೆ ಸ್ಮೃತಿಕುರರು ಆಶ್ರನುವ್ಯ ವಸ್ಥಾಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವರು. ಬೇರಿ 
ಬೇರೆ ಧರ್ಮೂಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಏಕವಾಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಲಸ್ಸ್‌ ಬೆಲ್ಲಿ 
ಶಂದರೆ, ಗೀತಾಭರ್ತುನಿಂಜೇ ಮೊತ್ತ ಈ ಪೂರ್ನಾಪರ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಪ್ರವೃತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೆ ಹೇಳು ಆ ತ ಸಯುಕ್ಕಿಕವಾಗಿ ಹೋತು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗೃ೧ಥದೊಳಗಿನ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಕರ್ಮ, ಉಪನಿಷತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ, ಕಾಪಿ 
ಲಸಾಂಖ್ಯ, ಚತ್ಮನಿರೋಧರೂರ ಯೋಗ" ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವೈ ದಿಕಥರ್ಮದ' ಮುಖ್ಯ 
ಮುಖ್ಯ, ಲ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಳ್ರಮದೆ ಸಾಮಾನ. ಇತಿಹಾಳನನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಇನ್ನು 
 ಗೀತೆಸುಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿರಾದಿಸಿರುವ ಇನೆಲ್ಲ ಧರ್ಮಾಂಗಗಳ ಮಟ ಹೂಟ ಆ ಪ್ರತಿಸಾದನವನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯ ವಾಗಿ "ಹೀರೆ ಬೇಕೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಂದಶೇ ಶೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತ ದೆಯೋ ಎ ನಡುವೆ. 
ಮತ್ತೊ pA ಪಾವಟಿಗೆಯು ಇರುತ್ತ ದೆಜೋ-- ವಿ೦ ಬದನ್ನು ಯೋಚಿಸುವ, ಜೀನಲ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದ 
ವಿವೇಚನನ ನಡೆದ:ಗ್ಯ *ಠಾದಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಕೆಲವು ತೊ ರು” ಬು ಶಿ ಇದ್ದಕ್ಕಿ 
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ದ್ಹಂತೆ ಗರು ಕೆೊಂದಿರುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗೆಯೇ, ಜಾ ಸತ್ತ 
















ಆದರೆ, ಗೀಕೆಯಲ್ಲೆ ಯೇ. ಕೊಟ್ಟ ಗೀತಾಧರ್ಮದ "ಪಂ: ಪಕೆಯನ್ನ ನೊಡಿ 
ಕು ಗಳ ಉಪ್ಲೀಖನ್ಸೇ ಇಳ್ಛ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ದ್ರ ವ್ಯ ಮಖ ಯಜ್ಞ ಪ. 
ಹೇಗೆ ಶ್ರೀಷ್ಠ ee ಫ್ರೈನಾಸರುತ್ತದೆಯೋ ( ಗೀ. 0.88). ಹಾಗೆ ಛ:೦ದೋಗ್ಗಸ| ಶೆ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಣ್‌ ಘಟ ಕಂ. ೩.೧೬೧೭) ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವಿತವೂ ಒಂದು ತರಣಿ? ಬಸ 
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ಭೋರನಾವ ಕಹ 143ನಂಬ. ಹಸಿಯ ದೇವಕಿಪುತ್ರಸಾದ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಹೇಳಿದನು” 1 ಹೇಳದ 
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ಈ ದೇವ ಹ ಬ ಕಕ ನೂ ಗೀತಯಲ್ಲಿಯ ಶ್ರಿ ಕ್ರ ಷ್ಥೃ ಡ್ಯ ಒಬ್ಬ ನೇ ವಂದು ತಿಳಿಯಲಿಸ್ಕೆ ಏನ್ನೂ 
ತ ಟೆ ಸಅಫರಬ್ದ ರೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಕ್ಸ | ಅಪೊತು. ತಿಳಿದರೂ ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ ವೇ. pe 

ತ EE 3 
ನಧನ ತ ಸಬ ಗೀತೆಯ ಲಿ. ಘೋರ ಆಂಗಿರಸನೆ ಉಕ್ತ €ಖವ್ರ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿಲ್ಲ ರೆಂಬದನ್ನು 


ಬ ಕ PR ವಿಕಿ Mh 
ನಾವ: ರಿಕ ಫಾಂದು ಇದಲ್ಲದೆ, ಜನಕನ ಮಾರ್ಗವು ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಸೆಮುಚ್ಚೆ ಯಾತ ಕವಾಗಿದ್ದ ಆ. 


ಅವನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇ ಔಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಭಕಿ ಯ. ಸೇರಿದ್ದಿಲ್ಲವೆಂಬ.ದು ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಪ ಪನಿಷತಿನಿಂದೆ 
ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, 'ಆದಕಾರಣ, ಭಕ್ಕಿಯುಕ್ತ ಚ್ಹಾನಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚಯ ಜಾ 2 ಸ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
' ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಜನಕನನ್ನು ಎಣಿಸಲಾಗದು; ಹಾಗು, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಗೆ ಮಾಡಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಗೀತಾ 
ಸಫಿರ್ಮನನ್ನು ಯುಗುರಂಭದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ನಿವಸ್ಥೂನನಿಗೂ, ವಿವಸ್ತಾನನು ಮನುವಿಗೂ, ಮನುವು 
ಇಕ್ಕು ಸ ಕುನಿಗೂ ಬೋಧಿಸಿದರೆಂದೂ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅದು ನಷ್ಟ ವಾಜುದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಅದನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹೇಳಬೇಕುಯಿತೆ೦ದೂ ಗೀತೆಯ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ (ಗೀ, ೪-೩) 
ಹೇಳಿದೆ. ಗೀ ಕಾವರ್ಮದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 'ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವನಕ್ಕೆ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಅತ್ಯಂತ ಮಹ 
ಶ್ವವುಳ್ಳದ್ದಿ ದ್ದರೂ ಟೀಕಾಕಾರರು ಆದರ ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಹೇಳಿರುವರಲ್ಲದೆ, ಹೆಚ್ಚಿನ 
ದೇನೂ ಮಾಡಿರುನದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದು ಅವರಿಗೆ ಇಷ್ಟವಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 
ಯಾಕಂದರೆ, ಗೀತಃದರ್ಮ್ವವು ಮೂಲತ: ಯಾವದೊಂದು ನಿಶಿಷ್ಟ 'ಪಂಥದ್ದೆ ೦ದು ಹೇಳುವದರಿಂದ 
ಮಿಕ್ಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ರರಥಗಳಿ ₹ ತುಸುವಾದರೂ ಗೌಣಕ್ಕವ ಪ್ರಾಪ ವಾಗ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, 
ಗೀತೆಯ ಈ ಫರ೦ಪರೆಯು ಮಹಾಭಾರತಾಂತರ್ಗತ ನಾರಾಯಣೀಯೋಪಾಖ್ಯ್ಶಾ ನದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ 
ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ಪರಂಪರೆಯೊಳಗಿನ ಕೂನೆಯ ಶ್ರೇ ಾಸುುಗದ ಪರಂಪರೆಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊಂದು 
ತ್ರ ದೆಂಬದನ್ನು ನಾವು ಗೀತುರ ಹಸ್ಯೆ ದ ಆರಂಭಿಕ ಗೀತೆ ೪.೧ ಮತ್ತು ೨ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳ 
ತ್‌ ನಮ್ಮ ಟೀ ಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಿರುವೆವು. ಭಂಗವತಥಧಮ ಕ್ಲೂ ಗೀತಾ 
ಧರ್ಮದ ಪರಂಪರೆಗೂ ಇಂವ ಈ ಐಕ್ಕ ನನ್ನು ನೋದೇು, ಗೀಕಾಧರ್ಮವು ಭೂಗವತಧರ್ಮದ 
ಗ್ರೆ೦ಥವೆದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಅಲ್ಲಸಲ್ಲ ಸಂದೇಶವಿಲ್ಜಕೆ 
ಅದು «« ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವತಧರ್ನುನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ'' ೧ ಮಭು. ಶಾಂ ೪೬.೧೦ ' ಏಂಬ 
ಮಹಾಭಾರತ ನಲ್ಲಿಯ ವೈ ಶೆಂಪಾಯನನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ, 
ಗೀತೆಯು ಔರಂಷದಿಕಜ್ಜಾ ನದ ಅಂದರೆ ವೇದಾಂತದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರ೦ಥವಾಗಿರದೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಭಾಗನತ 
ಧರ್ಮವು ಪ ತಿಪಾದಿತೆವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂಬದು ಸಿದ ವಾದ ಬಳಿಕ್‌, bE ಧರ್ಮವನ್ನು ಲಕ್ಸ್ಸದಲ್ಲಿ 
ಕಾರದ. ನಂದ. ಗೀತೆಯ ಪ ಪೈತಿಯೊಂದು ಚರ್ಚೆ ih Wiis ಭ್ರೂಮಕವೂ ಆಗುವ ಸಂಭವವಿರು 


ನ 








ತು 4 ಗೀತಾರಶಹಸ್ನ--ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 


ತ ದೆಂಬದನ್ನು 'ಬಿರಕೇಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಡ ಆದಕಾರಣ, ಭಾಗವತಧರ್ಮವು ಯಾವಾಗ ಹುಟ್ಟಿತು; 
ತ್ಸು edd ಮೂಲಸ್ಟೆ ಕೋ ಬಿಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಸದ್ಯ ಜ್ರ ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ವಿವರವನ್ನು ನಾವು 
ಆ ನವ. ಈ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಯೇ ಜಾ. ಣೀಯ್ಕ ಸಾತ್ತತ, ಅಥ್ಡವಾ ಪಾಂಚರಾತ್ರ 
ಕ ಕೆ MN ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಿರುವದನ್ನು ತ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿರುವೆವು. 
ಜಿ  ಉಪನಿಷಣ್ಯಲದ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ "ಮತ್ತು ಬುದ್ಧನ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿರುವ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಗ ಗ್ರ೦ಥಗಳು ಲೋಪವಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯ ಆ ಭಾಗ ರತಧರ್ಮದ ಮೇಲಿನ ಈಗ 
ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಗ್ರ ಗ್ಲೆ೦ಥಗಳೆಂ೦ಂದರೆ ಮಹಾಭಾರಕಾಂತರ್ಗತ ಶಾಂತಿಸರ್ವದ : ಹೊನೆಯಲ್ಲಿ ೧೮ನೆಯ 
[ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ನಾರಾಯ ಣೀಯೋಪಾಖ್ಯಾನ ( ಮಜಾ ಶಾಲ, ಪ್ಧಿಠ್ಧಿಭ--ದ್ದಿ ೫೧), 
ಸ ಶಾಂಡಿಲ್ಯ ಸೂತ್ರ, ಭಾಗವತ ಫರಾಣ, ನಾರದ ಪಂಚರಾತ್ರ > ನಾರದಸೂತ್ತ, 'ರೂಮಾನುಚಾಚಾರ್ಯರೇ 
ಧ್ಯ ಬ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳು ಇವಿಷ್ಟೇ ಸರಿ, ಅವುಗಳೊಳಗೆ ಅಸಿ ಕೋಟ ಟೇ ಗ್ರ೦ಥಗಳಂತೂ 
ಇಳರೇಳಿಕೇಳಿ ಛಿ ಸಾಂಪ ನೃದಾಯಿಕ್‌ ದೃಃ ಸ್ಕಿ ಜೂ ಅಂದರೆ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟಾ ey $ತನೇಜಾಂ 
ತಕ್ಕ ಕೂಡಿಸು ರ ದಕ್ಕೊ ಸ್ಕರ 4 ಹನೆಶಕೆದ ೧೨೨ನೆಯ ಶತಕದ ಸುಮಾಂಕ್ಕೆ Wire ಗಂಥಗಳು. 


ಸಿದಕಾರಣ, ತರಕ ಮೂಲಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ. “ಮೇಲೆ, ಅವ 


ಸ್ಯಾ 


ನ 
pS 


ಸ'ಅಂಬಿಸಿ ಸಿ ಉವಯೋಗವಿಲ್ಲ; ಮಾಧ್ಯಾದಿ ಉಳಿದ ವೈಷ್ಯ pe ಸಂಪ್ರ iki ಗ ಂಭಿಗಳ' ಸಂಬಂಧ 
ಸ ಹೀಗೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಇನ್ನು ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತ ಪುರಾಣವನ್ನು Sits ಆಧು: 
ಮ ೦ತೆ ಮತಂಂಚಿನದು. ಆದರೆ ಈ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಯೇ ಒಂದು ಕಢೆಯುಂಟು 
(ಭಾಗ, ಸ್ಮ, ೧, ಅ. ೪ ಮತ್ತು ೫ ನೋಡಿರಿ), ಅದೇನೆಂದರೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ್ಲ- ಅರ್ಥಾತ್‌ `'- 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ - -.. ಇರುವ ನೈಷ ಮ್ಯಃ ೯ಪರವಾದ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಭಕಿ. ಯ 'ಪರ್ಣನವ | 
ಆಗತಕ್ಕಷ್ಟು ಆಗಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ೯ ಭಕ ಯಿಲ್ಲದೆ ಕೇನಲ ನೈಷ್ಟ ಮ್ಮ ೯ವು ಶೋಭಿಸು ನಿಲ್ಲ?" 
ವೆಂದು ವ್ಯಾಸರಿಗೆ ವಿಷಾದವೆನಿಸ್ಕಿ. ಈ .ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಷಾದವನ್ನು ಅಳಿದುಕೊಳ್ಳುವೆನಳ್ನಾಗಿ | 
ವ್ಯಾಸರು ನಾರದರ ಹೇಳಿಕೆಯ ಮೇಲಿಂದ ಭಕ್ಕಿಯ ನುಹಾತ್ಮ 4 ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಈ ಭಾಗವತ 
ಪುರಾಣವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು.» ಈ ಕಥೆಯನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕದ್ದ ಸ್ಕಿ ಯಿಂದ po ದರೆ ನಮಗೆ ಏನು 
ಗೊತ್ತಾಗುವದು? ಮೂಲ ಭಾಗವತ ಧರ್ತ್ಮುದಲ್ಲಿ ಅ೦ದರೆ ಹೊಟ್‌ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮ ದಲ್ಲಿ 
ನೈಷ್ಕರ್ಮಕ್ಕೈ ರುವ ಮಹತ್ವವು ಕಾಲಾ೦ಂತರದಿಂದ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ: ಭಕ ಗೆ ಪೂ ಿಥಾನ್ಯ ವು ಉಂಟಾದಾಗ, 
ಈ ನಿರಡನೆಯ ಸೈರೂಪದ (ಅಂದರೆ ಭಕ್ತಿಪ್ರಧ.ನ ಮಾದ) ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಭಾಗ ನತಭರ್ಮವೆಂಬ ಈ ಹೂರಣ ರೋ ಹಿ೦ದಿನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ದೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗು 
ವದು. ನಾರದ ಪಂಚರಾತ್ರನೆಂಬ ಗ್ರಂಥವೂ ಇದೇ ಪ್ರಕಾರದ್ದು ಅಂದರೆ ಶುದ್ಧ ಭೆಕ್ಕಿಪರವಾದದ್ಟು 
ಇರುತ್ತದೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ೧೨ ಸ್ಕ೦ಧಗಳುಳ್ಳೆ ಭಾಗವತ ಪುರಾಣ, ಬ್ರಹ್ಮವೈ ವರ್ತಪುರ:ಣ, ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ, 
ಗೀತೆ ಮತು ಮಹಾಭಾರತ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನಾಮತ: ನಿದೇರ್ಶಮಾರಿರುತ್ತದೆ (ನಾ.ಪಂ ೨, 
೭. ೨೮-೩೧೪, ೭ರ ಮತ್ತು ೯.೧೫೪ ನೋಡಿರಿ), ಆದಕಾರಣ, ಭಾಗರತ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ 
ಸೈರೂಸವನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಭಾಗವತ ಪುರಾಣಕ್ಕಿ೦ಂತಊ ಕಡಿಮೆ ಯೋಗ್ಯ 
ಶೆಯದಿರುತ್ತದೆ ನಾರದ ಸೊತ್ತಗಳು ಮತ್ತು ಶಾಂಡಿಲ್ಯ ಸೂತ್ರಗಳು ನಾರದ ಪಂಚರಾತ್ರಕ್ಕಂತಲೂ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರ೦ಥೆಗಳಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು.  ಆಡರಿ, ನಾರದ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಶುಕ 
(ನಾ. ಸೂ. ೮3) ಇವರ "ಉಲ್ಲೆ "ಖನಿರುವದರಿಂದ ಅವು ಭಾರತ ಭಾಗವತ ಗ ಗಂಗಳ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ 


ಆಗಿರುವರೆಂಬುದೂ ಶಾಂಡಿಲ್ಯ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೊ (ಕನ್ನೆ AA ಟನ ಕಂ 0 ವಡ 
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ವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಭಾಗವತಥರ್ಮದ ಮತಿಂ ಎ1 ಜು [ಪಟಟ 


ಕ್ಕ "ಡಿ 


ಕೊನೆಗೆ ಮಹಾಭಾರತಾಂತರ್ಗತ. paced ಸೇಂಂರಲೇ ನಿಜಾ 
ಭಾಗವತದ್ರರಾಣ; [೧ ಸಿ೨೯): ಲ್ಲ. ಯೂ ನಾರದ ಪಂ೯ರಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೊ ( pi a ೧೫ 
೪.೮.೮೧) ಬುದ್ಧನು. ನಶ್ಯ ಆ ಅವತಾರವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ; ಕಾಯ 
ಹೇಳಿದ ದಶಾವತಾರಿ. ುಡ್ಡನ ಹೆಸರು ಇರುವದಿಲ್ಲ; ನೊದಲಿನ ಅವತಾರವು ಹಂಸನೆಂಜು' | 
ಶೃಷ್ಣಾವತಾರವ ಸ ಕಲ್ಕಿ ಅವತಾರವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ (ಮುಭಾ. ಶಾ. 38೯: ೬೪೫ 
ಸ ನ | ವ ನವ 1 ನಾದ ಪಂಚೆರಾತ್ರಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನ" ೯ 
ಗುತ ಠಿ: ಪರಬ್ರಹ್ಮ 'ನ ಅವತಾರಗಳಾದ ನರ We ಕ 
“ಜ್‌ ಅಂದರೆ ನ್ಯ ಗವತಥರ್ಮವನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತ ಮಾಡಿದ ' 
ಕನು ಮೇರೆಗೆ ನಾರದ ಯಸಿಗಳು ಶ್ರೇತದ್ರ್ವೀಪಕ್ಕೆ "ಹೋದಾಗ ಸ್ನಂತ ಭಗನಂ ತ | 
ಹ ಸ ಸವನ ವಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. «ಭಗವಂತನು ವಾಸಿಸುವ ಶ್ವೇತ ಕ 4 
ದ್ವೀಪವು ಕ್ಲೇ ಡತೆದ್ರದಲ್ಲಿ ದು ೨ ಸ್ಹೇರಸಮುದ್ರವ ಮೆರುಪರ್ವತದ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಇರುತ್ತ ದೆ ೪” 
ಇತ್ಯಾದಿ ನಾರಾಯಣೀಯೌಖ್ನಾ ನಡೊಳಗಿನ ವರ್ಣನೆ 1 ಪ್ರಾಚೀನ ಪೌರಾಣಿಕ-ಬ್ರ ಹ್ಮಾ ೦ಡ ವರ್ಣನೆ 
ಯನ್ಮಲನುಸರಿಸಿ ಇರುತ್ತ Hy ಆ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ನಮ್ಮ ಡೆಗೆ ಯಾರಿಗೂ ವಿಶೇಷ ಆತ್ಮ ರ್ಯವೆನಿ 
ಸುನದೀ ಆದರೆ ವೆಬರರೆಂಬ ಸಾಕಿ ಿಮಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಜ್ಞ ಪಂಡಿತರು ಈ ಕಥೆಯ ವಿಪರ್ಯಾಸವನ್ನು 
ತೆಗೆದಿರುವರು. ಅದೇನೆಂರೆರೆ- « ಭಾಗವತ ಸರ್ಟ್ರತಾಳಗತ ಈ ಭಕಿತತ್ವವು ಶ್ವೇತದ್ವೀಪ ಪದಿಂದ 
“ಅ೦ದರೆ ಹಿಂದುಸ್ಕ್ಯಾ ನದ ಹೊರಗಣ ಯಾವದೋ ಒಂದು ದೇಶದಿಂದ ಹಿಂದೆಸಾ ಬನದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ; 


"ಮತು ಪಾ ೨ ಜೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಭಕಿಯ ಈ ತಕ್ವವು ಕ್ರಿಸಿ ಸೀಧರ್ಮದ Pi ಅನ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
"ಇದ್ದಿಲ್ಲ ವಾದುದರಿಂದ ಕ್ವಿ ಸಿ ೀದೇ ಶಗಳಿಂದಲೇ ಈ ಕಲ್ಪ ನೆಯು ಭಾಗವತ ಧರ್ಮೀಯರಿಗೆ ಸೂಚಿಸಿರ 
ಬೇಕು >: ಆದರೆ ಜಟ ವಾಸುದೇವಭಕ್ಕಿ ಯ ಈ ತತ್ವವ ಗೊತ್ತಿತ್ತು; ಭೌದ್ಧ ಜೆನ ಧರ್ಮಗಳ 
“ಲ್ಲಿಯೂ: ಭಾಗವತಧರ್ಮದ ಅಥವಾ ಭಕಿ ಯ ಉಶೆ ಖಗಳುಂಟು' ಮತು, Sioa ಬುದ್ಧನೂ 

ಕಿಸಿ (ಶಕಕ್ಕಿ ೦ತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಿ `ಹೋದರೆಂ ಬದಂತೂ ನರ್ವಿನಾದನಿದೆ ಆದಕಾರಣ ವೆಬರ 
brik bE ನಿರ್ಮೂಲವಾದುದೆಂದು ಸಾಶ್ಲಿ ಮಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರೂ ಈಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸಿರುವರು. 
ಭಕ್ತಿಯೆ೦ಬ ಧರ್ಮಾಂಗವು, ನಮ್ಮ ದೇ ಶದಲ್ಲಿ ಜ್ಞ್ಞಾನಪರ ಉಷನಿಷತು ಗಳ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ 
ರುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿಯೇ ಇರುವೆವು. ಆದಕಾರಣ, ಜ್ಞಾನಪರ ಉನನಿಷತು ಗಳ ತರುವಾ 
ಯದಲ್ಲಿ ಯೂ ಬುದ್ಧ ನಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸುದೇವ ಭಕ್ತಿ ಪರವಾದ ಭಾಗವತಧರ್ಮವು ಹುಟ್ಟಿ 
'ರಬೇಕೆಂಬದು BARE ಇನ್ನು ಬುದ್ಧ ನಿಗಿ೦ಶ ಎಷ್ಟು ಶತಕಗಳ* ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅದು 


ಕಾಸರ. 


















ಹಭಕ್ತಿ ಮಾನ" (ಸಾಲಿ. ಭಕಿ ಶಮಾ) ಎಂಬ ಶಬ್ದ ವು ಹೇರಗಾಥೆಯಲಿ ್ಲ(ಶ್ಲೊ.ಪಿ ೦)ಬಂದಿದ್ದು ಸ 
ಒ೦ದು ಜಾತಕದಲ್ಲಿಯೂ ಭಕ ಯ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ನೃಸಿದ್ದ ಫ್ರೈೆಂಚ ಸಾಲೀ ಪಂಡಿತನಾದ 
ಸೇನಾ(Senarr) ವಿಂಬವನು («ಭೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಮೂಲವು'' ಎಂಬ ನಿಷಸುದಮೇಲೆ ೧೯೦೯ನೆಯ 
ಇಸ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು*ವ್ಯೂ ಖ್ಛಾನ ಕೊಟ್ಟ ನು, ಅದರಲ್ಲಿ, ಬದ ನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಭಾಗ 
ವತ ಧರ್ಮವಿ ಹುಟಿ ತಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರ ತಿಸಾದಿಸಿರುವನು. «« No one will claim to 
yom Buddhisen Vishnaisn or the Yoga. Assuredly Buddhism 
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ಕಿಲ  ್ಪ ಗೀತಾರೆಹಸ್ಯ--ಪಂಶಿಷ್ಟ. 


ಜ್ನ 


ಹುಟೈಿತೆಂ ಬನೊಂಬೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಉಳಿಯಿತು. ಆ ಪ್ರತೆ ಗೆ ಸೆರಿಯಾವ ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಬೋ ಶಕ್ಯ ವಿಲ್ನೆ- ಆದರೂ ಸ್ಥೂಲಮಾನೆದಿಂದ ಅದ ದನು ಶ್ಚ ಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ £ ಡೆಂಬದು ವತ೦ದಿನ' 







y 08 ಗೊತ್ತಾಗು ನದು, 
ಕ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಹ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಜಾ ಟ್‌ ಆದಕ್ಕಿ ೦ತ ಸ್ಯ ಲುಪ್ಮ 
p 'ವಾಣಿಕೆ ಿ ೦ದು (ne. .೪.೨) ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು, ಈ 'ಧರ್ಮದೆ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ "ಪರ್‌ "ಶ್ವ ರೂಗೆ 
ವಾಳುದೇವನೆಂದೂ, ಜೀವನಿಗೆ ಸಂಕರ್ಷಣನೆಂದೂ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಪ ರದು ಮ ನೆಂದೂ ಅಪ ಕಾರಕ್ಕೆ 
ಅನಿರುದ್ಧನೆಂದೂ ಹೆಸರುಗಳುಂಟು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ; ವಾಸುದೇವವೆಂಬುದು. ಸ್ವಂತ, ಶ್ರೀಕ ನೆ 
ಸರು; ಸೆಕರ್ಷಣನೆಂಬುದು ಅವನ ಅಣ್ಣನ ಅದರೆ ಬಲರಾಮನ ಹೆಸ ಸ; ಶು ಮ್ನ ಸಂಕರ್ಷಣ 
ಗಳ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಹನ ಮಗ ಮತ್ತು ನೊಮ್ಮ ಗನ ಹೆಸರುಗಳು. ಇದಲ್ಲದೆ, ಈ ಧರ್ಮದ, "ಮತ್ತೊ ೦ದು 
ಹೆಸರು ಸಾತ ತವೆಂದಿರುತ್ತ ದಷ್ಟೆ. ಶ್ರೀನೈಷ್ಟನ ನು ಹುಟ್ಟಿ ದಯಾುದವ ಕುಲಕ್ಕೂ ಸ ತ್ವತಭೆಂದೇ ಔಸರು. 
ಇದನಂದೆ ಶಿ ಶ್ರೀಕೃ ಪೃ ನು ಕುಲದಲ್ಲಿ "ಮತ್ತು ಜ್ಜ ತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದನೋ “ಅದರಲ್ಲಿ ಯೇ ಈ 
ಭರ್ಮವು ಪ ವೃತ್ತ ಫಾಗಿರಬೇಕೆಂ ಬುದೂ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ತನ್ನ ಪ್ರಿಯ ಮಿಶ್ರ ನಾದ ಆರ್ಜುನ ನಿಗೆ ಅಜೇ 
"ಸಲಕ್ಕೆ ವನ್ನ, ಉಸದೇಶಿಸಿರಬೇಕಂ೭ ೂ ಬೊ (ಧವಗುತ ಜೆ ಐಗರ.ಣಿಕ ಕಕ್ಷ್ಯಜ್ಯೊದ್ದರೂ ಹೀಗೇ 
ಇರುತ್ತ ದೆ ಇದಟ ದೆ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಪರಂ ಧಾಮವನ್ನ್ನೆ ದಿದೊದನೆಯೇ ಯಾದವ ಜಾ ತಿಯಕ್ನಯ. 
ನಾಯಿ. ತಂದು ಕಳೆ ಯುಟಿ, ಆದುದಲಂದೆ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿ ತ | ಜ್ಞಾ ಕಿಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಸಾರವಾಗುವಡು ಶಕ್ಕವೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 'ಫ'ವಟೊಡಿದ 
ಧರ್ಮವು ಜಾ ಇ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ, cid 4. "ಸಾಂಚರಾತ ವೆಂಬ Pd ಅಲ್ಲ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಇದ್ದರೆ ಇರಬಹುದು; ಮುಂದೆ ಸಾತ್ವಶೆ ಜ್ಞಾಕಿಯಲ್ಲಿ ಅದರಪ್ಪ ಸಾರನಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
'ಸಾತೃತ'ವೆಂದು ಹೆಸರುಂಬಾಗಿರಬೇಕು; ಆ ಮೇಲೆ. ಭಗವಾನ್‌ ಶ್ರ "ಕೃಷ್ಣ ನೂ ಅರ್ಜುನನೂ ನರೆ 
ನಾರಾಯಣರ ಅವತಾರಗಳೇ ಆಗಿರುವರೆಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ, ಇ ಇದಕ್ಕೆ ic: ಧರ್ಮವೆಂದು. 
ಕರೆಯ ಹತ್ತಿರಬೇಕು, ಪ್ರೊ ರೀಕಿಯಿಂದ, ಈ ಧರ್ಮಕ್ಕಿರುವ A, ಮೇಲಿಂದ ಒಂದು ಬಗೆಯ. 


ಐಕಿಹಾಸಿಕ ಉಸಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಹೀ ಮಾಡು ವಜಕ್ಕಾ ಗಿ ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ಮಂದಿ 





ನನಾ ಔರಾದ ಬಾ ಹರಾ ನ ಸಾಜ ತಾಣ 





ad 


SS ರಾರಾ ಮಾ ರಾ 


is the borrower.”...“To sum up, if there had not previously existed 
a religion made up of the doctrines of Yoga. of Vishnuite legends, 
of devotion toVishnu- Rrishna, worshipped under the title of Bhaga- 
vata, Buddhism would not huve come to birth at all.” ಸೇನಾ ಎಂಬವನ 
ಈ ಪ್ರಬಂಧವು 1776 Indian Interpreter woಬ, ಪುಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಮಿ ಶನರಿ' 
ಕ್ರೈಮಾಸಿಕದ ಆಕ್ಟ್ರೋಬರ ೧೯೦೯ ಮತ್ತು ಜನೆವರಿ ೧೯೧೦ನೆಯ ಸಂಚಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಂತರ ರೂಪ 
ದಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ Wek ಮೇಲೆಕೊಟ್ಟಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ಜನೆವರಿ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ೧೭೭ ಮತ್ತು ೧೭೮ನೆಯ 
ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವವು. ಡಾ೦, ಅಡು ನಿಂಬವರೂ ಹೀಗೆ ಅಂದಿದ್ದಾರೆ. "16 ancient . 
1318೩1೩೩, Satvata or Pancharatra sect devoted to the worship of 
Naravana and his deified teacher Krishna— Devikiputra. dates from: 
a period long anterior to the rise of Jainas in the 8tH Century B. 
C*”— Indian Antiquary, Vol. ೫೫111. (1894) p: ೫48. ಈ ee 
ಮುಂದೆ ಇದೇ ಪರಿಶಿಷ್ಟದ ೬ನೆಯ ig ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿವರಣೆಯದೆ, ಆದನು ನೋಡಿರಿ." 

| ನ ಗಚ್ಛ ಚಹ ರ್‌ 
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ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣರಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಕಾರಜವಿಲ್ಲ ತೆ 
ಮೂಲ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಚರೋ ಕೆಟ್ಟಿ ಬರಹ ತತ ಸ 


ದವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಬುದ್ಧ, ಕಫ್ರಯಿಸ್ಸ ತಾ ಮಹ್ಮದ ಇನ ಕ 


ವ? 


ಅವರ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ  ಘಢುವನಿಗಳಾ ಲ ನ ನೇನು] ಅಂದಬಳಿಕ,. ಮೂಲ 
ಮುಂದೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಲ್ಲ ಕೈಗಳು: ಹುಟ್ಟಿ ನಿಂದು ಆಷ್ಟು ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಸು ಸ 
ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಗು ಮುರಿಮುನದ್ಯೂ ಕ! ಪ ಶ್ರತಿಯೊಂದು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾಲಾ ಂತರದಿಂಿಬೆ ಹೀಗ Hp 


ಜ್‌ 
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Fe, ಲಗೇ ಆಗುತ್ತೆ ಫೆ: ಪಕ ಗಿ; ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಕೃ ಸ್ಥೃ್ಯ ಬುದ್ಧ ಅಥವಾ ಕ ಯಿಸೆ ನ್ಯ ಕ್ಟ 


ಸ Wh ಲ 


ವದಕ್ಕೆ ಕರಂ)! ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ, ಯಾದವ, ಹ ಚತು ಜಾ $ರತಯ ದ್ದ ಇನೆಲ್ಲ ಸ 4 
ಕರದೆ. ಕಲಿ ತ ಕಥೆಗಳೆ೦ದು ಹಲವರು -ಬಿಕೀಷವಾಗಿ ಹಲವು ನಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯೆ: ತ 


ಗ್ಗ 







kN ಸಸ EE 
al ಹ ಗ ದ್ಯ py 
ಸ ಕೇಟ್‌ ಸೆ ಗ 
ಶಾರ್ಕಿಕರು] ಸ ತರೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು Rap ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ರೂಪಕನೆಂಥು 3 





ಆ, ಕ 
ಧಾರನಿರು ತ್ರಯ ಗ ಜನೆ ಾತದಿಂದ ಚ ಮಾದುವ ಸ್ರ್‌ಪಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ಒನ್ಸ್‌ ೇಕಾಗುವದು. ಈ 
ಕಥೆಯ ಬುಡಕ್ಕೆ ನಿಸ ಆಧಾರವಂಬೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದನಾಗಿದೆ. ಸಾ ರಾಂಕ್‌, ಶಿ ಜಪ ರು 4% 


(» ೫) 
ನಾಸ ಕಮಮ 4 ಇರದೆ ಒಬ್ಬನೇ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಶ್ರಿ ಶ್ರೃಸ್ಥ ಸ್ಸ್‌ ನಿರುವನೆ೦ದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ಲಾ wi 


ಲತ 
ಇನ್ನು ಶ್ರ ೇಕೃಷ್ಣನ ಕಾಲವ ಏವದೆಂಬದನ್ನು ಕುರಿತು peel ಮಾಡುವಾಗ, ಶಿ ಕೃಷ ಸಿ» ಯಾದವ, 
ಪಾಂಡವ ಮತ್ತು ಭಾರತಯುದ್ಧ and ಕಾಲವು ಒಂದೇ ಎಂದು KA ಟೀ 
ಕಾಲವೆಂಸೂ ಪುರಕಣ ಗಣನೆಯಂಶೆ ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನವರಿಗೆ ೫೦೦೦ಗಳ ಮೇಲೆ ವರ್ಷಗಳಾಗಿದಿತ್ತ 
ವೆಂದೂ ಆದೇ ಶ್ರೀಕೃಸ ನ ನಿಜ ನಾದ ಕಾಲನೆಂಜೂ ರಾ. ಬ. ಚಿ೦ತಾಮಣರಾವ ವೈದ್ಯ ಇವರು ಪ್ರತಿ 
ರಾದಿಸಿಗ ನದು, $ ಅದರೆ ಪಾಂದಎರ ನೊದಲ್ಲೊಂದು ಶಃಕಾಲದ ಸರ್ಯಂತ ಆಗಿ ಹೋದ ರಾಜ 


& 








Rp ದಾ ಫಿ ಇಂ ವಾಡಾ, 


# ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ನ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ಪರಾಕ್ರಮ, ಬತ್ತಿ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ ' ಇವುಗಳ ಕೂಂತಾಗಿ 
ಗೋಪಿಗಳ ರುೂಕಿಡೆ ಯೆಂಬದೊಂದು ಭಾಗವಿ ಮತ್ತ ದೆ, ಷೆ ಹೀಗಾಗುವದು ವಿಸ೦ಗತವಾಗಿರು. ನ 
ವದರಿಂದ, ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗಿನ ಶಿ ಶ್ರೀಕ್ರಷ ನೇ ಬೇರೆ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಶಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನೇ ಬೇರ, ಗೋಕು. 
ಲದೊಳಗಿನ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೇಬೇರೆ ಖಿ೦್ಲ ಇತ ಉತ್‌ ವಿದಾ, ೦ಸರಿ ೫ KS ದಾಂ, ಭಾಂಡಾ 
ರಕರ ಇವರೂ ತಮ್ಮ 1 ನೈಷ್ಣ ವ, ಶೈವ ಮುಂತಾದ ಪಂಥಗಳು ? ಎಂಬ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಗ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ಮತವನ್ನೆ € 2. ವರು, ಆದರೆ ಆದು ತಪ್ಪೆ ಆಜು ನಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ರುಯವು, ಗೋಪಿಗಳ 
ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಶ್ರಂಗ.ರ ರಸದ ವರ್ಣನೆಯು ಅದರಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಸೇರಿರಬಹುದು; ಇಲ್ಲ 
ವೆಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಆಷ್ಟರದೆಸೆಯಿಂದ 'ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ'ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪುರುಷರಿದ್ದರೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ಇದಲ್ಲದೆ ಹಾಗೆ ಮಾದುವದಕ್ಕೆ, ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನೆಯ ಕೊರ್ತು 
ಬೇರೊಂದು ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲದೆ, ಗೋಪಿಯ ಕಥೆಯು ಭಾಗವತ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಮೊದಲಿಗೆ 
ಪ್ರಜಾರದಲ್ಲಿ ಬಂದಿತೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗದು; ಶಕಕಾಲದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಅಶ್ವ ಫೋಷವನು ಸ ಬರೆದೆ ಬುದ್ಧ 
ಚರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ (೪.೧೪) ಭಾಸನ ಭಾಸಚರಿತ ನಾಟಿಕದಲ್ಲಿಯೂ (ಸಿ. Nik 6 ಉಲ್ಲೆ "ಖವಿದೆ. 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಚಿಂತಾಮಣರಾವ ವೈದ್ಯ ಇವರ ರುತವು ಡಾಂ. ಭಾ೦ಡಾರಕರ ಇವರ ಅಭಿಸ್ಟ್ರುಯ 
ಕ್ಕಿಂತ ನನುಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸೆಯು ಕವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 

$ರಾವಬಾಹದ್ದೂರ ಚಿ೦ತಾಮಣರಾವ ವೈದ್ಯ ಇವರು ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದ 
ಮೇಲಿನ ಟ್ವೀಕಾತ್ಮಕ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಗ್ರ೦ಥವಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ; ಅಲ್ಲೆ, ಇದೇ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಅವರು 


೫೪೦ ಕ ಗೀತಾರಹವ ಸೈ ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 


ರುಗಳ ವಣನನೆಯು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆ ವಂಶಗಳನ್ನೆಣಿಸಿದರೆ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಈ 
ಖಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, «:ಪರೀಕ್ಲಿತ ರಾಜನ ಜನ್ಮದ ಮೊದಲ್ಲೊಂಡು 
ದರ ಅಭಿಷೇಕ.ಸಾಲಪರ್ಯಂತ ೧೧೧೫ (ಆಥವಾ ೧೦೧೫) ವರ್ಷಗಳಾಗುತ್ತ ನೈ? (ಭಾಗ೧. 
aE ವಿಷ್ಣು. ೪.೨೪.೩೨) ಬಿಂದು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷ್ಣು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ವೆಚನ 
ಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಕ್ರಿಸ್ತೀ ಶಕಕ್ಕ್‌ ಸುಮಾರು ೧೪೦೦ವರ್ಷ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪಾಂಡವರು ಆಗಿಹೋದ 
ರೆಂದೂ ಭಾರತ ಯುದ್ಧವು ಆಗ ಆಯಿಶೆಂದೂ ವಿದ್ವಾ೦ಸರು ಈಗ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುವರು. ಅಥಾ೯ತ್‌, 
ಶ್ರ ಅಘ ಗಷ್ಟನ ಕಾಲವೂ Ws ಈ ಕಾಲವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸ್ಥನು 'ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವನ್ನು 
; 3 ಸಿ ಶಕಕ್ಕೆ ಕನಿಷ್ಠ ೧೪೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಫೂವ್ಗದಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ ಬಿದ್ದೆ pe ಸುಮಾರು. ೮೦೦ ವರ್ಷಗಳ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ಮಾಡಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದರಮೇಲೆ ಹಲವರು ಆಕ್ಲೇನಿಸುವ 
ಓಜೇನಂದರೆ ೩6 ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ನೂ ಪಾ:ಡನರೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪುರುಷರೇ ಆಗಿರಬಹುದು; ಆದರೆ, ಕ್ಲತ್ರಿ 
'ಯವೀರನಾದ ಶಿ ಶ್ರೀಕ ಸ್ಕೃನನ್ನು ಮೊದಲು ಒಳ್ಳೇ ಮಹಾಪುರುಷನೆಂದೂ, ಅನಂತರ ೧ಷ್ಟುನೆಂದೂ 
4 ಅಲ್ಲಿ ಂದ ಕ್ರ ಮ ಕ್ರ ಮವಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ ತಿಳಿದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಅವನಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
£ ರೂಪಗಳನ್ನು ಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಕಾಲಾವಧಿಯು ಬೇಕಾಗಿರಬೇಕು, ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಭಾಗವತ 
ು . ಥರ್ಮದ ಉದಯ ಜೂ ಭಾರತಯುದ್ದ ದ ಕಾಲವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳರಾಗುವದಿಲ್ಲ. > ಆದರೆ 
'ಓೀಗೆ ಅಸೇಕ್ಸಿ ಸುವದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಯಾರನ್ನು ದೇವರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಯಾರನ್ನು ಚಹಾ 
ರದು ೨೦ಭವಿಷಯಳೆ ಈಗಿನ ಜನರ ಕಲ್ಪನೆಗೂ ಮೂರುನಾಲ್ಕು RI ಹಿಂ ದಿನಜನರ ಕಲ್ಲ 


೪ 
ನೆಗೂ /ಗೀ. ೧೦.೪೧) ಮಹದಂತರವುಂಟು; ಮ ತ್ತು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಸ್ವತ: ಬ್ರಹ್ಮಮಯರೇ. ಆಗು 


ಠಾ ರೆಂದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯ ಉನನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು (ಬೃ. ೪.೪.೬). ಮೈತ್ರ್ಯ್ಯು 
ಪನಿಷತಿ ನಲ್ಲಂತೂ ರುದ್ರ, ವಿಷ್ಕ್ಯು, ಅಚ್ಚು ತ್ಯ ನಾರಾಯಣ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಬ್ರಹ್ಮರೇ ಎ೦ದು (ಹ್ಕೆತು್ಯು 
೭.೭) ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅಂದಬಳಿಕ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನಿಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮತ್ತವು ಬರಲಿಕ್ಕೆ ಬಹಳಕಾಲವ 
ಬಡಿಯುವ rol ನು? ಇನ್ನು "ಇತಿ ಹಾಸನನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಬುದ್ಧನು ಸ್ಪೈ ಸೈತ: ತನಗೆ :/ಬ್ರಹ್ಮಭೂತ' 
(ರೆಲಸುತ್ತ, ೧೪; ಥೇರಗಾಥಾ. ೮೩೧) ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ೦ದೂ ಅವನು ಜೀವಂತನಿರು 
ವಾಗಲೇ ಅವನಿಗೆ ದೇವಶದವು ದೊರೆಯಿಶೆಂದೂ ಅವನ ಮರಣದ ತರುವಾಯ, ಅವನಿಗೆ ತೀವ್ರವೇ 
ಡೇವಾಧಿದೇ ನರ? ಆಥನಾ ವೈದಿಕಥರ್ಮದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವು ಪಾಪವಾಗಿ ಅವನ ಪೂಜೆಗೂ 
ಪ್ರಾರಂಭನಾಯಿತೆಂದೂ ವಿಶ್ವಸನೀಯ ವಾದ ಬೌದೃಗ್ರಂ ಥಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಾಯಿಸ್ಮನ 
ಮಾತೂ ಹೀಗೇ ಇರುತದೆ. ಬುದ್ಧ ಕ್ರಾಯಿಸ್ಮರಂತೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಸನ್ಯಾಸಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಭಾಗ 
ವತಧರ್ವವು ಸನ್ಸಾಸಪರವಲ್ಲನೆಂಬುದೂ ಸುಳ್ಳೀನೂ ಆಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಅಷ್ಟರಿ೦ದ ಬುದ್ಧ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಾಯಿಸ ಧರ್ಮದ ಮೂಲಪುರುಸರಂತೆ ಭಾಗವತಧರ್ನುದ ಪ ಪ್ರವರ್ತಕ ನಿಗೂ ಮೊದಲಿನಿ೦ದಲೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಥವಾ ದೇವರ ಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಏನೂ ಅಡ್ಡಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಕಾಲವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ ಬಳಿಕ, ಭಾಗವತಧರ್ಮದ ಉದಯ ಕಾಲವೊ 
ಆದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಪ ರೃಶಸ್ತವೂ ಸಯು ಠಿ ಕ್‌ವೂ ಆಗಿರಲು, ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರು ಸಾಮಾ 
ನ್ಯ ವಾಗಿ ಏಕೆ ಹಿಂದುಮುು೦ದೆ pf ನಿಡುತ್ತಾ ಕೆಂ ಬದರ ಒಳಮಾತೇ ಬೇರೆ ಇರುತ್ತ ಡೆ ಸ್ವತ: ಯಗ್ರ್ವೇ' 
ದದ ಕಾಲವೇ ಕ್ಲಿಸ್ಲೀಶಕಕ್ಕಿಂತ ಸುಮಾರು ೧೫೦೦ ವರ್ಷ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆಂದೂ ಅಥವಾ 
ಡೆಕ್ಕನ ಕಾಲೇಜದ ೧೯೧೪ನೇ ಇಸ್ವಿಯ ವಾರ್ಷಿಕ ಸಮಾರಂಭದ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಯೂ ಅವರು ಈ ಮತವನ್ನೇ ವ್ಯ ಈ ಪಡಿಸಿದಳು ಹ್ತ 
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ಭಾಗವತಧ ಮುನ್ಷಿ ತಂ ಸ ಚೆಯೇ 'ವ)ಚಲಿತನಿದ್ದ ವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 'ಗೊತಾ ಗುತ್ತದೆ. ಸ 
ವನ್ನು ತ ಗಾ ಹಿಡಿದರೂ, ಯಗೈೆ €ದದ ಕಾಲಕ್ಕೂ ps ಭಾಗವತ ಸಧರ್ಮದ a ಸ್ಸ 
ನಡುವ ಕಥಾ | 1 ಕನಗಳಿಲ್ಲ ಫೂ ಹುಟ್ಟಿ, ಅವ ಬೆಳೆಯಲಿಕ್ಕೆ ೧೦-೧೨ ಶತಕಗಳಾದರೂ ತಾ 

ಬಯುದೆಂಡ ಕ ಹಳ್ಳ ಪೀಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ, ಭಾಗವತಥರ್ಮವನ್ನು ಶ್ರೀ ಕೃ ಪ್ಕೃನು ತನ್ನ ಜಾ ಲಕ್ಕೆ 
ಅಂದರೆ ಕ್ರಿಸಿ ಸ೯ಶಕದೆ' ಮುಂಚೆ ಸುಮಾರು ೧೪೦೦ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ಮಾಡಿದನೆ ೧ದು 


ಖಿ 
ಬಗೆದರೆ, ಆ "ಜೀಕೆ ಬೇರೆ ಧರ್ಮಾಂಗಗಳು ಬೆಳೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರೊ 'ವಂಡಿತರ ಅಭಿಸ್ಪಾ ಯದಂತ್ರೆ ಸಾಕಷ್ಟು 


ಶಾಲಾವಕಾಶರ್ಜೆ ದೊರೆಯ; ವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಈ "`ಂಡಿತರು, ಯಗ್ಹೇದದಕಾಆವೇ ಕ್ರಿಸ್ತೀ ಶಕದ 
ಮುಂಚೆ ೧೫೦೦ ಅಥವಾ ೨೦೦೦ ವರ್ಷವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಅಂದ ಬಳಿಕ ಯಗ್ವೇದದ ತರು 
ವಾಯ ನೊರೇ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಅಥನಾ ಬಹಳಾದರೆ, ೪೦೦-೬೦೦ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಭಾಗವತಧರ್ಮವು 
ಹುಟ್ಟಿ ತೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ಆದಕಾಶಣ್ಣ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಯಾವದೊಂದು ಸುಳ್ಳೂ ೦ದು: 

ಸೊಟ್ಟೊ ೦ದು ನೆನದಿಂದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೂ ಭಾಗವತಥರ್ಮುಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂ ಬಂಧವನ್ನು ಕಡೆಯರೆತ್ತಿ ಸಿ 
ಜಾ ಕಂತ ಸರಸತಿ "ಬುದ್ಧ ನ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಆಕ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಈ ನಾಶ್ಮಿ 
ಮಾತೃ ಪಂಡಿತರು ಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ, ಜೈನ ವ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ AE ಬಾಗೆ 
ವತಧರ್ಮದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ, ಭಾಗವತಧರ್ವವು ಬುದ್ಧನ ಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರಃರಣ, ಭಾಗವತಧರ್ಮೋ ದಯಕಾಲನನ್ನು ಬುದ್ಧನ ಕಾಲದ ಮುಂದೆ ನೂಕಿ 
ಸುವದಕ್ಕಿ೦ತ್ತ `ಯಗ್ಯೇದಾದಿ ಗ್ಲ.೦ಹಗಳ ಕಲನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ನಮ್ಮ "ಹಿರಾಯನ್‌?? ಎಂಬ 

೦ಥದಲ್ಲಿ ನಾವು ಪ ಗೃತಿಪಾದಿಸಿದಂಶೆ ಅದನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸರಿಸಬೇಕೆಂದು ಡಾ. ಬುಲ್ಲರ ಇವರೂ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ * ನುಶ್ಲಿಮಾಕ್ಕ ತ ಪಂಡಿತರು ಹುಂಬಗುತಿ. 'ಗೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಕಾಲವು ತಪ್ಪಿ ರುತ್ಮ ದೆಂದೂ ವೈದಿಕ ಕಾದ ಪೂರ್ವ ಮರ್ಯಾದೆಯು ಕ್ಸ ಹ್ತ ₹೯ ಕಕ್ಕ್‌ ಮುಂಚೆ ೪೫೦೦ 
ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತ ಕಡಮೆ ಇರು ವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ನಾವು ವೇದದೊಳಗಿನ ಟು ಸ್ಥಿತಿದರ್ಶಕವಾದೆ 
ವಾಕ್ಯಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ನಮ್ಮ «: ಓರಾಯನ" ? ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶೋರಿಸಿದ್ದೇವ; ಈ ಅನುಮಾನವು 
ಈಗೆ ಅನೇಕ ಪುಶ್ಚಿಮಾತ್ಮ ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಗ್ರುಹ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಯಗ್ವೇದ ಕಾಲವನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ 
ಒಯ್ದೆ ವೆಂದರೆ, ವೈದಿಕಥಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಯಾವತ್ತು ಧರ್ಮಾಂಗಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಕಾಲಾವ 
ಕಾಶವು ದೊರೆತು, ಭಾಗವತ ಧರ್ಮೋದಯಶಕ ಈ; ಲವನ್ನು ಸಂಕೋಚ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಏನೂ ಕಾರಣವುಳಿ 


೫ ಡಾ. ಬುಲ್ಲರ ಇವರು *- Indian Antiquary, September 1894. (Vol. 
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೫೪.೨ | ಕ ಹೇ ಸ್ತು 


ಯುವದಿಲ್ಲ. .ಬೆ ಥುಗ್ಗಿ ಆದದ ತರುನಾಯದ ಬ್ಯ ಹ್ಮಣಾದಿ ಗ್ರೈಂಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೃತ್ಲಿಕುದಿ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಗಣ 
ಯಿರುವ ಮೂಲಕ, ಅವುಗಳ ಕಾಲನನ್ನು ಕ್ರೈಸಿ ಶಕಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಸುಮಾರು ೨೫೦೦ ವರ್ಷವೆಂದು 
ತ ಯಾತು ಫೈ. ಶುಕೆರ ಬಾಳಕೃಷ್ಣ: ಗ್‌ ತ್ರ Rik ಮರ.ಠಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ಭಾರತೀಯ 
ಜ್ಯೋತಿ; ಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. | ಆದರೆ, ಉದಗಯನ ಸ್ಥಿತಿಯ ಮೇಲಿಂದ ಗ್ರಂಥದ 
''ಫಾಲನಿರ್ಣಯ ನನ್ನು ಮಾದುವ ಈ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಉನನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲನಿರ್ಣಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾರೊಬ್ಬರು ಉ£ಯೋಗಿಸಿದ್ದನ್ನು ನಾವಂತೂ ನೋಡಿಲ್ಲ. ರಾಮ ಕ.ಪಿನೀಯಂಥ ಭಕ್ಕಿಪರ ಅಥವಾ 
ಯೋಗತ ಸ್ವ ದಂಥ ಯೋಗನರ ಉಪನಿಷತ್ಮ ಗಳ ಭಃಷೆಯೂ ರಚನೆಯೂ ಪು ಚೀನನಾದುದಲ್ಲ ವೆಂಬ 
ದಷ್ಟೆ € ಕಾರಣದಿಂದ, ಯಾವತ್ತೂ ಉಪನಿಸತು ಗೆಳು ಬುದ್ಧ ನಿಗಿಂತ ೪೦೮- ೫೦೦8 ೦ತ ಹೆಚ್ಚು 
ಸ ಜಾ ಪ್ಪಾ ಜೀನವಾಗಿ್ಲ ವೆಂದು "ಹಲವ ರು ಊಹಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಅದರ, ಹಾಲನಿರ್ಣಯದ ತೀಲನ ಈ 
ಯಂ ತೆ' ನೋಡಲು, ಈತಿಳ. ವಳಿಕೆಯು ತಪ್ಪೆಂದು ai ಕಾಗುನದು, ಜ್ಯೊ "ತಷ್ಯ ರೀತಿಯಿಂದ ಯಾವತ್ತು i 
ಉಪನಿಷತ್ತು, ಗಳ ಕಾಲನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾರಲಕ್ಕೆ ಬರಿತ ಜೆಂ ತಲ್ಲ; pS ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ 
ಉಪನಿಷತು ಗಳ ಕುಲವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸು ಐದಕ್ಕೆ ಈ ರೀತಿಯ ಉಸಪಸಯೋ ಗವ ಒಳಿತ:ಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ.. 
"ಭಾಷೆಯ ದೃಸಿಯಿಂದ ನೋದಲು, ಮೈ ತ್ಸ್ರ್ಯುಪನಿಸತ್ತು ಪಾಣಿನಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀ ಸನವೆಂದು ಪೊ,, 
ಮ್ಯಾಕ್ಸಮ್ಮುರ ಸಾಹೇಬರ ಅಭಿಪ್ಸುಯ.? ಯಾಕಂದರೆ, ಘ್‌ ಉಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ, ಮೈತ್ರಾಯಣೀ 
ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಕಂದುಬರುವ ಮತ್ತು ಸಾಣಿಂಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಪ್ರಾಬಾರದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ಅಂದರೆ ಛಾ೦ದಸ್‌ ಶಬ್ದಸಂಧಿಗಳು ಎಸ್ಟೋ ಇರುತ್ತವೆ. ಆನರೈ ಮೈತ್ರ್ಯ್ಯುಪನಿಷತ್ತೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಮೊದಲಿನ ಅಂದರೆ ಅತಿಪ್ರಾಚೀನನಾದ ಉನನಿಷತು ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ. Brin ಯಣ್ಮು ಪನಿಸ್ತಿ ನಲ್ಲಿ 
ಬ್ರದ್ಮಜ್ಞಾನವೂ ಸಾಂಖ್ಯ Hal ಎ ೦ತವೂ ಕೂಡಿಯೇ "ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ವೆಂಬುದು ಮಾಕ,ನೇ “ಅಲ್ಲ; ಅಲ್ಲ 
ಲ್ಲಿಗೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯ, ಬ್ರ 'ಹದಾರೆಣ್ಯ ಕ, ತೈತ್ತರೀಯ, ಕಠ ಮುತು ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಈ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೊ 
ಳಗಿನ ನ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಜ್‌ ಕೊ ಗಳು, ಮೈತ್ಸು ಸನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾರ್ಥನಾಗ ಅಂಗೀಳರಿಸಲ್ಲ 
ಟ್ರವೆ. ಪೊ ಉಪನಿಷತಿ ನೊಳಗಿನ ಹೆಸರುಗಳು ಮೈತ್ತು್ಯ ನನಿಷಶಿ ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌ ವಾಗಿ ಬಂದಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ, ಈ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಕೊದುನಾಗ ಅದಕ್ಕೆ Ci © Uy We ಅಥವಾ 
ರಷ (ವಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ), ಎಂದು ಪರವಾಕ್ಕ ದರ್ಶಕ ಪದಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಯ ನದರಿಂದ್ದ ಅವು 
ಮತ ತ್ತು ನಿಷ ಪತ್ತಿ ನ ವಾಕ್ಯ ಗಳಾಗಿರದೆ ಬೇರೆಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳೊಳಗಿನ ವಾಕ್ಯ eo sds ನಿ: ic de ' 
ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ದೆ. ಅವು ಎಲ್ಲಿಯವೆಂಬುದು ಇತರ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳನ್ನೋದಿದರೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಕಿಳಿಯು 
ವದು ಇನ್ನು ಪು ಮೈತ್ಸು ಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ, ಕಾಲರೂಸ ಆಥವಾ ಸ೦ವತ್ಸರಣೂಪ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿವೇಚ 
ನವು ನಡೆದುಗ ಮೆ ತಣ ೧. ೬.೪) ಮರಾ ನಕ್ಸತ ತ್ರ ಮೊದಲ್ಲೊ ೦ಡು ಕ್ರಮದಿಂದ ಶ್ರವಿಷ್ಕಾ 
ಅಂದರೆ ಧನಿಷ್ಠಾ ನಕ್ಷತ ಶ್ರದ ಅರ್ಧ wa ವರೆಗೆ eke? sag) ದಕಿ ೯ 8ಸನವೆನ್ನು: ತ್ರಾ ರೆ 
ಸಾರ್ಪ ಅಂದರೆ ಆಶ್ಲೇಷಾ ನಕ್ಚತ್ರದಿಂದ ತಿರುಗಿ ಕ್ರಮದಿಂದ ಅಂದರೆ ಆಶ್ಲೇಷಾ, ಪುಷ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಎಣಿಸುವ. ಧನಿಷ್ಠಾ ನಕ ತ್ರದ ಆರ್ಥ ಭುಗದೆ ವರೆಗೆ ಕೋದರೆ ಅದು ಉತ್ತ 
ರಾಯಣವಾಗುತ್ತದೆ ೫ ಎಂದು ಎರ್ಣನೆಯುಂಟು. ಈ ಉದಗಯನ ಸ್ಥಿತಿದರ್ಶಕೆ ವಚನಗಳು 
ಶತ್ಕಾಲೀನೆ ಉದಗಯನಸ್ಸ್ಮಿ ತಿಯನ್ನೇ ಆನುಆಸ್ಷೆಸಿರಬೇಕೆಂ ಬದು ಸಹಜವಿದೆ; ಹಾಗು ಅದರಿಂದ ಈ 


ಉಸನಿಷತ್ತು ಗಳ ಶಾಲ್ಲವನ ಲ್ನ isda ಸಹಜವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ದೆ. ಆದರಿ 


1 sce Sacred Books uf the East Series, Vol. XV. 180೯೮೪ pp. 
೫1೪111-111, ಗ 
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ಖಾ ೪ ಜೀನವಾಗಿನೆ. ಯಾಕಂದರೆ, ನೇದಾಂಗತ್ಕೊ ತಿಷ್ಯ ಭಲ ಚ ಢ್‌ 
ಆರಂಭನಿಂದ ಆಗುತ್ತ ದೆಂದು ಸ್ವೃಷ್ಟವ ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ಮತು' ಮೈತ್ರ್ಯ್ಯು ಪಸಿಷತಿ ಮೊಳಕೆ ಅರ ಳೆ: 
««ಧನಿಷ್ಕ್ಯಾರ್ಥ ೯೫ದಿಂದ "ಆಗಿರುತ್ತ ಥೆ ಮೈತ್ತು ಪನಿಸತ್ತಿ ನೊಳೆಗಿನ । ` ಶವ ವಣ ನಾರ್ಧ?? ಬು ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ ದ 
4"ಅರ್ಧ೦? ವಿಂಬ ೩ ನಡದ ಫರ್ಥವ: *"ಸರಿಯಾಗಿ ಆರ್ಥ ? ವೆಂದು ತಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೋ ಹಾ. 
«ಧನಿಷ್ಠಾ ಮತ್ತು ಕತೃತಾಕತಾ, ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ 7 ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೆ" ಇರಿ ಟ್ಟ; 1 
ಬಗ್ಗೆ ಮತಭೇದನ ಟ್ಟ, ಲೆಕ್ಕ ಹೇಗೆ ತಿಳಿದೆರೂ ವೇದಾಂಗ ಜ್ಕೋಕಿಷ್ಯಗಿಂತ ಪೂರ್ವದ 'ಉದಗೆ: ಬತ್ತೆ 
ತ ತ ಡೆ ನಲ್ಲಿ. ವರ್ಣಿಸಿರುತ ದೆಂಬದೂ ಆದೇ ಆನೆ ಕಾಲದ ಸಿ ಿತಿಯಿರಬೇ ತ 
ಕೆ೦ಬದೂ ಜಗತ್ತ. ಆದಕಾರಣ, ವೇದಾಂಗ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯರೊಳಗಿನ ಉದಗೆಯ ನವು 
ಮೈತ್ತ್ರ್ಯು ಪನಃ ol 'ಉದೆಗಯ ಕಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಸುಮಾರು ಆಧ್ಯ ನಕ್ಷ ತ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬಂರಿಕ್ಲೆಂದು 
ಹೇಳಬೇ ಕಾಗ]. 11 1'ಚಳೆದಾಂಗಜ್ಕೊ "ತಿಷ್ಯ ದೊಳಗಿನ ಉದಗಯನಸ್ಸಿ se ಕ್ರ ಶಕದ uid 
ಸುಮಾರು ೧೫೨೪ ಷು ೧೪೦೦ ಡೆ ದ್ದ ರುತ್ತ ದೆಂದು ಜ್ಯೋಃಿಗಃ ಣಿತಣ£ಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ.ಕಿ 
ಉದೆಗಯನನ್ರು ಆರ್ಧನಕ್ಷತ್ರ ಹಿಂದೆ ಬೀಳಲಿಕ್ಕೆ ತತ ೪೮೦ ವರ್ಷಗಳು ಜೇಣೂಗ.ತ ವೆ, ಆಡ 
ಪಾರಣ, ಮೆ ತ್ಸ, ಪಂಷತು ಕಿಸ್ತೀಶಃದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ೧೯೮೦ ರಿಂದ ೧/೮೦ ವರ್ಷಗಳ ಮಧ್ಯಂ 
ಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಗಣಿತದಿಂದ ಸಿಷ್ಟನ್ನನಾಗುತ್ತದೆ. ಕ£ಷ್ಠನಕ್ತ ಕೈ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ವೇದಾಂಗೆಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ ಗಿಂತ ಪೂರ್ವದ್ಧೆ ೦ಬದಕ್ಕೆ ೦ತೂ ಸಂದೇಹವೇ ಉಳಿಖುಎದಿಲ್ಲ. ವೆ ತು ; ಪನಿಷ 
ತ್ರಿನಲ್ಲಿ ಯ ಛ:೦ದೋಗ್ಯಾ ದಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಆವತರಣಿಕೆಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಆ ಉಪನಿಸ ಸತು ಗಳು 
ಮೈತ್ತು ಪಂಸತ್ತಿಗಿಂತೂ ಸ್ರಾಚಿ ಚೀನವಾಗಿರುತ್ತ ವೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ದೆ. ಜುಗ್ರೇದ (ಸ್ರೌಸ್ತಿ ಸಿ ೯ ಶಕದ 
ಮುಂಚೆ ಸುಮಾರು ೪೫೦೦ )» ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ (ಕ್ರಿ. ಪೂ, ಸುಮಾರು ೨೫೦೦ ), 
ಮತ್ತು ಛಾಂದೋಗ್ಯೂದಿ ಜ್ಞನನರ ಉಪನಿಸತು ಗಳು (ಕಿ. ಪೂ. ಸುಮಾರು ೧೬೦೦) ಹೀಗೆ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಇ; ಲನಿರ್ಣಯವಾಯಿಶೆಂದರ, ಯಾವ ಕಾರಣದ ಸೆಲುವಾಗಿ ಪಾಶ್ಚತ್ಯಪಂದಿತರು 
ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ಉದಯದ ಕಾಲವನ್ನು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಬಳೆಯು ಕಾಭೋ ಆ ಇಾ9ರಣವು ಹೊರಟು 
ಹೋಗಿ ಶ್ರಿಕೃಷ್ಣ ಮತ್ತು ಆರ್ಜುನರೆಂಬ ಆಕಳ ಮತ್ತು ರುಗಳ ಜೋಡಿಯನ್ನು ಒಂದೇ ಇಲ 
ರಜ್ಜುವಿನಿಎದ ಕಟ್ಟಲಿಕ್ಕೆ ಏನೂ ಅಡ್ಡಿ ಯುಂಟುಗುವದಿಲ್ಲ | ಇದಲ್ಲ ದೆ ಬ್‌್‌ದ್ವ ಗ್ರಂಥಸರ್ತರು 
ವರ್ಣಿಸಿದ ಸೆ೦ಗತಿಗಳಿಗೊ ಇತರ ಐಃಹಾಸಿಕ ವಸ ಸ್ಮುಸ್ಥಿತಿಗೂ ಆದು ಚನ್ನಾಗಿ ಶೊಂದುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ 
ಕಾಲವು ಮುಗಿದು ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿ ಇವುಗಳ 'ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇದೇ ವೇಳೆಗೆ ಆರಂಭವಾಗಿದೆ. 
ಭಾಗನತಧರ್ಮದ ಉದಯನ ಕ್ರಿಸ್ಕೀಶಕದ ಪೂವಃ ಜಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೧೪೦೦ ವರ್ಷ ಅಂದರೆ 
ಬುದ್ಧನಿಗಿಂತ ಸುಮಾರು ೭ | ಆ ನೂರುವರ್ಷ ಹಿಂದೆ ್ವಲೆಗಿಂಿ ತದೆಂದು ಈ ಮೇಲಿನ ಕಾಲಗಣನೆ 


ಮಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ಈ ಕಾಲವು ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನವಾಯಿತು; ಆದರೆ ಬ್ರುಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥ ದೊಳ 
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§ ವೇದಾಂಗ ಜ್ಯೋತಿಷದ ಕಾಲದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನಮ್ಮೆ Orion (ಓರಾಯನ) ವಿ೦ಬ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲಿ ನಿವೇಚಿಸಿರುವೆವ; ಮತ್ತು ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ಕ ಶಂಕರ ಬಾಳಕೃಷ್ಣ ದಿಕ್ಸಿತ ಇವರ 4 ಭಾರ 
ಕೀಯ ಜ್ಯೋ.:ಶಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸ"'ವೆ೨ಬ (ಪ್ರ. ೮೭-೯೪೪ ಮತ್ತು ೧೨೭-೧೪) ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅದು ಇ (6 "ಅಲಿ ಯೇ, ಉದೆಗಯ ನನವ ಮೇಲಿಂದ ವೆ ದಿಕ ಗ್ರಂಥದ ಕಾಲವು ಯಾವದೆಂಒದು 


ಯವಾಗ ಪಡ ಬರನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
& ನ 5 RE ಭೊ 


| 


೫೪೪ 3 ಸಿ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ್ಯ--ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 


ಗಿನ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವು ಇದಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿದ್ದು, ಉಪನಿಷತ್ತು ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಹ ದೊಳಗಿನ ಜ್ಞಾ ನವ ಭಾಗವತಥರ್ವುಕೈ ೦ತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಸರ್ವಮಾನ್ಯವಾಗಿತೆ ೦ದು 
ಫಳ ಜೀಳಿದೆವ. ಇಂಥ ಕಾಲದಲ್ಲಿ , ಶೀಿಕ್ಯ SB ಚತುರಜ್ಞಾಾ ಹ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಈ 






ಬ್ರಹ್ಮ ರ್ಸಿಗಳಿಗೂ ಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನರಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬು ತ್ಮಿತೆ ತ್ರೆ ತಂದು ಕಲಿ ಸುವದು. ೬ಜಿ ಅಯೋಗ್ಯ ದೆಂದು 
ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಕ್ರುಯಿಸ್ಮನು ತನ್ನ ಭಕ ಪರಧರ್ಮ ವನ್ನು ಯ್ಲಾವ ಯಹುದೀ ಖ್‌ ಮೊಡ 
ಲಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದನೋ ಅವರಲ್ಲಿ ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಧಾರ್ಮಿಕ. ತ್ನ ಜ್ರ ನಡ ಪ್ರಸಾನವ ಇದ್ದಿಲ್ಲವಾದ್ದ 


ಘಿ ೫ 4 


ರಿಂದ ಕ್ರಾಯಿನಸ್ತೆ ನಿಗೆ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕ್‌ : ಹೊಂದಿಸಿಹೆೇನ್ಟುಫೆ ಜವ 





ಸ  ಬಾಯಬಲ್ಲಿನೆ ಹಳೆಯ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ. ಕರ್ಮಮಯ: ಧರ್ಮಕ್ಕೆ. ತೆ 
ಭತಿ ಮಾರ್ಗವು ಇರುತ್ತ ದೆಂದು ತೋ ರಿಸಿದ ಮೂತ್ರಕ್‌ ಅವನಿಗೆ ಸಾಕಿತ್ತು; ವೂ. ಹಾಗೆ ಮಾಡು 
ರ ಡಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರ ಯತ್ನಿಸಿರುವನು. ಆದರೆ ಸ ಸ್ತೀಧರ್ಮದ ಈ “Horie. ಭಾಗವತ ಧರ್ಮ 
¥ ಕ್ಕೂ "ತಿಹಾಸಿಕದ್ದ ಸ್ಕಿ ಇ: ತುಲನೆ ಮಾಡಿ ತಾಸ ವವರು ಭಾಗವತ ಥರ್ಮನು ಯಾವಕಾಲಕ್ಕೆ ಯಾ 
`` ಜನರಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಪ್ರವೃ od ಆ ಜನರಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಧರ್ಮವಮಾೂರ್ಗವನ್ನು i ತ್ರವೇ 
ಅಲ್ಲ, ಎ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕಾಪಿಲಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಇವನ್ನು ಕೂಡ ಜನಿ: ಕಲ್ಲಿತು. ಆ 
ಮೂರೂ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ dl ತೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ರೆಂಬದನ್ನು ಮರೆಯ ಕೂತು ಸ ಇಂಡ 
ಜನರಿಗೆ * ನಿಮ್ಮ ಚಕಚಕ ಅಥವಾ ಔಪನಿಷದಿಶ ಮ ಕು ಸಾಂಖ್ಯಜ್ಞಾ ಗ್‌ ವುಳ್ಳ ಗ ಸುತ್ತಿ 
ಇಡಿರಿ; ಕೇವಲ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವೀ ಕರಿಸಿರಿ? ಎಂದು ಹೇಳ ವ್ಟು;ಸಮಂಜಸ 
ವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ಮತ್ತು "ಆಗಿನ ಕಾಲ: ಪ್ರಚಲಿತ 
ವಿದ್ದ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಫಲವೇನು ? ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ಅರವಾ ಭಾ ಬಕಾ 
kd ಜ್ಞಾ ನವು ವ್ಯರ್ಥವೋ ಹೇಗೆ? ಇತ್ಯಾದಿ ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕ್‌ "ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟು ವಪ್ಪಶ್ನೆಗಳಿಗೆ 
ಯೋಗ್ಯ. ಉತ್ತರವನ ನ್ನು ಕೊಡ ಡದಿದ್ದರೆ ಭಾಗನತಧರ್ಮವು pd ಹಬ್ಬುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ, 
ಇವೆಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೇ ಮಾಡುವದು ಅವಶ್ಯ ದಿ. 
ಕ್ರೌ ೦ಮ ನ್ಯಾ ಯತ: ಜೀಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದ; ಈ ಮಾಕು ಮಹಾಭಾರಶಾಂತರ್ಗತ ಆಟಾ 
ನಾಖ್ಯಾ ನೆದಿಂದಲೂ ದೃ ಢವ ಗುತ್ತ ದೆ, gE ವ್ಯ್ಯಾಖ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ; ಭಾಗವತಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಔಪನಿಷದಿಕೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನ "ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯರ ಕರನ ರವಿಜಾರ 'ಇರಗಳಿಗೂ ಮೇ ್ಳುಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ನಾಲ್ಕು ವೇದ್ಯ 
ಸಾಂಖ್ಯ ಮುತ್ತ ಯೋಗ ಈ ಐದುಗಳ ಸಮಾವೇ ಶವೂ ಆದರಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದುದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಂಚಿ 
ರಾತ್ರಧರ್ಮವೆಂದು ಹೆಸರು ಸಿಕ್ಕಿದೆ? (ಮಭಾ. ಶಾಂ. ೩೩೯.೧೦೭) ವಿಂದೂ «" ವೇದಾರಣ್ಯ ಈ 
ಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು (ಅರ್ಥಾತ್‌ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಸೆಹ) ಇವೆಲ್ಲ(ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು) ಪರಸ್ಪೆ ರದ ಅಂಗಗಳು 
(ಶಾ೦. ವಿ೪೮,೮೨) ಬಿಂದೂ “ಹೇಳಿದೆ. «_ಪಾ೦ಚರಾತ್ರ?' ಶಬ್ದದ ನಿರುಕ್ತ ಯು ವ್ಯಾಕರಣರೀತಿ 
ಯಿ೦ದ ಶುದ್ಧವಿಲ್ಲ ದಿದ್ದರೂ ಸರ್ವಪ್ಪ ಕಾರದ ಜ್ಞಾನದ ಏಳ ವಾಕ್ಯ ಕಿಯು ಭಾಗವತ ಜಃ ಆರಂಭೆ 
ಕಿಯೇ ಜೋ 1 ಟ್ರೈತೆ 5 ಂಬುರು ಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. eA, ಭಕ ಗೂ ಇತರ ಸರ್ವಧರ್ಮಾಂಗೆ 
ಗಳಿಗೂ ಏಳಮಕ್ಕಕೆಯನ್ನು ವಾಡಿ ಕೋರಿಸುವದಷ್ಟೈ ಭಾಗವತ ಧರ್ನೀದ ಮುಖ್ಯ ವಿಶೇಷ ಸಂಗತಿ 
ಯೆಂದು ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಕೂಡದು. ಭಕ್ತಿಯ ಧರ್ಮತತ್ವ ಗಳನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ ಪ್ರ ವೃತ್ತ ಮಾಡಿದ್ದು 

ಭಾಗನತಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಭಾ ಗವತಧರ್ಮವು. ಚಾರ ವ ಯೇ. ರಷ್ಯ ವಿಷ್ಣು 


ಇವರುಗಳ ಯಾವದೊಂದು ಸ್ವರೂಪದ ಭಕ್ತಿಯು ದೇ ಶದಲ್ಲಿ ರೂಢನಾಗಿತ್ತು, ಕ ls 












eu. ..., 
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ಸ್ಕವು ಯಾವದೇ ಹ ರೂ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನದೇ ಪ್ರತೀಕ ಅಥವಾ? ಡೆ ಕೂಗಿ 
Wis ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮು ೦ಚೆಯೇ ಹೊರಟಿರುತ "ರಂದು! ಮೊರೆ: ಕೂಟ ಹತ್ತು ಸ್ತತ: 


ಜಟ ತ್ಮ 


ದಿಂದ (ಮೈತ್ರು್ಯ . ೬-ಪಿ) ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ, 'ರುಜ್ಚ” ಹಃ ಕಿತಾದ ಉಪಾ (ಗಳ. ಫೇ ನ 


N 
ಷು ಥಿ ಈ ಕ ತಃ ಗ 
ಚಿನ್ನು ವಾಸು ದೇವಪೆಂಭ; ಕ ನು ತೆಗೆಡುಕೊಂಡಿರುವದೇನೋ ನಿಂತ ದ : ಆದರೆ, ಕ 
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ಯಾವ ಸಾತ್ವತ ನ ೌ್ಞನಗೆದತಧರ್ಮದ ಪ್ರಾರುರ್ಭಾವವಾಯಿಶೋ ಆದರೊಳ?ನ ಸಾತ್ಯಕಿ 




















ಮಂತ ಗಾದನ ನ ಪ್ರ ರಾದ ಭೀಷ್ಮಾ ರ್ಜುನರೂ ಸೆ ಸ್ವಂತ ಶ್ರೀಕ್ಸ ಷಸ್ಸನೂ We ಸ 
ನೂರೆಂಟು ಉಟ ಸ ಹಹುಡುವವರೂ ಮಾಡಿಸುವವರೂ ಆಗಿದ್ದ ರು. ಆಬಕ್ಟೋಸ್ಕರ, ಉಳಿ 
Wh ಗಾ ಈ 
ಭಗವದ್ಭ ಕ್ರ ರೂ ಪ್ರರ 'ಫೇಲಪಂಕಿ ಯನ್ನೇ ತೀಡಿ, ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿದ್ದೆ ಜಾತು 
೫ 1? 


ರ್ವಜ್ಯನ್ಯನಸ್ಸೈಯಂತೆ. ಇ 'ಯುದ್ಧಮೊದಲಾದ ವ್ಯೂ ವಹಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂಬದೇ 
ಮೂಲಭುಗವತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಯ ಮುಖ್ಯ ವಿಷ ಯವಿತು. . ಭಿಕ್ತಿಯ ತತ್ವವನ್ನು ಸಿ ಕ2ಸಿ ವೈರಾಗ್ಯ 
ಯುಕ್ತ ವಾದ ತೀವ್ರ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಸಂಸಾರ ತ್ಯಾ ಗಮಾಡುವ ವಿರಕ್ತ ಪುರಷರೂ ಹ ಸಹ ತೀರ ಇದ್ದಿ 
ಲ್ಲ ವೆಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ol ಮಾಡುವದು ಸಾತ್ರ ತೆ ಆಧವಾ ಶ್ರೀಕೃ: ಷ್ಣನ ಬ ಭಾಗವತಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯ 
ತತ್ತವಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪರಮೇ ಶ್ವ ರ ಜ್ಞಾ ನವಾದ ಬಳಿಕ, ಭಗವದ್ದ್ತ ಕನು ಪರಮೇ ಶ್ವರನಂಶಿಯೇ 
ಜಗತ್ತಿನ ಧಾರಣ ಪೋಷಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಪ ಪ್ರಯತ್ನಿಸ ಸಬೇಕೆಂಬದೇ ಶಿ ಶ್ರೀಕ್ಸ್‌ವ್ಯನ ಉಪದೇಶದ ಸಾರವು 


ಇ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳು ನಿಷ್ಟರ್ಮ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಆಡ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಉಸನಿಷಕ್ಕಾಆಜಲ್ಲಿ ಜನಕದಿಗಳೇ 


೪ ಎಲೆ 
ಆ) a 
ಗೊತು ಪಡಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಆಗ ಆದರಲ್ಲಿ ಭಕಿಯ ಸಮಾವೇಶವಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ; ಇದಲ್ಲದೆ, ಜ್ಞಾನೋ 
ತರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದು ಅಥವಾ ಬಿಡುವದು ಆಗ ಅವರವರ ಇಚ್ಛೆಯ ಮೌಲಿ ಇಟ್ಟಿ ದ್ದರು, 


ಅ೦ದರೆ ಅದು ವೈಕಲ್ಲಿಕಮೆದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದರು (ವೇಸೂ. ೩.೪. ೧೫). ಭಾಗೆಪಳೆಥ ಧರ್ಮನ "ದೆ 


KA ೦ತ, ಮುಂದೆ pik ಶುದ್ಧನಿವೃ ತ್ರಿಗಿಂತ ನಿಷ್ಕಾಮಪರ ಪ್ರವೃಕಿ ಮಾರ್ಗವು (ನೈಸ್ಮರ್ನ್ಯು)ಕೆಚ್ಚಿನ 
ದೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಮಾಶ್ರ ತ್ತ ಆಲ್ಲ, ಭಕ್ತಿಗೂ ಭನ ಅಮೆ ವನ್ನು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಕೂಡಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿ ತು. ವೈದಿಕಥರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಭಾಗವತಧರ್ಮವ ಮಾಡಿದೆ ಹಚಿ ನೆ ಹಾಗೆ ಸ್ಮಾರ್ತ 
rod ಭಿನ್ನ ವಾದ ಕೆಲಸವು ಇನೇ ಸರಿ, ಈ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ ಪ್ರುವರ್ತಃ ರಾದ ನರನಾರಯಣ 


ಯನಿಗಳೂ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಸ್ಕಾಮಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಮಾದುವವರರೇ ಆಗಿದ್ದರು; 
ಸರ್ವರೂ ಅದೇಪ್ರಕಾರವಮಾಗಿ irises ಅವಶ್ಯ 
ಡೆಗೆ ಹೇಳಿದೆ (ಮಜಾ. ಉದ್ಯೋ. ೪ಲ- ೨೧,೭೨. ನಾರಾಯಣೀಯಾಖ್ಯಾನೆದೇಳ್ಗಿಂಪೂ "" ಕೃಷ್ಟ 
Suz ಇಳೆ arora: (ಮಭಾ, ಶುಂ ನಿ೪೭ ೮೧) ನಾರಾಯಣೀಯ ಆಥವಾ 
ಭಾಗನತಧರ್ಮನವುೊ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಪರವಿರುತ್ತ ದೆ. ವಿಂಬದಾಗಿ ಆದರ ಳ್‌ ನಿಜವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ನರಾಯೆಣೀಯ ಆಥನಾ ಮೂಲಭಾಗವತ ಛರ್ಮದೆಲ್ಲಿಯ ನಿಷ್ಕಾಮಪ್ರವೃ 
ಕತ್ತಿಯ ತತ್ವ ಕನ * ನೈಷ್ಯಮ್ಮ ರ್ಯ ನೆಂದು ಹೆಸರು. ಮೂಲಭಾಗವಶೆರ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯ ತತ್ವವೂ 
ಇದೇ ಅತರ್ಯಾ-ವುು೦ದೆ ಓತ ೦ದ ಈ ತತ್ವವು ಕರಗುತ್ತಹೋಗ್ಯಿ ಈ ಧ ರ್ಮದಲ್ಲಿ ವೈರಾ 
ಕ ಸ ಸ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ಕಳಿಯಹತ್ತಿದೆರ ರಿಂಬುದು ಭಾಗವತವನ್ನೋಜುವನರಿಗೆ 
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೫೬. -' ಗೀತಾರಹೆಸ್ಸ ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 


ಟೆ 


ನ ಕೆಯಡೆ ಇರರು ನಾರದನಂಚರಾಶ್ರ ವಂತೂ ಭಕ ಯ ಕೂಡೃ ಮಂತ್ರಕ ತಂತ್ಯಾಕೆದಿಗಳನ್ನೂ ಭಾಗ ' 


 ಪತಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಯೇ ಸೇರಿಸಿರುತ್ತ ದೆ, ಆದರೆ ಇದು ಆ ಧರ್ಮದ ಮೊಟ್ಟ ರೂಪವಲ್ಲವೆಂಬದು ಭಾಗ 


" ವತದಿಂದ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ಹೆ ಯಾಕಂದರೆ, ಫಾರಾಯಣೀಯ ಅಥವಾ ಸುತ್ವತ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹೇಳುವ ಪ್ರ ಕಂಗದೆಲ್ಲಿ. ಸಾತ ಶಧರ್ಮ ಅಥವಾ ನಾರಾಯಣ .ಬಯಹಷಿಯ ದರ್ಮ 'ಭಾಗವತಥರ್ಮ)ವು 
ನೈಸ್ಮಮ್ಯ ೯ yA ನುಳೃದ್ಧಿ ರುತ್ತ ದೆಂದು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿವೆ (ಭಾಗ ೧.೩4 ೮ ಮತ್ತು ೧೧.೪. 
೬); ಮತ್ತು, ಮುಂದೆ, ಈನೆ ಸಷ ರ್ಮ್ಯಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ, ಗೆ.ಕೂಡತಕ್ಕ. ಷ್ಟು, ಪ ತ್ರಧಾನ್ಯ ವನ್ನು ತೊಡ 
ದಿರುವದರಿ೨ದ 1 ಭರ ಪರ ಭೂಗನತ ಪುರಾಣವನ್ನು ಹೇಳಸೇಕಾಯುತೆಂವು.. "ನಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೆ ಏತ 
ಇಂಡ ೧.೫.೧೨), ಇದರಿಂದ ಮೂಲಭಾಗನತಧರ್ಮವು ನೈ ಷ್ಕ ಮ ಕಾಕ ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಕಾಮ 
. ಕರ್ಮಪ್ರ ಧಾನವು ಆಗಿದ್ದು ಒಸದಡ ಬರಬರುತ್ತ ಅದರ ಸ್ವ ರೂಪದಲ್ಲಿ, ಬದಲು" ಆಗಿ, ಅನು ಧಕಿ 


eee ಆಯಿತೆಂದು ನಿರಿ ವಾದವಾಗಿ ಸಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತತೆ. ಜ್ಞಾನ ಮತು ಭಕಿ ಗಳಿಗೂ 


» 


₹ 


' ಪರಾಶ್ರಮಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧವನ್ನಿದುವ ಮೂಲ ಭಾಗವತಥರ್ಮಕ್ಕೂ ಅಕ್ರಮವ್ಮವಸ್ಥಿಯಿಂದ 
_ ಯುಕ್ತ ವಾದ ಸ್ಮಾರ್ತಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಭೇದವೇನು? ಕೇವಲ ಸನ್ಯಾಸಪರ ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ 


fy» 
sf 


ಗೆಳ ಪ್ರ ಸಾರದಿಂದ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಚತವ ಚಾಚ 'ಹಿ೦ದಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದು ಅದ 
ಬೇರೆ 'ಸ್ವರೂರವ ಅ೦ದೆರೆ ವೈರಾಗ್ಯ ಯುಕ್ತ ಭಕ್ತಿಸ್ಗ ಪವು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತ ಪ್ರವಾಯಿತು ? ಮತ್ತು 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಹ್ರಾ ಸೆವಾದ a ಹುಟ್ಟ ದವೆ ube ದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ರ 
ಗಳು ಭಗನದ್ದಿ ತೆಗೆ ಕೇವಲ ಸನ್ಮಾ ERS: ಹಲವು ಭಕಿ ಪರನಾಗಿಯೂ ಹಲವು ನಿಶಿಷ್ಟ್ರಾ 
ದ್ವೈ ೈತನರವಾಗಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಟ ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಕೊಟ್ಟವು? ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಐತಿಹಾಸಿಕ 

ಪತ್ತ ಗಳ ರಿವೇಚನವನ್ನು ಒಂದೆ ಗೀತಾರಹಸ್ಕ ದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡಿರುವೆವಾದು ರಂದ ಅದರ ಪ್ರುನೆರು 
ಬ್ಲಾ 'ರಣೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. 

ಪೈಸರ ಸನಾತನ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಭಾಗವತಥಧರ್ಮವು ಜಟ ತಲೆ ವತ್ತಿ ಕೆಂಬದೂ 

ಅದು ಮೊದಲು ಪ ಪರ ಕ ನಾ 'ಕರ್ಮಪ ಕೈಧಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಮುಂದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಪ 5 ಪ್ರಧಾನವೂ 
ಕೊನೆಗೆ ccd ಕಾಲಕ್ಕೆ ವಿತಿಷ್ಠಾದ್ಕೈತಸ್ತರೂಪವೂ ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಯಿತೆಂಬಜೊ 
ಮೇಲಿನ ಸ೦ಸ್ಸಿಪ್ತ ನಿನರಣೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವದು, ಭಾಗವತಥರ್ಮದ ಈ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ ಸ್ವರೂಪ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತೀರ ಮೂಲಾರಂಭದ ಸ್ವರೂಪವು ಅಂದರೆ ನಿಸ್ಕಾಮಕರ್ಮಸ್ವರೂಫವೇ ಗೀತಾಧರ್ಮದ 
ಸ್ವರೂಪವು. ಇನ್ನು ಈ ಮೂಲಗೀತೆಯ ಕಾದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಶೆಗೆಯು 
ವದು ಶಕ್ಕವಿರುವದೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪೇ ಹೇಳುವೆವು, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಕಾಲವೂ ಭಾರತಯುದ್ಧದ 
ಕಾಲವೂ ಒಂದೇ ಅಂದರೆ ಕ್ರಿಸ್ತೀಶಕಕ್ಕೆ ಸುಮಾರು ೧೪೦೦ ವರ್ಷ ಮುಂಚೆ -ಇದ್ದೆರೂ ಭಾಗವತ 
ಧರ್ಮದ ಎರಡು ಪ್ರಧಾನಗ್ರ೦ಥಗಳಾದ ಮೂಲಗೀಶೆಯೂ ಮೂಲಭಾರತವೂ ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ' ಹುಟ್ಟಿ 
ರಲೇ ಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವನಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗದು, ಯಾವದೊಂದು ಧರ್ಮ ಪಂಥವು ಹುಟ್ಟಿದ ಕೂಡಲೇ 
ಆದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಒನ್ಮೆ ಲೆ ಹೊಸೆಗ ಗ್ರಂಥೆಗಳಾಗುತ್ತೆ ವೆಯೇ? ಇಲ್ಲ. ಭಾರತಕ್ಕೂ ಗೀತೆಗೂ ಈ 
ನ್ಯಾಯವೇ ಹತು ತ್ರ ದೆ, RENE ದೃವ ಮುಗಿದ ಬಳಿಕ ನಾಂಡವರ ಮೊಮ್ಮ ಗನಾದ ಜನಮೇ 
ಜಯನು ಮಾಡಿದೆ. ಸ್ಪರ್ಪಸತ್ರ ದಲ್ಲಿ ವೈ ಶಂಸಾಯನನು ಅನನಿಗೆ ಗೀತೆಸಹಿತನಾಗಿ ಭಾರತವನ್ನು Kg 
ಲಿಗೆ ಹೇಳಿದನೆಂದೂ; « ಅಸ್ಟೇ ಸೂತರು ಶೌನತಶರಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ ಮುಂದೆ ಭಾರತವು. ಪ 
ಯಾಯಿತೆಂದೂ ಈಗಿನ pa: ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಕಥೆಯುಂಟು, ತ್ನ ಧು PCr 
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ಗಲಿಕ್ಸ್ವೆ ಮಧ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಆನೇಕ ವರ್ಷಗಳು ಚಯ ಕ 


[ಟ್‌ A pe ಗ 


ಕಳೆದು. ಹೋಗಿರಬೇಕೆಂಬು ದನ್ನು ಸ್ರ ಸಯಿಸುವದಕ್ತೈ ತ್ಯ TE 


ಯುದ್ಧ ಮುಗಿದ ಬಳಿಕ ಸುಮ್ಮಾರ್ಯ ೫೦ರ. ವರ್ಷಗಳ. ಸ ಅಜಿಕೆ: pe ಭಾ 
ಮಹೂಲಭಾರತಸ್ವೈೆರೂಸವು ತ್ಹ ನವಾಯಿಕೋರು ತಿಳಿದರೆ ನಿಶೇಷ ತಪ್ಪಾ ಸಲಿಕ್ತ ಲ್ಲ ಹಾಕೀ 


ಚ ಆ) ಬ್ಲ 
ಬ್‌ಜ್ವ ಧರ್ಮದಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳು" ತ ಸಷ: ಮಾನ ತರುನಾಯ ಇದಕ್ಕೆ ಜ್ಯ ಕೀವ್ರ ಜೀ “ಕಚತಿವಾದವ * po 










ಜು. A ಕೇವಲ ಹ ನಾಯಕೆ ಸ ಚಾಳ ಮಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ ಮಾತ್ರ ಕೈ ಆರ್ಷಮ*ಸ ತವ 
ಲಿಲ್ಲ; ನಾಯಕನು ಮ್ಹಾಡು ಸದ ಚ: ಯೋಗ್ಯವೋ ಅಯೋಗ್ಯವೋ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗಯ್ಯೂ:” | 
ಕದ್ದೆ ಬಲು ಗಾಶಿಂಸೆ ಸಥನ ಆರ್ಷಮಹಾಕಾವ್ಯ ದೆ ಮುಖ್ಯ ಭಾಗವೇ "ಇರುತ್ತ ದೆಂಬುದು": ತ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತವಬ್ಲದೆ ಕಾ ಸ ಷಭ ಹೊಳಗಿನ ಮ Mi, ಗೆಳ ಮೇಲಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. 
ಅರ್ವಾಚೀನವೃತ್ಟ್ಯ ಫಿ _ ನಾಯಳನ ಕೃತ್ಯ ಗಳ ಈ ಸಮರ್ಥನನನು ಶುದ್ಧ ನ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ 
ದೃ ಷ್ಟ ಯಿಂದ ೬ ಸರ ಪಾ ಜೇನಕಾಲದಲ್ಲಿ ; ಧರ್ಮ Br ಬೇದವಿದಿ ಲ್ಲ. 


ನ್‌ ರ 
a ks: 7್ಥೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಧರ್ಮದ ಕೊರತು ಹಂ ಮಾರ್ಗೆ ವಿದ್ದಿಲ್ಲ, ಆ 
ಮೇರೆಗೆ ॥ tude ಕನ ನಾಯಕನಿಗೆ ಗ್ರಾಹ್ಯ ವಾಗಿರುವ ಆದವಾ ಅವನೇ ಸ್ರಾರಂಭಮಾಡಿರುವ 
' ಭಾಗವತಧರ್ಮದ ಆಧಾರದಿಂದಶೇ ಅವನ ಕ ತೃ ಗಳ ಸಮರ್ಥನನನು ಸ ಮಾಡು ರದು ಆವಶ್ಯ ನಿಶೆ ೦ಬು 
ದನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲ ೆ, ಹಾಗೆ ಮಾಜುವದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊ ಒಂದು ಕಾರಣ 
ವಿತ್ತು. ಅದೇನೆಂದರೆ, ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೃಚಲಿಶವಾಗಿದ್ದ ಮಿಕ್ಕ ವೈನಿಕ ಧರ್ಮಗಳೆಲ ) ವೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅಥನಾ ಸರ್ನಸ್ತಿಯಾಗಿ ನಿಸೃತಿ ಪರನಾಗಿದ್ದ ನ, ಅದಕ್ಕೊ ಸ್ವರ ಅವುಗಳೂ 
ಳಗಿನ ಧರ್ಮತತ್ಕಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಭಾರತದೊಳಗಿನ ನಾರ್ಯ ನ ಫಾಕ್‌ ಮದ ಕೃ ತ್ಯ ಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ವತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವದು ರಸ್ಯನಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ, ಮಹಾಕಾವ ವ್ಯಾಶ್ಮಕ ಮೂಲಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯೋ 
ಕರ್ಮಯೋಗನಕರೆ ಭುಗನತಥ ರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಬೇ ಕಾಯತು. ಇದೇ ಮೂಟಗೀಶತೆಯು, ಭಾಗವತ 
ಧರ್ಮದ ಮೂಲಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಸೋಪಪತ್ತಿ ಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ವಿಲ್ಲ ಕ್ಕೂ 
ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಂಥೆವಾಗಗಿದ್ದ. ರೂ ಆದಿಗ್ರ '೦ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ i, ಗ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಬಸು. ಆಡ್ಡಿ 


ಇಲ್ಲ. ಅದರ ಕಾಲನು ಕ್ರ ಪೂ. ಸುಮಾರು ೯೦೦ ವರ್ಷವೆಂದು ಸೊ ಮಾನದಿಂದ PER 
ಹೀಗೆ. ಗೀಕೆಯು ಭಾಗವತಧರ್ಮದ ಮೇಲಿನ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಂಥವಾಗದಿದ್ದ ಬೂ ಮುಖ್ಯಗ [ಗ್ರಂಥ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ನಿಷ್ಕಾಮಸರ್ಮಯೋಗವು ಅ ಸಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿ 
ರುವ ಇತರ ಧರ್ನುಪಂಥಗೆಳಿಗೆ- ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ, ಔಸನಿಸನಿಕಜ್ಞಾ ನೈ ಸಾಂಖ್ಯ ) ಚಿತ್ತನಿರೋಧ 
ರೂಪಖಯೊ್‌ಗ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ. ಅವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ರುವದೆಂಬದೆನ್ನು Seeds ದು ಅವಶ್ಯವಾ 
ಗಿತು ; ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಇದು, ವಿ೦ದು ಹೇಳಿದರೂ ಅಡ್ಡಿ 
ಇಲ್ಲ. ವೇದಾಂತ ಮತು ಮಾರಾಂಸೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟಿರುವ ಮೂಲಕ ಮೂಲ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಪ ಪ್ರತಿಸಾದನವು ಬರುವದು ತಕ್ಕ ನಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತವು 
ಹಿಂದಿನಿಂದ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರು ನದೆಂದು ಹಲವರು ಆಕ್ಲೇಪಿಸುತು ರೆ. ಆದರೆ ಪದ್ಧತಿಗೆ ಸರಿಯಾದ, 
ವೇದಾ ತಶಾಸ್ತೈವೂ ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ 
ವಿಸಯನು ಬಹ್ಮಳ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದಿರಿತ್ತೆದೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವೆವು. ಆದಕಾರಣ 
ಈ ನಿಸಷಯನು'ನಿ ಸಲಿ ಸೇರಲಿಕ್ಕೆ ಪಾಲದೃಸ್ಟಿ ಯಿಂದೇನೂ ಪ್ರತ್ಥವಾಮವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಮೂಲ 


ಭಾರತಕ್ಕೆ ಮಹಾಭಾರಿಕಪ ಸ ಸೈರೂಪವುಂಟಾದಾಗ, ಮೂಲಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಏನೂ ಬದಶಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು 


ಬೇ 
ಜ್ಯ 4111 ರ್ಯ ಕ 






೫೪೮ ಇ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ- ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 


॥ ನಾವೂ ಅನ್ನು ವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಧರ್ಮಪಂಥದಲ್ಲಿ, ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಮತಬೇದಗೆಳುಂಬಾಗಿ 


lk 


| ಚನಿರ್ಪುಹವಳ್ಗ ದ್ದು ಅಂದರೆ ವಾಸುದೇವ, ಸಂಕರ್ಷಣ, ಸ್ರ 


[| ಅಸೇಕ ಉನಪ ಸಂಥಗಳು ಹೊರಡುತ್ತ ನೆಂದು ಇತಿಹಾಸವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಭಾಗವತಧಮುಳಳ್ಳೂ ಈ 

ನ್ಯಾಯವೇ ಹತ್ತು ವಜಲ್ಲವೆ? id ಪೂತ. | ಯೀ ಕೆಲವರು ಭಾಗವತಥರ್ಮನು 
ತನು ತು ಅನಿರುದ್ಧ ಹೀಗೆ 
ನಾಲ್ಕು ಪ್ಯೂಹಗಳುಳ್ಳ ದ್ದು ಇರುವದೆಂದೊ, ಹಲವರು" NL, ಹಲವರು ದ ವ್ಯೂಹ 
ಆ. ಏಕವ್ಯೂಹವುಳ್ಳ ದ್ದ ೦ದೂ ಆನ್ನು ತ ಕೆಂಡ. ಸೆ: ಷಾ ಭೇರಿ (ಮಾ ೫9೦. ನ್ಲಿಳಿಲೆ. ೫೭); 
ಇದೇ ಬಗೆಯ ಮತ್ತೂ ಕತ ಹೊರೆಜಬನಸ ಸ ನೆಕಿಕಿಲ್ಲ. 'ಇತ್ತ್ಯ ಔಪನಿಷೆ 
ದಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯ ಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತಲೇ ನಡೆದಿತ್ತು. '್ರಕುತೆರಾಡ, ಮೂಲೋಕೆಯಲ್ಲಿ 





ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ವಿಸ್ತ ಲಿತತೆಯು ಉಂಟಾಗಿದ್ದ ರೆ ಅದನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ ಬೆಳೆಯ್ದೆಟ ನದೆದಿರುವ ಪಿಂಡ 
4 ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡನ್ನಾ ನಕ್ಕೆ ಭಾಗವತದರ್ಮವನ್ನು ಸ ಹೊ. 'ಕೋರಿಸುವದು ಆಸ್ಚಾ ಭಾವಿಕ 


ನೇನೂ ಅಲ್ಲ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದು ಗೀತೆಯ ಮೂಲಉದ್ದೇಶಕ್ಕೊ ನಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರ 
ಲ್ಕ 

ಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೂ? ಎಂಬ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 8 ಶೋರಿಸಿದುವೆವು. ಚ ಬಗೆಯ ಮತ್ತೂ, ಕೇಲವು 
ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಆದರಲ್ಲಿ ಆಗಿದ್ದರೂ ಆಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ, ಮೂಲಗೀತಾಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪಃ 
ತರದೆ ಬದೆರಾನಣೆಗಳು ವಿಶೇಷವಾಸಿ ಆಗುವದು ಶಕ್ಕ ನಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಗೀತೆಗೆ ಈಗ ನಾ ಪ್ರ ವಾಗಿಸುವ 
ಸ್ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಈಗನ ಮಹಾಭಾರತದ ಆನ ನಂತರದಲ್ಲಿ ಯೇ ತೋರಲಿಲ್ಲ. "ಯಾಕಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ "ಸ್ಮೃತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಗೀತೆಯನ್ನು ಪ್ರಮಾಹಾರ್ಥವಾಗಿ ತೆಗೆದು 
Els ದನ್ನು ನುನ ಹೇತಿಯೇ ಇಕಾ ಮಢೂಲಬುರತನು ಮಹುಭಾರೆತೆಮಗುನಾಗೆ, ಮೂಲ 

ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ sildis ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಆಗಿದ್ದರೆ ಈ ಗಾಮಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ತಗಲದೆ ಇರುತ್ತಿ 
ದ್ದ ಹಾಗೆ ಆಗದೆ, ಅದರ ಪ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವು ದಿನದಿನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದೆ. ಆದು 
ದರಿಂದ, ಮುೂಲಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾನಣೆಗೆಳಾಗಿದ್ದ ರೈ ಅವು ಮಹತ್ತ್ವವಾದವುಗಳಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಆದೆ 
ಬದಲುವಣೆಗಳೆಲ್ಲ ವೂ ಮೂಳಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪರಿಸೋಷಕನಾಗು ವಂಠೆಯೇ ಟಗಿರುವವೆಂದೊ 
ಅನ: ಮಾನನ ನ್ನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಬಗೆಯಾನಿ ಗೀಕೆಗೆ ಪಾ ಪ್ರ ವಾದ ಸ್ವ ಜಳ ವೇ ಇಂದಿಗೂ 
ಕಾಯಂ ಉಃ ಛದಿಸುತ್ತ ದೆಂಬರೂ ಮುಂದೆ « ಆದರಲ್ಲ ಬಣ ನಣಿಗಳುಗಿಲ್ಲ PR ರಬೇರೆ ಪ್ರರಾ 
ಣಗಳಲ್ಲಿ ಈಗಿನ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಮಾದರಿಯ ಮೇಲಿ ಕೇಳಿಸಿವ ಅನೇಕ ಗೀತೆಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಇನೆಲ್ಲ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಕಿಪ್ರಾಜೀನವಾದ ಪುರಾಣಕ್ಕಿ ೦ತ ಹಲವು ಶತಕ 


| ಜಕ್ಕಾಗಿಯೇ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ ಸೂತ್ರ ಗಳ ಉಲ್ಲೆ | ಬಂದಿರುತ್ತ ದೆಂಬಹನ್ನು ನಾವ «« ಗೀತೆ 


ಗೆಳ ಪೂರ್ವದ ಲಿ ಈಗಿನ ಗೀಶಿಗೆ ಪೂರ್ಣವ))ಮಾಜ್ಯವು ಉಂಬಾಗಿದ್ದರೆ ಅಂದರೆ ಹೆಚ್ಚುನಡಿಮೆ ಮಾಡ : 
ಲಿಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದ ದೊರೆಯದಂಥ ಗ್ರಂಥವೇ ಅದು ಆಗಿರದಿದ್ದರೆ, ಆದರ ಮಾದರಿಯ ಮೇಲೆ ಬೇರೆ ಗೀತೆ 


ಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ ಕಲ ಲ್ಲನೆಯೇ ಹುಟ್ಟುತಿ ತ್ನಿದ್ದಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆಯೇ, ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿನ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ 
ಸಾಂಪ್ರದುಯಿತ ಟೀಕಾಕಾರರು ಈ ಗೀ ಸ್ರಯೊಳಗಿನ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಜಗ್ಗುದಿ ಗೀತಾರ್ಥವು ತನ್ಮು 


ಎಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಆನುಕೂಲವಿರುವದೆಂಬದನ್ನು "(ೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಯತ್ತಿ ಸುವದನ ಸಿ ಏನೂ 
ಹುರಣನಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಈಗಿನೆ ಗೀಶೆಯೊಳಗಿನ ಹಲವು ಸಿದ್ಧಾ po ನರಸ ರ” ವಿರೋಧವಾದವುಗಳಂತೆ 
ಸೋರುತ್ತವೆೆ ಅವಕ್ಕಾಗಿ ಕಗಿನ ಮಶಾ%ಾರ ತದಲ್ಲಿ ತ್ಯ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ hk ಆನೇಕ ee 
ಗಿರಚಿಃ ಕೆಂಡು ಹಲ ನರು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಈ ವಿರೋಧವು ನಿಜವ್ರಾದ್ಯ ಸ ಸ್ಟ 
ಸಾದನ ಮಾಡುವ ಪೂರ್ವಾಪರ ವೈ ದಿಕ ಪದ್ಧತಿಯ ನಿಜಸ್ವೊ ರಸ ಸ Eo ಬ ಬಾರದಿರುವ 
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ಮೂಲಕ ಇಂಥ ಭ್ರಮೆಯು ಉತ್ಪ ನ್ನ ವಾಗಿರುವದೆಂದೂ ನಾನ್ನ ಜಿ ಪಾ ಇ 
ಸಾರುಂಶ, ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾದ ಪಾ ಜೀನ ಧರ್ಮಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಏಕವಾಥ ಶೇ ನ ಹಸ ಫಂ 

ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ವಶೇ ಸ ಸವಾಗಿ ವತಿ ಹಿಡಿಯುವ ಭಾಗವತ: ಸರ್ಶ್ಯವ' ಉರಥುದಾವ ಡೆ ಫಯ 
ಸುಮಾ” ೫೦೦ ವರ್ಸಗಳ ಸ್ಟ ಹ ಕ್ರ ಕಕ್ಕ ಸುಮಾರು. ೯೦೦ ರ : 
“ಅದೇ ಮೂಲ ಭಾಗವತ ಧಕ್ಷ ; 









ವಾದ ಹಲ se: ಬಸೆಲಾಣ್ಞ ಸ ಜಾ. ಗೀತಿಯ ಒಟ್ಟು ರೂಪವು ೪೨ ರಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಮ 

PURE SNA ಶಿ ಜ್‌! 
ಈಗಿನ ಮದಾ; ಎರತ್ತದ್ಗಕಿ: oR ಸ ಪೋಣಿಸಿದ ತರುವಾಯ ಆದರಲ್ಲಿ ಪು ದ 
ಆಗಿಲ್ಲವೆ೨ಬಜೂ ಹಾ ಧಿ ಕ್ಕ, ವೇ ಇದ್ದಿ.ಲ್ಲವೆಂಬದೂ ಮೇಲಿನ ೦: ಬಂತು ೭ನೇಚನಿಯಿಂಡ ಜೆ 


ಭು, ಮೂಲ ಭಾರತ ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಷೆಯಕ್ಕೂ ಕಾಲದ 
ಚ ಸ್ಫೂಲಮಾನದಿಂದ ಮಾಡಿದ್ದಿ ರುತ ದೆಂಬದನು ಪುನ: "ಹೀಳುವ 


ಗೊಶಾ ಪ್ರಾಗುವದು, ಸ 
ನಿಷಯಕ್ಕೂ |: ಈ ಜಃ ಸ ಸ ಸ 

ಕಾರಣವಲ್ಲ, ಸ್‌ "ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗಿರಬೇಕಾಗುವ ಯಾವತ್ತು ಸಂಗತಿಗಳು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ 
ಗೊತ್ತಿ ಕುವರಿಲ ಅರಿ ಸಜಿ ಪರಿ ಮಹಾಭಾ ರತ ಮತ್ತು ಈಗಿನ ಗೀತೆ ಇವುಗಳ ಮಾತು ಹಾಗಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳ. ಕಾಲನಿರ್ಹಿಯ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಅನೇಕ ಸಾಧನಗಳು ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧ 
ಬರುತ್ತವೆ, ' ಅದಕಾರಣ. ಅವುಗಳ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಮುಂದಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಮಾಡಿ 
ರುವೆವು, ಈಗಿನ ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಈಗಿನ Sct ಮೂಲಸ್ಟರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಲಾಂತರದಿಂದ 
ಬದಲುವಣೆಗಳಾಗುತ್ತ ಹೋಗಿ ಸದ್ಯಕ್ಕ್‌ ಅವುಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಸ್ವರೂಪವು ಸಾ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಿರುವದೋ ಆ 
ಗೀಶೆ ಮತೆ) ಆ ಮಹಾಾತ ಗ್ರಂಥಗಳು, ತತ್ತೂರ್ವದ ಮೂಲ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲ ವೆಂಬುದನ್ನು ವಾಚ 
ಈರು `ಇಲ್ಲಿ ಚನ್ನಾಗಿ ಲಕ್ತದಲ್ಲಿದಬೇಕು. 


ಭಾಗ ೫--- ಸದ್ಯದ ಗೀತೆಯ ಕಾವು. 


| ಭಗೆದನ್ಲೀತೆಯು ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಧಾನ ಗ್ರಂಥವಿರುತ್ತದೆಂದೂ ಕ ಕ್ರಿಸ್ತಿ ಶಕ ಕ್ಕೆ ಸುಮಾರು 
೧೪೦೦ವರ್ಷ ಮುಂಚೆ ಈ ಭಾಗವತಧರ್ಮದ ಆನಂತರ ಕೆಲವು ಶಕಕಗಳ ನೀವೆ ಮೂಲಗೀಶತೆಯೂ 
ಕುಟ್ಟಿ [ರಬೇಕೆಂದೂ ಸ್ಕೊ ಲಮಾನದಿಂದೆ ಗೊತು ಫಡಿಸಿದೆವು. ಇದೆಲ್ಲ ದೆ, ಮೂಲ ಬಾಗವತ ಧರ್ಮವು 
ನಿಸ್ಕಾ ತೆ ನರ್ಮಪ ರ್ರಧಾನವಿದ್ದ ರೂ ಆದಕ್ಕೆ ಕೆ ಭಕ್ಕಿಪ್ಪ ರೃಧಾನ ಸ್ವರೂಪನು ನ ಪ್ರಾಸನಾಗಿ ಜೌೊನೆಗೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಾಬ್ಬೈ ತನೂ ಕೂಡ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಮಾವೇ ಶವಾಯಿಶೆಂಬುದನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆವು. ಮೂಲ 
ಗೀಪಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಮೂಲ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ನಿಷಯಕ್ಕೂ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಸದ್ಯಕಂತೂ 
ಗೊತ್ತಿರು ವದಿಲ್ಲ. ೪೦.೫೦ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ, ಈಗಿನ ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತು ಹೆಗಿನ ಗೀತೆ ಇವುಗಳ 
ವಿಷಯೆಕ್ಕೂ ಇದೇಪ್ಪಕಾರದ ಸ್ಥಿಕಿಯಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಡಾ. ಭಾಂಡಾರಕರ, ಶೈ. ಕಾಶೀನಾಥಪ೦ತ 
ಶೆಲಂಗ, ಕ್ಟ, ಶಂಕರ ಬಾಳಕೃಷ್ಣ ದಿಕ್ಸಿತೆ ಮತ್ತು ರಾವಬಾಹದ್ದೂರ ಚಿಂತಾಮಣರಾನ ವೈದ್ಯ 
ಮುಂತಾದನರ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಈಗಿನ ಮಹಾಜಾರತ ಮತ್ತು ಈಗಿನ ಗೀತೆ ಇನಗಳ ಕಾಲವನ್ನು 
ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವದಕ್ಕೆ. ಅನೇಕ ಪ ಸಮಾಜಗಳು ಈಗ ಉಪಲಬ್ದ ವಾಗಿವೆ. ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆ ಮುಪ್ತೂ ಒಂದೆ. 
ರಡು ಪ ಪ್ರಮಾಟ್ನಗ್ಗಳನ್ನು ಕ್ರೈ. 4 ೦ಬಳ ಗುರುನಾಥ ಕಾಳೆ ಇವರು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 'ಇನನ್ನೆ ಲ್ಲ ಒಟು ಸತ 
ಗೂಡಿಸಿ, , ಅದರ ಬ ಚಾ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಹೇಳಶಕ್ಕ ದ ನನ್ನಿ ಹೇಳಿ. ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಡ ಈ ಹತ್ತು. 
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ಕ್ಕೆ ಆದರಿಂದ ಬಾ ಭಯು ೦ಓಾಗಬಾರದು, 


- ಗ ಜ್‌ ಇ ಲ 
ಇಸ್‌ * ಚೆ 
ಹ 


೫೫೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ್ಯ--ಪರಿಶಿಷ್ಟ- 


ವನ್ನು ಸಂಕ್ಞಿಫ4ನಾಗ ಬರೆದಿರುವೆವು. ಈ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕರಣದ ಆರಂಭಕ್ಕಯೇ ಈಗಿನ ಮಹಾಭಾರ 
ವೂ ಈಗಿನ ಗೀತೆಯೂ ಒಬ್ಬ ನಿ೦ದಶೇ ಬರೆಯಲ್ಲ. ಟ್ರಿ ರಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಸಪ್ಪ ಮಾಣವಾಗಿ ಶೋರಿಸಿ. 


ವೆ, ಇವೆರಡೂ: ಗ್ರ೦ಥಗಳು ಒಬ್ಬ ನಿಂದಲೇ MAA ಟ್ಟಿವು ಅ೦ದರೆ ಚೂ? ಗಳು 


ಟಃ ದು ಕಳಿದರೆ, ಮಹಾಭಾರತದ ಕಾಲವನ್ನು ನಿಕ್ಕಿ ಯಿಸಿದರೆ ಗೀ೬ಯ ಕಾಲವನ್ನೂ ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿದಂತಾ 


ಗುತ್ತದೆ. ೫೪ 11೪೫, ಪೊ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈಗಿನ ಮಹಾಭಾರತದ ಪಾಲಘನು ಗೊತ್ತು ಫಡಸುವದಕ್ಕೆ 


ಹ ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಮೊದಲ ಕೊಟ್ಟು 5 ಹಾ ಹ್‌ ಹತ 


ಳೆ 


"ಕಾಲವನ್ನು SE ಉಪಯೋಗವಾಗುವ ಸ ಸೃಷಟ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರು 


ವವ. ಹೀಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಜವೆ:ನೆಂದರೆ, ಮಹಾಭಾರತ, ಕಾಲವನ್ನು ನಿರ್ಜಯಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟಿ ಶ್ರ PEA 4-006 ಒಂದುವೇಳೆ ನಿಂಬಿಗ್ನ ವಾಗಿ. ತೋರಿದರೂ ಗೀತೆಯ ಕಾಲನಿರ್ಣ 


ಶೃ | 
ಜಟ ್ಲ | 
ಇ 
1 ಕೆಕೆ ಕ 


A ಹ 
1 
“ Pe 
ಫಟಿ pS 


' ಮಹಾಭಾರತ ಕಾಲವಿರ್ಣಯ-- ಮಹಾಭಾರತ ಗ ಗ್ರಂಥವು ಆತಿ ನಿಸ್ತೀರ್ಣವಿದ್ದು 


| ಅದು ಲಕ್ಷ ಶ್ಲೊ ೇಕಾತ್ಮ ಕನಿರುವದೆಂದು ಆದರಲ್ಲಿಯೇ ಬರೆದಿದೆ. ಆದರೆ, ಈಗಿರುವ ನುಹಾಭಾರತ 


ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ ಈ ಲಕ್ಷ ಸೊ ಕದಲ್ಲಿಕೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಯಾಗಿರುತ್ತನ ನೆಂದೂ ಹರಿವಂ ಶವನ್ನು ಫೂಡಿಸಿದೆರೂ 
ಜ್‌ ಕ್ಲೋಕಗಳಾಸುವದಿಲ್ಲ ವೆಂದೂ ರಾವಬಾಹದ್ದೂರ ವೈದ್ಯ ಇವರು ಮಹಾಭಾರತದ ಮೇಲಿನ 
ತಮ್ಮ ಟೀಕಾತ್ಮಕ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಗ್ರಂಥದ ಮೊದಲನೆಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಶೋರಿಸಿರುವುರಯ ಹ" ಆದರೂ, 
a ಬೆಳೆದು ಮಹಾಭಾರತವಃದ ಬಳಿಕ ಉಂಟಾದ ದೊಡ್ಡ ಗ್ರಂಥವು. 'ಈನೆಂಕಯೇ ಇ ಇರಬೇ 
ಕೆಂದು ಕಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. ಈ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯಾಸ್ಕ ನ ನಿರುಕ್‌ ಈ ಫು ಸೆಂಹಿಫಿ ಇವುಗಳ 
ಉತ್ನೇ ಖನಿರುವಜೆಂದೂ 'ಭಗವದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ನರು ನದೆಂದೂ ನಾವು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿರುವೆವು. ಇನ್ನು ಇವು ಹೊರತಾಗಿ, ಅದರ ಕಾಲನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುವ ಅನ್ಯ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಯಾವವು ದೊರೆಯುವವೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡುವ. | 
(೧) ಈ ೧೮ ಪರ್ವಗಳ ಗ್ರಂಥವೂ ಜಂತು ಜಾನಾ ಮತ್ತು ಬಾಲೀ ದಿ ದ್ವೀಪಗಳಿಗೆ ೪-೫ 
ನೆಯ ಶತಕದ ಸುಮಾರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿದ್ದು, ಆಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ MM ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಭಾಷಾ೦ತರಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿಯ ಆದಿ, ವಿರಾಟಿ, ಉದ್ಯೋಗ, ಭೀಷ್ಮ, ಆಶ್ರಮ 
ವಾಸ, ಮಿ ಸಲ, ಪ್ರಾಸ್ಟೂ ನಿಕ ಮತ್ತು ಸ್ವರ್ಗಾರೋಹಣ ಈ ವಿಂಟು ಸರ್ವಗಳು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಬಾಲೀ 
ದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಯವಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೌಲವುಗಳು ಮುದ್ರಿತವಾಗಿರುವವ. ಆದರೆ, ಭಾಷಾಂತೆ 
ರವು ಕನಿಭುಷೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅದರೊಳಗೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ಯೋಗ ಪರ್ವದೊಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದೆವು. ಅವೆಲ್ಲವೂ ಈಗಿನ 
ಮಹಾಭಾರತದ ಕಲಕತ್ತಾ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿಯ ಉದ್ಯೋಗಪರ್ವದ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಡುನಡುವೆ ಕ್ರಮ 
ದಿಂದ ದೊರೆಯಿ ತ್ತವೆ; ಇದರಿಂ ದ,ಲಕ್ಷಶ್ಲೋಕಾತ್ಮಕ ಮಹಾಭಾರತವು ೪ ನೇಯ ಶತಕಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ 
ಕನಿಷ್ಕ ೨೦೦ ವರ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಮಾಣಭೂತನಾಗಿಶ್ತೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂ 
ದರೆ ಹಾಗಿರದಿದ್ದರೆ, ಅದನ್ನು ಜಾವ್ಕಾಮತ್ತು ಬಾಲೀದ್ವೀಪಗಳಿಗೆ ಒಯ್ಯುವ ಶಾರಣವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ತಿಬೇಟ 


Gor ರಾ ನಾರಾ ಇನ 


* he Mahabharata: a criticism, p, 185. ರ. ಬವ ೈದ್ಯ್ಯಇವರ ಮಹಾ 
ಭಾರತದ ಟೀಕಾತ್ಮಕ ಪುಸ್ತಕದ ಹೆಸರನ್ನು ಮುಂದೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಕಗೆದುಕೆೊಂಂರೃುವ್ದ € ಅಲಲ್ಲಿ 
ಇದೇ ಗ್ರಂಥವು ವಿವಕ್ಸೆ ತನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಜಯ 


“ಜ್‌ 
ಟ್‌ ಚ ಸ” ದ 
ಕ್ಸ್‌ ತೊ 


ಕ 










ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಭಾರತದ ಒಂದು ಭಾಷಾ೦ತರವಿದ್ದೆ , 
ವಾದು ದು 7 ಸ್ಕಿ ಸ ಗ 1 


ಬ ಕ MN 
ST 
PY ಟೆ Kp Bg) “{, 


(೨) ೧೯ ೬ ನೆಯ ಚೇದಿಸಂವತ್ಸರದ ಅಂಭಲೆ. ಸಸಯ ಹತ: ಸುತ್ತತೆ 






ತ 


ಕಗಳ 'ಮುಂಚಿಯಾದರೂ ee ತ್ವ ದಲ್ಲಿ ತಜೇಕೆಂದು ತೆ ರುತ, ಜಿಕ ಕಿ Be jk 
(ಕಿ) ಈಗ ಫು ಸಿದ್ದು ಡುತ ಭಾಸ ಕವಿಯ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಲ ನಾಟಕಗಳು ಎ 
ಭಾರತದೊಳಗಿನ 3 


Ki (ಗೆ ಗ್‌ 
| ಥಾ ಶದಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ.  ಆಂದಬಳಿಕ, ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ; 


೬1 







ಡೆ ಸ 
"ಶಿ ಕ 


ಭಾತತವ ಉನ ಸ ಹ “ಅದನ್ನು ಪ್ರವ ಇ ಗ್ರಂಥವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಿ ದ್ದರೆಂ ದು' ಹೇಳಲ್ಲ 
ಕೂಗುತ್ತ ದೆ. ಚ ಚ | ಭರತ ತ ದಲ್ಲಿ ಶಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನ ಬಾಲ್ಕದ ಹ ಹಾಗು ಗೋಪಿಗಳ ಸ 

ಉಲ್ಲೇಖವ್ವ ಸ ರ ಹರಿನಂಶವೂ ಆಗ ಉಪಲಬ್ಧನಿತ್ಲೆಂದು ಕೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಭಾಸನು ಇ me ಪೂರ್ವದ ಕನಿಯೆ೦ಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾದ ಮಾತು. ನಾಸಕನಿಯ | 





ನಾಟಕಗಳ 3 1% ದಕರ ಪಂಡಿತ, ಟಿ, ಗಣಪತಿಶಾಸ್ತ್ರಿ ಇವರು ಸ್ವಪ್ನವಾಸವದತ್ತ ನಾಟಕದ ಪ್ರಸ್ತಾ 
x ಗ್‌ 


ವನೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಸೆ ಸಮು" ಜಾಣಿಕ್ಕ ನಿಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಆಗಿ ಹೋದನೆಂದು ಅಭಿಸ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಯಾಕಂದರೆ, ಭಾಸ ಕವಿಯ "ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವು ಬಾಣಕ್ಯನ ಆರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ: ಸಿಗುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಅದು ಎರಡನೆಯವರ ಶ್ಲೋಕವೆಂದು ಉಲ್ಲೆ €ಖವೂ ಅಜೆ. ಆದರೆ, ಈ 
ಕಾಲನು ಸಂದಿಗೃವೆಂದು ತಿಳಿದರೂ ಭೂಸ ಕವಿಯ ನ್ನು ಕ್ರಿಸ್ತೀ ಶರದ ಎರಡು ಆಥವಾ ಮೂರು ಶತ 
ಮಾನಗಳಿಗಿಂತ ಈಚಗೆ ತರಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಶ್ಲೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 

(೪. ಶಾಲಿವಾಹನ ಶಕದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಆಶ್ವಘೋಷನೆಂಬೊಬ್ಬ ಇನಿಯು ಆಗಿಹೋದನೆಂದು 


ಬ | 
ಗಾಧ್ಭಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. ಈ ಅಶ 1, ಘೋಷನು ಬುದ ಚರಿತ್ರ) ಮತ್ತು ಸೌಂದರಾನೆಂದ 
ವೆ೦ಬೆರಷು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮೀಯ ಮ ಹಾಕುವೃಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದು ಅವು ಈಗ ಮುದ್ರಿಸಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 
ಇವೆರಡಲ್ಲಿ ಯೂ ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೆಗಳ ಉಶ್ಲೇ ಖನಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, ವಜ್ರಸೂಚಿಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ 


ಮೇಲೆ ಒಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪ ಟ್‌ ಅದೂ ಅಶ್ಯಘೋಷನದೇ ಎಂದು ಅನ್ನುತಾ ರೆ; 
ಅಥವಾ ಈ ವಜ್ರಸೂಚಿ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಕೂಡ ದೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರೊ. 
ವೆಬರ ಅವರು ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ೧೮೬ ೦ನೆಯ ag ಜರ್ಮನಿಯಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸಿದ್ದು, ಆಜರಲ್ಲಿ, 
ಹರಿವಂಶದೊಳಗಿನ ಶ್ರಾದ್ಧ ಮಹಾತ್ಮ್ಯ ದಲ್ಲಿಯ “"ನರತಸಗಣ ಕ್ಷಣಗಳ ತ್ತಅ' (ಹರಿ ೨೪,೨೦ ಮತ್ತು 
೨೧ ) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗಿನ ಮಶ್ಶೆ ಹಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳೂ (ಉದಾ: 
ಮಭಾ ಶಾಂ.೨-೧ ೧೭) ಬಂದಿವೆ. ಇದರಿಂದ ಶಕಾರಂಭಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಹರಿವಂ ಶವನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಂಡ ಒಂದು ಲಕ್ಷ್‌ ಶ್ಲೋಕಾತ್ಮಕ ಮಹಾಭಾರತವು ಪ್ರಚಲಿತನಿಶೆಂದು ಫೋರತ್ತ ದೆ, 


ಹ 








| ಜಾವಾ ದ್ವಿ ಸಾರ್ಯಷಾಷಾರಷಾತ ‘The Molo PE July 
1914, pp. 32-38 ಈ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ; ತಿಬೇಟಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯ ಮಹಾಭಾರತದ 


ಉಲ್ಲೇಖ ಖವ ಔಂckhill’s Life of the Buddha, p.228 note 1 ಇದರಲ್ಲಿ ನೋಡಿರಿ. 

ಕ ಈಶಿಲಾಲೇಖವು scription Indicarum ೦ಬ ಪುಸ್ತಕದ ಮೂರನೆಯ 
ಸಕ್ಕ ೧೩ ೪ರಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಕೈ, ಶಂಕರ ಬಾಳಕೃಷ್ಣ ದಿಕ್ಷಿತ ಇವರು ತಮ್ಮ 
ಭಾರತೀಯ ಕ್ರಿ: ೩ ಶಾಸ್ಥೆ ಸ್‌ `೧೦೪)ದಲ್ಲಿ pe ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವರು. 





1 
1 
೯, 1) ೧1 


೫೫೨ , ಗೀತಾರಹಸ್ನ--ಪರಿಶಿಷ್ಟೈ. 


(೫) ಆಶೈಲಾಯನ ಗೃ ಹ್ಯ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ (೩ ೪.೪.) ಭಾರತ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತ ಇವು 
el ಯುದ್ದ ೦೫ ಉಲ್ರೆ ಖನಿದ್ದು, ಬೌಧಾಯನ ಧರ್ಮಸಟತ್ರಗಳಲ್ಲಿ (೨.೨ 5೬) ಮಹಾಜಾರತದೊಳ 
ಕ ಹ ಯಯಾತಿ ಉಪಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಯೆ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವು ಬಂದಿದೆ (ಮಭಾ ಆ. ೭೮.೧೦). ಆದರೆ, 

“ಜೊ ಜೆ: ಶ್ಲೋಕದ ಮ ಬಿಂದ ಬೌಧಾಯನದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತವ ಇತ್ತೇ ಇಕೆ ೦ದು 
ನಿಶ್ಚ ಯವ:ದೆ ಅನು ಮಾನವನ್ನು ತೆಗೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲೇಂದು ಬುಲ್ಹರಸಾಹೇ ಬರು ಆನ್ನುತ್ತಾರೆ ೫ 
ಆಹರ ಈ ಶಂಕೆಯು ಯೋಗ್ಯ " ವಾದುದಲ್ಲ .. ಯಾಕಂದರೆ, ' ಬೌಧಾಯನದ ಗೃ ಹ್ಮ ಕೇಷ ಸೂಶ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ವಿಸ್ಕು ಸ್ಪನಾಮದ ಉಲ್ಲೆ ಅದ್ದು (ಬ್‌. ಗೃ. ಶೆ *೧,೨೨, ಲ ಇದಲ್ಲ ದೆ ಆ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ 
(೨. ೨೨. ಕ ಬಂಡಿ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನೆ. ‘ged ಥಕ್‌ ಕಣ ೫ ಬಿಂಬ. ಶೊ ಕವ (ಗೀ. ೨೬) 
ಬಂದಿ ದೆ. ಬೌಧಾಯನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯ ಈ ಉಶ್ಲೇ ಖವನು ಮೊದಲಿಗೆ: ಕ್ಸಿ. ತ್ರ ಪ್ರ೦ಬಳಕ ಗುರುನಾಥ 
ಯವನರು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಪ ಪಡಿಸಿದರು... ಈ ಆಧಾರದ ಮಟ ಬುಲ್ಹರ ಹೋ ಶಂಕೌಯು 
“ನಿರ್ಮೂಲವಾದುದೆಂಬೂ ಆಶ್ತ ಲಾಯನ ಮತ್ತು ಬೌಧಾಯನ ಇವೆರಡು ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಮಕಾಭಾರ 
43ಸಿ ಗೊತಿ ಶೆ ಂದೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಬೌಧಾಯನ ಗ್ರಂಥವು ಕಿ ಕ) ಶ ೪೦೦ವರ್ಕೆ ಮುಂಚೆ 
: ಕಚಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಬುಲ್ಲಿ ರರವರೀ ಅನ್ನ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 





(೬) ಸ್ವಂತ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಕು ವಿನ ಅವಶೌಾರಗಳ ವರ್ಣನೆಯು. 'ಬ೦ದಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಆದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ನ ಹೆಸರು ಟೇ ಚರು ಹ ನಾರಾಯಣೀಯೋಪಾಖ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ 
(ಮಭಾ ಶಾಂ. ೩೩೯. ಇ ಹತ್ತೂ ಅವತಾರಗಳ ಹೆಸ ಸರುಗಳುಬಂದಿದ್ದ ರೂ, ಮೊಟೆಲನೆಯ ಅವ 
ತಾರದ ಹೆಸರು ಹಂಸವೆಂದೊ ಕೃ ಸ್ಯಾ ವಠಾರದ ತರುವಾಯ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಕಲ್ಲಿ ಅವತಾರನೆಂದೂ ಹೇಳಿ 
ಒಟ್ಟುಹತು ಅವತಾರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ sn ಈಾಯಂ Ne ಟ್ಕಿದೆ. ಆದರೆ ವನಪನಳಿಲ್ಲಿ ಲಿಯು ಗದ. 
ಭವಿಷ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಯ ರ್ಜನೆಯು ನಡೆದಾಗ * ಫಗ! gid a ಇತನಾ” ಅಂದರೆ 
ಪೃಥ್ವಿಯ ಮೇಶೆ ದೇವಾಲಯದ ಬದಲು ಏಡೂಕ 'ಗಳುಗುವವು, ಎಂದು ಹೇಳಿದೇಮ ಭಂ. ವವ. 
೧೯೦. ೬೮)ಎದೂಕವೆಂದರೆ ಬುದ್ಧನ ಕೂದಲು ಹಲ್ಲು ಟಾಟ ಯಾವದೊಂದು ಸ್ಮಾರಕವನ್ನು 
ಹುಗಿದು ಅದರ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಿದ ಗೋಪುರ ಅಥವಾ ಕಟ್ಟಿಡವು. ಅದಕ್ಕೆ ಈಗ "ಸೊಪ? 
ಅಥವಾ ಡಗೋದಬಾ'' ಎಂದು ಅನ್ನು ವರು. ಡಾಗೋೊ ಬು ಎಂಬದು "ಧಾತುಗರ್ಭ'(ಪಾಲಿ ಡಾಗಬ) 
ವೆಂಬ ೫ '೦ಸ್ಕೃತ ತೆಶಬ ದೆ ಅಪ ಪಭ್ಸೈಂಶವಿ ದ್ದು ಧ ಧಾತು ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ("ಒಳಗೆ ಇಟ್ಟ ಯಾವದೊಂದು 
ಸಪ ಒಳ ಬಸ್ತು “ ವಂದು'ಲ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಸಿರೋನ ಮತ್ತು ಬಹ್ಮ ದೇಶಗಳ ನಹುವೆ ಸೂ ಪಗಳು 
ಅನೇಕ ದೊರೆಯು ವವು. ಇದರಿಂಜ ದ್ಧನ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಯೂ ಅವನ ಆವಶಾರಗಳಲ್ಲಿ 

ಎಣಿಸುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ bine, ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತ ¥, ಮಹಾಭಾರದಲ್ಲಿ 


3 


ಬುದ್ಧ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಬ ಬುದ್ಧ ಎ೦ಬ ಶಬ್ದಗಳು ಆನೆ Me ಡಿಗೆ ಬ೦ದಿವೆ,. (ಶಾಂ. ೧೯೪, ಜಲ; 4೦೭, 
ಸ್ಲಿಳಿವ್ಲಿ, ೨) ಆದಿ; ಜಟ ಏರಿ ಜ್ಞಾನಿ ನಿಯ ತಿಳಿವನನು, ಆಥವಾ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ನು ಎಂದು 
ಮಾತ್ರವೇ ಇರು ತ್ಮ ದೆ. ಬೌರ್ಮಧರ್ಮರೊಳಗಿಂದ ಆ ಶಬ್ದವನ್ನು ಶೆಗೆದುಕೂ೦ಡ೦ಂತೆ ತೋರಲಿಲ್ಲ. 

*See Sacred Books of the East Series, Vol. XIV. intro.p. 
xl... 

1ಕ್ಕೆ. ತ್ರ್ಯಂಬಕ ಗುರುನಾಥ ಕಾಳೆಯವರ ಇದೀ ಲೇಖವು 7/4 Vedic Mpgazine 
and Gurukula Samachar, Vol. VIL. Nos. 6. 7 pp. 528-ರ8 ಇದರಲ್ಲಿ 
ಮು ಕ್ರ ದೆ. ಅಲ್ಲಿ, ಲೇಖಕರ ಹೆಸರು ಪ್ರೊ ಕಾಳೆಯೆಂಕು ತಪ್ಪು ಕೊಟ್ಟ ದೆ. 
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ನ ಅಲೆಕ ರಾ ತದ se ಹುಟ್ಟಿ ಕಟು ೮6 ಮೀಲಂಜಿ 1 ತ 
ಇ RN ಸ ಚ 7 
ವಾಗಿಯೇ ಆನು ವಸತ ಫ ಆದರೆ, ದತ ಮಹತ್ವದ ಸಂಗೇಯಿಂದರೆ 4 | 
ಗ ಸ ಕ ಗು 
ದಿನಕ ತ ತ್ರಗಣನ್ನಯ ಸಃ ಕ Ne (ಮಭಾ. ಅಶ್ಯ ಲ, ೨; ಮತ್ತು ಆ. ೭೧,೬೩೪ ನೋಡಿರಿ) ಸ್ಯ 


3 ಗ | ಕ್ಸ ಕ ಚ 
ವಿಶ್ವಾನಿ ಹ ದ "ಇಷ್ಟ ಇ ಕ್ರಗಣನೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿಜನೆ ಇರಿದು ಹೇಳಿದೆ: ಕ್ರ ವಣ ನಕ ತ್ತದಿಂಡ 


ಚ 
ಸ ಚ ಹ 


ಜಗ 1 ಸಃ ತೆಂಭವಾಗುತಿ ಈ ತಂದು ಬೇಕಾಕಾರರು ಅದನ್ಕೆ ಆ ಚಟ ; ಬೇರೆ 
ರ Md Fv 


ಸ ತಕುವದು ಸನುಂಜಸವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. gies 
ತೃ ರಾರ ಸಂಭವ ಧನಿಷ್ಮಾನೆಕ್ಸತ್ರಬಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಧನಿಷ್ಠೆಯಲ್ಲಿ ಉದಗಯನವು 
ಆಗದೇಕಾಚಕೆ, A ಜೋತಿರ್ಗಣಿತರೀತಿಯಿ೦ದ ಶಕನರ್ಷದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸುಮಾದು ೧೫೦೦ ವರ್ಷ 
ಗಳಿರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ; ಮತ್ತು ಜೋತಿರ್ಗಣಿತದಂತೆ ಉದಗೆಯನವು ಒ೦ದು ನಕ್ಳೃತ್ರ ಓಂದೆ ಬರಲಿಕ್ಕೆ 
ಸುಮಾರು We ಸಾವಿರ ಇಓ ಹಿಡಿಯುತ್ತ ದೆ ಈ ಲೆಕ್ಕ್‌ ದಂತೆ ಶ ಶ್ರವಣಾರಂಭಕ್ಕೆ ಕ, 
ಗುವ ಕಾಲವು ಶಕಕ್ಕಿ೦ತ ಮೊದಲು ಸುಮಾರು ೫೦೨ ವಷ ಗ ದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಶಕ್‌ಕ್ಟಿ ೦ತ 
೫೦೦ ವರ್ಷ ಮುಂಚೆ ಈಗಿನ ಮಹಾಭಾರತನ ಹುಟ್ಟಿ ರಬೇಕೆಂದು. ಗಣಿತದಿಂರಲೂ ನೋರಿಸಲಿ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಫೌ. ಶಂಕರ ಬಾಳಗೃಷ್ಣ ದೀಕ್ಸಿತ ಇವರು ತಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ಜೋತಿ:ಶಾಸ್ತ ದಲ್ಲಿ NE 
ಬಗೆಯ ಅ ನುಮಾನನನ್ನು ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. (ಭೂ. ಜೋ.ಪು. ೮೭-೯೦ ೧೧೧ ಮತ್ತು Wee ನೋಡಿರಿ) 
ಘೊ ಪ್ರಮಾಣದ ಮಕ್ಕೊಂದು ವಿಶೇಷವೇನಂದರೆ, ಇದರಿ೨ದ ಈಗಿನ ಮಹಾಭಾರತದ ಕಾಲವನ್ನು. 
ಶಕಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ೫೦೦ ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹಿಂದೆ ಒಯ್ಯ ಲಿಕ್ಕ್‌ ಬರುಎದೇ ಇಲ್ಲ. 

(೮) ರಾವಬಹದ್ದೂರ ವೈದ್ಯ ಇವರು ಮಹಾಭಾರತದ ಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ ಟೀಶಾತ್ಮಕ ಇಂಗ್ಲಿಸ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, ಚಂದೈಗುಪ್ಮನ ದರಬಾರದಲ್ಲಿ (ಇಸ್ವಿ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೨.೨೦ವರ್ಷ ಇರುವ 
ಮೆಗೆಸನೀಸ ಎಂಬ ಗ್ರೀಕವಕೀಲನಿಗೆ ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗಿನ ಕಥೆಗಳು ಗೊತ್ತಿ ದ್ದವೆಂದು ಶೋರಿಸಿ 
ರುನರು ಮೆಗಸ ನೀ ಸನ ಪೂರ್ಣ ಗ್ರ೦ಡವು ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧ ನಿರುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ, ಇತರ ಜನರು 
ಅನನ ಗ್ರಂಢದೊಳಗಿಂದ ಳೆಗೆದುಕೊಂದ ಅವತರಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ ಮೊದಲು ಜರ್ಮನ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮುದಿಿಸಿದೆರು. ಮ್ಯಾಕಕ್ರಿಂಡಲ ಆಂಬುವವನರು ಅದನ್ನು ಇಂಗ್ಲಿಸಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಪರಿವರ್ತಿಸಿದರು. ಪೊ ಪುಸೆ ಸ ಳದಲ್ಲಿ (ಪುಟಿ ೨೦೦ -- ೨೦೫) ವರ್ಣಿ ೯ಸಿದ ಹೇರಕ್ಕಿ ಜನೇ ಕೃಷ ನೆಂಜೂ 
ಮಾಗಸ್ಮೃನಿ? ಸನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಶೌದಸೇ ನೀ ಜನರು ಅನನ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ೦ದೂ ಅವರು ಮಡು 
ರೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರೆ೦ದೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು.$ ಇದಲ್ಲದೆ ಹೆರಕ್ಲೀಜನೆಂಬುವನು 







PR 


೪ 


{See M. Orindle’s Ancient India— Megasthenes and Arian 
, 200-202. ಇತ್ತಕಡೆಯ ಒಂದು ಶೋಧದಿಂದೆ ಮ್ಯಾಗಸ್ಥನಿೀಸನ ಈ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಯಕ್ಕೆ ಚಮ 
ತ್ಕಾ ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಪು ಸಿ ಜೊರೆತದೆ. ಮುಂಬಯಿ: ಸರಕಾರದ ಹಯ! ಜ್‌ 


ment 1 ೧೯೧೪ನೆಯ ಇಸ್ಕಿ ಯ Progress Report ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದು, ಅದರಲ್ಲಿ 


೫೫೪ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ--ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 







pe yelled ಮುೂಲ ಪುರುಷನಿಂದ ೨ ಅದರೆಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದು, NE 


ಥೆಯವನೆ೨ದು ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಶರ್ಣಪ್ಪುನರಣ್ಯ pei ಲಂ ರಾಟುಕ್ಕೆ ಮುಂತಾದ 
ಜ್ತ | ಜನಶ (ಪುಟ, ೭೪) ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ ಬಂಗಾರವನ್ನು ಮೇಶೆ ತೆಗೆಯುವ ಇರವಿಗಳ ಪಿಪೀ 
& " ಲಿಕಾ). ವಿಷಮವಾಗಿಯೂ ಮಗಸ್ಸ ನೀಸನು ಮಾಡಿರುವ ವರ್ಜನೆಗಳೂ (ಪುಟ. ರು ) ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ದೊರೆಯುತ್ತವೆ (ಮಭಾ, ಸಭಾ. ೫ ಮತ್ತು ೫.೨), ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ, ಮಹಾ 
' _`ಭಾರತಗ್ರ ಥೆ ಮಾತ್ರವಃ ಅಲ್ಲ. ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ "ಚರಿತ ತೃವೂ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ' ಪ್ರಜೆಯ ಕೂದ ಮೇಗಸ್ಮ ನೀಸನ 
ಬಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ದ್ವವೆಂಬುದು ಸ್ಪ ಕೆ ವಾಗುತ್ತದೆ. A 1! 
ಕೆ ಚ ಗೀತ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಪ 4 ಮಾಜಗಳೆಲ್ಲ ವೂ ಪಠಸ್ತ ರ ಸಾಪೇಕ್ಟ ವಾಗಿರದೆ, ಸ್ನ ತಂತ್ರವಾಗಿವೆಂಬು 
ಸನ್ನು ಲಕ್ಸ್‌ ದಲ್ಲಿ ತಂದರ, $i ಮಹಾಭಾರತವು ಶಕಕಾಲಕ್ಕಿ ೦೫ ಕನಿಷ್ಕ ಸು ಸುಮಾರು ೫೦೦ ವರ್ಷ 
ids, "ಅಸ್ತಿ ತದಲ್ಲಿ 'ರಬೇಕೆಂದು ನಿ:ಸಂಜೇಹವಾಗಿ ಸಿದ್ದವಾಗುತ ದೆ, ಹಲವು ಶ್ಲೋಶಗಳು 
ಸಂದ ಮಹಾಭಾರತನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಸ್ಟ ರೂ ಸೇರಿಸಲ್ಲಟ್ಟಿ ರಬಹುದು, ಹಾಗೆಯೇ. : ಕೆಲವುಗಳನ್ನು 
"ತೆಗೆದ ಹಾಕಿರಬಹುದು; ಇಲ್ಲ ವೆಂತಿಲ್ಲ. ಆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಪ್ಪ ರಶ್ತೆಯು ಹಲಕೆಲವು. : ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳ. 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮಾತ್ರ ವೇ ಇರದೆ, ಇಡೀ ಮುಖ್ಯ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ, ಈ ಒಟ್ಟು 
" ಗ್ರಂಥವು ಶಕನಾಲಕ್ಕಿ ೦5 ೫ ಶೆತತಗಳಮುಂಚಿ ಹುಟ್ಟಿ ರಬೇಕೆಂದು ಸಿದ ಸವಾಯಿ ತು. : "ಗೀತೆಯು 
AS ಗ್ರಂಥದ್ದೆ e gE ಭಾಗ ಇರುವದೆಂ ದೂ i ಮ ಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಸೇರಿಸಿದ್ದಿ 
ರುವದಿಲ್ಲ ವೆಂದೂ ನಾವು ಆರಂಭಕ್ಕೇ ಸಿದ್ಧ ಶಿ ಮಾಡಿರುವೆವ್ನು ಆದಕಾರಣ, ಗೀತೆಯ ಕಾಲವೂ ಇದೇ 
ವಿ೦ದು ತಿಳಿಯಲು ಅಭ್ಯ ೦ತರನಿಲ್ಲ i ಗೀತೆಯೇನೋ ಇದಕ್ಕೂ es 
ಯಾಕಂದರೆ, ಆದರ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಬಹಳ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯ ಲಿಕ್ರೆ ಬರುತ್ತ ದೆಂಬನನ್ನು, ಕ ಈ ಪ್ರಕ, 
ರಣದ ೪ ನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಠೊಳರಿಸಿರುವಿವು ಅದು ಬ | ಹಕ ಕಾಲವನ್ನು ಮಾಯಾ 
ಕ್ಯ ೦ತ ಮುಂಜೆಹಾಕಲು ಬರುವದಿಲ್ಲೆ೦ಬುದಂತೂ ಸರಿಯಷ್ಟೈ! ಮೇಲಿನ ಪ ನೃಮಾಣಗಳಿ೦ದ ಮಾತ್ರವೇ 
KN ಸಿದ್ಧ ಮಗುತ್ತ ದೆಂತಲ್ಲ; ಆ ನಿಷ ಸುಕ್ಕ್‌ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಉಂಟು. ಅವು: 
ಯಾವವೆಂ ಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವವು, 
ಗೀತಂ ಕಾಲನಿರ್ಣಯ: ಮೇಲೆಕೊಟ್ಟಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ, ಗೀತೆಯ ನಿರ್ದೇಶವು 
ಸ್ಪಪ್ಸವಾಗಿ ಅಂದರೆ ಹಸರಗೊಂಡು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾರತದಿಂದ ಆ ಕಾಲವು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಲ್ಪ 
ಗ್ಯಾಲೇರ ಸಂಸ್ಥಾನದೊಳಗನ ಭಿಲಸಾ ಎಂಬ ಪಟ್ಟಣದ ಹತರ ಸತ ತನಗಾಗ್ರಾಮನ ಸಾಂಬ 
ಬಾಬು” ಎಂಬದೊಂದು ಗರುಡ ಧ್ಯಜಸೃ೦ಭದ ಮೇಲಿನ ಪೀಖವು ಮುದ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಆ ಲೇಖದಲಿ 
ಆ ಕಂಬದ ಇದುರಿಗೆ ಹೆಲಿಯೊಡೊರಸ್‌ನೆಂಬೊಬ್ಬ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಯ ನನನು 
ಅಂದರೆ ಗ್ರೀಕ ಮನುಷ್ಯ ನು ಬಂದು ವಾಸುದೇವನ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸದನೆಂದೊ ಆ” 
ಯನನನು “bl ಯ ಭಗಭದ್ರ ನೆಂಬ ಅರಸನ ದರಬಾರಿನಲ್ಲಿ, ತಕ್ಸ ಶಿರೆಯಲ್ಲಿ ಯ ಲ್ಯ ೦ಟೆಆಲ್ಮಿ ಡಸ' 






(2೭. 








ನೆಂಬ ಗಿ ಗ್ರೀಕ: ಅರಸನ ವಶಿಯಿಂದ ವಕೇಲನಿದ್ದ ನೆಂದೂ ತೀ ಕ್ರಿ. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ld 
ವರ್ಷ ಆ್ಯ೦ಟಿಆಲ್ಫಿ ಡಸನು ರಾಜ್ಯ ವಣಡುತ್ತಿ ನೆಂದು , ಅನನ ನಾಣ್ಯ ಈ. ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ದೆ. 


ಆದ ಹ ಆ ಕಾಲಕ್ಕ್‌ ವಾಸುದೇವ ಭಕಿ hg ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ತ್ರ ಬಿನ, " ಅಲ್ಲ, ಆದರೆ 'ಮ್ರವನರೂ 
ವಾಸುದೇವರ ಗುಡಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟು ತ್ರ ದ್ದ ರೆಂದು ನಿಃ ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ AF ಮೆಗ್ಗೆ ಕ್ಟ ನೀಸನಿಗೆ' 
ಹ ಕ 

ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ. ಸಾಣಿನಿಗೂ ವಾಸುದೇವ ಭಕ್ತಿಯು ಗೊತ್ತಿತ್ತೆ ೧ದ್ಯು ಗ್‌ ರ 







ih ಗ್‌ ಯು: "ln de ಸಃ 


ಭಾಗ ೫-- ಶಸ ಗೀತೆಯ ಸ್ವಾ ಯ ೫೫೫ 









ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾ pee ನಿರ್ಜಯಿಸಿರುವಯ; ವ ಮತ್ತು 'ಡಾ. ಕ ತ ತು 
ಶೈವ ಮುಂತಾದ ಪರಿಥೆಗಳು” ಎಂಬ ಕೆಮ್ಮ ಇಂಗ್ಲೀಷ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, ಬಹುತರವಕನ' ಈ ಕಟ್ಟ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುನರು ಕೆಲಂಗ್ಗ ಇವರ ಮತವು ಸೆರಿಯಾದುದಲ್ಲವೆಂದೂ ಮೂಲ ಗೀತೆಯು | ಕ 







ದ ವಿರುವ ಗೀತೆಯ ಟೀಕೆ ಮತ್ತು ಜಾಷೃಗಳಲ್ಲಿ ಜಟಾ ಭ್ರ py; 
ತಪ್ಪ ಜನನ ಬದು. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮಾಸಂ ಸನತು ಜಾತೀಯ 
ಭಜ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದು. ಅವರ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗಿನ ಆನುಗೀತ್ಯ ಸ 
ಮನು) hd ಮತ್ತು ಶುಕಾನುಪ್ರಶ್ನ ಇವುಗಳೊಳಗಿನೆ ವಚನಗಳು ಪ್ರಮಾಣಾರ್ಥವಾಗಿ : 
ಆನೇಕ ಶಶಿಗೆ” ತಗರುಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಆಮಷರಿಂದ ಆ ಕಾಲಕೆ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನೂ ಗೀತೆಯನ್ನೂ. : 
ಪ್ರಮಾಣಭೂ ತವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಿ ದ್ದ `ರೆಂಬುದು ಸಹಜವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರೊ, ಕಾಶೀನಾಥ ಬಾಪೂ ಜೋ 
ಇವರು ಒಂದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ. ಶ್ಲೋಕದ ಆಧುರದಿಂದ ಶ್ರೀಶೆಂಕರಾಜಾರ್ಯರ ಕಾಲವು ೭೧೦ 
ನೆಯ ಶಕನೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವರು. ಆದರೆ ಅವರ ಕಾಲವನ್ನು ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ನೂರು ವರ್ಷ 
ಒಯ್ಯ ಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ರಾಯ. ಯಾಕಂದೆರೆ; ಮಹಾನುಭಾವಪಂಥದ «“ ದರ್ಶನಪ್ರಕಾಶ 1 
ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ «« RELL 2 ಅಂಜೆರೆ ೬೪೨ನೆಯ ಶಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಶಂಕರಾ 
ಜಾರ್ಯರು ಗುಹಾಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದರೆಂದು ವರ್ಣನೆಯು೦ಟು; ಗುಹಾಪ ವೇ ಶದಕಾಲಕ್ಕೆ ಆಜಾರ್ಯರ; 
ವಯಸ್ಸು ೩೨ ವರ್ಷದ್ಧಿರುವದರಿಂದ ಅವರ ಜನ್ಮಕಾಲವು ೬೧೦ನೆಯ ಶಕವಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಪ್ರೊ. ಪಾಠಕ ಇವರು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿದ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಈ ಕಾಲವೇ ಹೆಚ್ಚು ಸಯು ಕ ಕವಾದುದೆಂದು 
ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ, ಆ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಸವಿಸ್ಮರವಾಗಿ ನಿವೇಚಿಸುವದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. 
ಗೀತೆಯ ಶಾ೦ಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ, ಹಿಂದಿನ. ಆನೇಕ ಟೀಕಾಕಾರರ ಮತಗಳ ಉಕ್ಲೀಖವದ್ಲು, ಆವೆಲ್ಲವು 
ಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ತಾನು ಹೊಸೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದರೆಂದು ಆ ಭಾಷ್ಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೆಯೇ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಜಾ 
ರ್ಯರು ಹೇಳಿರು ತ್ತಾರೆ. ಆದಕಾರಣ; ಆಚಾರ್ಯರ ಜನ್ಮಕಾಲವು ೬೧೦ನೆಯ ಶಕೆವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಿರಿ 
೭೧೦ನೆಯ ಶಕನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಿರಿ ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಕನಿಷ್ಠ es ವರ್ಷ ಅಂದರೆ ನಾಲ್ವ 
ನೆಯ ಶಕದ ಸುಮಾರಕ್ಕ ೦ತೂ ಗೀತೆಯು ಪ್ರಚಲಿತನಾಗಿರಬೇಕ ಇನ್ನು ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹಿಂದಕ್ಕ್‌ 
ಹೇಗೆ ಹೋಗಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದೆಂಬುದನ್ನು ನೆ ನೋಡುವ. 

(೨) ಕೈ. ತೆಲಂಗೆ ಇದರು ಸಾಲಿದಾಸನಿಗೂ ಬಾಣಭಟ್ಟ ನಿಗೂ ಗೀತೆಯು ಗೊತ್ತಿಶ್ತೆ೦ದು 
ಶೋರಿಸಿರುವರು. ಕಾಲಿದಾಸನ ರಘುವಂ ಶದೊಳಗಿನ (೧೦-೩೧) ವಿಷ್ಣುಸ್ಮುತಿಯಲ್ಲಿಯ ": TAT" 
amined ad haa Mad ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವು “ಷಡ ಎಂಬ ಗೀತೆ 


at 


ಸ್ಯ 











mn ಇಲ SE ಸನಾ, ಭಾಗಾ ನಾನೇನಾ 


* See Telang 5 ಹ್‌ ಏ.೫, ೫. Vol.VIlL. Intro. pp. 
21 ಖಡ. ಹಿ; Dr. Bladder s Vaishnavism, Shaivism and other 
ತ Dr: Garbe’s Die 3100060010. p04: 


ಹ ಜಬ 
¥ 1 pr KY | 
ಗ್ಯ, ಕ್ಸ san ಡಿ ಕ 


೫ 













Mp | ಮತೆ ವ 
೫೫೬ ಗೀತಾರಹಸ್ಥು--ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 
ಡಿ 
ಯೊಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಿರುತ್ತದೆ; ಬಾಣಭಟ್ಟನ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ “ ಘಇ1ಕ೧]5[೫7ಕ- 


finda » ಎಂಬದಾಗಿ ಇರುವ ಒಂದು ಶ್ಲೇಷಪ್ನ 4 ಧಾನವಾದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ 
ಉಪ್ಲೇಖವಿದೆ. ಕಾಲಿದಾಸ ಮತ್ತು ಭಾರನಿ ಇವರ ಸ್ಪಷ್ಟ ಉಲ್ಲೇಖವು ಸಿ ಶಕದ 
ಚಟ ಶಿ5ಾಲೇಖದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು | ಶ್ರ ಪಾಂಡುರಂಗ ಗೋವಿಂದಶಾಸ್ತಿ 'ಸಾರಖಿಯಿಂ ಬವರು ಬಾಣ 
೭. ್ಲಟ್ಟಿನ ಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ ಮರಾಠೀ ನಿಬ೦ಧದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಬಾಣಭಟ್ಟಿನು ೫೨೮ನೆಯ ಶಕದ 
[8 ಸುಮಾರಕ್ಕೆ ಹರ್ಷರುಜನ ದರಬುರಿನಲ್ಲಿದ್ದ ನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುವರು. PR 

೫ (4) ಜಾವಾದ್ವೀಸಕ್ಕೆ ಹೋಗಿರುವ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಹು. ಭಷ ಫೆರ್ಗಥಲ್ಲಿ ಗೀತಾಪ್ರಕ 


ಸರ್‌ KC ಆ Xk po 


ಸ ರಣನಿದ್ದು : ಅದರಲ್ಲಿ ids "ಬೇರೆಬೇರೆ ಅಧ್ಯಾಯ ಗಳೊಳಗಿನ. ಸುತಾರ | ಸ್ತರ ರು ನೂರಿಸ್ಸೆ ತ್ರೆ ಡು 
ಎಕ್ಲೊ Ws ಅಕ್ಷರಶ? ಬಂದಿವೆ. ೧೨, ೧೫, ೧೬ ಮತ್ತು ೧೯ ಲು ಯಗಳೊಳಗಿನ 
ತಗಳ ಮಾತ, ಅಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಅಪ್ಪರಿಂದ ಗೀಕೆಯೆ ಸ ರೊಪತ್ರೊ 'ಈ£ಿನಂತೆಯೇ 
ಗ ಸಹ ಇತ್ತೆ ಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಗೀಪಿಯ 
ಹಾ ಕರಿಭುಷೆಯಲ್ಲಿ ದು ಇ ಆದರಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶ್ಲೊ ಕಗಳು ನಡುನಡುವೆ 
N ಪ)ಮಾಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಅಥವಾ ಪ ಪ್ರತೀಕಾರಾರ್ಥವಾಗಿ ಕೆಗೆದುಕೊಂಡವುಗಳೆರುತ್ತ ವೆ. ಆದಕಾರಣ, ಆಗಿನ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅವಿಷ್ಟೇ ಶ್ಲೋಕಗಳಿದ್ದವೆಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ತಿಗೆಯಅಕ್ಕೆ . 'ಬರ್‌ೆಪೆರಿಲ್ಲ. 
ಜಾ ನರಹರ ಗೋಪುಳ ee; ಎಂಬವರು ಜಾವಾದ್ವೀಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಿದ್ದರು, ಆಗ್ಗೆ ಸ 
ಸಂಗತಿಯು ಗೊತ್ತಾಗಿದ್ದು, ಅದು ಕಲಕತ್ತೆಯ dua i ಎಂಬ ಮಾಸಸತ್ತಿ/ಸ್ಟ ಚಃ ಕ್ರ €c 
ನೆಯ ಇಸ್ವಿಯ ಜುಲೈ ತಿಂಗಳ ಸೆಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದೆಲು ಪುಣೆಯಲ್ಲು ಗ pe ಚಿತ್ರ 
ಮಯ ಜಗತ್‌ ' ಎಂಬ ಮಾಸಸತಿ ತೌಯಲ್ಲಿಯೂ ಸ ರೈಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ... ಸ ಜನೆಯ ಶತ 
ಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಕನಿಷ್ಠ ೨೦೦ ಷರ್ನಗಳಹಿಂದೆ ಮಹಾಭಾರತದ -ಭೀಷ್ಮಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯು ಇದ್ದು 
ಅದರೊಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಕ)ಮವೂ ಈಗಿನ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಕ್ರಮದಂಶೆಯೇ ಇತ್ತೆ ೦ದು 
ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ, | ಸಿ ಡೆ 
(೪) ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮೊದಲನೆಯ ಪುಕರಣದಲ್ಲಿ, ನಿಷ್ಕ್ಯು ಪುರಾಣ, ಪದ್ಮಪುರಾಜ ಮುಂತಾದ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಭಗನದ್ಗಿತೆಯ ಮಾದರಿಯ ಮೇಲೆ ರಚಿಸಿರುವ ಬೇರೆ -ಗೀತೆ ಅಥವಾ ಗೀತೆಗಳ ಉಲ್ಲೇ 
ಖಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿನರವು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಆನುಕ ರಣವನ್ನು ಮೂಡಬೇಕಾದರೆ 
ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಪ್ರಮಾಣವೂ ಪೂಜ್ಯವೂ ಆಗಿರಬೇಕು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆದರ ಅನು 
ಕರಣ ಮಾಡುವದು ಯಾರ ಮನಸ್ಸಿನೆಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಬರುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದ ಕಾರಣ್ಮ ಈ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಅತ್ಯ೦ತ ಪಾಚೀನ ಪುರಃಣಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಕನಿಷ್ಠ ಶಿ೦೦ವರ್ಷಗಳಿಂದಲಾದರೂ ಪ್ರಾಚೀನ 
ವಿರಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ, ಪುರಾಣ ಕಾಲದ ಪ್ರಾರಂಭವು ಕ್ರಿಸ್ತಿ ಶಕದ ೨ನೆಯ ಶತಳಕೈ ೦ತ 
ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ವಾಜೀನವಿರಲಾರದು. ಆದ ಕಾರಣ, ಗೀತೆಯ ಕಾಲವು ಕನಿಷ್ಕ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಶಕಾರಂಭಕ್ಕಿಂತ 
ಸ್ವಲ್ಪಾ ದರೂ ಹಿಂದೆ ಇರಬೇಕು. 
(೫) ಕಾಲಿದಾಸನಿಗೂ ಬಾಜನಿಗೂ ಗೀತೆಯು ಗೊತಿ ಶೆ ಶೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವೆವಷ್ಟೆ . ಹಾಲಿ 
'ಬಾಸೆನಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನವನಾದ ಭಾಸೆ ಕವಿಯ ನಾಟಕಗಳು. ಈಗ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಅವು ಗಳಲ್ಲ ರ್ಣ 
ಭಾರ'ವೆಂಬ ನಾಟಿಕದೊಳಗಿನ ೧೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವು ಹೀಗೆ ಇರುತ್ತ ಬೆ. 
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ಇತರ AiG blk ಗುತ್ತ ದೆ. ಆದ. ಸಾರ ಮೇಲಿನ ಘ್‌ ನ್ನ We 3 ಕ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೊ ಕವ ಬಂದಿರರೇ: ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ ಕರ್ನ ಹುಂಜ; ಡ 
ಥನಿಗಿಂತೆಲೂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ cad ಮತ್ತು ಗೀತೆಗಳು ಅಸಿ ತ್ತ ದಲ್ಲಿ ರಬೇಕಾಯಿತು. ಭಾಸಕ[ 
ಕಾಲವು ಶಕಕ್ಕಿಂತ ಸೂ ಹಂ ಪರ್ಷಗಳಾದ 0 ಮುಂಚಿ ಇರಬೇಕೆಂದು ಪಂಡಿತ. ಗಣಪತ್ಯೆ ನ 
ಸ ನರರ ಆದು ಶಕಾರಂಭದ ತರುವಾಯ ನೂರಿನ್ನೂರು ವರ್ಷ ನಿಶೆಜ್ಞ 
ವ್ಯ ಸ ಸಾ ರೆ. ಅವರು ಹೇಳುವದೇ ನಿಜವೆಂದು ಜಟ ಭಾಸನ ಮುಂ ; 
1 ತ ಸಾಸ ಅಂದರೆ ಶಕಕಾಲಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತವೂ ಗೀತೆಯೂ ರತ 
% ಅ ಡು ಸೋರು ಮೇಲಿನ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಗುತ ಜಿ. 
ಇಕ್ಕಿ ೦ತ ಭಿನ್ನ ಹ ಅ೦ದರೆ as ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಗೀಠೆಯೊಳಗಿನ ಶ್ಲೋ 6 
[ಗಥ ಗ ಬಲವತ್ತರವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಕ್ಸ. ಸ್‌ ಗುರುನಾಥ ಕಾಳೆ ೫ 
ಇವರು ಬಸ Ce ನೈದಿಕ ಮಾಗೆಬುನ” ಎಂಬ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಮಾಸ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ (ಪುಸ್ಮಕ 2 
ಸಂಜೆ ೬-೭, ಪುಟ, ೫೨೮-೫೬೨ ಮಾರ್ಗಶೀರ್ಷ ಮತ್ತು ಪೌಷ, ಸಂವತ್‌ ೧೯೭೦) ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಸಿ 
| ರುತಾರೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು, ಗೀತೆಯ ಉಲ್ಲೇಖವು ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾವ್ಯ ಅಥವಾ ಪುರಾಣಗಳಿಗಿಂತ 
ಹಿಂದಿನ ಯಾವ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ-ಉದಾ: ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ-ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪುಶ್ಚಿಮಾತ್ಮ 
ಸಂಸ್ಕ ತಜ್ನ ಪಂಡಿತರ ಕಿಳುವಳಿಕೆ ಯಾಗಿತು ಆದ ಕಾರಣವೇ ಅವರು ಸೂತ್ರಕಾಲವು ಮುಗಿದ 
ಬ್‌ ಇ ತ ಸ್ಮೀಶಕಕ್ಕೆ ಶತಕಗಳ ಮುಂಜಿ ಗೀತೆಯು ಹುಟ್ಟಿರ ಬೇಕೆಂದು ಆನ್ನುತ್ತಿದ್ದರು, 
ಆದರೆ, ಕ್ಸ, ಜ್‌ ಇವರು ಆ ಅವರ ಕಲ್ಪನೆಯು ತಪ್ಪೆಂಬುದನ್ನು ಶೋರಿಸಿ ಕೂಟ್ಟಿ ರುವದು, ಬಗಥಾ 
ಯನ ಗೃಹ್ಯ ಸ್‌ ಟಲ್‌ 
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೫೫೧17೫ ಯ ಚ! ATR ಹಪ AAT | dq HAA — 

(ಶೆ ಡ್ರಾ ಫೆ ಇ ಬ A ಇತರ! I | 

ಕಕ ಬ್ರ ARN ಇಳರ್ಗ೫ತ: ॥ ₹8 
ವಿ೦ಬದಾಗಿ ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು (೯.೨೬) ಕಸ ಗಸ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಕೆಗೆದುಕೊಂಡಿ 
ರುತ್ತದೆ; ಮುಂದೆ ಭಕ್ಕಿನಮ್ರರಾಗಿ ಈ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸಬೇಳು-- ಇಷ: ಸಕಕ 
ಪರಣಗಳ ತೌಕ--ಎಿಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದ್ದೇಗೈಕ್ಕ್‌ ಕೇಷಸೂತ್ರದ ಮುೂರನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಕೊನೆಗೆ «ಎ 
ETE] ಷ;ಶ್ವಕ್ಕಿಕ[? ವಿಂಬ ದ್ಬಾದಶಾಕ್ಸರ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಜನಿನಿದರೆ ಅನ್ಚಮೇಧ ಫಲವ ದೊರೆ 
ಯುಕ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಇದರಿಂದ, ಬೌಧಾಯನದ ಮೊದಲು ಗೀತೆಯು ಗ್ರ ಚಲಿತವಿದ್ದು ವಾಸುದೇವ 
ಪೂಜೆಯೂ ಸರ್ವಮಾನ್ಯ ಮಾಗಿತ್ತೆ ೦ದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಿದ್ದ ವಾಗುನದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಬೌಧಿನಯನನ ವಿತ್ಯ 

ಮೇಧ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತ ಶೀಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಆರಂಭಕ್ಕೆ a | 
sia ಈ age gH FAs ARMANI 

ಇ ಕ್ಷಾರ ಇಷ ಔಣ | 
ಎಂದ್ದು ವಾಕ್ಯವುಂಟು, ಆದು "" ಇಕಾ ಗೌ ಶ್ರಕ ನತ್ತ: ಪ್ರಕ ತಾಸ ಸಕ ಇ | ರತ್‌ 
ಇಕಿ ಇ ಕ ಫಗಿತ್ರಸಕೆಗ” ಎಂಬ ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋ ಲದ Ps ಸೂಚಿಸೆರಬೇಳು; 
ಇದಕ್ಕೆ ಮೇಲಿನ ಇ ತ್‌" ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಕೂಡಿಸಿದರಂತೂ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ಸೆಂದೇ 


ಇ ಗಿ ತ 


ಗೀ ಕಾರಹಸ್ಯ್ಯ--ಪರಿಶೆಷ್ಟ. 








ಳಿಯುವದಲ್ಲ. " ಸ್ವಂತ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯೆ ಒಂದು ಶ್ಲೊ "ಕವೂ ಬೌಧಾಯನ ಸೂತ್ರ 
ುತ್ಮದೆಂದು ಜಾ ಇರುವೆವು. ಬೌಧಾಯನನ ಕಾಲವು ಆಪಸ್ತ ೦ಬನಿಗಿಂತ ನೂರಿನ್ನೂರು 
ಳಥ್ಲು, ಆಪಸ್ತ೦ಬನ ಕಾಲವು ಕ್ರಿಸಿ €ಶಕಕ್ಕೆ ಷ್ಥಿಶತಮಾನಗಳಿಗಿಂತ. ಅರ್ವಾ ಚೀನವಾಗಿರಲಾರ 
ಲ ರ Es ಆಜ 6 ky ' ಆದರೆ," ಅದನ್ನು ತುಸು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಳೆಯ 
ಹೇದು: 'ನಮ್ಮ ಆಭಿಸ್ಲಾಯವು. ಯಾಕಂದರೆ, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮೇಷವ, | ಷಭಾದಿರಾತಿಗಳಿರುವ 
ಸ “ದಿಲ್ಲ. ಹಾಗು ಬೌಧಾಯನದ “qT ಷು & ಇಂಬ ವಚನವು ಕಾಲಮಾಧ 
|  ವಡಲ್ಲಿ ಕೊಡಲ ಟಿ ದ್ದು, ಕ್ಸ. ಶಂಕರ ಬಾಳಕೃ ಷ್ಥೃ ದಿಕ್ಟಿ ತ ಇವರ ಸಟ | 


ತ್‌ ಯೂ WN: 
ಚ ಳಿ ಹ Ke ಅದು 4ಗೆದುೊಳ್ಳ್ಬ ಟ್ಟಿ ದೆ. ಇದಂಎರಲ, ಮಹ ಭರೇ ಸರತ ಸನ 









¥ 4 ಹೊರಡುತ. ದೆ. ಕೈ. ಕಾಳೆ ಇವರು 2. 2 ಕಾಲವು ಕಿಸಿ ರಕ್ಕೆ is ನೂರು ವರ್ಷ 
| ಮುಂಜಿ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಶೆಪ್ಪು ಇರುತ್ತ ದೆ, ರಾಶಿಗಳ ಸಂಬಂಧದ ಭ್‌ 'ಧಾಯನ ವಚೆ 
ನವ ಅವರ ಲಕ್ಸ್‌ ದಕ್ಷ ಬಂದಿದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಯ (೭) ಮೇಲಿನ ಪ ಮಾಣಗಳಿಂದ, ಈಗಿನ ಗೀತೆಯು ಶಶಾರಂಭಕ್ಕಿ೦ಶೆ ಮುಂಚೆ ಸುಮಾರು 
' ೫೦೦ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಅಸ್ಮಿತ್ವ “ದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಬೌಧಾಯನ ಮತ್ತು ಅಶ್ವಲಾಯನರಿಗೆ "ಅಷ್ಟು ಗೊತ್ತಿ 
ತೆಂದೂ ಆ ಕಾಲದಿಂದ ಶಿ AALS ಕಾಲದ ವರೆಗೆ ತ್ರಾ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು: “ಅವಿಟಿ ನ್ನ್ನ 
ನಾಗಿ ಶೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಜ್‌ ಜಾ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ಗೊತ್ತಾ ಗದಿ೦ದು, ಆದರೆ, ಇದೆಲ್ಲ ವೂ ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮೀಯ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳೊಳಗಿನ ಪುರಾವೆಯು, ಇನ್ನು ನಾವ ವೈದಿಕೇತರ ಅಂದರೆ ಬೌದ್ದವಾಜ್ಕಯ 
ದೊಳಗಿನ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಕೊಡುವೆವು, ಅದರಿಂದ, ಎ. ಗೀತೆಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಪಾ ಪ್ರಚೀನತ್ವ ವು 
ಹೆಚ್ಚು ಬಲವತ್ತ pu ನಿ:ಸೆದಿಂಗ್ಲವಾದುದೊೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಆಯ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಯೇ ಭಾಗವತಧರ್ಮನವು ಉದಯಣೊಂದಿಕೆಂಬ. ಬಗ್ಗೆ ka ಬುಲ್ಡರ ಮತ್ತು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಫೈಂಚ ಪಂಡಿತನಾದ ಸೇನಾತ್‌ ಇವರ ಮತಗಳನ ನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ಯೇ ಇರುವೆವಷ್ಟೆ . ಇನ್ನು ಬೌ 
ಬಕ ಹೇಗೆ ಹಬ್ಬಿ ತೆ ಶೈಂಬುದನ್ನೂ ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದೊಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವೇನೆಂಬುದನ್ನೂ ನಾವು 
ಮು೦ದಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಹೇಳುವವರ "ವೆ, ಇಲಿ ಗೀತೆಯ ಕಾಲನಿರ್ಣಯವನ್ನು 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯ ವಿದ್ದಷ್ಟೆ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಸಂಕ ೇಪವಾಗಿ "ಹೇಳುವೆವ. ಭಾಗವತಥರ್ಮವು 
ಬವ್ಯ | ಧರ್ಮತ್ಕಿ ಆ. ಹ ಮಾತ್ರ ಕ್ರೈ ಗೀತೆಯೂ ಸಾ ೨)ಚೀನವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಥವಾ 
ಗುವದಿಲ್ಲ. ಆಕ ಭಾಗವತಥರ್ಮವೂ LE ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟಿ ಜೆನೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನಿಶ್ಚಿ ತ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ, ಬೌದ್ಧಗ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ವಿಲಿ ) ಯಾದರೂ Rk ಉಲ್ಲೆ "ಖವನ್ನು ಸ್ಪ ಹೆ 
ವಾಗಿ ಮಾಡಿರುವರೋ ಹೇಗೆಂಬದನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. ಸಾ ಫ್ರಿಚೀನ ಬೌದ್ವಗ್ನ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ಜು ನಾಲ್ಕು 
" ವೇದಗಳು, ವೇದಾ೦ಗಗಳು, ವ್ಳಾ ಕರಣ, ಜ್ಯೋತಿಷ, ಇತಿಹಾಸ, ನಿಘಂಟು pS ವೈದಿಕಥಧರ್ಮದ 
ಗ್ರ೦ಥಗಳೆಲ್ಲ ವೂ ಬುದ್ಧ ನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆಗಿದ್ದ ಸೆ ಕೈಷ್ಟೃವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದಕಾರಣ, ವೆ  ದಿಕಥರ್ಮವು 
ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ಚೀ ಪರಿಣತಾವಸೆ ಇಯನ್ನು ಹೊಂದಿಕ ೦ಬದಕ್ಕೆ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ, ಆ ಬಳಿಕ 
ಏ ಬುದ್ಧನು ಶೆಗಿದ ಹೊಸ ಪಂಥವು ಅಧ್ಯಾ ತ ದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ ಅನಾತ್ಮ ನಾದಿಯಾಗದ್ದ ದೂ ಆಚರಿಸ ಫ್ಟಿ 
ಸ “See Sacred Books of the East Series, 70117. I]. ಆ ಟ್‌ 
ಹಲ್ಲೆ also the same Series, Vol. XIV. Intro. 7. ಸ್ಯ 3 
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ಎ | ಮತ್ತು ಜತಿ ಬು ಗಳನ್ನು, ಮಾಡುವಡಕ್ಕಾ ಗಿ | ನಶ್ಯ ಜು 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ "'ಅರೆಕ್ಟ್ವ ೦ಡ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು, ಗ್ರೀಸದ ವರೆಗೂ ಹಬ್ಬಿದ್ದ ಕೆಂಡು" ತೋರುತ ಟಿಗೆ 
ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವದನ್ನು ಸು -ಲೋಕಸಂಗೆ ಗ್ರಹದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಘೊ ಬ್ಲಾಜ್ಜಿ 


ಯತಿಗಳು ಹೇಗೆ ಪ ಸ ಬ (ನಂಬದ: ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಕ ಮಹಳ ಷಷ್ಟ 
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ಗ ಹವ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು, ಮಹಾನಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಸ ೨೭) ಸ್ವತ; ಬುದ್ಧ fe 
pe ಇವನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ -« ನಿರ್ವಾಣಪದ ಸದಕ್ಕೆ "ತಲ್ಲಿದ ಭಿಕ್ಷು ಐಗೆ” ತಸ ಸ. ಪಟ 3 





ದ್ಹನ ನ್ನು ಭೋಗಿಸುವಡೂ ಉಳದಿರುವದಿಲ್ಲ ವೆಂದು Fi ಇದು ಶುದ್ಧ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗವಲ್ಲವೆ?”; 


ಇದಕ್ಕೂ ನಮ್ಮ ಔಸ ನಿಸದಿಕ ಸನ್ಯಾ ಸಕ್ಕೂ ಪೂರ್ಣ ಸಾಮ್ಯ ಉಂಟು. ಜಾ ಜಿ ನ ವಿಜ್ಜಿಪಿ? 
ನಿ೦ಬ ವಾಕ್ಯ ವ್ರ amid | pA ೫ ಎಂಟ ಗೀಕಾವಾಶ (ಶೈ ಸಮಾನಾರ್ಥಕವುಳ್ಳ ದ್ಹಾ ಗಿದೆ; 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಶಬ್ದ ಶ; ಒಂದೇ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ; ಬದ್ದ ಭಿಕ್ಷು ಕರ ಈ ಮೂಲ ಸನ್ಮಾ ಕಕ 


ಆಚಾರವು ಬದರಃಗಿ ಸೂ ಅವರು ಸರೋಪಕುರದ ಕ್ರ ತ್ರ (as ಮಾದಹತ್ತಿದಾಗ ಹೊಸಮತಕ್ಕೂ 
ಹಳೆಯಮತಕ್ಕೂ ಜಗಳ ಹುಟ್ಟಿ, ಹಳೆಯ ' ಜನರು ತಮಗೆ" ": ಜ್ಞೀರವಾದ 7 (ವೃದ್ಧಪಂಥೃವೆಂದು 
ಕರೆದು ಕೊಳ್ಳಹತ್ತಿ ದರು; ಆ ತಮ್ಮ ಪಂಥಕ್ತ್‌ « ಮಹಾಯಾನ 'ನೆಂದು ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟು, 
ಹಳೆಯ ಪಂಥದವರಿಗೆ "ಹೀನಯಾನ? ಪಂಥದವರೆಂದು(ಇಡಿಮೆ ಪಂಥದ ನರೆಂದು) ಕರೆಯಹತ್ತಿದರು. 
ಅಶ್ಚಫೋಸನು ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿದವನು. ಬೌದ್ಧಯತಿಗಳು ಸರೋಪಕಾರದ ಕೃತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಮತವು ಅವನಿಗೆ ಸಮ್ಮತನಿದೆ. ಆದಕಾರಣ, ಸ್‌ೌಂದರಾನಂದ ಕಾವ್ಯದ 
ಕೊನೆಗೆ ನಂದನು ಅರ್ಹಶಾವಸ್ಥ್‌ ಗೆ ತಲ್ಲಿ ದ ed ಬುದ ಮು ಅವನಿಗೆ ಈ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿದ್ದ ರಲ್ಲಿ ಮೊದಲು... 

eae ೪೧ oct mi ಇಕ: ಇ esa Prev qa | 
4 4 ನಿನ್ನ ಕಾರ್ಯವಾಯಿತು; ಉತ್ತಮ ಗತಿಯು ದೊರೆಯಿತು; ಇನ್ನು ನೀನು (ಸ್ವ೦ತಬಗ್ಗೆ) ಮಾಡ 
ತಕ್ಕ ಕರ್ತವ್ಯವೇನೂ ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ'' (ಸೌ, ೧೮.೫೪) ಎಂದು ಹೇಳಿ ಮುಂದೆ... 

Agr dear ಇಶಾ ಗತ: gr ಗೌರೇಷಾಕಕಾಣಷಇಳ! ॥ 
*« ಆದಕಾರಣ, ನೀನು ನಿನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಸ್ಥಿರಬುದ್ಧಿಯಿಂ೦ದ:ಪರಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡು,'' 
(ಸೌ. ೧೮.೫೭) ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿರುವನು. ಬುದ್ದ ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಗ ಗ್ರ೦ಢ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗಪರ ಉಪದೇಶವೂ ಸೌಂದರಾನಂದ ಕಾ ವೃದಲ್ಲಿ ಅಿಶ್ವಘೋಷನು 
ಬುದ್ಧನ ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಸಿದ ಈ ಕರ್ಮಯೋಗಪರ ಉಪದೇಶವೂ ಆತ್ಯಂತ ಭನ್ನ ವಾಗಿವೆ. ಅಶ್ವ 
ಘೋಷ ಕೇ ಕೋಟಕ್ತ ರ್ನ iia ಬ ಅಧ್ಯಾಯದೊಳಗಿನ ಕ <A ಇಗ... 
ಕರತ ಕ 
ವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ವನ ನನ್ನ ಸಿಸ್ಯಾ PR ಯಿಂದ ಮಾಡು ( ಗೀ. Ny ೧೭, ೧೯ )— ಈ ಕೋಟ | 
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೫೬೦ | ಗೀತಾರಹ ಸೃ ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 






ಘ್ಕೂ ಅರ್ಥಸಾದೃಶ್ಯ ಮಾತ್ರನೇ ಅಲ್ಲ; ಶಬ್ದ ಸಾದೈ ಶ್ಯವೊ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಇದರಿಂದ, ಅಶ್ಚಫಘೋ- 
'ಕೋಟಕ್ಸ ಮವನ್ನು ನೀತಯಿಂದರೇ ತಗೆದು ಕೊಂಡಿರಬೇಕೆವದು ಅನುಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಟಾಕದರೆ, ಅಶ | ಘೋಷನಿಗಿಂತೆ ಮುಂಚೆ ಮಹಾಭಾರತವು ಅಸ್ತಿತ್ವ ದಲ್ಲಿತೆ ತ೦ದು ಮೇಲೆ ತೋರಿ 
ಹ ಸಯ ತತಡ - ಆದಕಿ, ಈ ಮಾತು ಕೇವಲ ಅನುಮಾನದ ಮೇಲೆಯೇ " ಈವಲಂಬಿಸಿರುವದೆಂತಲ್ಲ. 
ಬೌದ್ಧ ರ ನೊದಲನೆಯ ಸನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಹಾಯಾನಸಂಥವ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಯೋಗಪರ ಸುಧಾ 
೧ ಇ. ಮಹಾಯಾನಪಂಥದ ಪ ರೈಮುಖ ಪುರಸ್ಕ ರ್ತನಾದ ನಾಗಾರ್ಜುನನ.ಗು ರುವಾದ ರಾಹುಲಭದ್ರ 
. ನಿಗೆ ತೋಚಲಿಕ್ಕೆ "ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾದ ಶಶ. ಕೃಷ್ಣ ಮತ್ತು ಗಣೇಶ: ಇಪರು” ಕಾರಣರಾದರೆಂದು ತಾರಾ 
ಲ :, ನಾಥ ಎ೦ಬ ಬಾದ್ಯಧರ್ಮೀಯರ ಬದ್ದ ಧರ್ಮದ ಜಟಕ ವಷಯ": 'ತಿಬೇಟಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರುವ 
5, ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆ. ಈಗ ಗ್ರಂಥವು ರಶಿಯನ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಜರ್ಮ ನಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಂ' 
£3 ತರ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ರಿ ಡೆ, ಇಂಗ್ಲಿಷಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಭಾಷಾಂತರವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ನಾನ ಅದರೊಳಗಿನ 
ಉಲ್ಲೀ ಖನನ್ನು ಡಾ. ಜೇರ್ನ ಎಂಬವರು ೧೮೯೬ನೆಯ ಇಸ್ಪಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಬುದ್ಧಥರ್ಮದ ಪುಸ್ತ ಥ್ರ 
| ದಿಂದ ಕಿಗೆದುಕೊಂಡಿಸುನೆವ. * ಇಲ್ಲಿ, ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಎ೦ಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಭಗವದ್ದಿ ೇತೆಯೇ ವಿವಕ್ಸಿತ 
"` ವಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಡಾ, ಕೇರ್ನ ಇವರ ಮತವನಿದೆ, ಮಹಾಯಾನಪಂಥದ ಬದ್ಯಗ್ರ ಢಗಳಲ್ಲಿ ((ಸದ್ಧ a 
ಪೆಂಡರೀಕ ೫ ವೆಂಬ ಗೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕದಂಥ ಶ್ಲೊ "ರಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತ ವ್ಮೆ 
ತ ಆದರೆ, ಇದರ ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳ ವಿಜಾರವನ್ನೂ ಮುಂದಿನೆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುವೆವು, ಮೂಲತ: ಬದ್ಧ ಧರ್ಮನು ಸನ್ಯಾಸಪರವಾಗಿರಲು ಆದರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ೩ರ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ 
ಪರವಾದ ಮಹಾಯಾನಪಂಥನವು 'ಹೊಂಡಲಿಕ್ಕೆ ಭಗವದ್ದಿ (ಫಿಯೇ ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂದು ಸೆ ಕಂತ ಬದ್ಧ 
ಗ್ರ೦ಥಕಾರರೀ ಅನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ pe ೈ ಘೋಷನ ಕ ಎವ್ಯಗಳಿಗೂ ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಗೂ ತುವ 
ಸ ಮೇಲೆ ಶೋರಿಸಿದೆ. ಸಾಮ್ಯದಿಂದ ಈ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಪುಸ್ಟಿ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ. ಮಹಾಯಾನಸಂಥದೆ 
ಪ್ರಥಮ ಪುರಸ್ಕರ್ತನಾದ ನ. A ಸಿಸ್ತೀ ಶಕಕ್ಕೆ ೧೫೦ ವರ್ಷ Sud ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ಐಾಶ್ಚಿ ಮಾಶ್ಶ ಪಂಡಿತರು ನಿರ್ಜಯಿ ಸಿರುವರು. ಈ ಚಂ ಬೀಜವು ಆಶೋಕನ ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಊರ: 
ಲ್ಪಟ್ಟಿ ರಬೇ ಕೆಂದು ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಸಾರಾಂಶ, ಭಗವದ್ದಿ "ತೆಯು ಮಹಾಯಾನ ಬದ್ಧ ಪಂಥವು. 
ಹುಟ್ಟು ಖ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಆಶೋಕನ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ — ಅಂದರೆ ಕಸಿ ಶಕಕ್ಕೆ en 
Mi ಮೂರು ಶತಕಗಳ ಹಿಂದೆಯಂತೂ , ಆಸಿ ತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇತ್ತೆಂದು ಬಾದ್ಯಗ್ನ ಗ್ರ೦ಥಗಳಿಂದಲಡಿ 
ಬೌದ್ಧ ಗ್ರೈಂಥಕಾರರು ಬರದ ಬ್‌ ದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಇತಿಕಾಸ ಆ ಸು ತಂತ್ರ he rR ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ "ಸಷ ವಾಗುತ್ತ ದೆ, 
ಮೀಲನ ಸರ್ವ ಪ್ಪ ಯಾಜಗೆಳ ನಿಜುರವನ್ನು ಮಾಡಿರೆ, ಈಗಿನ ಭಗವದ್ಗಿ ೇಶ್ರೆಯು ಇ.ಪಿ ಶಶ 
ಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸು ೫೦೦ ವಷ ದಿಂದ ಅಸ್ಲಿ ತ್ವದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಏನೂ ಸಂದೇಹ 
ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಡಾ. ಭಾ ೦ಡಾಕರ, ಕೈ. ಕೆಲಂಗ, ರಾ, ಬ, ಚಿಂತಾಮಣರಾನ ವೈದ್ಯ ಮತ್ತು 
ಜ್ರ. ದಿಕ್ಸತ ಇವತೆಲ್ಲರ ವ ಮೆತನೂ ಬ ಹ್ವ ೦ಶವಿಂದ ಹೀಗೇ ಇ ಇರುತ್ತದೆ; ಆದನ್ನೇ ನಾವು ಈ ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಗ್ರುಹ್ಮವಾಗಿ ಓಒಡಿಯುಬೇಕು. ಕ್ರಾ ಗುರ್ಜಿ ಇವರೆ ಮತವು ಭಿನ್ನ ನಿದು 3 ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರ 
ಬೆಂದು paid ನಾಲ ಲ್ವನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದೊಳಗಿನ ಸೆಂಪ್ರರಾಯ ಪರಂಪರೆಯ ಶ್ಲೋಕನಲ್ಲಿಯ 
“ ಜಂ ಕ Wern’s anual of 140/07, Buddhas, Te 
: 311. 8. ಐ. 122, ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥದ 6 ಆನಿತಾರ ಸುತ್ತ ಎಂಬ ಖು ಖ್ಯಗ್ಯಂಸವ ಚೀನ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ೧೪೮ನೆಯ ಇಸ್ವಿಯ ಸುಮಾರಕ್ಕೆ ಗೆ ೨ಸಾ೦ತರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟೆ ದೆ. i ತ 
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“ಶಬ್ದದ ತ ಅಲ್ಲಿ ಆರೂ ಇರೆ 
ದನ್ನು ನಾವು ಹಿಂದೆಯೇ ಸಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ' ತೋರಿಸಿರುನೆವು, ರ್ಜ ಇನ್ನ 
ಮತವು ತಪ್ಪು ಮತ್ತು ಅಗಾ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದುದು ಇರುತ್ತ: ದೆ." ' ಈಗಿನ ಗೀತೆ Hk Rie 
ಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ೫೦೦ ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತ ಈಚೆಗೆ 'ಎಳೆಯಲಿಕ್ಸೆ ಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿರ್ಮಿಸ ಕ 
Md ಮೂಲ ಗೀತೆಯ)" 'ನ್ಹಟಿಕ್ಸಿ ೦ತ ಕೆಲನು ತತಕಗಳಾದರೂ ಸಾ ಫಿ ಚೀನವಾಗಿರಬೇಕೆಂ ಭಾಜನ ಸ 
ಹೋದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಯೇ ಫ್ರಘತಿವ. Sr 
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ಗಳ ಪ ee ಸ ಿ 
ಬೌದ್ಧಗ್ರ ೦ಥಗಳಿಗೊ. ಸವಾ ಹತತ ಕನ್ಯ ಇರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ ಸಾದೃಶ್ಯ "ವೃದೃಶ್ಯಗಳ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ನಾನ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದು ಅವ ಶೈ ವದೆ. ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನು ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗವನ್ನವ 
ಲಂಬಿಸುವವನಿರುತ್ತಾನೆಂಬದೇ ಗೀತಾಧರ್ಮದ ವೈಶಿಸ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಅನೇಕಸೂರೆ ಹೇಳಿರುವೆವು. 
ಆದರೆ, ಈ ವಿಶೇಷಗುಜವನ್ನು ಕ್ಲಣಹೊತು ಬದಿಗಿರಿಸಿ ಇಂಥ ಪುರುಷನ ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ, ಗೀತೆಯೂಳಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ (ಗೀ. ೨.೫೫ 
೭.೨), ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠ ಪುರುಷನ (೪,೧೯-೨೨ ೫.೧೮. ೯೮) ಮತ್ತು ಭಕಿ ಯೋಗಿಯ (೧೨.೧೩-೧೯) 
ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ, ನಿರ್ವಾಜಪದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ .ಅರ್ಹತನೆ 
he ಪೂರ್ಹಾವಸ್ಥೆ ಗೆ ತಲ್ಲ ದ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಸುವಿನ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಚ ನಿಲಕ್ಸಣ ಸಾಮ್ಯವು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ ( ಧಮ್ಮಪದ. ಶ್ಲೋ. ಪ್ಲಿ೬ಓಂ-೪೧೩ ಮುತ್ತು ಸುತ್ತ ನಿಸಾತದಲ್ಲಿ ಮು ಸುತ್ತ ಮ ತ್ತು 
ಧನ್ಮಿಕಸುತ್ತ ನೋಡಿರಿ). ಬಲುಮಾತಿನಿಂದೇನು? ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ಅಥವಾ ಭಕ ವಂತಪುರುಷನಂತೆಯೇ, 
ನಿಜವಾದ ಭಿಕ್ಸುವಾದರೂ "ಶಾಂತ'ನೂ "ನಿಷ್ಕಾಮ'ನೂ "ನಿರ್ಮಮ'ನೂ "ನಿರಾಶಿ'ಯೊೂ ( ನಿರಿಸ್ಸಿ ತ), 
*ಸಮದು: ಖಸುಖ'ನೂ *ನಿರಾರಂಭ'ನೂ "ಅನಿಕೇತ'ನೊ ಅಥವಾ "ಅವಿನೇಶನನೂ ಸಮನಿಂದಾ 
ಸು ತಿ'ಯೂ "ಮಾನಾಪಮಾನ ಲಾಭಾಲಾಭಗಳನ್ನು ಸಮನಾಗಿ ಭಾವಿಸುವವ'ನೂ ಆಗಿರು ಕಾನೆ; ಅಲ್ಲದೆ 
ಅವೆರಡು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಶಬ್ದಸಾಮ್ಯಗಳೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ (ಧಮ್ಮಪದ ೪೦, ೪೧ ಮತ್ತು 
೯೧; ಸುತ್ತನಿ. ಮುನಿಸುತ್ತ. ೧.೭ ಮತ್ತು ೧೪; ದ್ವಯತಾನುಪಸ್ಸನಸುತ್ತ ೨೧-೨೩; ಮತ್ತು 
ನಯಪಿಟಿಕ ಚುಲ್ಲವಗ್ಗ. ೭.೪.೭ ನೋಡಿರಿ), ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಯಾವುದು ಬೆಳಕೋ ಅದು ಅಜ್ಜಾ ನಿಗೆ 
ಕತ್ತಲೆಯ “ಇ ೧:೯1 aa cea ರಗೆ dad” (ಗೀ. ೨.೬೯)-- ಎಂಬ 
ವಿಜಾರವು ದ ಶೈಯತಾನುಪಸ್ತೆ ನಸುತ್ತ ದ ೪೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಜಲ್ಲಿಯೂ "" ಅರೋಸನೆ ನೇಯ್ಯೋನ ರೋಸೇ 
ತಿ” ಅಂದರೆ ಸ್ವತ: ತಾಪಪಡುವದಿಲ್ಲ, ಪರರಿಗೆ ತಾಪಕೊಡುವದಿಲ್ಲ ಎ೦ಬದಾಗಿ ಗೀತೆಯೊಳ, 
ಗಿನ “ಪ್ಲವ ಔಷ! Sieratigad ಸ ಇ: ?' (ಗೀ. ೧೨,೧೫, ) ಎಂಬದನ್ನು 
ಹೋಲುವ ವರ್ಣನೆಯೂ ಮುನಿಸುತ್ತದ ೧೦ನೆಯ ಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಸಲ್ಲ ಸುತ್ತ | 
ಇದೆ ಲ್ಲವೂ ಸಾಯಬೇಕು > ಅಥವಾ «: ಭೂತಗಳ "ಆದಿ ಅಂತಗಳು ಅವೃಕ್ತ ವಾಗಿರುವ | 
soi sane ಬಗ್ಗೆ ಶೋಕಿಸೆಬಾರದು. ೨ (ಸೆ ಲ್ಲಸುತ್ತ. ೧ ಮತ್ತು ೯ ಮತ್ತು ಗೀ. ೨.೨೭ 
೨6 
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ಮತ್ತು ೨೮) ಇತ್ಯಾದಿ ಗೀಕೆಯೊಳಗಿನಂಥವೇ ವಿಚಾರಗಳು ಸ್ವಲ್ಪ ಶಬ್ಧ ಭೇದದಿಂದ ಘಂಡುಬರು 
ಹು ಹಿ ಮತು REA ೧೦ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಯೂ ಅನುಗೀತಯಲ್ಲಿ ಯೂ (ಮಭಾ. ಅಶ್ವ, 
ಗಾಳ) 8 ಜೊ ್ಯಕಿಷ್ಮಂತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು, ನಕ್ಷ ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರ ನು, ವೇದಮಂತ್ರ 
ಗ 2 ಗಾಯತ್ರಿ ಯು” ವಿಂಬದಾಗಿ ವರ್ಣನೆಯುಂಟಿಷ್ಟೆ. "ಆದೇ une ವರ್ಣನೆಯು ಸೇಲ 
ey ದ al ಶ್ಲೋಕ್‌ಗಳಲ್ಲಿಯಣೂ ಮಹಾನಗ್ಗ "೫ ೮ ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿದ್ದು, 
' ಮತ್ತೂ ಅನೇಕ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ಶಬ್ದ ಸಾದೃ ಶ್ಯಗಳನ್ನೂ ಅರ್ಥಸಾದ್ಮ ಶ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ಕೈ, ಕೆಲಂಗ gm 
ಗೀತೆಯ ತಮ್ಮ ಇಂಗ್ಲಿ ಷ ಭಃ ಸಾ೦ತರಕ್ಕೆ ಜೋಡಿಸಿದ. ಟಿಪ ಯಿಲ್ಲ. “ಕೊಟ್ಟಿ ರುವರು. ಆದರೆ, ಈ 
"ಸಾದ್ಯ ಶ್ಯ ಗಳು ಯಾಕೆ ಹುಟ್ಟಿ ದವು? ಈ se ಸಭ ಬೌ ಭಿರ್ಮದರೋ ವೈ ದಿಕಧರ್ಮ 
"ದೀ ಸ ಅದರಿಂದ ನಾವು pad ಅನುಮಾನವನ್ನು ತೆಗೆಯಬಹುದು ಸ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಜ 
ಯಸುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುಹೆ ಸಾಧನಗಳು ಆಗ ಸಾಕಷ್ಟು ಇರದಿರುವದರಿಂದ, ಕ Ruan nt 
(ಮೇಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಚಮತ್ಕಾರವಾಗಿ ತೋರಿದ ಶಬ್ದಸಾದೃ ಶ್ಯಗಳನ್ನೂ ಅರ್ಥಸಾದೃ ಶ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ಕೊಡು. 
'ವಡಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಏನೂ ಬರಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಈಗ ಬ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸಂಗತಿ 
(ಗಳು "ಗೊತ್ತಾ ಗೆ. ಅದರಿಂದ ಮೇಲಿನ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿದೆ. "ಆದಕಾರಣ, 
"ನಾವು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ವಿಷೆಯವಾಗಿ ಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ Saude ಕೈ. ತೆಲಂಗ' 
"ಇವರು ಯ್‌ ಪ್ರಾ ಚ್ಯಧರ್ಮಗ್ನ ಗಂ೦ಥಮಾಲೆ''ಯಲ್ಲಿ ಜಟ ತಮ್ಮ ಟೀ ಮುದ್ರಿಸಿ 
ರುವರೋ ಅದೇ ಮಾಕೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಕೆಲವು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರು ಹಲವ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ 
ತ್ತ; ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷಾಂತರಗಳನ್ನು ಮುದ್ರಿಸಿರುವರು. ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ: ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 

ಗ್ರಂಥಗಳೊಳಗಿಂದ ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವೆವು, ನಾವ ಯಾವ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳೊಳಗಿಂದ ಅವನ್ನು ತಗೆದು. 
pil resi ಆ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸ್ಪಲ್ಪ ನಿರ್ದೇ ಶವೊ ಈ ಮಾರಿಯೊ ಳಗಿನ ಭಾಷಾಂತರಗಳನ್ನೆ 
ಅನುಸ ರಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಕನ ಪಾಲೀಶಬ್ದ ಅಥವಾ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನಾವು ಕೊಟ್ಟಿರುವೆವು. ಅವನ್ನು 
ಮಾತ, ಮೂಲ ಪಾಲೀಗ್ರೆ೦ಥಗಳೊಳಗಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ. 

ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವಾದರೂ ಜೈನ ಧರ್ಮದಂತೆಯೇ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮರೂಪ ತಮ್ಮ ತಂದೆಯ ಕಡೆ 
ಯಿಂದ ತನಗೆ ಬೇಕಾಗು ನಷ್ಟು ಸಂಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, ಕೆಲವು ಕಾರಣಗಳಿಗೋ 
ಸ್ಮರ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೊರಬಿದ್ದ ಮಗನಿರುತ್ತದೆಂಬುದು ಅಂದರೆ ಅದು ಪರಕೀಯವಾಥದ್ದಿರದೈ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮದ್ದೇ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೊ೦ದು ಶಾಖೆಯಿರುತ್ತದೆಂಬ ಮಾತು 
ಈಗ ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಸಿಂಹಲ ದ್ವೀಪದೊಳಗಿನ ಮಹಾವಂಸ ದೀಪವಂಸ ಮುಂತಾದ 
ಹಳೆಯ ಪಾಲೀ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಆಗಿ ಹೋದ ರಾಜರುಗಳ ಹಾಗು ಆಜಾ 
ರ್ಯರುಗಳ ಪರಂಪರೆಯ ವರ್ಣನೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಲೆಕ್ಕ ಹಾಕಿ ನೋಡಲು, ಗೌತಮ ಬುದ್ಧ ನು 
ಲಲಂವಷ್ಷದವನಾಗಿ ಕಿಸಿ ಸಿ ಶಕದ ಫೂರ್ವದ ೫೪೩ನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಮರಣಹೊಂದಿದನೆಂದು ನಿಷ ನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಕಕ ಇದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವ ಅಸೆಂಬದ್ಧ ಮಾತುಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಆದಕಾರಣ; ಪೊ ಜ್ರ. ಮ್ಯಾಕ್ಸ 
ಮ್ಯೂೋರ ಇವರು ಈ ಗಣನೆಯನ್ನು ಸೂಕ್ಶ್ಮವಾಗಿ ನಿಚಾರಮಾಡ್ಕಿ ಬುದ್ಧನ Wii ನಿರ್ವಾಣ 
ಫಾಲವು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೪೭ನೆಯ ವರ್ಷವಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು, ಅಶೋಕನ ಶಿಲಾಲೇ ಖಗಳಿಂದಲೂ 
ಅದೇ ad ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಡಾ. ಬುಲ್ಡರ ಇವರು ಅಭಿಸ್ಪಾಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಪ್ರೊ. 

ಹ್ರಿಸಡೇವಿಡ್ಸ iis ಕೇರ್ನ ಇವರಂಥ ಹಲವು ಚಿಕಿತ್ಸಕರು ಈ ಕಾಲವನ್ನು ಇದಕ್ಕ ೦ತೆ ಜಿ ಅಥನಾ 

ಜೀ ಈಚಿಗೆ ಎಳೆಯಬೇಕೆಂದು ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರೊ, ಗಾಯ ಗರ್ವಟಂ ಬವರು ಇವೆಲ್ಲ 
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ಮತಗಳ ಪರೀಕ್ಷೆ ನನ್ನು ಮಾಡಿ ಕ್ರಿ. ಶ: ಪೂ. ೪೮೩ನೆಯ. ವರ್ಷವೇ | ಸ 
ವೆಂದು ನರ್ಜಯಿಸಿರುವರು. ks ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಯಾವದೇ; ಸಾಲವನ್ನು "ಸ್ಥಿ ಪರಿಸಿದರ್ತ 
ಹುಟ್ಟುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವು ಪೂರ್ಜಾನಸ್ಕೈಯನ್ನು' 'ಹೊಂಜಿತ್ತೆ ೧ ದಸ ‘ ನ 
ಗಳು ಮಾತ್ರ ವೇ ಅತ್ತೆ, ಧರ್ಮಸೂ ತ್ರಗಳಂಥ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಯೇ ೫ ಪಸಲಿಟ್ಟ 
ವೆಂಬದೂ ಮಾತ್ರ ನಿರ್ವಿವಾದವಾದ ಮಾತಿರುತ್ತ ಜಿ. "ಯಾಕಂದರೆ, ಸಾಲೀ ಭಾಷೆಯೆಲ್ಲಿ ಯೆ. ಫಾ ಟಿ 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಗ ಗೃಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ ನಾಲ್ಕು ನೇದ ವೇದಾಂಗಗಳು, ವ್ಯಾ ಕರಣ ಜ್ಯೊ ತಿಷ ಇ 
ನಿಘಂಟು? ಮುಂತಾದ ವಿನಯಗಳಲ್ಲಿ ies ಕೆಲವ ಸತ್ವ No ಬ್ರಾಹ್ಮಣ :ಗ್ರ pS 
ರೊಡನೆಯೂ ಜಟಾಧಾರಿಗಳಾದೆ, ತನಸ್ಸಿ ಗಳೊಡನೆಯೂ ಗೌತುಮ 1 ನು ವಾದಹಾಕ ಸಹ ಹ 
ಧರ್ಮದೆ ದೀಕ್ಷೆ ಯನ್ನು: ಕೊಟ್ಟ ಸೆಂದು ವರ್ಣನೆಗಳುಂಟು ( ಸುತ್ತು “del ಯ ಸೇಲಸುತ್ತೆತಸ 
ದೊಳಗಿನ ಸೇಲನ: i: i ವಥ್ಮುಗಾಥಾ ೩೦-೪೫ ನೋಡಿರಿ )- ಕಠ ಮುಂತಾದ ಉಪ ಷ್ಟ 
ತ್ರಿ ನಲ್ಲಿಯೂ (ಕತ್ತ ಇ, ೧೮; ಮುಂಡ ೧ ೨. ೧೦) ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ (೨.೪೦-೪೫;೯. ೨೦,5 ೧): ; 
ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ. RE ಕರ್ಮಗಳು ಕಡಿಮೆ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದಷ್ಟೆ. ಹಾಗೆಯೇ, 1 
ಕಲವಂಶದಿಂದ ಆರ್ಷ ಶಟ್ಟಿ ಗಳಿಂದಲೇ ಶೇನಿಜ್ಜಸುತ್ತ ದಲ್ಲಿ (ಶ್ರೈನಿದ್ಯಸೊತ್ರದಲ್ಲಿ) ಬುದ ನೊ ಯಜ್ಞ 
ಯಾಗಾದಿ''ಗಳು ನಿರುಪಯೋಗಿಯಾದವೊ ತಾ ತ್ಯಾಜ್ಯವಾದವು ವಿ೦ದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಯಾವು 
ದಕ್ಕೆ (ಬ್ರಹ್ಮಸಹವ್ಯ ತಾಯ” (ಬ್ರಹ್ಮಸಹವ್ಯ ತ್ಯ ಯ = ಬ್ರಹ್ಮಸಾಯುಜ್ಯತೆ) ಎ೦ದು ಇರೆಯುತ್ತಾರೋ 
ಆ ನಸ ಯು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗುತ್ತ ತಂ ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ : 
Sai ಮತ್ತು ಜ್ಞ್ಯಾನಕಾ೦ಡವ್ರ- ಅಥವಾ 'ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ್ಯ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸನ್ಯಾಸ ಧರ್ಮವ್ರ 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ನಿವೃತ್ತಿ - ನಿ೦ಬೆರಡು ಶಾಖೆಗಳು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ರೂಢವಾದ ಬಳಿಕ, ಅವಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಸುಧಾರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇ ಶದಿಂದಲೇ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಹೊರಟಿತಂಬುದು ಇದ 
ರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವದೇ ಸುಧಾರಣೆಯು ಹೊರಟಿರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಕೆಲವು ಸಂಗತಿ 
ಗಳು ಕಾಯಂ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ ಮತ್ತೆ ಕಲವು ಬದಲಾಗುತ್ತವೆ, ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮವು, ಆದ 
ಪಾರಣ, ಈ ನ್ಯಾಯದಂತೆ, ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಯಾವ ಮಾತುಗಳು ಇದ್ದ 
ಕೈ ದಂತೆಯೇ ಉಳಿದವು, ಯಾನವು ಬದಲಾದನೆಂಬುದನ್ನು ಕುರಿತು ಇನ್ನು ಯೋಚಿಸುವ, ಈ ವಿಚಾ 
ರವನ್ನು ಗಾರ್ಹಸ್ಸೆ $ ಧರ್ಮದ ದೃ ಸ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಮಾಡಬೇಕು, ಸನ್ಮಾ ಸ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ಮಾಡ 
ಬೇರೆ. ಆದರೆ, ಬದ್ಧ ಈ. ಕ ಸನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗದ್ದು ಆತ ಆಜ ನಿವೃತ್ತಿ ಪರವಾ 
ದದ್ದು ಇರುವ Wc ನಾವು ನೊದಲು ಎರಡೂ ಕಡೆಯ ಸನ್ಯಾಸ ಧರ್ಮವನ್ನು ಘುರಿತು 1 
ವಿಚಾರಮಾಡಿ, ಅನಂತರ' ಎರಡೂ ಕಡೆಯ ಗಾರ್ಹಸ್ಥೃ (ಧರ್ಮದ ತಾರತಮ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಜಾರಮಾಡು 
ವೆವು- 

| ವೈ ದಿಕ ಸನ್ಯಾಸ ಧರ್ಮವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ನಮಗೆ ಕಂಡುಬರುದೇನೆಂದರೆ--- ಕರ್ಮಮಯ 
ಸೃಷ್ಟಿ FY ವ್ಯ A ವೂ ತೃಷ್ಣಾ ನೂಲಕವಾದುದು ಅತಏವ ದುಖ: ನುಯನಾದುದು 


ತ ಬುದ್ಧ ನ ನಿರ್ವಾಣ ಕಾಲದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪ್ರೊ. ಮ್ಯಾ ಕ್ಷಮು [ಲರ ಇವರು ಮಾಡಿದೆ ಧಮ್ಮ M 
ಪದದ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಜಂತಿ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ (4. 7.3]. ಲ pd Intro. pp. sxxv-xlyy 
ಎಂಬದರಕ್ಳೀ "ಅವರು ಬರೆದಿದ್ದು, ಅದರ ಪರೀಕ್ಸಣವು ಡಾ. ಗಾಯಗರ ಇವರು ೧೯೧೨ನೆಯ ಇಸ್ವಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿಔಔತೊಡಿದ ಮಹಾವಂ ಶದ ಭಾಷಾಂತರದ ನ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ( The 


Sik by. Dr. sige Pali Text ye Intro. p- xxiif). 


| 


೫೬೪ | ಗೀತಾರಹಸ್ವ- ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 


ಆಗಿದ್ದು, ಅದರೊಳಗಿಂದ ಅ೦ದರೆ ಜನನ ಮರಣದ ಭವಚಕ್ರದಿಂದ ಆತ್ಮವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಡು 

ನಸ ಲದಬೇಕದರೆ, ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಷ್ಕಾಮವಾಗಿಯೂ ವಿರಕ್ಕ ವಾಗಿಯೂ ಮಾಡಿ, ಅದನ್ನು ದೃಶ್ಯ ್ಯ 

gi ಸಯ ಬುಡಕ್ಕಿರುವ ಆತ್ಮಸ್ಯ ರೂಪಿಯಾದ. ನಿತ್ಯ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ A ಸಾಂಸಾರಿಕ 

A “ಕರ್ಮಗಳನ್ನು RBS ತ್ಯಜಿಸಿ ಆ ಆತ್ಮ ಸ್ಮ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಯಾವಾ ಲೀನವಾಗಿಡು 
ವದೊ ಇವೇ ಅದರೊರಳಗಿನ ಮುಖ್ಯ ತತ್ವ ಗಳು. ಇವುಗಳೊಳಗೆ, ದೃಶ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯು ನಾಮ ರೂಪಾತ್ಮ 
ಘವೂ ನಾಶವಂತವೂ ಆಗಿದ್ದು, ಕರು "ನಿಷಾಕದ 'ಮೂಲಕ್ಷಅದರ ವ್ಯಾಪಾರ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ 

ೆಡೆದಿದೆ. ೫೪.14 60%... 

ಜ್ಯ ಹಂಸ 5೪0 ಈಕು। nT aed War Ga) | 

| ಹಸತ 17 aii (arate) eee ಇಳಿಕ ಇನು | 

*ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ರೋಕವೂ ಪ ಶೃಜಗಳೂ ನಡೆದಿವೆ; ರಥದ ಗಾಲಿಯು 'ಕೀಲದಿಂಡ' -ನಿಯ ೦ತ್ರಿ ತವಾಗಿ 

ಆ ನಡೆಯುತ್ತ ಜಿಯೋ ಅದೇ ಕತ ಸ್ರಾಣಿಮಾತ್ರ ಫು ಕರ್ಮದಿಂದ ಬದ್ಯವಗೆ. (ತಾ ನಿ, ವಾನೇಶ, 
ಸುತ್ತ ೬.೧)-ವ೦ಬ ವೈದಿಕ್‌ ಧರ್ಮದ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡದೊಳಗಿನ ತತ್ವವೂ, ಜನ್ಮ ಮರಣದ ಚಳ್ಟೃ, ¥ 
' ಇಂದ್ರ » ಮಹೇಶ್ವರ, ಈಶ್ವರ, ಜಾ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ದೇವಕೆ ಅನರ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಹು 
' ಪಾತಾಳಾದಿ ಜಟ ಇವೇ SPER ವಿಷಯವಾಗಿ ಬ್ರುಹ್ಮಣ ಧರ್ಮುಡಲ್ಲಿ' ವರ್ಣಿಸಿದ ಇವು 
ಚಳ ಅಸ್ಮಿ ತ್ವವೂ ಬುದ್ಧನಿಗೆ ಮಾನ್ಯವಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, ನಾಮರೂಪ: :ಫೆಷುಳವಿಪಾಕ, 

ಅನಿದ್ಯೆ, ಉನಾದಾನ, ಪೃಕೃ ತಿ ಮು ಎ 04 ಹಾಗು ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ ದೊಳಗೆ ಶಬ್ದ ಗಳೂ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಮೊದಲಾದ ನದಿ ದೇವತೆಗಳ ಕಥೆಗಳೂ (ಬುದ್ಧ ನ ಶ್ರೆಷ್ಠತ್ವವನ್ನು ಕಯ” 'ಇಟು ಬ) ಸ್ವ 
ಶಬ್ದಭೇದದಿಂದ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲಿಂದಮೇಲೆ ಬರುತ್ತವೆ ಆದರೆ, ದೃಶ್ಯಸ್ಥ ಹಿ,ಯಖ nk 







4 
ಸ 
[ 
ತ 
| 


ಇಳೆ ಟಿ 
ವಂತವಾದುದೂ ಅನಿ ಶ್ರ ವಾದುದೂ ಆಗಿದ್ದು, ಅದರ ವ್ಯವಹಾರನೆಲ್ಲವೊ ಕರ್ಮನವಿಪಾಕದೆ -ಮೂಲಕ 


ನೆಡೆದಿರುತ್ತವೆ ಇರೇ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಸೃಷ್ಟಿಯ ಸಂಬಂಧದ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಗಳು 
ಬುದ್ಧ ನಿಗೆ ಮಾನ್ಯವಿದ್ದರೂ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ನಾಶವಂತ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬು ಡಕ್ಕೆ ನಾಮರೂಪ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
ವಾದ ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪವುಳ್ಳ ಪರಬ್ರಹ್ಮದಂಥ ಯಾವದೊಂದು ನಿತ್ಯವೂ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕವೂ ಆದ ನಸು 
ರುತ್ತದೆಂದು ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಅಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಬುದ್ಧನಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಇವೆರಡು ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಮಹತ್ವದ ಭೇದವು ಇದೇ. ಆತ್ಮಾ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದು ನಿಜವಾದ 
ವಸ್ಮು ವರದೆ, ಅದು ಭ್ರಾಮಕ ನಿರುವದರಿಂದೆ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ವಿಚಾರದ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮಚಿಂತನದ ಒಣ 
ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ಯಾರೂ ತಮ್ಮ ವೇಳೆಯನ್ನು ವೃರ್ಥವಾಗಿ ವೆಚ್ಚಮಾಡಬಾರದೆಂದು ಗೌತುಮ 
ಬುದ್ಧನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವನು (ಸಬ್ಬಾ ಸವಸುತ್ತ-೯ಇ-೧೩ ನೋಡಿರಿ), ಆತ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ 
ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಬುದ್ಧನಿಗೆ ಮಾನ್ಯ ವಿದ್ದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ದೀಫ್ತ್‌ನಿಕಾಯದಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮಜಾಲಸುತ್ತಾ ೦ತ 
ದಿಂದಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮೆನೂ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಒಂದೇಪದಾರ್ಥವೋ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳೋ... 
ವಿ೦ಬ ಮುಂತಾದೆ ೬೨ ತರದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಆವೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯಾ 4; ದೃಷ್ಟಿ 
ಇರುತ್ತವೆಂದು ಸುತ್ತಾ ೦ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಮಿಲಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬೌದ್ಧ ನಂತೆಯೇ «"ಆಕ್ಮ್ಮಾ 
ಎ೦ಬುದು ನಿಜವಾದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ” ಎಂದು ನಾಗನೇನನು ಗ್ರೀಕ ಮಿಲಿಂದ (ನಿ:ನಾಂದರ)ನಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ 


ಮ NT EEN ಗು ತ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಾಲಸುತ್ತದ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷಾಂತರವು ಆಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದರ ಟ್‌ 


ಹ್ರೀಸೆ ಡೆವಡ್ಲ, ಎ೦ಬವರು 8. B. 7, Vol, ೫.877 Intro, pp- xiii-xxv ಇದರಲ್ಲಿ 
ಕೊಟ್ಟಿ ರುನರು. ಅದನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ' 
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» ಹಕ 4 1 4 ಇ ವ್ಯ ಬ 1° ಷ್ಣ 
p fr ಕ್ಯ NIN lg 
| ಇಗ ಒ೨೨ ಗೀ ತೆಯೂ 'ಚೌದ ಗ್ರಃ ಥಗ್ಗಳ್ಯೂ ಇ ಹ್ಯೊ ೫೬೫ ' 
3 ಹ ud 4 Maa 1 KE ಬ “Wy Ah? 
| ” ಲ್ಲೆ ಸ fh tg, ಎ ಸೋನೆ ಸ ಕ ಟಿ! 
ಕ » ಮ ಈ ಸ Es ಚಕಕ ಉಗಿ] EN ಣೆ ಸಸ A 
1 | ತ ಅ i? KG © ಹ, 
"4% ಹ ಗಗ ಶ್ಯ ತ ಕ್‌ ಇ 
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\ | 4 ಎಡೆ ಶಿ 8 
ಕ Ep, 


ಚೆ (ಟ್ನ್‌ 


ಕೂ ಕ ಟ್ಟ 
ಇವೆರಡೂ ನಿಜವಿರದೆ ಭೂ ER ತಿಳಿದ ಬಳಿಕ: ವಸು ತ ತಳ ವತ್ತ ತ ಹ 
ತಳಗಟ್ಟೀ ಕುಪ್ಪಳಿಸಿ ನೆಲಕ್ಕೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಆ ಮೇತಿ ಅನಿತ; ಇಸು 
ಉಳಿಯು ತ್ತ ವೆ; "ಮೆತು. ನಿತ್ಯ ಸುಖವೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ ದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ; ಇದಲ್ಲ ಜೆ ಸ 


ಪಾಗಿ ಸ್‌ (ಮಿ.ಪ್ರ ಖಹವಿಿನ್ಲಿ ೬ ಮತ್ತು ೨.೭. ೧೫). ಅಕ್ಷ 


ತ್‌ 
ಳೆ 
ಕ ತ್‌ ಗ್ಗ ಬ ಸು ಗದ 
ಗನ 


ಸ ಭ್ರ 
ವನ NR ತೆಗೆರುಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಕೂ ಯಾನನೂ ಕಾಯಂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಇದಕೊ ಸ್ಕೈ ರವೇ ಸ್ತೀ ಶಲ ತ 


oN ಲ್ಲ 
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ಕ್ಟ; ಚ ಜಿ (೨) ಕ್ಯ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ದ ಚಕ್ರೆವು ಆಥವಾ ಇಡೀ Sessile: ದು:ಖ 4 
ಮಯವಿದು: ಇ ತೀವ್ರ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶಾಶ್ವತ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಅಥವಾ ಸುಖ Ky 
ಸಿಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ವದು ಅವಕ್ಕೆ SS Wa ಬುದ್ಧ iE ಬಟಟ 
Wc ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ, ಹತ ದು:ಖಗಳ ಅಸ್ಮಿತ್ವವ ವನ್ನೂ ಅದರ ನಿವಾರಣೆಯನ್ನು | 
ಮಾಡಶೇ ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ದ ಬಳಿಕ, ಈ ದು: ಖನಿವಾರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆತ್ಯಂತ 
ಸುಖವನ್ನು ಪ್ರಾಪ ರ್ಮ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗವಾವುದು, ಬ೦ಬ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ತಲೆ 
ಯೆತು ಕೆ: ಮತ್ತು ಈ ಕತ್ತಿಗೆ ೬ ಸಮರ್ಪಳವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಲೇ ಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಈ ಭವಚಕ್ಟದಿಂದ ಮುಕ ತೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಉಪ 
ನಿಷಕ್ಕಾರರು ಹೇಳಿಯೇ ಇರುನರು. ಒದ್ಭನು ಇದಕ್ಕ ೦ತ ಒಂದು ಹೆಚ್ಚ ಮುಂದೆ ಹೊಗಿ ಇವೆಲ್ಲ 
ಕರ್ಮಗಳು ಹಿಂಸಾತ್ಮ ಈವುಗಿರುವ ಕಾರಜ ಸರ್ವಥೈನ ತ್ಯ್ಯುಜ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಷಿದ್ದ _ವಾಗಿರುತ್ಮ ವೆಂದು. 
ಹೇಳಿರುವನು, ಹಾಗೆಯೇ "ಹೆ ನೇ'' ಜೇವಲ ಭ್ರ ಮಠವನ್ನು 4೪01 ಅಂದಬಳಿಕ ದುಃ ಖನಿವಾ 
ರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವಐೂ ಭ್ರೂ ಕ ಅಸಂಭವನೀಯವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ; Bah ಭನಚಕ್ಸ ದಿಂದ ಪಾರಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗನಾವುದು? ಈ ಪ ರಶ್ನೆಗೆ ಬುದನುಕೊ 
ಡುವ ಉತ್ತ ರವೇನಂದರೆ:-- ಯಾವದೊಂದು ರೋಗವನ್ನು ಕಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ಆ ರೋಗದ ಮೂಲ 
ವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ, ಆ ಮೂಲವನ್ನೇ ಸಿತ್ತಿ ಬಿಡುವದಕ್ಕೆ ವೈ ದ್ಯ ಡು ಹೇಗೆ ಸ ದ್ರಯತ್ತಿ ಸುಕಾನೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಸಃಂ೦ಸಾರಿಕ ದು:ಖದ ರೋಗವನ್ನು ದೂರಮಾಡುವರಕ್ಕೆ ಕೆ ಅದರ ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು 
(೪, ಅ ಕಾರಣನೇ ಸಮೂಲವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಜಾಣನಾದ ಪುರುಷನು ಅವಲಂಬಿ 
ಸಬೇಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಕಾರಣವನ್ನು ಹುರಿತು ನಿಜಾರಮಾಡಲ್ಕು ತೃಷೆ ಅಥವಾ ವಾಸನೆಯೇ 
ಈ ರೋಕದೊಳಗಿನ ಸರ್ವದು:ಖಕ್ಕೆ ಮೂಲವಿದ್ದು, -ಒಂದು ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ದೇಹವ ನಾಶ 
ಹೊಂದಿದ ಬಳಿಕ, ಅದರ ಹಿಂದೆ ಅವಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ಉಳಿಯುವ -ಈ ವಾಸೆನುತ್ಮಳ ಬೀ ಜದಿಂದಬೇ 
ಮಕ್ಕೊಂದು ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಳ ದೇಹವು ಮತ್ತೆ ಮೇಲಿಂದಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುತ್ತದೆಂದು ಕಂಡು 
ಬರುವದು; ಆದಕಾರಣ, ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ದು:ಖಮಯ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮುಕ್‌ ತೆಯನ್ನು ಹೊಂದ 
ಲಿಕೆ,, ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹದಿ೦ದಲೂ ಧಾನ್ಯ ದಿಂದಲೂ ವೈರಾಗ್ಯ ದಿಂದಲೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೃಷೆ 
ಯನ್ನು ನ್‌ಕಗೆೊಳಿಸಿ ಸನ್ಯಾಸಿ ಅಥವಾ ಭಿಕ್ಸುವಾಗುವದೊಂದೇ ನಿಜರಾದ ಮಾರ್ಗವೆಂದೂ ಈ 
ವೈರಾಗ್ಯಯುಕ್ತ ಸನ್ಮಾ ಸದಿಂದಲೇ ಶಾಶ್ಚತ ಶಾಂತಿಯೂ ಸುಖವೂ ಸ್ಪಾಪ್ತ ವಾಗುತ್ತ ವೆಂದೂ ಬುದ್ಧನು 
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ತಕ ಎ ಅಥವಾ ಬೌದೆತಂಭಾನೆಯಂತ ಹೇಳುವದಾರಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ಸ ಮವಾಗಿ ತ ನ ಸಮು 
24ಔಯ, ನಿರೋಧ ಮತು ಮಾರ್ಗ... ಈ ನಾಲ್ಕು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣಿಸುವ ಮಾತುಗಳ ಮೇಲೆಯೇ ಅವನು 
ಡ್ಯ ಧರ್ಮದ ಟ್ಟಿ 'ಡವನ್ನು ಕಟ್ಟ ರುವನು. ತನ್ನೆ "ಧರ್ಮಕ್ಕೆ .ಮೂಲಭೂತನಾದ ಪ್ರ ನಾಲ್ಕು ತತ್ತ 
ified .“ಆರ್ಯಸತ್ಯ ಗಳು ಬಂದು ಬುದ್ಧ ನು ಹೆಸರುಕೊಟ್ಟಿ ದ್ವಾನೆ : -ಹೀಗೆ, ಉಪನಿಷತು ಗಳ ಆತ್ಮ 
ನಕ್ಕೆ a" ನಾಲ್ಕು ಆರ್ಯಸತ್ಯ kd ನೇಲೆಯೇ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ನಿ೦ತಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೂ, 
(ಅಶ ತ 'ಹೆತಿಯನ್ನು A ಸುಖವನ್ನು ನ್ರಾಪ್ಮ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ತ ಷೆ ಅಥವಾ ವಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಜಟ ನಾಶಗೊಳಿಸಿ ಮಸಿಸೆ ನನ್ನು ನಿಷ್ಠಾ ಭಾ. ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಬುದ್ಧನು ಉಪ 
ಅಡರು ಮಾರ್ಗವೂ (ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸತ್ಯ) ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಅನುಸರಿಸತಕ್ಕ ಉಪನಿಸತು ಗ 
ಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ಮಾರ್ಗವೂ ಒಂಡೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, kr lis ಮನಸ್ಸಿ ನ ನಿರ್ವಿಷಯ 
ವಸ್ಮಿತಯೇ ಕೊನೆಯ ದೃಶ್ಯ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬು ದು ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿರುತ್ತ ದೆ. ಹ್ಮನೂ ಆತ್ಮನೂ ಒಂದೇ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು ಮನಸ್ಸಿನ ಈ ನಿಷ್ಠಾ ಹಾವಸ್ಥೆಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಸ್ಕಾ” 
ಬ್ಬಹ್ಮನಿರ್ನಾಣ (ಗೀ.೫-೧೭- ೨೫; ಛಾ೦,೨-೨೩.೧) ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮವನ್ನು ಲೀನಮಾಡುವದು ಎಂಬದಾಗಿ ಕೊನೆಯ ಆಧಾರದರ್ಶಕವಾದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಡು 
ತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ಬುದ್ಧನು ಅದಕ್ಕೆ ಬರೇ ."ನಿರ್ವಾಣ'' ಅಂದರೆ («ವಿರಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವದು; 
ಅಥವಾ ದೀಪವು ನೊಂದಿಹೋಗುವ ಶೆರದಲ್ಲಿ ವಾಸನೆಗಳೆಲ್ಲ ವೂ ನಷ್ಟ ಹೊಂದುವದು.” ಎ೦ಬ ಕೇವಲ 
ಕ್ರಿ ಯಾದರ್ಶಕ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ನೆ; ಹೀಗೆ ಅನರೆಡು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಂಟು., ಯಾಕಂದರೆ, 
ಹ್ಮ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಾ ಎ೦ಬದೇ ಭ್ರಾಮಕವಾದ ಮೇಲೆ ಯಾರು ಯಾರಲ್ಲಿ ವಿರಾಮ ಪನ ನ್ನು ಹೊಂದು 
ಎ ವಿಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಸಿಲಕು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ (ಸುತ್ತ ನಿಸಾತದಲ್ಲಿಯ ರತನಸುತ, ೧೪ 
ಮತ್ತು ವಂಗೀಸುತ್ತ ೧೨ ಮತ್ತು ೧೩ನೋಡಿರಿ). ಇದಲ್ಲದೆ ಜಾಣನಾದವನು ಈ ಗೂಢಪ್ರಶ್ನೆಯ 
ವಿಚಾರವನ್ನೇ ಚಟಟಾರತೊಟು ಬುದ್ಧನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವನು (ಸಬ್ಬಾ ಸವಸುತ್ತ ೯-೧೩ 
ಮತ್ತು ಮಿಲಿಂದ ಸ್ರಶ್ನ ೪.೨.೪ ಮತ್ತು ೫ ನೋಡಿರಿ). ಈ ಸ್ಥಿತಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಬಳಿಕ ಫುನರ್ಜ 
ನ್ಮವಿಲ್ಲದ ಮೂಲಕ್ಕ ಒಂದು ದೇಹವು ನಷ್ಟಹೊಂದಿ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹವು ಸ್ಪಾಪ್ತವಾಗುವ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಬೇಕಾಗುವ :ಮರಣ'ವೆಂಬ ಶಬ್ಧವನ್ನು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಂಶತೆಯೂ ;:ನಿರ್ವಾಣ'' 
ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹಚ್ಚಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಯ«ನಿರ್ವಾಣ'ವೆಂಬುದು ಕೇವಲ ಮರಣವಲ್ಲ, ಅದು ₹ ಮರಣದ 
ಮರಣ' ವ ಅಥವಾ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ « ಮೃತ್ಯು ವನ್ನು ದಾಟಿ ಹೋಗುನ ಮಾರ್ಗ''ವು. 
ಪರಿಯನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ ಒಗೆದ ಹಾವಿಗೆ ಹೇಗೆ ಆ ಪರಿಯ ಪರಿನೆಯಿರುವದಿಲ್ಲ ವೋ ಹಾಗೆ, ಇಂಥ ಸ ತಿಯ 
ನ್ನ್ಯೈದಿದ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ತನ್ನ ಶರೀರದ ಪರಿವೆಯಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಶೋಫ ನಿತಿ ನಲ್ಲಿ 
(೪೬೭) ಕೊಟ್ಟ ರುವ ದೃಷ್ಟಾ ),೦ತನೇ ನಿಜವಾದ ಬದ್ಧ ಭಿಕ್ಸುವಿನ ವರ್ಣನೆಯನು ಮಾಡುವಾಗ: 
ಸುತ್ತ ಸುಚಿ, ಇತ ಉಗುಳ ಶ್ರ ರೃತಿಯೊಂದು ಕೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲ್ಪ pe ದೆ; ಹಾಗೆಯೇ 
ಆತ್ಮನಿಷ್ಠ ಪುರುಷನು ಯಾವಾಗಲೂ ಪಾಪ ಪುಣ್ಯಗಳಿ೦ದ ಆಲಿಶೃನಿರುವ ಕಾರಣ (ಬೃ. ೪. ೪, ೨ಸ್ಠಿ) 
ಮಾತೃವಧ ಅಥವಾ ಪಿತ ೃವಥಗಳಂಥ ಪಾತಕಗಳ ಸೊಗಡೂ ಅವನಿಗೆ ಹಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ವೆ ದಳ 
ಧರ್ಮದ ತತ್ತ್ವನೇ (ಶೌಷಿ. ಬ್ರಾ. ಪ್ಲ. ಕ ದಮ್ಮಪ ದದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಶೃ ಇದ್ದಕ್ಕೆ | 
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(ಧಮ್ಮ. ೨೯೪ ಮತ್ತು ೨೯೫ ಮತು ಟಟ ಶೃ ೪ ರ ಸಾರಾಂಪ, ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೆ: 





ನು. 
ಅಥನಾ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ಮಿತ್ಯವ ಬುದ್ಧನಿಗೆ. ಮಾನ್ಯ ವಿಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರ್ಯೂ' 'ಮನಸ್ಸೆನ್ಲು: "ಶಾಂತವಾಗಿ 


ವಾಗಿಯೂ ನಿಷ್ಠಾ dda ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದು ಸೊಸಿ ಉರ 
ಮೋಕ್ಟೊ Ws ಸಾಧನಗಳೇ ಬುದ್ಧ ನ ಅಭಿಸ್ಪಾ ಯದಂತೆ ನಿರ್ವಾಣಪ್ಪಾ ಪ್ರಿಃ 
| ಮಲಕ, ಬದ್ದ ಯತಿ ಮತ್ತು 4 ಸನ್ಯಾಸಿ ಇವರ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿ ತಿಯ 
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; ವೈದಿಕ ಸನ್ಯಾಸ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಬೌದ್ಧ ಸನ್ಯಾಸ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೆದಾಭೇದಗಳನ್ನು ph: ಸ 
ದೆವು ಇನ್ನು ಗಾರ್ಹಸ್ಥೆ F ಧರ್ಮದ ಜಾ ಟಿ ಬುದ್ಧನ ಅಭಿನ್ರಾಯವೇನಿರುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಯ” 4 
ನೋಡುವ. ಆತ್ಮ್ಮಾನಾತ್ಮ ನಿಜಾರದ ತಶ್ಚ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರೆ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಡದೆ ಸಾಂಸಾರಿಕ ದುಃಖಗಳ 
ಅಸ್ತಿತ್ವ ವೇ ಮೊದಲಾದ ದೃಶ್ಯ ಶ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನ ಜಟ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ನಿಂತಿದ್ದರೂ, ಜೊಂಟೆನಂಥಭೆ 
ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯಪ i ಕೇ ರಲ ಆಧಿಭೌತಿಕ" ಧರ್ಮದಂತೆ --ಅಥವಾ ಗೀತಾಧಮ೯ ದಂತೆ 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರ ಧರ್ಮವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಡಬೇಕು. ಉಪ 
ನಿಷತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ತಾತ್ವಿಕ "ದೃಷ್ಟಿ'ಯೇನೋ ಬುದ್ಧನಿಗೆ ಸಮ್ಮತನಿಲ್ಲೆಂಬದು ಸುಳ್ಳಲ್ಲ; 
ಆದಿರೆ, ಸಂಸಾರವನ್ನು ಅಪೂಟವಾಗಿ ಬಿಟ್ಮುಕೊಟು x ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿರ್ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ ನಿಸ್ಕಾಮವಾ 
ಗಿಯೂ ಮಾಡುವದೇ ಮನುಷ್ಯನ ಇಹಲೋಕದ ಪರಮ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬ ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಪನಿಷತ್ತಿ 
ನೊಳಗಿನ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ್ಯನ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ (ಬೃ, ೪.೪.೬.) ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದ, 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಮೂಲತ: ಸನ್ಯಾಸ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆಂಜು ಹೇಳಲು ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ, ಸಂಸಾರವನ್ನು 
ಬಿಡದೆ ಕೇನಲ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮ ದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದರೆ ಪರಮ ಸುಖವು ಆಥವಾ ಅರ್ಹತಾವಸೆ ಯು 
ಸ್ರಾಪ್ಮವಾಗು ವದು ವಿಂದೂ ಶಕ್ಕವಿಶ್ಲೆಂ ಬದೇ ಬುದ್ಧನ ಯಾವತ್ತೂ ಉಪದೇ ಶದ ಒಟ್ಟು ಸಾರ ವು. 
ಆದರೂ, ಅದರಲ್ಲಿ ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯವೃತ್ತಿಯ ವಿವೇಚನವು ತೀರ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲೆಂ ಶಲ್ಲ. ಭಿ ವಾಗದೆ, 
ಬುದ್ಧ, ಅನನ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು, ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಚುಗಳ ಸಂಘ ಅಂದರೆ ಮಂಡಲ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವಾ ಸಿಟ್ಟು, * " ಶ್ರತ್ತ ೮ರ este, Wd eed ಇರ[ಗ್ಯಾ ಪತೆ ಕರೆ TSM,’ ಎಂಬ 
ಸಂಕಲ್ಬೋಜ್ಜಾರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಈ ಮೂರುಗಳಿಗೆ ಶರಣುಹೋಗುವ ಜನರಿಗೆ ಹ 
ಉಸಾಸಕರೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆಯುಂಟು. ಇನರೇ ಬದ್ಧ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಗೃಹಸ್ಥರು. ಪೂ ಉಪಾಸಕರು 
ತಮ್ಮ ಗಾರ್ಹಸ್ಕ ವೃ ಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಗೆ ನಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಸಂಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬುದ್ಧ ನೂ 
ಕೆಲವು ಕಡೆಗೆ ಉಪ ನೇಶ dias (ಮಹಾಸರಿ ನಿಬ್ಬಾ ಇಸುತ್ತ ೧.೨೪), ವೈದಿಕ ಚರ್ಚ! ಸ್ಯ 

ರ್ಮದೊಳಗಿನ ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಶತಿಗಾತಯಜ್ಞ ಯಾಗಗಳೂ ಚಾತುರ್ನರ್ಷ್ಯಭೇದವೂ ಬುದ್ಧ ನಿಗೆ ಮಾನ್ಯ 
ವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಇವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಸ್ಮಾರ್ತಪಂಚಮಹಾಯಜ್ಞ » ದಾನ ಮುಂತಾದ Sided ಧರ್ಮ, 
ಮತ್ತು ನೀತಿಯಿಂದ ನಡೆಯು ನದು ಇವಿಷ್ಟೇ ಗೈಹಸ್ಥೆ ಧರ್ಮದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಉಳಿಯುತ್ತವೆ. 

ಹಸ್ಸ 'ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವಾಗ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇವಿಷ್ಟೇ 
ಮಾತುಗಳ ನಿಜಾರವ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಗೃಹಸ್ಥನು ಅಂದರೆ ಉಸಾಸಕನು ಪಂಚನುಹಾ 


ಚಿಟ್ಟಿ 


Ks ದ್ಯ 


vet 


pe A ` ಗೀತಾರಹಸ್ಯ--ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 

ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಮ್ಲಾಡಲೇ ಕ ಅವನು ಹೇಳಿರುವನು. ಹಾಗೆಯೇ, ಅಹಿಂಸೆ » ಸತ್ಯ; ಅಸ್ಲೇಯ್ಮ 
; ಜಾಂ ಮತ್ತು (ಆತ್ಮ ವು ಬುದ್ಧ ನಿಗೆ ಮಾನ್ಯ ನಿಲ್ಲ ದಿದ್ದರೂ) ಆತಾ ಪಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ, 
ಕ ಆಥವಾ ಮನ: ಪತತ ಮಕ್ತು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಸತ್ಜ್ವಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಬಾದ್ಯೆ' ಭಿಕ್ಕು ಗಳಿಗೂ, 
ದ ಸಂಘಗಳಿಗೂ ಅನ್ನೆ ವಸ್ತ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಜಾ ಡನೇ ಮುಂತಾದ ನೀತಿಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕ 
ಉಪಾಸಕರು ಪಾಲಿಸಲೇಬೇಕೆಂದು' ಬುದ್ಧನು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವನು. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ; 
"ಇದಕ್ಕೆ ಶೀಲ'ವೆುದು ಸಂಜ್ಞೆ ಯು; ಬುದ್ಧ ನು, hl ಹಾಯಜ್ಞ ಗಳಂತೆಯೇ ಈ WM, 

ಧಾ ದರೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ene ಸೂತ್ರ ಗಳಿಂದ ಆಥವಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ಕ್ರೃತಿಗ್ರೆ ೦ಥಗಳಿಂದ, 

"ಮನು. ೬. ೯೨ ಮತ್ತು ೯.೦. ೬೩ ನೋಡಿರಿ.) ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವನೆಂಬದು ಅವೆರಡು ಗಳನು ; 
, ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದು. 1. ಬಹಳ ಹೇಳುವದೇನು? ಈ ಆಬಾರಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂಥ 
“ಹಳೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಜರನ್ನು ಸ್ವಂತ ಬುದ್ಧ ನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧನ್ಮಿ ಕಸುತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಸುತಿಸಿರುವನು; ಇದ. 
ಲ್ಲ ಧೆ, ಮನುಸ್ಮ 'ತಿಲೊಳಗಿನ ಹಲವು ತೊ ಚ ಧಮ್ಮ ಪದದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷ ರಶ: ಬಂದಿವೆ (ಮನು... 
೧೨೧ ಮತ್ತು ೫,೪೫; ಧಮ್ಮಪದ ೯೦೯ ಮತ್ತು ೧೩೧ ನೋಡಿರಿ). ಆದರೆ, ಪಂಚಮಹಾಯಜ್ಞ 
ಮತ್ತು ನೀತಿಧರ್ಮ ಇವಿಷ್ಟೇ ಮಾತುಗಳನ್ನು ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದೊಳಗಿಂದ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕ 








WC: 

.ರಿಸಿರುತ್ತ ದೆಂತಲ್ಲ, ಗೃಹಸ್ಯಾ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿದ್ದ 8 ವಿಂದೂ ಪೂರ್ಣ ಮೋಕ್ಷವು ಜೊರೆಯುವದಿಲ ನೆಂಬ, 
ಫೈದಿಕ': ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ pe 'ಉಪನಿಷತ್ತಾ ರರು ಪ ರತಿಪಾದಿಸಿದ. ಮತವನ ನ್ನೂ ಬುದ್ಧನು ಸ್ವೀಕ 
4. ಉದಾ: -.. ಸುತ್ತ ನಿಪಾತದಲ್ಲಿಯ ಧಮ್ಮಿಸಸುತ್ತದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸಕನಿಗೂ ons 
ತುಲನೆಮಾಡಿ, ಗೃಹಸ್ಸನಿಗೆ ಉತ, ಮ ಶೀಲದಿಂದ್ರ ಬಹಳಾದರ, ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ ಜೀನರೋಳಕದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾಗುವದಲ್ಲ ಚ ಜನ್ಮ Ret ಚಳ ದಿಂಜ ಕಡೆತನ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಸಂಸಾರವನ್ನೂ 
ಹೆಂಡರು ಮಕ್ಕ ಳನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಭಿಕ್ತು ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಬುದ್ಧ ನು ಸ್ತ ಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವನು, ಆ ಕಸುತ್ತ. ೧೭ ೨೯; ಮತ್ತು ಬೃ.೪೪ ೬ ಮತ್ತು ಮರಾ ಪನ. ೨. 
೬೩ನೋಡಿರಿ), ವೈ ದಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಜರೊಡನೆ ವಾದಹಾಕುವಾಗ ತನ್ನ ಸನ್ಮಾ ಸಪರ ಮತನನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿ 
ಸುವದಕ್ಕಾಗಿ i ಹ್ಮನಿಗೆ ಹೆಂಡಿರು ಮಕ್ಕಳು ids ಳಕು ಸ ಇಲ್ಲದ ಮೇಲೆ, 
ಹೆಂಡಿರುಮಕ್ಕ ಳೊಡನೆ pon ಅಥವಾ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಶಾಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ 
ನಿಮಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ಆಗಬೇಕು ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿ ನಾದವನ್ನು ಬುದ್ಧ ಮು ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ 
ನೆಂದು ಕೇವಿಜ್ಞಸುತ್ತ ದಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಯುಂಟು (ತೇ.ಸೂ ೧ ಟ್‌ ೩ ೫); ಸ್ವಂತ 'ಬುದ್ಧ ನೂ ತಾರುಣ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಂಡಿರು. ಮಕ್ಕ್‌ ಛು; ರಾಜ್ಯಮುಂ೦ತಾದವುಗಳನ್ನು ಧಿ:ಕರಿಸಿ ಭಿಕ್ಷು ಥರ್ಮ ವನ್ನ NES, 
ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಪ್ರ Sd ಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ ಬುದ್ಳಾಎಸ್ಸೆ ಯು ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಯಿತೆಂಬ ಮಾತು. 
ಸರ್ವ ಶ್ಪು ತವಿದೆ. ಬುದ್ಧ ನಿಗೆ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ. ಆದರೆ ಅವನಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಯೇ ಸಮಾಧಿಹೊಂ. 
ದಿದ. ಆ ಕೊನೆಯ ಜೆ ನೆ ತೀರ್ಥಂಕರನ ಉಪದೇಶನೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುತ್ತ ದೆ. - 
ಆದರೆ ಬುದ್ಧ ನಂತ ಅವನು ಅನಾತ್ಮ ವಾದಿಯಲ್ಲ; ವಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾ ವರಣಾದಿ ಐಹಿಕ ಸುಖದ ತ್ಯಾ ಗಮಾಡು 
ವದು ಮತ್ತು, ಅಹಿಂಸಾವ ಶ್ರತವನ್ನು ಜಾ : ಶಕ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಜೈನ ಯತಿಗಳು ಬೌದ ೈಭಿಕ್ಸು 
ಸೂ ಹೆಚ್ಚು ಜೋರಿನಿಂದ ಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರು; ಇನ್ನೂ ಪಾಲಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಬ್‌್‌ದ್ಸ ಮತು ಜೈನ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯ ಮಹತ್ವ ದ ಭೇದವು ಈ ಆತ್ಮ ನ ಅಸ್ತಿ ತ್ವ ವೇ ಸೆರಿ, ತಾನು ತಿನ್ನು ವ ಆಃ 
ಹೊಲ್ಲ ದಿದ್ದ ನಾಣಿಯ "ಪವತ್ತ > (ಸೆಂ. ಪ್ರವೃತ ತ.) fed “ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದ ಜಾಟ್‌ (ಆನೆ ಸಿಂಹ 
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ವಿದ್ಧಿ ಲ್ಲ ನೆಂ ೫೧ ೧-೧೬ ಮತ್ತು, "ಗೀ. ೬.೧೬). ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಟುಗಳ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅಂ 
ಅವರು ವ ಇಸಿಸುವದಕ್ಕೊ ಸ್ಟ ರಟ್ಟ ಸಿದ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಕಷ್ಟ ವಾಗದೆ ಪ್ಪಾ ನಹನ 
ಮಾದಿ ಯೋಗಾಭ್ಕಾ ಸನ 'ಆಟಂಸಲಕ್ಕೆ ಬರಟೇಕೆಂಬಂತಯೇ ಯಾವತ್ತು ವ್ಯ ಸ್ಯ ಯು. ಇಡಲ್ಲಿ (A 
ಡುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ. ನಿರ್‌ ಸುಖವನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ತಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ, ಗೃ ಹಸ್ಮಾ ಶ್ರ ಶ್ರಮವನ್ನು ಬ 
ಬಿಡಲೇ "ಬೇಕೆಂಬ. ತಾ ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನ ಬ] ಸಮ್ಮತನಿರುವ ಬೌದ್ದ "ಧರ್ಮವು. 
ಸನಾಸ್ಕಪರ ರ ಭ್ಯ ಗ ದ ಎಂತಕ್ಕೆ ಏನೂ ಬಾಧೆ ಬರುವದ್ದಾ . 

ಹೃ್ಞಾನೆ 'ಪಿಥವಾ ಆಕ್ಮಾನಾತ್ಮನಿಜರವು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಭ್ಯಾಮಕಜಾಲವೆಂದು. 
ಬುದ್ಧನ ಶ್ರ ತವಾದ 'ಸಿಡ್ಧಾಂತವಿದ್ದಾಗೊ ಗ್ಯೂ ದು:ಖಮಯ ಸೆಂಸಾರಚಕ್ರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಕೊಂದ 
ನಿರಂತರ ಶಾ ಯು ಸುಖವೂ ಹಟ ದೃಶ್ಯ ಕಾರಣಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವೈರಾಗ್ಯಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿರ್ನಿಷಯನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ, ಉಪನಿಸತ್ತಿ ನೊಳಗಿನ ಸನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗೀಯದ ಸಾಥ 
ನವವ್ನೇ ಅವನು ಸ್ಥಿ ್ಲೀ ತರಿಸಿದ್ದ ನೆಂ ಬುದೂ, ಚಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯ ಮತ್ತು ಹಿಂಸಾತ್ಮಕಯಾಗ ಇವೆರಡನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ವೈದಿಕ ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ ; ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ನೀತಿಸಿಯಮ ಗಳೇ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ ಸ್ಥೆ 
್ಬೀಕರಿಸೆಲ ಬ್ರಿರುತ ನೆಂಬದೂ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಬಳಿಕ ಉಪನಿಷತಿ, ನಲ್ಲಿ ee 
ಮನುಸ್ಮೃತ್ಕಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಬಂದಿರುಯ ವೈದಿಕ ಸನ್ಮಾಸಿಗಳ ವರ್ಣನೆಗಳೂ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಟಾ 
ಕರ ಅಥನಾ ಅರ್ಹತರ. ವರ್ಣನೆಗಳೂ ಒಂದಕ್ಕೊ೦ದು ಹೋಲುತ್ತನೆಂದೂ ಅಹಿಂಸಾದಿ ನೀತಿ ಧರ್ಮ 
ಗಳು ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ. ಅನೆ ಕಸಾರೆ ಅಕ್ಷರಶ: ಒಂದೇ- ಇರುತ್ತವೆಂದೂ ಕಂಡು 
ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ಸೋಜಿಗ ಪಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮೂಲತ: ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದೊ 
ಳಗಿನವೇ ಇರುತ್ತನೆ. ಆದರೆ, ಬುದ್ಧನು ಇವಿಷ್ಟೇ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ವೈದಿಕ ಛಮ೯ದೊಳಗಿಂದ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡಿರುವನೆಂತಲ್ಲ. ದಶರಥೆ ಜಾತಕಗಳಂತೆಯೇ, ಬ್‌ ದ್ರ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಜಾತಕ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳೂ 
ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕ ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸ ಕಥೆಗಳಿಗೆ ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮಕ್ಕನುಕೂಲನಾಗುವಂಥ ರೂಸಾಂತರಗ 
ಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ರಚಿಸಿದ ಗ್ರ೦ಥಗಳಿರುತ್ತವೆ. 'ಬೌಧ್ಯರು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಜೈನರೂ ಕೂಡ ತಮ್ಮ 
ಅಭಿನವ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ದಕ. ಕಥೆಗಳನ್ನು ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ರೂಪಾಂತರ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರಿಸೀ 
ಧರ್ಮದ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಹೊರಟ ಮಹಮ್ಮದೀ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕ್ರಿಸ್ಮ ಚರಿತ್ರದ ನಿಪರ್ಯಾ 
ಸವು ಹೀಗೆಯೇ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆಂದು ಸೇಲಸಾಹೇಬರು* ಬರೆದಿರುವರು. ಬಾಯಬಲ್ಲಿನ ಹಳೆಯ 
ಒಡಂಬಡಿಕೆಯೊಳಗಿನ ಸೃಷಿ ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿಷಯ ಕ ಕಥೆಯೂ ಪ್ರಲಯದೆ ಆಥವಾ ನೋಹನಕಥೆಯೂ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಬಾಲ್ಡೀ ಜನರ ಧರ್ಮ ಕಥೆಗಳನ್ನೇ ಯಹೂದಿ ಜನರು ರೂಸಾಂತಂರಮಾಡಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ 
ಕಥೆಗಳಿರುತ್ತವೆಂದು ಈತ್ತಿ ಚಿಗಿನ ಶೋಧದಿಂಜ ಗೊತಾ ಗಿದೆ, ಉಪನಿಷತ್ಸು ಪ್ರಾಚೀನ ಛರ್ಮ ಸೂತ್ರ 
ಗಳು, ಮತ್ತು ಮನುಸ್ಮೃತಿ ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ವರ್ಣನೆಗಳನ್ನೂ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ 
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#5¢e Sale’s Koran, “To the Reader” (Preface), p. x, and the pH 
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22೦ ಗೀತಾರಹಸ ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 


ಗ್ರೆ೦ ಸಜ್ಜಿ “ಯಾವ ಮೇರೆಗೆ. ಅನೇಕಸಲ ತೀರ ಅಕ್ಸರಶ:--ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೋ 
ಕರೆಗೆ (ಜಯದಿಂದ ವೈರವ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ದೆ; ವೆ ರದಿಂದ ವೈರವು ಎಂದೂ ಇಂತ 
ಓಲ? (ಮಭಾ. ಉದ್ಯೋ. ೭೧. pos ಮತ್ತು ಇ. ಪರರ ಕಂ. ೇಧವನ್ನು ಸೈರಣೆಯಿಂ 
ಈ ತಮಿಸಬೇಕು? ಇತ್ಯಾ ದಿ ನೀತಿಯೊಳಗಿನ ವಚನಗಳೂ (ಮಜಾ. ಉದ್ಯೋ. ೩೮ ೭೩), 

ವನ್ನ ಒಂದು ಕೈಯನ್ನು ಚಂದನದಿಂದ ಲೇಪಿಸಿ. .ಮಕ್ತೊ ೦ದನ್ನು ಬಣ ಅವೆರಡೂ 
| ನನಗೆ ಅಷ್ಟೇ” ಎಂಬ ಜನಕನ ಉದಾಹರಣನೂ (ಮಹಾ. ಶಾಂ,ಷ್ಠಿ೨೦ ಪ್ಲಿ೬) ಬ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಕ ರಶ: "ದೊರೆಯುವ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಆಟ ಜ6 ತೊ ೇಈಗಳೂ ಬೌದ್ಧ 1 ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು 








‘ey _ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಮತು, ಮನುಸ್ಕೃತಿ ಈ ವೈ ದಿಕ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳು ಬುದ್ಧ ಆ 4 ನಿ: Bebe 
ವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ ge MR ದ್ಧ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಅವುಗಳೊಳಗಿನ 
ಬ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ pe, ಲೆ ವೈ ದಿಕ ಗೆ ಗ್ರ೦ಥಗಳಿ೦ದಲೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿ 
¥'ರುವರೆಂದು ಡೇಗೆ ನಿ: desk ಹೇಳಲಿ ಚಟ ಹಾಗೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಮಾತಿರುವ 
(ನಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೇ ಬರದ ಡಾ ಗೋಬಗಳ ಉಲ್ಲ್ಲೇಖವಿ ರುವ ಕಾರಣ, ಅದರ ಕೊನೆಯ 
“ಸಂಸ ಕಿರಣವು ಬುದ್ಧನ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ, ಆಗಿರಬೇಕೆಂ ಬದು ಸ್ಪಸ್ಕೃವಿದೆ. id, ಕೇವಲ ಶ್ಲೋಕ 
'ಹಾದ್ಯಕ್ಕ ದೆ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಮಹಾಭಾರತವು ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥನೆಂದು' 'ನಿಶ್ಚಿತ 
`ವಾದ ವಿಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಗೀತೆಯೂ ಆ ಭಾಗವೇ ಇರುವ ಕಾರಣ; 
ಅದಕ್ಕೂ ಈ ನ್ಯಾಯನೇ ಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುವ 
ದೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಮತದ ಖಂಡನವಿರುವಡೆಂದೂ ನಾವ ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೆ "ವೆ. 
ಆದಕಾರಣ, ಈ ಶಂಕೆಯ ರೂರವಾಗಿ, ಗೀತೆಯು ಬ್‌ದ್ಭ KA, ಫಾ ಚೀನಾದ 
ಗ್ರೆ೦ಥವೆಂಬ ಮಾತು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಕ್ಕೆ, ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಮೂ ೬ ತಪ್ರಜ್ಞ ನ ವರ್ಣನೆಯ 
ಸಾದೃ ಶ್ಯದ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ಸಾಧನಗಳು ಬೌದ್ಧ ಗ್ರ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ಜಾ 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ ಸ್ವ್ಥರೂನವು ಶುದ್ಧ ನಿರಾತ್ಮವಾದಿಯಾದು ದೂ ನಿವೃತ್ತಿ ಪರವಾದುದೂ 
ಇರುತ್ತದೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆವು. ಆದರೆ ಇದರ ಆ ಮೂಲ ಸ್ವರೂಪವು ಬಹಳ ದಿವಸ ಬಾಳಲಿಲ್ಲ. 
ಬುದ್ಧನ ಮರಣದ ತರುವಾಯ ಭಿಕ್ಟುಗಳ ಆಚಾರಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಮತಭೇದವುಂಬಾಗಿ ಅನೇಕ ಉಪ 
ಪಂಥಗಳು ಹುಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲದೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಮತಬೇದಗಳು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದವು. ಇತ್ಮೀಚಿಗೆಂತೂ, ಆತ್ಮನು “ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬುದ್ಧನು ಹೇಳಿದ್ದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಬುದ್ಧನ ಉದ್ದೇ ಶವಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
« ಅಚಿಂತ್ಯ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಶುಷ್ಕವಾದದಲ್ಲಿ ಬೀಳದೆ, ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದಲೂ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದಲೂ ಮನ 
ಸನ್ನು ನಿಷ್ಕಾಮವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಉದ್ಯೋಗಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರಿ; ಆತ್ಮವು ಇರಲಿ ಇರದಿರಲಿ, ಮನೋನಿಗ್ರ 
ಹವೇ ಮುಖ್ಯಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ, ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರಿ ೫ ಎಂದು ಹೇಳುವದೇ 
ಬುದ್ಧನ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವೆಂದೂ ಕೆಲವರು ಯುಕಿ ವಾದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಂ 
ತೇವಿಜ್ಜಸುತ್ತದಲ್ಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ನೇ «ಬ್ರಹ್ಮಸಹವ್ಯ ಶಾಯ 7? ಸ್ಥಿ ತಿಯ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದು, ಸೆ 
ಸುತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಜಾ ಜೇರಗಾಥೆಯಲ್ಲಿ ss ಕ ಹತ ಬ್ರ ಶ ಭೂತ (3 ನಿದ್ದೆ Hii. ಅವನು ತನ ನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸಿಕೊರಿಡಿರುವನು [ಸೇಲಸು, ೧೪; ಥೇರಗಾ. ಗೆ ಹ ಆಧರೆ, ;ಆ ಲ ಈ ಹೊಸ 
ಯುಕೆ ವಾದವು ನಿಜವೆಂದು ನಂಬಿದರೂ ಮುಂದೆ ಈ ಬತ ಯತ್ರ 





ಆತ್ಮಾ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ 





ಭಾಗ ೬-ಗೀ ತೆಯೂ ಬೌ ದ್ಯ ಗ್ರ 0 ನಗಳು... ನ ಬದ್ದ. 
ಃ ಬ ಭು ಯ 






ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೂ ನಿತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ; ಜಗತ್ತಿನ ಬಕ್ಕೆ. ೫% ್ಞ ತತ್ತ 
ದೆಲ್ಲವೂ ಕೃಣಿಕವಾದುದೂ ಶೂನ್ಯ ವಾದುದೂ ಇರುತ. ಡೋ" née ; ಕಾಣಿಸ ಸವದೆಲ್ಲ 
ಜ್ಞಾ ನದ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ a ಈ ಲೋಫದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ವೇ ಇಟ ೫ ಸತ್ಯ 
ಜ್ಞಾ dd ದೃ ಸ್ಮ ಯಿಂದ ಸ ಪ್ರಕಾರದ ಮತಗಳೂ, ವಾದಗಳೂ. ಆಗ ಗ್ರಹಗಳೂ; 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಅನೇಕ ಪಂಥಗಳು. ನಿರ್ಮಾಜನಾದನೆಂಬ ಮಾತು ಮಾತ್ರ ' 
(ನೆಸು. ಶಾಂ. ಭಾ ೨.೨. ೧೮೭೨೬ ನೋಡಿರಿ). ಈ ನಿರೀಶ್ವರ ಅಥವಾ ಅನನ ವಾದೀ;। 
ಮತಕ್ಕೆ ನೇ ಕ್ಷಣಿಕನಾದ ,. ಶೂನ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನ ನವಾದ pe ಕರೆಯುತ್ತ, ರೆ ek | 
ಇನೆಲ್ಲ Sida ವಿಜ್ಞಾಕನನ್ಸು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಕಾರಣನಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆಯು 'ಐತಿಹಾಸಿಕರಿ 
ತ್ತದೆ, ಆದಕಾರಣ; ಸನ್ನು ನಿರ್ಜಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಿದಠ್ವಷ್ಟು pa te ಮಹಾಯಾನ $4 
ಪೊಬಜೊಂರು ನಂಥಡೆ 'ಸಳಯವಾಗಿ ಮಾತ್ರವೇ ಹ ಇಲ್ಲಿ ಸೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಹೇಳುವೆವು. ಬುದ್ಧ ನೆ ಮೂಲ” ಸ 
ಪದೇ ಶದಲ್ಲಿಯೇ , ಟ್ಟು ಅಥವಾ ಬ ಹ (ಅರ್ಥಾತ್‌, ಸರಮಾತ್ಮಾ ಅಥವಾ ಪರಮೇಶ. ರ) ಇದರ p 
ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪ ದಿರುವದರಂದ ಡುತ ಕನಿಷ್ಠ ಪಶ್ಚಕ್ಕೆ ಗೌಣನೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವಡರಿಂದ, ಭಕ್ಷಿ Ky 
Mgr ನರಮೇಶ್ಷೆ, ರ ಪ್ರಾ ಫ್ರಿ ಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸ್ವ Be ಬುದ್ಧ ನೇ ತನ್ನ ಜೀವಮಾನದಲ್ಲಿ ಉಪದೆಣಿ `: 4 
ರುವದಂತೂ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಷೆ; ; ಇದಲ್ಲದೆ, ಅವನ ಆ ಭವ್ಯ ಚೆ Sea ಚರಿತ್ರಕ್ರೆಮವೂ 
ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಜನರ ಕಣ್ಣ 04 ಇತ್ತೋ ಅಲ್ಲಿ ಯವರೆಗೆ ಈ ಮಾರ್ಗದ ಅವಶ್ಶ ಶೃಕತಮೂ ಣರ 
ಲಿಲ್ಲ ಆದರೆ, ಕ್ತ ele ಮುಂಡೆ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯಜನರಿಗೂ ಪ್ರಿಯನೆನಿಸಿ ಅದು hy ಕ ಬೇ 
ಕಾದರೆ, ಸಂಸಾರನನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಭಿಕ್ಚು ವಾಗಿ ಮನೋ ನಿಗ್ರಹ (ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಎಂಬುದನು ತಿಳಿಯ 
'ದರೆ) ದಿಂದ ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುವ ನಿರೀಶ್ವರ ನಿವೃತ್ತಿಮಾ 
ರ್ಗಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭವೂ ಪ್ರತ್ಕಕ್ಸವೂ ಆದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಜನರಿಗೆ ಕೊಡುವದು ಅವಶ್ಯವಾ 
ಯಿತು. ಬಹಳ ಹೇಳ.ನದೇನು ? ಸಾಮಾನ್ಯರಾದ ಬುದ್ಧಭಕ್ತ ರು; ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ 
ವೈದಿಕ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವನ್ನು ಆನುಕರಣ ಮಾಡಿ, ಬುದ್ಧನ ಉಪಾಸನೆಗೆ.ತಾನಾಗಿಯೇ ಮೊದಲು ಮಾಡಿ 
'ದರೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದಕಾರಣ, ಬುದ್ಧನ ನಿರ್ನಾಣದ ತರುನಾಯದಲ್ಲ್ಲಿ ತೀವ್ರವೇ ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮುದ ಪಂಡಿತರು ಬುದ್ಧನಿಗೇ "ಸ್ವಯಂಭೂ ಮತ್ತು ಅನಾದ್ಯ ನಂತ ಪುರುಷೋತ್ತಮನ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಬುದ್ಧನು ನಿರ್ನಾಣ ಹೊಂದಿದ್ದು ಕೇವಲ ಅನನ ಲೀಲೆಯೆ೦ದೂ, «; ನಿಜವಾದ 
ಬುದ್ಧನು ವುದೂ ನಷೃಹೊಂದನೆ ಶಾಶ್ಚತವುಗಿ ಇರು ತಾನೆಂದೂ » ಅಪರು ಹೇಳಲಾರಂಭಿಸಿವರು. 
ಹಗೆಯೇ, ಈ ನಿಜವಾದ ಬುದ್ಧನು «« ಸೆವ್‌ ಜಗತ್ತಿನ ತಂದೆಯೂ ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಅವನ ಮಕ್ಕ ಳೂ:? 
ಆಗಿದಿವದರಿಂದ ಅನನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ *" ಸಮನಾಗಿಯೇ ಭಾವಿಸುವನೆಂದೂ, ಅವನು ಯಾರನ್ನೂ 
ಪ್ರೀಕಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲ, ದ್ರೆ 'ಸಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲ''ನೆಂದೂ € ಧರ್ಮವು ಶಿಥಿಲವಾದರೆ «: ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ತ » 
ಕ್ಲೂ (ಸ್ಕರ ಅವನೇ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧನ ನ ರೂಸದಿಂದ ಪ ಪ್ರಕಟನುಗುತ್ತಾನೆ''ಂಜೂ ಈ ದೇವಾಧಿದೇವ 
ಬುಜ್ಮನ 44 ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ, ಅವನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸಿದರೆ, ಅವನ ಡಾಗೋಬಗಳ 
"ಮುಂದೆ ಕೇರ್ತನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ'', ಕೆಂಬಹುನಾ «. ಅವನಿಗೆ ಭಕಿ $ ಪುರ:ಸರವಾಗಿ ಒಂದು ಹಿಡಿ 
ಕಮುಲಗಳನ ನ್ನೂ ಅಥವಾ ಕೊಳ. ಹೂವನ್ನು ಏರಿಸಿದರೆ ಸಹ” ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸದ್ದ೭ಯು 
ಸ್ರಾಸ್ತನ ನ ನಗುತ್ತ ದೆಂದು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಹತ್ತಿ ದರು (ಸದ್ಧರ್ಮ ಫುಂಜರೀಳ 
ಲ್ಯ ೫೨೨, ೧೫.೫-೨೨ ಮತ್ತು ಮಿಲಿಂದ ಪ್ರಶ್ನ 4.೭.೭ ನೋಡಿರಿ) * «ಮನು 


1 11 ಪ್ರಾಚ್ಯಸದ್ಭರ್ಮ ಪುಸ್ತ ಕ, ಮಾಲೆಯ, ೨೧ನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಪುಂಡರೀಕ'' ಗ್ರಂಥವು 
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೫೭೨ ಗೀತಾರ ಹಸ್ಥ- ಪರಿಶಿಷ್ಟು. 


\ ಷ್ಯನು ತನ್ನ ಆಯುಷ್ಯ ನನ್ನೆಲ್ಲಾ ದುರಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಳೆದಿದ್ದರೂ, ಮೃ ತ್ಯು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಬುದ್ಧ ನಿಗೆ "ಕರಣುಹೋದರೆ ಅವನಿಗೆ ನೈರ್ಗಪ್ರಾಪಿ ಯಾಗದೆ ಇರದು” ನ್ಯ, ಮಿಲಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಿ.ಪ್ರ. 4.೭.೨); ಮತ್ತು ಎಲ್ಲರ « ಅಧಿಕಾರ, ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಹ ಜೇ 
ಇ ಜೆ'ಸಿರದಂರುವದಿಲ್ಲ ವಾದ ಕಾರಣ, ಅನಾತ್ಮ ಪರ ನಿವೃತ್ತಿ ಸರ. ಮಾರ್ಗವಲ್ಲ ದೆ “ಭಕ್ತಿ ಯ ಈ ಮತ್ತೊಂ 
ಲ ಸೆ ಮಾರ್ಗ (ಯಾನ) ವನ್ನು ಬುದ್ಧ ನೇ ಅತ್ಯ ೦ತ SSN ತನ್ನ (ಉಪಾಯ ಕೌಶಲ್ಯ ದಿಂದ” 
-; ಡಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದನು '? ಇಟ ಸದ್ಯರ್ಮಪುಂಡರೀಕದ ವಿ ಮತ್ತು "ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
1? ಸವಿಸ್ತ ರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರು ತ್ತ ದೆ. ನಿರ್ನಾಣ೭ನದವು ದೊರೆಯ ಚೀಕಾದರೆ ಭಿಕ್ಬು ಧರ್ಮ ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿ 
_ 'ಸೆಲೇ ಬೇಕೆಂದು ಸ್ವತ: ಬುದ್ಧನು ಹೇಳಿದ ಧರ್ಮಶತ್ವವನ್ನು ಅಪೂಟ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡುವದು ವಿಂದೂ 
 'ಶೆಕ್ಕೆವಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆಜ ಹಾಗೆ ವಾಡುವದೆಂದಕೆ ಬುದ್ಧನ ಮೂಲ ಉಪದೇಶಕ್ಕೇ ಅರದಾಳ 
1 ಹಚ್ಚದಂತಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಆದರೆ, ಭಿಕ್ಸುವ ಹೂಡ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ "" ಗಂಡಳ':ದಂತೆ ಒಬ್ಬನೇ ಶಿರು 
,” ಗಾಡಜೆ, ಮತ್ತು ಕೇನಲ ಉದಾಸೀನನಾಗಿ ಇರದೆ, ಧರ್ಮಪ್ರಸಾರವೇ ಮುಂತಾದ ಲೋಕಹಿತದ 
ಮತ್ತು ಪರೋಪಕಾರದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು «ನಿರಸ್ಸಿತ'' ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ. ಮಾಡುಪದೇ ಬುದ್ಯಭಿಕ್ಟುವಿನ 
y ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಯಾವ ಬಗೆಯ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲ.8 ಮಹಾಯಾನಸಂಥದ ಸದ ರ್ಮ 
-.,ಪುಂಡರೀಕಾದಿ ಗ್ರಂಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮತವೇ ಪ)ಕಿಶಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು, "€ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ನಡೆಯಿಸಿ 
| ಸಿರ್ನಾಣಪದನನ್ನು ಹೊಂದುನದು ತೀರ ಆಶಕ್ಕ ವೇನೂ ಅಲ್ಲ; ಕೆ೦ಬಹುನಾ kd ಉದಾಹರಣೆಗಳು 
ಹೂಡ ಅನೇಕನಿರುತ್ತ ವೆ ಎಂದು ನಾಗಸಿ ಸೀನನೆಂಬವನು ಮಿಲಿಂದನಿಗೆ. ಹೇಳಿಹಬಿನು : (ಮಿ. ಪ್ರ. 
. ೪% ಈ ನಿಚಾರಗಳು ಅನುತ್ಮಮದಿಯೂ ಕೇವಲ ಸನ್ಯಾ ಸಪರವೂ ಆದ ಮೂಲ ಬುದ ಧರ್ಮ 
ದೊಳಗಿನವು ಅಲ್ಲವೆ೦ಬುದೂ ಶೂನ್ಯವಾದ ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ di ಉಪ 
ಪತ್ತಿಯು ಹೆತ್ತು ನದಿಲ್ಲವೆಂಬದೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಬಾರದಿರದು. ಅಷ್ಟೇಕೆ? ಸಂತೆ 
ಬುದ್ಧಢರ್ನುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅನೇಕರಿಗೆ ಈ ವಿಚಾರಗಳು ಬುದ್ಧನ ಮೂಲ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ನಿರುಜ್ಜವಾಗಿ 
ರುತ್ಮವೆಂದು ತೋರುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಮುಂದೆ ಈ ಹೊಸ ಮತನೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಜನರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಪ್ರಿಯನಾಯಿತು; ಮತ್ತು ಬುದ್ಧನ ಮೂಲ ಉಪದೇಶದಂತೆ ನಡೆಯುವನರಿಗೆ « ಹೀನ 
ಯಾನ ? (ಕಡಿಮೆ ಮಾರ್ಗ)ವೆಂದೂ ಈ ಹೊಸಪಂಥಕ್ಕೆ ( ಮಹಾ ಮಾನ? (ದೊಡ್ಡ ಮಾರ್ಗ)ನೆಂದೂ 


ಹೆಸರುಗಳು ಪೂ ಪ್ಪ ವಾದವ್ರ 17. ಚೀನ, ತಿಚೆ'ಟಿ, ಜಸಾನ ಮುಂತಾದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಗ ಪ್ರಚಾರ 
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ಭಾಷಾಂತರಿಸಲ್ಲ ಟ್ವೈದೆ. ಅದು ಮೂಲತ: ಸಸ್ಕ ಎ ತೆಭಾಷೆಯ ಗ ಗೃಂಥನು, ಆ ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕ ತ. 
ಗ್ರಂಥವು ಕೂಡ ಈಗ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. | 

$ ಸುತ್ತ ನಿಸಾತದಲ್ಲಿ ಖಗ್ಗನಿಷಾಣಸುತ್ತದ ೯೧ನೆಯ ಶ್ನೋಕದ ಧ್ರುರನದವ *"₹% ಇ 
ಇತ 1ರತಾಂಡ್ಯ(? ಎಂದಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಕಣ ಅಂದರೆ ಗಂಡಕನೆಂದು ಅರ್ಥವು, ಬದ್ಧ 
ಭಿಕ್ಲು ವು ಅಡವಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ವಃಸಿಸಬೇಕೆಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವಿದೆ 

1 ಹೀನಯಾನಸಂಥಕ್ಕೂ ಮಹಾಯಾನಪಂಥಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಘುರಿತು ಡ್ರಳುವಾಗ 
ಡಾ, ಕೇರ್ನೆ ಇವರು ಅನ್ನುವದೇನಂದರೆ Not the Arhat, who has ಟ್‌ off 
all human feeling, but the generous, xeli-sacrificing, active Hodhi- 
sattva is the ideal of ths Mahayanists and this attractive. nfde of 
the cr>»»1 more porauss thar anything else, congsi ted to 
their wide conquests, whor3s ಜೈ. 13111137 ಗದಯ" een able to 
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pL ಹ ಬಜ ಜಿ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಬಾದ್ಯಧರ್ಶುವು ಮಹಾಯಾನ ಪಂಠದ್ದು: Me ಜತ ಸ | 
ಧರ್ಮವ ವೇಗದಿಂದ ಹಬ್ಬ ಲಿಕ್ಕ್‌ ಮಹಾಖಾನ ಪಂಥರೊಳಗಿನ. ಚನ್ನ ಗ ಗಲ: ಡೂ 
ಹಾರಣನಾಗಿದೆ. ಬ್‌ದ್ದ feb ಈ ಸುಧಾರಣೆಯು ಸಾಲವಾಹನಕಕಕ್ಕೆ ph 
ದಲ್ಲಿ ಆಸಬೀಕಂತು 3 ಡಾ. ಕೇರ್ನ ಇವರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವರ. [ ಯಾಕಂಧಕ್ಷ ಸತ್‌ | 
ಈನಿಸ್ವನ ಆಡಳತೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದ. ಬೌದ್ಯಭಿಕ್ನುಗಳ 'ಮಹಾಪರಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಮುಹಾಯಕೂಕ ೪ 
ಗಳು "ಹಾಜರಿದ್ದ ರೆಂದು ಬೌದ್ಧ ಗ್ರ ಂಥನಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ನಿದೆ ಈ ಮಹಾಯಾನಪ ಂಥಢದ' «ಅ ಫೀ 
ಸುತ್ತ''ವೆಂಬ ಮುಖ್ಯ ಸತ್ರ: ಗ್ರಂಥದ ಭಾಷಾಂತರವು . ಈ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ೧೪೮ನೆಯ ಹು 
ಸು ಮಾರಕ್ಕ ಆಗಿದ್ದು ಆಹು ಸ ತೆ ಉಸಲಬ್ಧ್ಬವಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ, ಇದರ ಕಾಲವು ಇದಕ್ಕೆ ಏತ್ನ್ನೆ 
ಪಾ ಚೀನವಿರಬೇಕೆಂದು: ತ್ತಿ ಮತವು. ಯಾಕಂದರೆ, ಇ. ಸ ಪೂ. ಸುವರು ೨೩೦ನೆಯ ಈ 
ದಲಿ ಅಶೋಕನು: ಟ್ಟ ನಾಡಿದ ಶಿಲಾಶೇಖಗಳಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸಪರ ನೀರೀಶ್ವರ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ" 
ಉಲ್ಲೇಖವು ನಿಜಸಧ್ಯ ಕೂರೆಯುವರಿಲ್ಲ; ಭೂತದಯೆಯಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹತ ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮವೇ ಅವುಗಳ: ಸಕ ಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ: ಅದಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಬುದ್ದು | 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮಹಾಯಾನ: 'ಪರಿಥದೊಳಗಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಪರ ಸ್ವರೂಪವು ಉಂಟಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ 4 
ಕ್ರೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧಯಕಯಾದ ನಾಗಾರ್ಜುನನು ಈ ಪಂಥದ ಪ್ರಮುಖ ಪುರಸ 
ರ್ತನು; ಅನನು ಮೂಲ ಉತ್ಪಾದಕನಲ್ಲ. - 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಸಿ ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪ ದೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿರ್ವಿಷಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ, 
ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಕೇವಲ ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನ ಂಗಿ*ಕರಿಸು ವ್ಯ ಮೂಲತ: $ನರೀ ಶ್ವರ 
Sd ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ ಕ ಮಕ್ಳ ಮದಿಂದ ಸಾ ತ್ತ ಭಾವಿಕ ರೀತಿಯಿಂದ ಭಕ್ತಿಪ ಪ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸ ಹೊರಡುವದು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲದ್ದ WW ಬುದ್ಧನ ಹತ ತರುವಾಯ ತೀವುವೇ 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮುಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಕರ್ಮಪ ರೈಧಾನ ಭಕ್ತಿಸ ರೂಪವ ಆದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಪ ರ ವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮದ ಹೊರಗಿನ bse ತತ್ಕಾಲೀನ i ke PRES ei ಸ್ಪಷ್ಟ ವಿದೆ. ಬ 


ಕಾರಣಗಳು ಯಾನವೆಂಬದನ್ನು MEN ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಈದೆಗೆ ತಿರುಗದೆ 
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mak converts except where the soil had been prepared by Hindu- 
ism and Mahayanism”— Manual of Indian Buddhism, p, 69, Sou- 
then Buddhism ಅಂದರೆ ಹೀನಯಾನ ಪಂಥವು. ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಯೂ ಸಮಾ 
ವೇಶವಾಗಿತ್ತು. «* 11/18] 801517 lays a great stress on devotion, In this 
respect as in many others harmonising with the current o£ feeling 
in India which led to the growing importance of Bhaktt.’” Led 
p» 124, 

* See Dr, Kern’s Manual of Indian Buddlism, pp; 6,69 antl 
119, MEA (ಮಿನಾಂಡರನೆಂಬ ಗ್ರಿ ಗ್ಲೀಕ ಅರಸನು) ನೆಂಬವನು ಇ. ಪೂ. ಸುಮಾರು ೧೪೦ ಅಥವಾ 
೧೫೦ನೆಯ ನರ್ಷದಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ವಾಯವ್ಯ ಕ್ಕ ಬ್ಯಾಕ್ಸೈ )ಯಾ ದೇಶದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯವಾಳುತ್ತಿದ್ದನು. 
ಆಗ ನಾಗಸೇನನು ಅವನಿಗೆ ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮದ ದೀ ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿನೆಂದು ಮಿಲಿಂದಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಪ್ರ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಹಾಯಾನ "ಂತದವಕೇ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ದರಿಂದ ಆಗ 
ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥವು ಹುಟ್ಟಿಶ್ಕೆ ೦ಬುದು ಸಹಜವಾಗುತ್ತ ದೆ. 





| ತ್‌್‌ ಗೀತಾರಹಸ್ಥು--ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 

| ಹೋಗು ನದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹಿಂದುಸಾ ಬನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವಮ ರ್ಥಗಳೊಳಗೆ 
ಶಿ ಜೈನ ಧರ್ಮವೂ ಉಪನಿಷದ್ಧ ರ್ಮವೂ ಭೋ! ನಿವೃತ್ತಿ ಪರವಾಗಿದ್ದ yi ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ 
’ ಔತ ಅಥವಾ ಕೈನ ಮುಂತಾದ ಪಂಥಗಳೀನೋ ಭಕಿ ಪರವಾಗಿದ್ದ ವೆಂಬದು ವಿಜ, ಆದರೆ ಭಕ್ತಿ 
ನತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗೆ ಇವುಗಳ ಸಮಂಚ್ಛ ಕೆಯ ವು ಭಗವನ್ನಿ "ತೆಯ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ಯಾವ ಕಡೆಗೂ 
 ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ನಾವ ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆ ದೆ ೧೧ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಿರುನೆವು. 
ia “ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ತನಗೆ ವುರುಷೋತ್ತ ಮನೆಂರು ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದು » “ಪುರುಷೋತ್ತಮ 
| ನಾದ ನಾನೇ ಸರ್ವಲೋಕಕ್ಕೆ ;ಪಿಶನೂ' ಪಿಠಾಮ ಹನೂ (೯. ೧೭) ಆಗಿದ್ದು, ಸರ್ವರಿಗೂ "ಸಮ'ನಾಗಿ 
| ಜ್ವೇನೆ; ನನಗೆ ಯಾರೂ ದ್ದೆ (ಹ್ಯೆ ರಿಲ್ಲ, ಪ್ರೀಯರೂ ಇಲ್ಲ (೯.೨೯) ; ನಾನು ಅಜನೂ ಅವ್ಯಯನೂ 
ತೆ , ಆಗಿದ್ದರೂ ಧರ್ಮಸಂರಕ್ತ ತಹ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವತಾರ ತೆ ಮಾಡುತ್ತೆ "ನೆ (೪ ೬-೮); 
ಸ ಮನುಷ್ಯ ಎಷ್ಟೇ ದುರಾಜಾರಿ ಇದ್ದರೂ ಅವನು ನನ್ನನ್ನು ಭಜಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿ ಧರೆ ಅವನು ಸಾಧು 
” ಪುರುಷನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ (೯.೧೬); ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನನಗೆ ಒಂದು ಹೂವು ಬಲಿ “ಅಥವಾ ಸ ಲ್ಲ ನೀರು 
ಅರ್ಪಿಸಿದರೂ ಕೂಡ ನಾನು ಆದನ್ನು "ಸಂತೋಷದಿಂದ ಸಿ ್ಯೀಪರಿಸುತ್ತೆ "ನೆ" (€.೨೬); ಅಜ್ಜ ಜನರಿ 

; ಗಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯೇ ಸುಲಭ ಮಾರ್ಗವು (೧ ೨.೫); ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಚಾರಗಳು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ. ಬಂದಿ 
, ರುವವು, ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಮನಾದ ಪುರುಷನು ಲೋಕ ಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಧರ್ಮವನ್ನೇ 
' ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂಬ ತತ್ವವಂಶೂ ಗೀತೆಯ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಸವಿಸ್ಮರನಾಗಿ ಸ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವದಿಲ್ಲ, ಆದ ಕಾರಣ, ವಾಸನಾಕ್ಸಯದ ಕೇವಲ ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಮೂಲ 
ಬುದ್ಧರನರ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಸತಿ ನೊಳಗಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಂತೆಯೇ ಚಿಕೆ. ಮಹಾಯಾನ "ಪಂಥದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಪರ ಭಕ್ತಿ ತತ್ವವೂ ಥಗವದಿ ಕೆಯಿಂದಶೇ ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ 

ಈ ಮಾತು ಕೇವಲ ಅನುಮಾನದ ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವದೆಂತಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಾನುಯಾ ಯಿ 
ಯಾದ ತಾರಾನಾಥಸೆಂಬವರು ತಿಬೇಟ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಇತಹಾಸದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಅದರಲ್ಲಿ, ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥದ ಪ್ರಮುಖ ಪುರಸ್ಕೆ ರ್ತ ಅಂದರೆ 
ನಾಗಾರ್ಜುನನ ಗುರುವು ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ರಾಹುಲಭದ್ರ ನೆಂಬ 'ಬ್ಲಾಹ್ಮ ಇನಿದ್ದ 
ನೆಂದ್ಧೂ ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಓಜನಿಗೆ (ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥದೊಳಗಿನ) ಕಲ್ಪ ನೆಗಳು ಶೋಚಲಿಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾದೆ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೂ ಗಣೇಶನೂ ಕಾರಣರಾದರೆ೦ದೂ ಸ ಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದಿದೆ; ಮತ್ತೂ bak ತಿಬೇಟಿ ಗ್ರಂಥ 


ದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಪ್ರಕಾರದ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ.* ತಾರಾನಾಥರ ಗ್ರಂಥವು ಬಹಳ ಸ್ರಾಚೀನವೇನೋ 










*See Dr. Rern’s Manual of Indian Buddlusm, p. 122, “He 
(Nagarjuna) was ೩ pupil of the Brahmana Rahulabhdra, ‘who 
himself was ೩ Mahayanist This Brahmana was much indebted to 
the sage Krishna and still more to Ganesha, This quassi-historical 
notice, reduced to 108 less allegorical expression, means that 
Mahayanism is much indebted pi the Bhagavadgita and moregven 
to Shivaism, '' "ಗಣೇಶ ಶಬ್ದದಿಂದ ಶೈವಪಂಥವೆಂದು ಡಾ. ಕೇರ್ನ ಇವರು ತಿಳಿಯಶ್ರಿ ವಂತೆ 
ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಡಾ. ಕೇರ್ನ ಇವರು “ಪ್ರಾಚ್ಯ *ಧರ್ಮಪುಸ್ತ ಕಮಾಕೆಯಲ್ಲಿ ಸದ ನಳ ಪುಕೆಡರೀಕ 
ಗೆ ೦ಥವನ್ನು ಭಾಷಾ೦ಶರಿಸಿದ್ದು, ಅದರ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ, ಈ ಮುತವನ್ನೆ ೯ ಪ್ರಕ್ಟಿಷ್ಟಲೆ: 

(8. B, 7. Vol. XXL. Intro. pp. ಇ a ತ 
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ಭಾಗ ೬-ಗೀತೆಯೂ ಬೌದ್ಧ ಗ್ಗ ಢಗ. ತೆ ತಪು 








ಬೇಕಲದೆ ೪0! ಹೇಳಿಲ್ಲ ನೆಂಬದು ಸತ್ಯ.  ಯಾಕಂದಶ. ಯ ಸಂದ) -. 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ನಾಮ ಸರ್ದೇಶವನ್ನು.. ಸ jk ವಾಗಿ ಮಾಡಿರು ವರು ಅತ್ಯ Mf ಸ 
ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಯಾಕಂದ್ರ ವೈಧಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 'ಭಗವದಿ ತೆಯೊಂದು ಹೊರತು ಯಾನ okies ಗ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ್ಯೋಕ್ಕವಾದ ಪ್ರ ತಿಫೆನಃ (`ಭರ್ಮಗ್ರಂಥವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ, ಮಹಾಯಾನಪಂಥವು. 4 
ಆಸ್ತಿ ತ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಆಸ ಯೇ ಭಾಗವೆಫಧರ್ಮವ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಭಾಗವತ ಥರ್ಮವಿಷಯೆ ; ಗ 
ಕವಾದ ಶಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣೋಕ್ತ ಗ್ಗ; ಗ್ರನಿಫವ ಅಂದರೆ ಭಗನದ್ಗೀತೆಯೂ ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಇತ್ತಂಬ' 
ಮಾತು ಇದರಿಂದ ಸವ್ಯ” 'ಸಿದ್ಧೆವಾಗುತ್ತದೆ; ಡಾ. ಕೇರ್ನ ಇವರ ಅಭಿಪಾ ಯೂ ಹೀಗೇ ಇರು ಗ 
ತ್ರ ದೆ. ಗೀತೆಯು. ದ್ಧ ಧರ್ಮದ ೩ dacs ಪಂಥಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಪ್ರಾಜನ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಹೇಳದ 
ಬಳಿಕ, ಮಹಾಭಾ ಸತವ; ಆದೇ 'ಮೇರಿಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ ಗ್ರಂಥವೆಂಬದನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ಬುದ್ಧನ ಮರಣದ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ನೆ ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಒಂದು ಕಡೆಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿ * 
ಸುವದರಲ್ಲಿ ಬಂತೆಂದು ಬೌದ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೇನೋ ಸುಳ್ಳ! ಗ್ಗ. ಆದರೆ ಆಷ್ಟೆರಿಂದ 
ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥವೂ ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೇ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳ ' 
ಲಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧ ನಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ, ಮಹಾಪರಿನಿಬ್ಬಾಣವೇ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥ 
ವೆಂದು. ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ು ಪಾಟಲಿಪುತ್ತನಗರದ ಉಲ್ಲೇಖನಿರುವ ಕಾರೆಣ, ಆ 
ಗ್ರಂಥವು ಬುದ್ಧ ನು ನ ಬಳಿಕ ಕನಿಷ್ಕ ನೂರು ವರ್ಷಗಳಾಗುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಆಗಿರುವದು 
ಶಕ್ಕ ವಿಲ್ಲೆ೦ಂದು ಡಾ. ಸ ಡೆವ್ಹಿಡ್ಸ ವಂಬನರು ತೋರಿಸಿರುನರು. ಬುದ್ಧನ ತರುವಾಯ ಒಂದು 
ot 'ವರ್ಷಗಳಾದ io ಬಾದ್ಯಧರ್ಮೀಯ ಭಿಕ್ಕುಕರ ಎರಡನೆಯ ಪರಿಷತ್ತು ಕೂಡಿತ್ತೆ೦ದು ಹೇಳಿ 
ಅದರ ವರ್ಣನೆಯು ವಿನಯೆಪಿಟಿಕದಲ್ಲಿಚುಲ್ಲ ವಗ್ಗ ಗ್ರಂಥದ ಕೊನೆಗೆ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದರಮೇಲಿಂದ, 
ಸಿಂಹಲದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ಪಾಲೀಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಹಳೆಯ ವಿನಯಸಿಟಿಕಾದಿ ಬ್‌ದ್ಧೆಗ್ರಂಥೆಗಳು ಈ ಪರಿ 
ಷತ್ರಿನ ತರುವಾಯೆದಲ್ಲಿ ಆಗಿರುತ್ತವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ, * ಅಶೋಕನ ಪುತ್ರನಾದ 
ಮಹೇಲದ್ರನೆಂಬವನು ತ. ಶ. ಮ೦ಚೆ ೨೪೧ನೆಯ ವರ್ಷದ ಸುಮಾರಕ್ಕೆ ಸಿಂಹಲದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ 
ಬೌದ್ಯಧರ್ಮವನ್ನು ಹಬ್ಬಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಆರಂಭಮಾಡಿದನು; ಆಗ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅತ್ತ ಹೋದವು; 
ಅನಂತರ ಸುಮಾರು ೧೫೦ ವರ್ಷಗಳ ಮೇಲೆ ಅವು ಅಲ್ಲಿ ಪುಸ್ಪಕರೂಪದಿಂದ ಬರೆಯಲ ಟ್ವವೆಂದು 
ಬ್‌ದ್ಭಗ್ರೈಂಥಕಾರರೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ' ಬಾಯಿಪಾಠ ಮಾಡುವ ಪರಿಸಾಠವಿತ್ತು. 
ಆದಕಾರಣ, ಮಹೇಂದ್ರನ ಕಾಲದಿಂದ ಮುಂಡೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಏನೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿದರೂ, ಬುದ್ಧನ ನಿರ್ವಾಣವಾದ ಬಳಿಕ ಈಗೆ ಗ್ರ೦ಥಗಳು "ಮೊದಲು ಜಟ ರಚಿತವಾದನೋ ಆಗ, 
ಅಥವಾ ಮುಂದೆ ಮಹೇಂದ್ರನ ಅಥವಾ ಅಶೋಕನ ಕಾಲದ ಪರ್ಯಂತ, ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಲಿತ 
ವಾಗಿದ್ದ ವೈ ವೈದಿಕ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳೊಳಗಿ೦ದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಏನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ರೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇ ಳಲಕ್ಸ್ಯಾ 
ಗುವದಿಲ್ಲ€ ಆದಕಾರಣ, ಮಹಾಭಾರತವು ಬುದ್ಧ ನ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅದು ಅಲೆಕ್ಟ್ಟ ೦ಡ 
ರನ ಪೂರ೯ದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಕ್ರಿ,ಶ. ೩೨೫ rl ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಆನ್ಯ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಗತಾ ಗುವಡರಿಂದೆ, ಮನುಸ್ಮೃತಿಯೊಳಗಿನ ಶ್ಲೊ ೇೀಕಗಳಂಶೆಯೇ ಅದರೊಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕ 


+ See Ry B., B, Vol, XI, 100/70, pp, xv-xx and p. 08. 
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ಗಾತಾರಿಹ ಸ್ನ--ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 







ಗಳೂ ಮಹೇಂದ್ರನು ಸಿಂ ಹಲದ್ಮಿ (ಪಕ್ಕೆ ಒಯ್ದ ಪುಸ್ಮಕಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವದೇನೂ ತೀರ ಅಸಂಭವ 
ಪೀಯವಾದ ಮಾತಲ್ಲ. wad ಬುದ್ಧ ನ ಮರಣದ ತರುವಾಯ, ಅವನ ಧರ್ಮದ ಪ ಪ್ರಸಾರಥ" 
ಜೇ ಸ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಆದದ್ದ 'ನ್ನು ನೋಡಿ ತೀವ್ರ ವೇ. ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕ ಗಾಥೆಗಳ ಮತ್ತು ಕಥೆಗಳ ಸ೦ಗ್ರಹ 
ಎ ” ಮು ಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ಯಿಕೆಂದೂ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಮಹಾಭಾರತದ 
4 ಕ್ಸೊ 'ಕಗಳನ್ನು ಬೌದ್ಧ ಗಂಥಕಾರರು ಮಹಾಭಾರತದೊಳಗಿಂದ ತೆಗೆದು ಕೊಂಡಿರುವರಲ್ಲದೆ ಮಹಾ 
ಸ್ಮ ಭಾರತಕಾರರು ಅವನ್ನು ಬ್‌ದ್ಭೃಗ್ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತಗೆದು ಕೊಂಡಿಲ್ಲ ವೆಂದೂ ಇದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಬೌದ್ಧ ಗ್ರ೦ಥಕಾರರು ps ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ' ಮಹಾಭಾರಕದೊಳಗಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರದೆ. 
ರಾಳ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಮತ್ತು ಸದ್ಯ ಕೈ ಘಸಿಪ್ತ ವಾಗಿರುವ ತತ್ರೂರ್ವದ ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಥ 
' ದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವರೆಂದೇ ಒಂದು ವೇಳೆ ತಿಳಿದರೂ (೧) ಕೇವಲ; ಅನಾತ್ಮ ವಾದಿಯೂ ಸನ್ಯಾಸ 
(ಪರವೂ: ಆದ ಮೂಲ ಬುದ್ಧ ಎಥರ್ಮವೇ ವಿಕಾಸಹೊಂದಿ ಮುಂಜಿ ಅದಕ್ಕೆ ' ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿಯೆ ₹ ಭಕ್ತಿ 
.ಷರವೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರವೂ ME ಸ್ವರೂಪವು ಉಂಟಾಗುವದು ಆಸಂಭವದರುತ್ತ ದೆ;.(೨) ಮಹಾಯಾನ 
ಪಂಥದ ಉತ್ತ ತ್ರಿ ಮುತತ ಸ್ವಂತ ಬ್‌ ಿಗ್ರಂಥಕಾರರೇ ಮಾಢಿದ ಶ್ರಿ ಈ ೈಷ್ಣ್ಯನ ಸ್ನ ಸ್ಟೆ ಪೃವಃದ ನಾ 
ಮನಿರ್ದೇ ಶ್ಯ; (8) ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಭಕ್ತಿ ಪರವಾದ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರವಾದ ತತ್ವಗಳಿಗೂ ಹಟ 
Rade ಮತಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಶಬ, ಗಳ ಸಾದ್ಯ ಶೈ; (೪) ಬೌದ ಧರ್ಮದ ಜತೆ 
[* ಯಲ್ಲಿ ಆಗಿನಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಲಿತನರುವ ಬೇರೆ ಜೈನ ಅಥವಾ "ವೆ ದಿಕಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂ AS ಪ್ರವೃ 
” 4 ಪಂಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗರ ರ ನಾಲ್ಕು ರು ಹ " ಬೌದ್ಯಭಮ ದಲ್ಲಿ ಮಹಾಯಾನಪಂಥವು 
ಹುಟ್ಟುಪ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವು ಹುಟ್ಟಿ ತ್ತೆಂಬದೂ, ಇಷ್ಟೇ ಆಲ್ಲ;: ಆಗ ಭಗವದ್ಗೀ 
ತೆಯು ಆಂ ಸರ್ವಮಾನ್ಯವಾಗಿತ್ತೆ ೦ ಬದೂ, ಈ ಗೀತೆಯು ಆಧಾರದಿಂದಲೇ . ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥವು 
ಹೊರಟಿತೆಂಬದೂ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಪ್ರಣೀತವಾದ ಗೀತೆಯ ತತ್ತ್ವಗಳು ಬೌದ್ಧಳಮದಿಂದ. ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬದೂ ಮಾತ್ರ ನಿ:ಸ೦ದೇಹವಾಗಿ ನಿಷ್ಟನ್ನ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿದ 
ಈಗಿನ ಗೀತೆಯ ಕಾಲನಿರ್ಣಯವು ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕೂಡುತ್ತ hg 


ಭಾಗ ೭ ಗೀತೆಯೂ ಕಿಸ್ತೀ ಬಾಯಬಲ್ಲವೂ. 


ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತೆ ಪರ ಭಾಗನತಧರ್ಮದ ಉದಯ ವು ಕಸಿ ೇಶಕಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಸುಮಾರ ೧೪ ಶತಕಗಳ ಮುಂಜಿ ಆಗಿತ್ತೆ೦ಬದೂ ಶಸ ಸನ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಸನ್ಮಾ ಸನ ಪೆರವಾದ 
ಮೂಲ ಬದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪರವಾದ ಭಕ ತತ, ಗಳು ಸೇರಲಿಕ್ಕೆ. ಬೌದ್ಯಗ್ರ ೦ಥಕಾರರ ಮತ 
ದಂತೆಯೇ ಶಿ ಶ್ರೀಕೃ ಸ್ಹಪ್ಪ ರಜೇತವಾದ ಗೀತೆಯೇ ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂಬದೂ ಇತ ಹೇಳಿದಂತೆ ನಿಶ್ಚ ತವಾದ 
| ಬಳಿಕ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ . ಅನೇಕ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳು ಕ್ರ ಸ್ತ್ರೀ ಬಾಯಬಲಿನಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ Nr RE 
"ಹೊಸ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುತ್ತ ವೆಂಬ ನೆವವನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಈ ತತ್ತ್ವಗಳು ಕ್ರಿಸ್ತಿ ಸಿೀೀ ಧರ್ಮ 
ದೊಳಗಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ತೆಗೆದು ಕೊ೦ಡಿರಬೇ ಕೆಂದು ಕಾವ ಪಾದ್ರೀ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ: ಸೃತಿಸಾದಿಸಿರು 
ವದು, ವಿಶೇಷತ: ಡಾ. ಲಾರಿನಸರ ಎಂಬವರು ೧೮೬೯ನೆಯ ಇಸ್ಟ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದೆ ಗೀತೆಯ 
ಜರ್ಮನಭಾಷೆಯ ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ ಶ್ರತಿಸಾದಿಸಿರುವದು ತೀರ Wd ಹಾನಾಗಿಯೇ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಲಾರಿನಿಸರ ಇವರು ತಮ್ಮ ಪುಸ್ತಕದ (ಅಂದರೆ ಗೀತೆಯ ಜರ್ಮನ; ಭಾಷಾಂತರದ) 
ಕೊನೆಗೆ ಭಗವದ್ಗೀಕೆ ಮತ್ತು ಬಾಯೆಬಲ-೨ತೇಷತ: ಹೊಸ ಒಡಂಭಡಿಕ್ಷೋ-ಇವುಗಳೊಳಗೆ ಕಂಡು 
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ಭಾಗ ಶ-ಗೀತೆಯೂ' ಕ್ರಿಹೀ, ಜಾಂಖನಲ್ಲ ವ್ಯೂ; 
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ಕ 1 ನ [ನನ್ನ ನ್ನ್ನ ಪ್ರಿ ಪ್ರೀತಿಸುವರೋ ಅವರನ್ನು ನಾನು ತ 
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ತೀರ ಹೋಲುತ್ತ ದೆ. ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಸದೃ ಶವಾಕ್ಯ 


ಆಂಟಿಕ್ಸ್‌ ರಿ ಎರಿಬ. 'ಪಾಸಸತಿ; ಕೆಯ ೨ನೆಯ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ “ಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷಾಂತರದ 
ರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿತ್ತು. ಕೈ. ತೆಲಂಗ ಇವರು ಮಾಡಿದ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಪದ್ಯಾತ್ಮಕ ಇಂಗ್ಲಿಷ 
ಭಾಷಾಂತರದ ಪ ಪ್ರಸ್ತಾ ವನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಲಾರಿನೆಸರ ಇವರ ಮತವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಖಂಡನ ಮಾಡಿ 
ರುವರು.*. ಡಾ. ಲಾರಿನಸೆರ ಇವರು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಜ್ಞ ಪಂಡಿತರಲ್ಲ. ಸೆಂಸ್ಕ್ಯೃತಕ್ಕೆ೦ಶಲೂ 
ಅವರಿಗೆ ಕ್ರಿಸ್ತೀಧರ್ಮದ ಜ್ಞಾನವೂ ಅಭಿಮಾನವೂ ಹೆಚ್ಚಿಗಿತ್ತು. ಆದಕಾರಣ, ಅವರ ಮತಗಳು 
ಕ್‌. ಶೆಲಂಗ ಇವರಿಗೆ ಮಾತ್ರನೇ ಅಲ್ಲ, ಮ್ಯಾಕ್ಸಮ್ಯೂಲರ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮುಖ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ 
ಸಂಸ ತಜ್ಞ ಪಂಡಿತರಿಗೂ ಕೂಡ. ಅವು ಅಮಾನ್ಯ ಜತ ಗೀತೆಯು ಕ್ರಿಸ್ತೀ ಶಕಕೈಂತ ಪೂರ್ವದ 
ಗ್ರ೦ಥವೆಂದು ಒಮ್ಮೆ ನಿ:ಸಂದೇಹನಾಗಿ ನಿರ್ಜಯವಾಯಿತೆಂದರೆ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಯಬಲಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ತವು ತೋರಿಸಿದ ನೂರಾರು ಅರ್ಥಸಾದೃಶ (ಗಳೂ ಶಬ್ದ ಸಾದ್ರ ಶ್ಯಗಳೂ ಭೂತಗಳಂತೆ 
| ತಮ್ಮನ್ನೇ ತಿಂದುಬಿಡುವವೆ೦ಬದರ ಕಲ್ಪ ನೆಯುಕೂಡ ಆ ಬಡ ೫. ಬ೦ದಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ! 
ಕೈ (ಸ್ಪಪ್ನದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಸಂಭನಿಸದಿದ್ದ ಮಾತು ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಪ ನ್ರಶ್ಯಕ್ಸ ವಾಗಿಯೇ ಕಣ್ಣುಮುಂದೆ 
ಸ | ನಿಲ್ಲು ತ್ತದೆಂಬದೇನೂ ಸುಳ್ಳಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ್ಯ ವಸುತ: ನೋಡಿದರೈ ಇನ್ನು ಡಾ. ಲಾರಿನ 
ಸರ ಇವರಿಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡಲಿಕ್ಕೂ "ls ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ದೊಡ್ಡದೊಡ್ಡ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈಗ ತಾ ಇದೇ ಸುಳ್ಳು ಮತವು ಅನುವಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದು ಘಂಡುಬರು 
ತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ವಾಚೀನ ಶೋಧದಿಂದ ಏನು ನಿಷ್ಟ ನ್ನ ವಾಗಿರುವದೆಂಬ 
ದನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ” ಸ್ವಲ್ಪ ದರಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳುವೆವು. ಎರಡೂ ಪುಸ್ತ ಕಗಳಲ್ಲಿಯ ಸಿದ್ಧಾ ಟೈ ಒಂದೇ |, 
ಜಾ ಬಟ ೬ "ಮಾತಿನಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನದಾವುದು ಟೂ ಜ ಯಾವುದು ಭವ 
ಬಂಬದರ ನಿರ್ಣಯವಾಗುವದಿಲ್ಲೆ ೦ಬದನ್ನು ಪ್ರಥಮತಃ: ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಡಬೇಕು .ಯಾಕೆಂದ್ದರೆ(೧)ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲಿಫ್ಯ ಗ್ನ ಗ್ರ೦ಥದೊಳಗಿನ ವಿಚಾರಗಳು ಎರಡನೆಯ ಗ ಗ್ರಂಥದೊಳಗಿಂದ ಅಥವಾ, (೨) ಎರಡನೆಯ 
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3 ಒಟ್ಟ 





೫೩೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ--ಪರಿಶಿಷ್ಟು. 


"ಗೆ ಕ್ರಂಥೆದೊಳಗಿನ ಎಚಾರಗಳು ಮೊದಲನೆಯ ಗ ಗ್ರ೦ಥದೊಳಗಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲ ಟ್ಲಿ ಟ್ರಿ ಬೇಕು ಹೀಗೆ 
| ಇಲ್ಲ ಎರಡು ಪಕ್ಸ ಗಳು ಸಂಭವಿಕುತ್ತ ವೆ. ಜತ ರಿಂದ, ಎರಡು ಗ ಗ್ರಂಥಗಳ. ಕಾಲವನ್ನು ಮೊದಲು 
ತಂತ್ರ ಜೀ. ಗೊತ್ತು ನಡಿಸಿದಬಳಿಕ್ರ ವಿಚಾರಸಾದೃ ಶ್ಯದ ಮೇಲಿಂದ ಇಂಥವರು ತ ಗ್ರಂಥ 
1 ಸಂ ದ ಇಂಥ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು: 'ತೆಗೆದುಕೂಂಡರಬೇಕಂದು ಗೊತ್ತ ಪಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ಡೆ. 

ಲ್ಲೆ, ಎರಡು ಭಿನ್ನ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯ ಇಬ್ಬ ರುಗ್ಗ ೦ಥಕರ್ತರಿಗೆ:ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ, ವಾಗಿಯೇ ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ತ ಭಿನ್ನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ A ತೋಚುನದೂ pA ಆಶಕ್ಕ ವೇನೂ ಅಲ್ಲ. 
ಆದಕಾರಣ, ಎರದು ಗ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಾಮ್ಸವ ಎನ್ನು ನೋಡುವಾಗ "ಆಪು ಸ [ತಂತ್ರ ಆ ಬ ಹುಟ್ಟು 
ವದು ಶಕ್ಕ ವಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದನ್ನು ಆಗ ಗ್ರಂಥಗಳು ಫಸ್ಟ be ದೇಶಗಳ ನಡುನೆ NE 
ಕಾಲಕ್ಕೆ i ಇದ್ದು, ಒಂದು Mg Wad ಮಕೊ ರದು: 'ದೇ ಶಕೆ ಆ ವಿಚಾರಗಳು 
ಹೋಗುವ ಸ೦ಭವನಿಕ್ಕೋ ಇಲ್ಲ ಹೋ ಎಂಬುದನ್ನೂ ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಳನಗುತ್ತ "ಡೆ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ 
ಪಡೆಯಿಂದ ೧ಿಜಾರ ಮಾಡಿದರೆ, ಕ್ರಿಸ್ತಿ "ಧರ್ಮದಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯಾನ ಸ೦ಗತಿಯನ್ನೂ ತೆಗೆದು 
( ಹೊಂಡಿರುವದು ಅಶತ್ಯ ವಿರುವದೆಂದೂ, ಇಷ್ಟೇ ಆಲ್ಲದೆ ಗೀತೆ ಲ್ಲಿ ಯ" ತತ್ವ ಗಳಿಗೆ ಸದೃ ಕವಾಗಿರುವ 
ಕ್ರಿಸ್ತಿ ಸೀ NS ತತ್ಯಗಳೇ ಬ ದೃಧರ್ಮದಿಂದ ಬಾಯ ಬಲಿನಲ್ಲಿ ಆಂದರೆ ಪರ್ಯಾಯ 

ದಿಂದ ಗೀತೆಯಿಂದ ಅಥವಾ ವೈ ದಕ ಚಿ ತು ಕ್ರಿಸ್ತನು ಆಥನಾ ಆವನ: ಶಿಷ್ಯ ರು ತೆಗೆದುಕೊಂ 
ಡಿರುವ ಸಂಭನನೇ ಚಿ ಗರುತ್ತದೆಂದೂ ಕಂಡುಬಳುವರು. ಕೆಲವು ಸಾಶ್ವಿ ತ ಪಂಡಿತರು 
ಹಾಗೆ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಈಗ ಆರಂಭಿಸಿರುವರು, ಹೀಗೆ ತಕ್ಕ AR ವಿರುದ್ಧ 
ವಿಕ್ಕಿಗೆ ಒಲಿದದ್ದನ್ನು ನೋಡಿದ ಕೂಡಲೇ ಕ್ವಿಸ್ಮಭಕ್ಕರಿಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗ್ಯಿ, ಅದನ್ನು. ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ 
ದರ ಕಡೆಗೆ ಅವರ ಮನಸ್ಸು ಒಲಿದರೆ, ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಇಂಥ ಗೃಹಸ್ಥರಿಗೆ ನಾವ ಹೇಳು 
ವದೇನೆಂಧರೆ-- ಇದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲ ಐಕಿ ಹಾಸಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಯು; ಆಜಕಾರಣ, ಇತಿಹಾಸದ 
ಸರ್ವಮಾನ್ಯವ-ದ ಪದ್ಧತಿಯ೦ಕೆ ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಶಾಂತವಾಗಿ ವಿಬಾರಮಾಡ 
ಲಾಗಿ ಹೊರಡುವ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಸರ್ವರೂ. -ವಿಶೇಷತ; ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮೊದಲು ಉಪಸ್ಥಿ ತ 
ಮಾಡಿದನರು -- ಆನಂದದಿಂದಲೂ ನಿ:ಪಕ್ಷಸಾತಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೂ ಸ್ವೀಕರಿಸುನದೇ ನ್ಯಾಯವೂ 
ಸಯುತಿ ಶಿ ಕವೂ ಆಗಿಡೆ. 

'ಯಹುದೀ ಬಾಯಬಲಿನಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಬಾಯ ಓಲಿನ ಹಳೆಯ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ,ತಿನಾ 
ದಿಸಿದ ಪ್ರಾಚೀನ ಯಹುದೀ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸುಧಾರಣೆ ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಹೊಸ us 
ಯೊಳಗಿನ ಕ್ರಿಸ್ಮ ಧರ್ಮವು ಹೊರಟಿರುತ್ತದೆ. ಯಹುದೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗೆ (ಇಲೋಹಾ 7? 
(ಅರಬಿ' ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ "(ಇಲಾಥ'') ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೆ ಮೋಯುಸೆ ಇವನು ಹಾಕಿ 
ಕೊಟ್ಟ ನಿಯಮದಂತೆ ಇರುವ ಯಹುದೀ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಮುಖ್ಯ ಉಪಾಸ್ಕ ದೇವಶೆಗೆ "(ಜಿಹೊವ್ನಾ?' 
ಎಂಬ ನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಂಜ್ಞೆಯು ೦ಟು. (ಜಿಹೊವ್ನಾ' ಎಂಬದು ಮೂಲ ಯಹುದೀ ಕಬ್ದವಲ್ಲ; 
ಆದು ಖಾಲ್ಫೀ ಭಾಷೆಯೊಳಗಿನ "ಯನ್ನೆ' (ಸಂಸ್ಕೃತ ಇತ) ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ರುತ್ತೆದೆಂದು 
ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಮ ಪಂಡಿತರು ಈಗ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಯಹುದೀಜನರು ಮೂರ್ತಿಪೂಜಕರಲ್ಲ ; ಸ ಆಗ್ನಿ 
ಕ ಯಲ್ಲಿ ಪಶು ಆಥವಾ ಇತರ ದ್ರವ್ಯದ ಹರಸಮಾಗಿಯತ ದೇವರು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಧರ್ಮನಿಯಮ 

ಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸಿಯೂ ಜಿಹೊವ್ನನಿಗೆ ಸಂತುಷ್ಟ ವಾಗಿ ಮಾಡುವದೂ ಆ ಜಾ ಇಹಕೋಕದಲ್ಲಿ 

ತಮ್ಮ ಮಕ್ತು ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾತಿಬಾಂಧವರ ಕಲ್ಯಾ ವನ್ನು ಸಂಪಾತಿಸುವದೂ ಅವರ ರ್ಟೆದೊಳಗಿನ 
ಮಖ್ಯ ಗು ಸಾರಾ ವೈ ೧ಕ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಸಟ ತನಕ ಯೆೇಹುದೀ 
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ಫರ್ಮವು ಯಜ್ಞ ಮಯವಾದುದೂ ಪ್ರವ ವೃತ್ತಿ ಜಾ ಇ ವ 
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ಜ್ಞವಾಗಿ «ನನಗೆ ' (ಹಿಂಸಕಾರಕೆ) ಯಜ್ಞಗಳು ಬೇಡ; ನನೆ ಚಕ್ಕ: ಸ್ನ ಚಾ 
೯೪.೧೩). " ದೇವರು ಮತ್ತು ದ್ರ ವ್ಯ ಇನೆರಡುಗಳೆಸ್ನೆ್ಟ ೃನಸಾಧ್ಯಮ ಸಃ ಸಕ 
(ಮಾಥ್ಯೂ, ೬.೨೪) " ಅನ್ಚುಃ ತತ್ವ ನನ್ನು ಬಯಸುವವರು, ಹೆಂಡಿರು ಮಕ್ಕ ಭನ 
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ನನ್ನ ಭಕ್ತ ರಾಗಬೇಕು ” (ಮಾಡ ೧೯ ೨೧), ಎಂ ಬದಾಗಿ ಕ್ರಿ ನು ೬! ಕಡಿಗೆ ಉುಷನೇ ತೆ 
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ನರಾ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯ ರನ್ನು. ' 
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ಸ ಮಾಧ್ಯೂ NS ಜೋ 06 ಕ್ರಿಸ್ತ Wi We 
ಸ ಟ್ರ a ನಿಶ್ಚ ಯ. ಆದರೆ, hee ಶಂಕರಾಬಧಿ 
ಜಿ ಆನೆ: ಸ ತು ತೆ ಕರದು ಶಾಂಕರ ಸಂಪ್ರ ದಾಯ ವು ಹೇಗೆ ದರಬಾರದ ಸಂಪ್ರದಾ . 
ಯವಾಸುವದ ಈ ತ 834% ಅರ್ವಾಚೀನ ಕ್ರಿಸ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಈ ಬಗೆಯ ವರ್ಶನದಿಂದ, 
ಮೂಲ ಕ್ರಿಸ್ತ ಧರ್ಮ" ಜಾಗ ಗೆಯ ಇರಬೇಕೆಂದು ಅಂದರೆ ಪ ವ್ಯ ತಿ ಪರವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸ 
ಲಾಗದು. ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವು ಮೂಲತ: ಕರ್ಮಕಾಂಡಾತ್ತ ಕವಾಗಿ. ರೂ ಆದರಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಮುಂಜಿ 
ಶತಕ ಹುಟ್ಟೆಶೋ ಹಾಗೆಯೇ ಯಹುದೀ ಮತ್ತು ಸ್ರಸ್ಮೀ ಧರ್ಮಗಳ ನಡುವೆ ಸಂಬಧನಿರು 
ವದು. ಆದರೆ, ಹೇಗೆ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆಯೂ ಕ್ರಮಕ್ರಮವನಾಗಿಯೂ 
ಮೊದಲು ಜ್ಞ್ಹಾನಕಾಂಡ ಅನಂತರ ಭರ್ತ ಪರ ಭಾಗವತಧರ್ಮ ಇವುಗಳು ಹುಟಿ ಶಲಿಕ್ಕೂ ಬೆಳೆಯಲಿಕ್ಕೂ 
ನೂರುಣ ವರ್ಷಗಳು ಬೇಕಾದವೇ ಹಾಗೆ ಕ್ರಿಸ್ಮೀ ಧರ್ಮದ ಸ್ಕಿ ತಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, 
ಕ್ರಾಯಿಸ್ಮನ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ: ಬಹಳಾದರೆ ಸುಮಾರು ೨೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಮುಂಚೆ ಏಸೀ ಆಥವಾ 
ಏಸೀನೆ ಎಂಬದೊಂದು ಸನ್ಯಾಸಿಗಳ ಪಂಥವು ಯಹುದೀ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ಇತಿ 
ಹಾಸವು ಹೇಳುತ್ತ ಡೈ ಈ ಏಸೀ ಜನರು ಯಹುದೀ ಧರ್ಮದವರಾಗಿದ್ದ ರೂ ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಯಜ್ಞ 
ಯಾಗಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು, ಅವರು ತಮ್ಮ ಕಾಲವನ್ನು ಶಾಂತಸ್ಥೆ ಛದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುಕೊಂಡು ಪರ 
ಮೇಶ ಕರನ ಧ್ಯಾನ "ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಈಳೆಯುತ್ತಿ ದ್ದ ರು; ಹೊಟ್ಟ ಯ "ದೆಸೆಯಿಂದ ಉದ್ಯೋ ೇೀಗವನ್ನು 
ಮಾಡತ್ತೇ ಬೇಕಾದರೆ, ಒಕ್ಕ ಲತನದಂಥ ನಿರುಪದ್ರ ಯಾತ ಬೇಸಾಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ತ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿರು ವದು, "ಮಜ್ಯಮಾಂಸವನ್ನು ವರ್ಜ್ಯ ಮಾಡುವದು, ಹಿಂಸೆಯನ್ನು. ಮಾಡದಿರುವದು; 
ಆಣೆ ಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದಿರುವದು; ಗುಂಪುಗುಂಪಾಗಿ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ದ್ಹುಕೊಂಡು, ಒಬ್ಬನು ಗಳಿಸಿದ 
ಆಸ್ತಿಯೆಲ್ಲವೂ ಆ ಸಂಘದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಸ್ತಿಯೆ ೦ದು ತಿಳಿಯುವದು ಇವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು 
ಆ ಪಂಥದ ಮುಖ್ಯ ತತ್ವಗಳು ಆಗಿದ್ದವು; ಆ ಅವರ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಸೇರುವವರೆಗೆ ಮೂರು ವರ್ಷ 
ಉಮೇದವಾರಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಮುಂದೆ ಕೆಲವು ಶರ್ತುಗಳನ್ನು ಸಾಲಿಸುಕ್ತೇನೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಮಠವು ಮೃತಸಮ:ದ್ರದ ಪಶ್ಚಿಮ ಧಡದ "ಮೇಲೆ ಏಂಗದಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ: 
ಇತ್ತು. ಅಲ್ಲಿ ಅವರು ಸನ್ಯಾಸವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಸ್ವತ: ಕ್ರಾಯಿಸ್ಮನೂ ಅವನ 
ಶಿಷ್ಯ ರೂ ಹೊಸೆ ಒಡ೦ಬಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಏಸೀಸಂಥದ ಉಲ್ಲೇ ಖವನ್ನು ಆದರಸೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಿರು 
ವರು (ಮಾಡಸ್ಟು ೫.೩೪; ೧೯.೧೨; ಜೇಮ್ಸ. ೫.೧೨; ಕೃತ್ಯೆ. ೪೨-೩೫. ಇದರಿಂದ 
ಯೇಸೂಕ್ರಿ ಸ್ತ ನು" ಇದೇ. ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿಯಾಗಿದ್ದ ನೆಂದೂ ಅತಸಿ ಮಂದೆ ಈ ಪಂಥದ 
ಸತ್ಯಾಸಮಾರ್ಗವನ್ನಿ ( ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಹಬ್ಬಿ ಸಿದನೆ ೦ದೂ ಶೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಕ್ರಾಯಿಸ್ಮನ ಸನ್ಯಾ ಸಪ 
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pe ಗೀತಾರಹಸ್ಯ್ಯ--ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 


ಜತಿ ಮಾರ್ಗದ ರ್‌ ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಏಸೀಪಂಥಕ್ಕೆ. ಒಯ್ದು ಹೊಂದಿಸಿದಾಗ್ಯೂ, 
\ ನತ : ಕರ್ಮನುಯವಾದ ಯಹುದೀ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸಪರ 'ಬಸೀಪಂಥವ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಹೇಗೆ. 
ನಿಟ ತೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವದೊಂದು ಸಯು ಕ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವದು ಇತಿಹಾಸದ ಸ್ಟಿಯಿಂದ. 
4 ಚಿಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಾಯಿಸ್ತೆ ಮ ಏಸೀನಪಂಥದ dali ಅಲ್ಲವೆಂದು ಇದಕ್ಕ ಕಲ 
ವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಆರರೆ, ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು ನಿಜವೆಂದು ನಂಬಿದರೂ, ಬಾಯ ಬಲಿನೆ "ಹೊಸ 
i ಒಡಂಬಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಸನ್ಯಾಸಪರ ಧರ್ಮದ ಮಡಲಷ್ಟೇನು, "ಅಥವಾ ಯಹುದೀ ಧರ್ಮ 
. ಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಅದರ ಪ್ರಾಮರ್ಭಾವವು ಯಾಕೆ ಉಂಟಾಯಿ ಷ್ಠ ೦ಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಹಾಗೇ ಉಳಿ 
; `ಯುತ್ತವೆ, ಅವಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ ಏಸೀನಪಂಥದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ 
ಕ್‌ ತ್ನ್ನ ಯ ಬದಲು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಹೊರಡುತ್ತ ವೆಂ ಬದಷ್ಟೆ ೇ( ಭೇದ. ಯಾಕಂದರೆ, "ಚ್ಟ? 
ಸ್ರ. ಎಲ್ಲಿಯೂ ಎನ್ನೆ ಕ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ; ಅದು ಹಾ ಹುಟ್ಟಿ ಎಷ್ಟೊ ವರ್ಷಗಳ ಪರ್ಯಂತ 
ಇವಳಾ ಶವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಲೇ ಇರುತ್ತ. ದೆ; ಇಂಥ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ನಮಗೆ.  ಶಾಣದಿದ್ದ ರೆ ಆ: 

' FR ಅಲ್ಲಿಗೆ ಪರದೇಶದಂದಾಗಲಿ ಫರಜನರಿಂದಾಗೆಲಿ ಶೆಗೆದುಕೊಂಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟ್ವಿರುವೆಜಿಂದು ಊಹಿಸಬೇ 
`` ಚೆಂದು ಸಮಾಜಶಾಸೆ ಶ್ರದ ಈಗಿನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಿದ್ದಾ ತ. ಪಾ ಚೀನ: ಕ್ವಿ ಸಿ ಸ್ರ ಂಥಕಾರರ ಲಕ್ಷ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಈ 
* , ಮಾತು ಬಂದಿದ್ದಿಲ್ಲ ಪೆಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ; bE ಟಟ ಎಲ್ಲಿ ಯ ವರೆಗೆ ಬುದ್ಧಧರ್ಮವ 
ಗೊತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ ವೋ ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಅಂದರೆ ಕ್ರಿಸ್ಲೀಶಕದ ೧೮ನೆಯ ಶತಮಾನದ ವರೆಗೆ ಗ್ರೀಕಜನರ 
ಮತ್ತು “ಯೆಹುದೀ ಜನರ ನಡುವೆ ಸಕಟಿವಾದ ಸಂಬಂಥವುಂಟಾದ ಬಳಿಕ, ಗ್ವೀಕಜನರ-ವಿಶೀಷತ: 
ನಾಯಥಾಗೋರಸೆನ -- ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲಕ ಯಹುದೀ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಏಸೀ ಜನರ ಸನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದ 
ಪಾ ಫದುರ್ಭಾವವಾಗಿರಲೇಕೆಂದು "ಆಗಿನ ಕೋಫಕ ಕ್ಪಿಸ್ಮೀ ವಿದ್ವಾ ೦ಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ. 
ಅರ್ವಾಚೀನ ಶೋಧಗಳಿಂದ ಆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವ ಸುಳ್ಳಾ ಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೂ, ಯಜ್ಞ ಮಯ" `ಯಹುದೀ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸನ್ಮಾ ಸಪರ ಏಸೀ Ws ಶ್ರಸ್ತೀ ಧಮ ೯ವೆ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಹುಟ್ಟು ಕಲ ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕ ರೀತಿ. 
ಯಿಂದ ಶಕ್ಕ ನಿಲ್ಲ ದ್ದೆ ರಿಂದ ಹಾಗೆ ಆಗುವದಕ್ಕೆ ಯೆಹುದೀ ಧರ್ಮದ ಹೊರಗಿನ ಕಲವು ಕಾರಣಗಳುಂ 
ಆಟ್‌ ॥ ಗಲ್ಲ ನೆಯು ಹೊಸದಿರದೆ, My "ಶಕದ ೧೮ನೆಯ ಶತಕದ ಮುಂಚೆಯೇ ಕಿಸೀ 
ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಈ ಅಡಚಿಣೆಯು ಶೋಚಿಶ್ರೆಂಬ ಮಾತು ಮಾತ್ರ ಇದರಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗು 

ತ ಬೆ. 

| ಸಾಯಥಾಗೋರಸನ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ದಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳ 
ನಡುವೆ ಬಹಳ ಸಾದೃ ಶ್ಯಘು೦ಬೆಂದು ಕೋಲಬು ಕ ಸಾಹೇಬರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದಕಾರಣ, ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಸದ್ಧಾಂಕವೆ 1 ಒಂದು ವೇಳೆ ತಿಳಿದರೂ ಏಸೀಪಂಥದ 'ಜನಕೆತ್ಯ ವು ಪರಂಪರೆಯಿಂದೆ 
ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಕಡೆಗೇ ಬರುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಆದರೆ, ಇಷ್ಟೊ ಜ್‌ ದ್ರಾವಿಡಸ್ಪ್ರಾಣಾಯಾ 
ಮವನ್ನು "ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಈಗ ಹ ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಸೀ ಅಥವಾ ತೆ ಸಿ ಸೀರ್ಮಕ್ಕೂ. ಸಾಯ 
ಥಾಗೋರಿಸನ ಮಂಡಲಕ್ಕೂ ಎಷ್ಟು ಸಾಮ್ಯ ನಿರುವದೋ ಅದಕ್ಕಿ ೦ತ ನೂರುಪಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ನಿಲಕ್ಸ್‌ ಐ 
ಸಾಮ್ಮವು ಜೇವಪಲ ವಿಸೀಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ವೇ ಅಲ್ಲ, ಸೈೆಸ ಸ.ಚರಿತ್ರಕ್ಕೂ ಜ್‌ | ಶಕ್ಕೂ ಮತ್ತು 
ಬುದ್ಧಧರ್ಮಕ್ಕೂ ನಡುವೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಬಾದ್ಯಧರ್ಮುಗ್ರ ೦ಥಗಳನ್ನೂ ಬಾಯ ಬಲಿನ ಭ್ಯ ಒಡಂಬ 
ಡಿಕೆಯನ್ನೂ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಲು ಈ ಮಾತು ಗೊತ್ತಾಗುವದು. ಕ್ರಾಯಿಸ್ಮ i "ಭ್ರ ಮವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸೈತಾನ ಪ್ರಯಶ್ನಿಸಿದನೆಂದೂ ಕ್ರಾ ಯಿಸ್ತ್ರ ನು, ತನಗೆ ಸಿದ್ದನ ಯಂ ಪ್ರಾ ಪ್ರವಾ 
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ಇ 9 ಕ ನಾ, ಕ 1 fe ಜ್‌ 
ಭಾಗ ೬-ಗೀತೆಯೂ ಕ್ರಿಸ್ತ್ರೀ ಬಾಯಬಲ್ಲವೊ:;,.... ಗಾ 


ಗುವ ಮೊದಲು ೪೦ ದಿವಸ ಉರೋಷಣ ಮಾಡಿದನೆಂದೂ ಕಾಯ್ದೆ 
ಬುದ್ಧ ನಿಗೆ ಮಾರನು ಮೋಹಗೆಳಿಸುವ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಜ್‌ ಎತ ; 
ಹ್‌ ಕ 


(ಏಳುವಾರ) ಉಪೋಷಣ ಮಾಡಿದನೆಂದೂ ಬುಡ್ಡ ಚಂತ. ಫಷ ಯು 
ಪೂರ್ಣಶೃ ದ್ಯ ಯ ಪ ಪ್ರಭಾವದ್ಗಿಂದ ನೀರಿನ ಮೇಲಿ ನಡಢಹುಂ ನರಾ, ಟೆ Wikis eet 
ರದ ಕಾಂತಿಯನ್ನು ಒಮ್ಮೆಲೆ ಸ್ಫತರ್ಯತಂತೆ' PENS ಮೂಡುವನು, ಸ ಚ ಬ್‌ 
ನಿಗೂ ವೇಶ್ಯ ಳಿಗೂ ಸದ್ಗತಿ ಕೊಡವ ಭತ ಇವೇ ಮುಂತದ ಮಾತುಗಳೂ ಅವಂಬ್ಬರ 'ಚಹಔಗೆಳಲ: 
ಒಂದೇ ಪ ಪ್ರಕಾರವಿರುತ್ತ ನೆ 2 ತು: ನನ್ನ ನಿರೆಹೊರೆಯವರ ಮೇಲೆಯೂ ' KY) ‘it ತ 
ತ ಭು ಇತ್ಯಾದಿ, ಕ್ರಾಯಿಸ್ನನ ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ ಉಪಕೇಶ್ಲೌಸೆ 


ಚಿದ 'ನ್ಫರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ Nk "ಅಕ್ಷ ರಶ: ಬಂದಿರುತ್ತ ನೆ ಭಕಿ ಯ: ಭು 

ಸು ಸದನ ಇದ್ದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅದೂ ಮುಂದೆ ಅಂದರೆ ತ್ರ; ಸಿ ಶಶಕಕ್ಕಿ ನ 

ಎ ಟಂ ವರ್ಷಗಳ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯೊಳಗಿಂದ ಮತೆ | 

ಚ್ಚು ಟ್‌ ಹೇಳಿಯೇ ಇರುವೆವು, ಆದರೆ, ಇಷ್ಟಕ್ಕೇ ಈ ಸಾಮ್ಯವು ಮುಗಿಯೆ 

ಅಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲ ಕೆ: ಕ” "ಅನೇಕ ಚಕ್ಕದೊಡ್ಡ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಿ ಮತು "ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯ ವಿರುತ್ಮ ದೆಂದು ಮಿ. ೬ । ಲಿಲೀ ಬಐ೦ಬವರು ತಮ್ಮ ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಬಹಳ ಹೇಳುವದೇನಿದೆ? ಕ್ರಾಯಿಸ ನಿಗೆ ((ಕ್ರೂಸಗದ ಮೇಲೆ ಏರಿಸಿ ಅವನನ್ನು 
ಕೊಂದ ಕಾರಣ, ಕ್ಲಿ ಸ್ಮೀಜನರಿಗೆ ಪವಿತ್ರವೂ ಪೂಜ್ಯವೂ ಆಗಿರುವ «ಕ್ರೂಸ''ದ ಚಿಹ್ನವೂ «« ಸ್ವಸ್ತಿ 
ಕೆ 'ಯ ರೂಪ ಜಾ ನ ದಿಕ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಥರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯ ಜನರು ಸೆ ಸಿ (ಕಕಕ್ಕಿ ೦ತ ನೂರಾರು 
ವರ್ಷಗಳ PSS Sites ಭಾವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು; ಮತು ಇಜಸ್ಪ ಮುಂತಾದ 
ಪೃಥ್ವಿಯ ಮೇಲಿನ ಹಳೆಯ ಖಂಡದೊಳಗಿನ ದೇ ಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಆದರೆ ಕೋಲಂಬಸನಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಕೆಲವು ಶತಕಗಳ ಮುಂಚೆಯೇ ಅಮೇರಿಕೆಯೊಳಗಿನ ಪೇರೂ ಮತ್ತು ಮೆಕ್ಸಿಕೋ ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಸಿಕಚಿಹ್ನನನ್ನು ಶುಭದಾಯಳನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದ ರೆಂಬದನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಶೋಧ 
ಈರ ಅಗ ಚ. ಜೂ... pe ಕ್ರಾಯಿಸನಿಗಿಂತ “ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವಜನರಿಗೂ 
ಜ್ವನಾಗಿರುವ ಸ್ಚಸ್ತಿ ಕ._ಚಿಹ್ನ ವನ್ನೇ ಕ್ರಿಸ ಸ್ಮಭಕ ರು ಮುಂದೆ ಒಂದು ನಿಶಿಸ್ಟವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಪಫೋಗಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತಾ. ad pics ತೆಗೆಯಬೇಕಾಗುಕ್ತ ದೆ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಟು 
ಗಳ ತ್ತು ಹಳೆಯ ಕ್ರಿಸ್ತಿ € ಧರ್ಮೋಪದೇಶಕರ ( ವಿಶೇಷತ: ಹಳೆಯ ನಾದ್ರಿಗಳ ) ಕೆೊಡಿಗೆಯ 
ಲ್ಲಿ ಯಣ ಧರ್ಮವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಒಹಳ ಸಾಮ್ಯವುಂಟು, ಉದಾ: «« ಬಾಪ್ತಿಸ್ಮಾ ದ ಅಂದರೆ 
ಸ್ಪಾ ನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷೆ ಯನ್ನು ಕೊಡುವ ವಿಧಿಯು ಸಹ ಕ್ರಾಯಿಸ್ತ ನಿಗಿಂತ ನ ಪ್ರಚಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಇತ್ತು ; ಮತ್ತು ಕ! ದೇಶಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮೋಪದೇ ೯ಶಕರನ್ನು ಪ್ರಛುಶಹಿಸಿ ಧರ್ಮಪ್ಪ ಸಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿಯು ಕ್ಟಿಸ್ಮೀ ಧರ್ಮೊೋಪದೇ ಶಕರಿಗಿಂತಲೂ ಮುಂಚೆಯೇ ಬೌದೃಭಿಕ್ಟುಗಳು 

ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದರೆಂದು ಈಗ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 

ಬುದ್ಧ ಮತ್ತು ಕ್ರಾಯಿಸ್ತ ಇವರ ಚೆರಿತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೈತಿಕ ಉಪದೇ ಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವೆ 

ರಡೂ ಧರ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧದ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವ ಈ ನಿಲಕ್ಸಣವಾದ ಮತ್ತು 
ವ್ಯೂ ಪಕನಾಥ ಡ್ಯಸಾಮ್ಯದ ಕಾರಣವೇನೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವಿಜಾರಶೀಲನಾದ ಮನುಷ್ಯನ ಮನ 
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A SR. 
§ See Tg’ Secret of the ಹ್‌ by 0. Reginald ೫700. 1912, 


pp. 248-252. ನ್ನ. 
ki 1. 


| ಗೀತಾರಹಸ ed 


ಸ್ವಿಫಲ್ಲಿ ಉದ್ಭ ನಿಸುವದು ಸ್ಟಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. * ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗೆ ಗೈಂಥಗಳ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಪ್ರ 
ಮ್ಮ ವ ಶ್ಚ ಮಾತ್ಮರ ಬಕ ಕ್ಸ ಮೊದಲಿಗೆ ಬಂದಾಗ, ಬುದ್ಧ ಚರ್ಮದ ಜನರು ಈ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು 
ಹ ಡ್ರಿಷ್ಪೋರಿಯನ” ಬಂ೦ಬ; Rr ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ದೃಜ್ಞೊಂದು ಕ್ರಿಸ್ಮೀ SR: 
ತಗೆದುಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಂದು ಕ್ರಿಸ್ತೀ ಪಂಡಿತರು ಪ್ಲ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. “ಆದರೆ ಜೀಗಾಗುವದು ಸಂಭವ 
'ನೀಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, ನೆಸ್ಟಾರ ಪಂಥದ ಪ ಕೈವರ್ತಕನೇ ಕ್ರಾಯಿಸ್ತನ ತರುವಾಯ ಸುಮಾರು 
೪೨೫ ವರ್ಷಗಳ ಮೇಲೆ ಆಗಿ ಹೋದನು; ಮತ್ತು. ಶ್ರಾ ಯಿಸ್ಸೆ ನಿಗಿಂತಲೂ ಸುಮಾರು ೫೦೦ವರ್ಷ 
ಮುಂಚೆ, ಅಂದರೆ ನೆಸ್ಕಾ ರನಿಗಿಂತಲೂ ಸುಮಾರು ೦೦ವರ್ಷ": ಭುಂಚಿ ಬುದ್ಧ ನ ಜನ್ಮ ವಾಗಿದ್ದು, 
"ಹಿಶೋಕನ ಕಾಲಕ್ಕೆ. ಅಂದರೆ ಕ್ರಿ. ಶ.ಪೂ. ೨೫೦ ವರ್ಷ- ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮವು 'ಹಂದುಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಆ. 
ಅದರ. ಫೆರೆಹೊರೆಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಳಿತಾಗಿಯೇ ಹಬ್ಬಿ ತ್ರ ಂಬದೂ ಬುದ್ಧ ಚರಿತ್ರನೇ ಮು೦ತಾದ 
ಗ್ರ ೦ಥಗಳೂ ಹುಟ್ಟಿ ದವೆ೦ಬುದೂ ಅಶೋಕನ ಶಿಲಾಲೇಖಗಳಿ೦ದ ಈಗ A ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿ 
ರುತ ಜೆ. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಚೀನ ತತ್ವವು ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ನಿರ್ನಿವಾದವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ, ತ ಸ್ಲೀ 
'ಮತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ pS ಸಾಮ್ಮ ವು (೧) ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸ [ತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ 
' ಉದ್ಭವಿಸಿರಬೇಕು » ಒಂದು, (೨) ಅಧವಾ ಬೌದ್ಧ ೬ ಪ ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ಕ್ರಾ ಯಿಸ್ಸ 
ನಾಗಲಿ ಅವನ ಶಿಷ್ಯ ರಾಗಲಿ ತಗೆದುಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಒಂದ್ಳುಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಎರಡೇ ಪಕ್ಷ ಗಳು ಹಂಜಿ 
ಸುತ್ತ ವೆ. ಪ್ರೊ. "ಮೀಸೆ ಡ್ಸ ಎಂಬವರು ಬುದ್ಧ ಮತ್ತು ಪ್ರಾ ಯಿಸ್ಮ ಇವರಿಬ್ಬ ರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು 
ಒಂದೇ ಇರುವ ಹ್‌ ಸಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಈ ತರದ "ಸಾಮ್ಯ ವು 2 ಚೀ ಆನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ,] ಆದರೆ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ಸಮಾಧಾನಕಾರಕವಾದುದಲ್ಲ ವೆಂಬದು, ತುಸು ವಿಜರಮಾಡಲಾಗಿ, 
ಗೊತ್ತಾಗುವದು. ಯಾಕಂದರ್ಕೆ ಯಾವದೊಂದು ಮಾತು ಯಾವದೊಂದು ದೇಶದಲ್ಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾ 
ಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಒಮ್ಮೆಲೆ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ; ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಾವಕಃ ಶವಾಗಿಯೇ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಅದರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಕ್ರಮವೂ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾ ಗುವಂಥದಿರುತ್ತದೆ. 
ಉದಾ: ವೈದಿಕ ಈರ್ಮಕಾಂಡದಿಂದ ಜ್ಞ್ಞಾನಕಾಂ ಡವೂ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದಿಂದ ಅಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿ 
ನಿಂದ ಮುಂದೆ ಭಕಿ, ಪಾತಂಜಲಯೋಗ ಅಥವಾ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು ಹೇಗೆ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ದವೆಂಬು 
ದನ್ನು ಸಯು ಕಿ ಕವಾಗಿಯೂ ಕ್ರಮದಿಂದಲೂ ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಯಜ್ಞ 
ಮಯ ಯಹುದೀ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ, ಸನ್ಯಾ ಸಪರ ಏಸೀ ಅಥವಾ ಕ್ರಿಸ್ಮೀ ಧರ್ಮವ ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ 
ರುವದಿಲ್ಲ. ಅದು ಒಮ್ಮೆಲೆ ಹುಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಅದು ಹೀಗೆ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಹುಟ್ಟಿಲಿಕ್ಕೆ ಯಹುದೀ 
ಧರ್ಮದ ಹೊರಗಿನ ಸಂಗತಿಗಳು ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆಂಬ ಮಾತು ಪ್ರಾಚೀನ ಕ್ರಿಸ್ತೀ ಪಂಡಿತರಿಗೂ 











* ಈ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮಿ. ಆರ್ಥರಲಿಲೀ ಎ೦ಬವರು Buddhism 2೬ Christendon 
ಎಂಬದೊಂದು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಇದಲ್ಲ ದೆ ತನ್ನ ಮತವನ್ನು Buddha and 
Buddhism pi pr ಗ್ರಂಥದ ಕೊನ ಯ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಲೇಪವಾಗಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾ 
ಗಿಯೂ ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು. ಈ ಪರಿಶಿಷ್ಟದ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಾವ ಮಾಡಿರುವ ವಿವೇಚನವು ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಈ ಎರಡನೆಯ ಗ್ರೆಂಥದ ಆ ದಲೇ ಮಾಡಿದ್ದಿ ರುತ್ತ ೆ. Buddha and Buddlim 
ಎ೦ಬ ಗ್ರಂಥವು The World’s Epoch-makers’ ನಗರಲ್ಲಿ ೧೪೦೦ ತ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಅದರ ೧೦ನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ, ನ 
ಸುಮಾರು ೫೦ ಸಾದ್ರಶ್ಯಗಳು ತೋರಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. Ky i ಟಿ 

{See Buddist gr. ಇ ಸ್‌ ಹ : 
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ಮಾನ್ಯ ನಿತ ೦ಬುದನ್ನು ನೂವು ಮೇಲೆ ಕ್‌ು ಇರುವ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಂಡುಬರುವ ಸುಮ್ಮ ನ « ಅತ್ಯಲ ಸಷ ಹ 


PE ಸಂ ರವಾ: ವಿಲ್ಲ ಸದ ಹ ರ್‌ ಸ ಭಸಿತುಚೇತ. ಎ 
ಕಾಲದಿಂದ ಮುಂದೆ-ಮತ್ತು hes ಕಾಲದಲ್ಲ-ರತೂ (ಕ್ಲಿ. ಶ. ಪೂ. ೨೭ ವಸ? nd 
ಹವಾಗಿ- ಬದ್ದ ಯತಿಗಳುಷ್ಟ ವ “ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಇಜಿಪ್ತ ದೊಳಗಿನ ಆಲೆಕ್ಸ್‌ ೦ಡ ಯಾ ಮತು: 
ದೇಶಗಳ ಪರ್ಯಂತ್ರ. ಗ ತ ಸ್ತ ಹಾಗಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ oft ಆತೋಸನ್ನು ಯಹುಪ್‌” ಒತೆ 


ಮತು ಸುತು ಮು ಗ್ರೀಕ ರಾಜನಾದ ಆಂಟಿ ಓಕಸನೊಡನೆ ಒಪ್ಪ೦ದ ಮಾಡಿಕ. 









Bg 


Povey ಅವನದ ಸಕ ನಹೀ (488 “ಬರೆದಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ, ಕ್ಯಾಯಿಸ್ತನು ಹುಟ್ಟಿ ಗೃ ಪೂರ್ವಜ" 
ಕಡೆಯ ಕೆಲವ್ನ a ಜೀ ರಾಸರೇಮಕ್ಕೆ ಹೋಗಿದ್ದ ರೆಂದು ಸಕ is ವರ್ಣನೆ ; 


ಸ್ನ ಸೆ 





ರ್ಥ 


ಟು (ಮ ನ ಜ್ಞಾ pris ಮಗೀ Wri ಆಂದರೆ ಇರಾಜ ಧರ್ಮುಧವ 
- ಜನ್ಯಾ ನದವರಲ್ಲ ವೆಂದು ಸ್ರಿಸ್ತೀ ಜನರು ಅನು ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಹೇಗೆ .” 
ಹೇಳಿದರೂ. Nes ಒಂಜಿ. "ಯಾಕೆಂದರೆ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ 
ರವು ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಬೂಲದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಿದ್ದು, ಅದು ಪಶ್ಚಿ ಮಕ್ಕೆ ಇರಾಣ, ತುರ್ಕಸ್ಥಾನಗಳ 
ವರೆಗೆ ಹಬ್ಬಿತ್ತೆ೦ದು ಇತಿಹಾಸವು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾ ಯಸ ಜ್ಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ; ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ 
ಒಬ್ಬ ಯತಿಯ ಕೆಂಪುಸಮುದ್ರದ ದಂಡೆಗೂ ಅಲೇ ಹ ಆ ರಡ್ರಿ ಯಾದ ನೆರೆಯ ಪ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೂ ಪೃತಿವರುಷ ' 
ಬರುತ್ತಿ ದ್ದ ನೆಂದು ಪ್ಲೂ ಬಾರ್ಕನು ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಬರೆದಿರುವನು.* ತಾತ್ಸ ರ್ಯ ವೇನೆಂದರೆ- ಕ್ರಾಯಿಸ್ಮ 
ಗತ ಇನ್ನೂ ರು ಮುನ್ನೂ ರು ವರ್ಷ ಮಖಂಚೆಯೀ ಯಹುದೀ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಯತಿ 


ಸ್ರವೇಶವಾಗಲಾರಂಭಿಸಿತೆ ೦೪ ಬಗ್ಗೆ ಈಗ ತಿಲಮಾತ್ರವೂ ಸಂದೇಹ ಉಳದಿರುವದಿಲ ಈ ಪ್ರಕಾ 
ಅ, ಇವುಗಳೊಳಗಿನ ಸಂಬಂಧವು ಸಿದ್ಧ ನಾಯಿಕೆ೦ದರೆ, ಯಹುದೀ ಧಮ ದಲ್ಲಿ; ನೊದಲಿಗೆ 


Wee ಏಸೀ ಧಮನೂ ಮುಂದೆ ಸನ್ಕಾ ಸಯೆಕ ಭಕಿ ಪರ ಕ್ರಿಸ್ತೀ ಧರ್ಮವೂ ಹುಟ್ಟಲಿಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧ 
ಧವಸ “ನೇ 'ನಿಕೀಷವಾಗಿ ಭಾ : ಸಹಜವಾಗಿ ನಿಷ್ಠ ನ 'ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇಂಗ್ಲಿ ನಗ ಕ್ವಂಥಕಾರ 
ಲೀ ಇವನೂ ಈ ಅನು ಮಾನವನ್ನೆ ೇ ತೆಗೆದಿರುವನು, "ಕನ್ನ ಮತದ ಪುಶ್ಚಿೀಕರಣಾರ್ಥವಾಗಿ 
೫ ಫ್ರೆಂಚ ಪಂಡಿತನಾದ ನಿಖಿಲ್‌ ಬುರ್ನುಫ್‌ ಮತ್ತು ರೊನ್ಸೀ! ಎಂಬವರ ತನ್ನ ಮತಕ್ಕೆ 


ಕಟಟ. 
ಹಾರ, ಬಾ ತಾಣ ಎರಾ ವಾ ಬಗ. 
ಶಾಸ 


೫ ವ್ರ Plutarckh’s Morals-1 hecsophical Essays, translated by 

N. King ((xeorge Bell & Sons) ಗ. 90, 97. ಪಾಲೀಭಾಷೆಯ ಮಹಾವಂ ಶದಲ್ಲಿ. 
(೨೯.೩೪). ಯವನರ ಅಂದರೆ ಗ್ರೀಕಜನರ ಆಲಸಂದಾ (ಶಿಷ- ಈ71275ಪರ್ಗಕ್ಗ) wou ನಗರದ 

ಉಲ್ಲೆ ೇ ಖವಿದ್ದು, ಅಲ್ಲಿಂದ ಅನೇಶ ಬೌದ್ಧ ಯತಿಗಳು ಸಕ್ರಿ. ಶಕಕ್ಕ್‌ ಕೆಲವ ವರ್ಷ ಮುಂಚೆ ಸಿಂಹಲ 

್ಟೀಪದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸುವ ಕಲಸ ನಡೆದಾಗ, ಅಲ್ಲಿಗೆ ಉತ್ತ ವಕ್ಕೊ "ಸ್ಕರ 
fe ರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಮಹಾವಂಶದ ಇಂಗ್ಲಿ ಷ ಭಾಷಾಂತರಕಾರರು "ಅಲಸಂದಾ' ಶಬ. ದಿದ 
ಇಜಿಪ್ತ "ದೇಶದೊಳಗಿನ «ಆಲೇಕ್ಸಂಡ್ರಿಯಾ' ಎಂಬದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ, ಕಾಬೂಲದಲ್ಲಿ ಆಲೇಕ್ಷಾ ೦ಡ 
ರನು "ಕಟ್ಟಿ ದ ಆ ಹೆಸರಿನ ಗ್ರಾ ದವೆ ಇಲ್ಲಿನಿನಸ್ಸಿ ತ ನಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ ಆದರೆ ಆದು ತಪ್ಪ. 
ಯಾಕಂದರೆ: "ಈ ಚಿಕ್ಕ ಗ್ರಾ ಮಕ್ಕೆ ಯಾರೂ ಯವನರ ನಗರವೆಂದು ನಿರ್ದೇಕಿಸುತಿ ದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲ ದೆ, 
ಮೇಲೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮಾಡಿದೆ ಆಶೋಕ ಶಿಲಾಲೇ ಖದಲ್ಲಿ ಯೇ ಯವನರ ರಾಜ್ಯ ದಲ್ಲಿ ॥ ಜಾದ್ದ ಭಿಕ್ಸು ಗಳು 
ಶಳುಹಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ದ್ದ ರೆಂದು ಉಲ್ಲೇ ಖವಿದೆ. 


{See Lillie’ s Buddhagnd Buddhism. vn 158 7 







: ಕಲಳ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ-- ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 


» Ka 






ಸಧ ಶವಾದ ಮತಗಳನ್ನು ಅವನು ತನ್ನ ಗ್ರ೦ಥದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವನು. ಜರ್ಮನ ದೇ ಶದಲ್ಲಿಯ' 
ಈ ಅ '' ವಿ೦ಬಲ್ಲಿ ಯ ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ನ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ pe ಸೆಡೆನ ಹತ ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಬರೆದಿರುವ ತಮ್ಮ 


ುವರು. ಕ್ರಿಸ್ತೀ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳೂ 


"ಹಂಬದಾಗಿ eM, ಸರಿಯಲ್ಲನೆಂದೊ ತ ಫೆಸರರಾದ ಕ್ರ ಡರ SA ತಮ್ಮ iad 
aye ಹೇಳಿರುವರು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳವದು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲದ್ದಿರುವಜ 
ಬಂದ ಅದರಲ್ಲೆ "ನೂ ಹುರುಳಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಅವು ky ಇದ್ದ ರೆ, ಅವೆರಡಗಳಿಗೆ ಚೀಜಿ 
ನೆ ಥರ್ಮಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವ ಕಾರಣವೇ ಇರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಮೂಲತ: ಕೇವಲ ಕರ್ಮಮಯವಾ 
ಹವ ಯಹುದೀ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸುಧಾರಣೆ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆಂದು ಸನ್ಕಾಸಯುಕ್ಮವಾದ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ 
ವ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವೆ ಕ್ರಿಸ್ತ ಧರ್ಮವು ಹುಟ್ಟಿ ಲಿಕೈೆ 6 ತ ಹಂಜ ಜ.೬ ಮುಖ್ಯ 
ತುಕ್ರ ಯು; ಮತ್ತು ಕ್ರಾ ಯಿಸ್ತ ನಿಗಿಂತ ನಿ: ಜಿ ಇಟ ಪಾ ್ರಿಚೀನವಾಗಿದ್ವ ಬ್‌ದ್ದ ಧರ್ಮದ ತಿ 
'ಚಾಸವನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯ ಕೆ ತಂದರೆ. ಸನ್ಮಾಸಪರ ಭಕ್ತಿಯ ಮತು ನೀತಿಯ ತತ, ಗಳನ್ನು ಕ್ಭಾಯಿಸ್ಪನಮು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ತೆಗೆದನೆಂದು ಹೇಳು ವದು ಇತಿಹಾಸ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಂಭವನೀಯವಾಗಿ 
ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಕ್ರಾಯಿಸ್ಮನು ತನ್ನ ವಯಸ್ಸಿನ ೧೨ನೆಯ ವರ್ಷದಿಂದ ೩೦ ವರ್ಷದನನಾಗುವವರೆಗೆ 
ಏನು ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವನೆಂಬುದೂ ಬಿಲ್ಲಿ ಇದ್ದನೆಂಬುದೂ ಬಾಯ ಬಒಲಿನಿಂದ ಗೊತ್ತೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಕಾಲವನ್ನು ಅವನು ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಜದಲ್ಲಿಯೂ ಧರ್ನುಚಿಂತನದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವಾಸದಲ್ಲಿಯೂ ಕಳೆದಿರಲಿಕ್ಕೆ 
ಬೇಕು, ಆದ ಕಾರಣ ಆ ಮಧ್ಯಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಅನನಿಗೂ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಟುಗಳಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಾಗಿ 
ಯಾಗಲಿ ಪರ್ಯಾಯದಿಂದಾದಲೀ ಸಂಬಂಧವುಂಬಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅನಸಾಶವುಂಟು; 
ಯಾಕಂದರೆ, ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕ ಬೌದ್ಧ ಯತಿಗಳ ಚಳವಳಿಯು ಗ್ರೀಸ ಜೀತದವರೆಗೆ ಹಬ್ಬಿತ್ತು. ನೇಪಾ 
ಳದೊಳಗಿನ ಬೌದ್ಧ alas ತ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯೇ pr ಹಿಸ್ಮನು ಹಿಂದುಸ್ವಾನಕ್ಕೆ ಬಿದಿ 
ದ್ಹನೆಂದೂ ಅಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಜ್ಞಾನವಾಯಿತೆ೦ದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದಿದೆ. ನಿಕೋಬಸ 
ಸೊಟೊಪ್ದ ಸೆ ನ೦ಜೊಬ್ಬ ಈಸು ಗೃಹಸ್ಥ ನಿಗೆ "ಈಗೆ ಗೈೌಂಥವು ಉಪೆಲಬ್ನ ಗಿದ್ದು, ಅವನು ಆದರ 
ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು Roe ಇಸ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಫ್ರೆಂಚ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಜ.6 ೬ ಸೊಟ್ಟ ನ 
ಇವನ ಸತಾ ತ ಸರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಮೂಲ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹಿಂದಿನಿ೦ದ Mis ಒಬ್ಬ ನೋಸು 
ಗಾರನು ಸುಳ್ಳುರಚಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು ಆನೇಕ ಕ್ರಿಸ್ತೀ ಪಂಡಿತರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಅಷೆಕಿ ಆ 
ಗ್ರಂಥವು ನಿಜವಾದ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ಅನ್ನಲೇಬೇಕೆ೦ದು ನಾವೂ ಆಗ್ರಹ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. `ನೊಟೊನ್ಹಿಸ 
ಎಂಬವನಿಗೆ ಉಪಲಬ್ದವಾದ ಆ ಗ್ರೆಂಥವ ನಿಜವಾದುದಿರಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ, ಕೇವಲ ಐತಿಕಾಸಿಕ*ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ನಾವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ನಿನೇಚನೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದೇನಂದರೆ- «ಸ್ವಂತ ಕನ್ಬಿಯಸ 
ನಿಗೆ ಅಥವಾ ಕನಿಷ್ಕ ಪಕ್ಸಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯೊಳಗಿನ ಅವನ ಚರಿತ್ರ ವನ್ನು ಬರೆಯು ef 
ಥಕ ರಿಗೆ ಭೌದ್ಧ ಜಾ. "ಗೊತ್ತಿ ರುವದೇನೂ ಅಸಂಭವನೀಯವಾದ ಸರಗ 0 ತ ನುತ್ತು ಪ್ರ 
ಮಾತು ಜೋ ನಿಲ್ಲದ ಬಳಿಕ, ಕ್ರಾಯಿಸ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧ ಇವರ ಚರಿತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಯಡಿ * ಉಪ 
“ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೋರಿಬರುವ ವಿಲನ್ಸ ೬4 ಸಾಮ್ಯ ವ "ಕೇವಲ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಜ್ಞ ಹ ಓಟ್ಟರಬೇ 
ಕೆ೦ದು ಹೇಳುವರೂ ಸಯುಕಿ ಜಾ ತೋರುವದಿಲ್ಲ.. ಈ ಗಾಣಾಂ, ಮತ ಕೇವಲ 






ನ 





ತ ಸಕ ರ 
ಸ ತ ಮ್ಲ ಗ್ರೆ '೦%ದಲ್ಲಿ 















ಪಾ ಜೀನ ವೈದಿಕ ಮಪ ಇ ತ್ತ 


ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ಸಭ; ಕ್ಯ ಬ “ಯು 


Ae PAN 
"ಆಧಾರದಿಂದ ಬ್ಯ ನ್ನ ಜತ Fons 'ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷದರರಿಗೆ ನೊಡಿ ಈತ ಸೀ 


Ty ಹನ ದ ಫು ಸು A pf ರ್ಜ 


'ಧೃನು; ಆದರೆ, ಅದಕ್‌ ಬು ಇತ್ರ ಮತ್ತು ನಿನ್ನಾ ಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು "ಬಸ್ಕಿ 


ಗ 3 ಸ WY ಕ ನ್ನ ನಾಲ್ಕೂ ಫಡೆಗೆ ಹಬ್ಬಿ ಜರು, ಅಕೋಕನ ಕಾಲಕೆ" kK: ಚ 
3 ಪಲ ತ A ಆದ ಬಳಿಕ, ಶುದ್ಧ ಕರ್ಮ ಪರ ಯಹುದೀ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಜಾ ನ್ಯಾಸ | 
(ಚಿತಿ ತ ಸತ್ರಾಕೆಂಭವಾದವ; "ಕೊನೆಗೆ ಆದಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಜತಗೊಳಿಸ ಲ 
ಸ ಪನ್ನು" ಪ್ರವೃತ್ತ ಮಾಡಿರುವನು. ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಗುತ ಈ ಸಸ 
SE ಸಂ ಇವರು ಹೇಳುವಂಕೆ ಕ್ರಿಸ್ಲೀ ಧರ್ನುಶೊಳಗಿಂದ ಗೀತೆ 
ಇ6ಡಿರಬೇಳೆಂಬ ಮಾತಂತೂ ದೂರೇ ಉಳಿದು, ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಆತ್‌ 
ಪಮ ದೃಸಿ ನ ಸನ್ಮಾ ತ ye ೯ರತ್ಯ ಮತ್ತು ಭಕಿ ಇವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬಾಯಬಲಿನ ' 
ಕ. ಒಡಂಬಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ತತ್ತ್ವಗಳು ಕ್ರಿಸ್ಮೀ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದೊಳಗಿಂವೆ, 
ಆಂದರೆ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಜೊಳಗಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಸಂಭವವು ಮಾತ್ರ ಬಲ 
ವಾದುದಿರುತ್ತದೆಂದೂ ಅಥವಾ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಬಹುತರವಾಗಿ ಸಂದೇಹನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಹಿಂದೂ ಜನರಿಗೆ 
ಅವಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ ಪರರ ನೋರೆಯ ಡೆಗೆ ನೋಡುವ ಪ್ರಸಂಗವೇ ಎಂದೂ ಬಂದಿದ್ದಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ 
ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ, ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಪ್ರಾರಂಭಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ಏಳು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಚಾರ 
ಮೊಡಿದೆವ. ಒಂದುಸ್ಕಾದನಲ್ಲಿ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಭಕಿ ಪರ ಪಂಥಗಳ ಮೇಲೆ ಭಗನ 
; ಯೆ ಪರಿಣಾಮವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ 1 ಇನೇ ಮುಂತಾದ ಕೆಲವ ಮಹತ್ವದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
| ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ, ಈ ಪ್ರಶ್ನಗಳಿಗೆ ಗೀತಾಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೆಂದು 
| ವದಕ್ಕಿ೦ತಲೂ ಅವು ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಅರ್ವಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರ ಶ್ನೈಗಳೆಂದು 
(ರಬಹುದು, ಆದಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಮತ್ತು ಈ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಎಷ್ಟು ಕೈಬಿಗಿ ಹಿಡಿದು ಬರೆ 
ತ್ನ ಅದು ನಮ್ಮ Wiadihod ಲೂ "ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಬೆಳೆದ ಕಾರಣ, ಗೀತೆಯ ಬಹಿರಂಗೆ ಪರೀಶ್ಸಣ 


ವನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಗೆ ಮುಗಿಸುತ್ತೆ "ಹೆ. 
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'ಸವಿಸ ರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವರು. Romesh Chunder Dutt’s 1714101 of Cuiliza- 
tiap in Ancient India Vol. 11. Chap. xx, pp. 321-340. 
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ಗೀತೆಯ ಮೊಲ ತೋಕಗಳು, 


ಕನ್ನದ ಭಾಷಾ೦ತರಪು. 


ಹಾಗೂ 


ಟಪ್ಪಣ*ಗಳು. 












ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ಶ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದಲೂ- 
ರಾಜಮಾರ್ಗದಿಂದ- -ಚ್ರೆದ್ಯಯನ್ನು ಅತನ ಟಿ 
ಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಸೆ  ಥರ್ಮಾನೂಸನ್ನವಾಡ ನ್ನ ನ 
ರಣಾಂತವಾಗಿ ಮಾಡುತಿ' ೩ ಇಗ್ಸೇ. “ನ | 
ಇಹಲ್‌ಕಿಕ ಹಾಗಿನ ಷ್‌ ಕಲಾ ಜಡಿದ ಸಗಳ ಶ್ರಿಗಾಗ್ಳಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು | 
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ವದು, ಅಥವ್ಹಾ ಲಕ್ಯಾ ನರ ವನುನ ನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದು ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ, ಎಂ! ಬಡ್‌ 
fe ಯ is ಪ್ರತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಒ ತ ತ ಭು ಸನಾ Rt ಥೆಂಬದನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಕ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕರಣ ಶ: ಸಸ ರವಾಗಿ ಫ 


: ತ್‌್‌ ಸ ಅನುಸರಿಸಿ, ಗಿೀತೆಯ ಹದಿನೆಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಸೆ ಚೂ: ಕ 
ಗತ ಚ ನರ್ಟೇಯೋಗಪ ಪರವಾದ ಈ ಗೀತಾ ಧರ್ಮದಿಲ್ಲಿ; ಉಳಿದ ಮೋಕ್ಸಸಾಥ 


4 ಸ ಶಿ ಕ್‌ 
ಸಾ ಘಃ ಹ ಭಾಗಗಳು ಹೇಗೆಹೇಗೆ ಬಂದಿವೆ, ಮುಂತಾದ ಸಂಗಕಿಗಳ ನಿವೇಚನವ್ನಾ 7. 





ಛೆ 
ಕ ಜ್ಜ 1 
ಸ ತಿ 


ದರೂ i ಪ್ಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇಷ್ಟು ಊಹಾಪೋಹವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ” 
ವಾಸ್ಮ ವವಾಗಿ ವಿಜಾರಿಸಿದರೆ, ನಮ್ಮ ಮತಕ್ಕೆ ನುಸರಿಸ್ಕಿ ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಸರಲವಾದ ಬ 
ವನ್ನು ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳ ವಡೆ ಕಲ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಾರ್ಯವು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, 
ಗೀತೆಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯ ದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳ ವಿಭಾಗವು ಹೇಗೆ ಮಾಡಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದೆಂಬದನ್ನು 
ಹೇಳುವದೂ ಅಥವಾ ಸೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯ ಪದಗಳ ಜಗ್ಗಾಟವನ್ನು. ಟೀಕಾಕಾರರು 
ಸ್ವಸಂಪ್ರದಾಯದ ಸಿದ್ಧ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆಂಬದನ್ನು ಶೋರಿಸುವದೂ ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆದ 
ಶ್ಲಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ವಿವೇಚನದಲ್ಲಿ ಶಕ್ಕವಾಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಇವೆರಡೂ ಸಂಗತಿಗಳ ವಿಚಾರ 
ಷ್ಠನ್ನು ಮಾಡಿ, ಪೂರ್ವಾಪರ ಜೋ ಆಯಾ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಚನ್ನಾಗಿ ಲಕಳ್ಬದಲ್ಲಿ ಬರು 
ಪ್ರಾನ ಭಾಷಾಂತರಕ್ಕೆ ಜೋಡಿಸಿ, ಟೀಕಯ ರೂಪದಿಂದ. ಕೆಲವು ಟಿಪ್ಪ ಣಿಗಳನ್ನಾ ದರೂ ಕೊಡುವದು 
ತ್ಯ ವಾಗಿ ತೋರಿತು. ಆದರೂ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸವಿಸ್ಮ ರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಷಯಗಳ ದಿಗ್ಲೆ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ, ಗೀತಾರಹಸ್ಕದ ಯಾವ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಆ ವಿಷಯಗಳು ಚರ್ಚಿ 
೫ ಟ್ರಿವೆಂಬದನ್ನಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಮೂಲ ಗ್ರಂಥದ ಬಾಗವಾವದು, ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳ ಭಾಗವಾವದು, 
ಇಷ್ಟ ವಾಚಕರ ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಕೂಡಲೆ ಬರುವಂತೆ, ಟಿಪ್ಪ ಣಿಗಳನ್ನು ಸಣ್ಣ ಅಕ್ಸ ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ' 
; ಗ್ರಂಥದ ಬಾಪಾಂತರವನ್ನು ದೊಡ್ಡ ಆಕ್ಸ್‌ ರಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಮುದ್ರಿ ಸಿದ್ದೇವೆ, ಶ್ಲೊ ಕಗಳ 
ಒಡೆ ಅಂತೆ ಆದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಶಬ್ಧ "ತು ಮಾಡಿದ್ದೆ ವ್ಯೆ ಹಾಗೂ ಎಷ್ಟೊ e ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲ 
ದೊಳಗಿನ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ iA, , ಆದರ ಮುಂದೆಯೇ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ. ಆರ್ಥವನ್ನು ಬರೆದು, 
ಚಿಕ್ಕ ಪುಟ್ಟಿ `ಟಿಪ್ಸ ಣಿಗಳನ್ನು ಹೊಡುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿಯೇ ತೀರಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದೇವೆ. 
ಆರೂ ಸಂಸ್ಕ ತ ಹಾಗೂ "ಕನ್ನ ಜಡ ಇವೆರಡು ಭಾಷೆಗಳ ಸರಣಿಯು ಭಿನ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ. ಮೂಲ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಕೀರ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಅರ್ಥವು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಕೆಲವ ಶಬ್ದಗ 
ಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಹಾಕಬೇಕಾಗುತ್ತ ಬೆ; ಕೆಲವು ಪ್ರಸ೦ಗಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲಗೆ ಗ್ರೆ೦ಥದೊಳಗಿನ ಶಬ್ದ ವನ್ನ ₹ 
ಭಾವದಲ್ಲಿ ಇಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ಡೆ. ಇಂಥ ಶಬ್ದಗಳು ಲಕ್ಚೆ ದಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕೆಂದು, ಅವುಗಳನ್ನು 
ಶಂಕ ಕಂಸದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದೇನೆ, ಸಂಸ್ಕ ತೆ ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಅಂಕೆಗಳನ್ನು 
ಕ್ಸ ಕದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಾ, ಕ್ಕ ಆದರೆ, ಆಜ RS ನಾವು ಅವುಗಳನ್ನು ಪ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಿಲ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೆ ಫೆ ''*ಅಧಕಾಗಿ "ಯಾವದೇ ಕ್ಲೋಳದ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ನೋದುವದಾಡಲ್ಲಿ 










ಚರ್ಚಾ ಸ್‌ ಗೀತಾರಹಸ್ವ--ಕವ ರ್ಮುಯೋಗ್‌ೆ. 


(ಆ ಅಂಕೆಯ ಪಹೂಂದಿನ ಭಾಗವನ್ನು ಓದಬೇಕು. ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು. ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು ಭಾಷಾಂತರ 
ಜಃ . ವನ್ನೆ € ಓದುತ್ತ ಹೋದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥದ ಖಂಡವಾಗದಂಬೆ, ಟಾ ಈ ಖಃ ಪ್ರಾ ಯ: 
ಲ ಟ್ರದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಮೂಲ ಗ್ರಂಥೆದಲ್ಲಿ ಒಂದೇವಾಕ್ಯ ವು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು Ng ಈ 
1, ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವ ಸ್ಥ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ. ಅಷ್ಟು, ಶ್ಲೋಕಗಳ. ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ ಯೇ ಆ ಗವ 


ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, ಸೂ ಗಿ ಕೇತ $೩ ಕಥೆಗಳ ' ಭಾನಾಂತ್ರರನ ನ್ನು. ಕೂಡಿಸಿ ಓದ ಬೇಕಾಗು 
















ತ ಜೆ ಇಂಥ ವ ೇಕಗಳು MAY ಆ ತಹ. ks ಗನ ನ ಕಟು ದ ,ಫೂರ್ಜವಿರಾಮ ವು 

ಇಡಲ್ಲ ಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಎಷ್ಟಾ ದರೂ ಭಾಷಾಂತರವ್ರೆ ಭ ಭಾಷಾ ಸ | ಸ ತಿಯಕೂಡದು. 
ತಗೀತೆಯ. ಸರಲವೂ ಉಕಾ ನವೂ ಮುಖ್ಯವೂ ಆದ, 3 ಅಧಾ ಇ ಪ ಹಗಲು ನಾವು 
ಕ ಹಯತ್ನಿ ಸಿರುವದೆನೋ ನಿಜ; ಆದರೆ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ಧ Wc ಸೆ ಗ ಷತ; ಭಗ 
'' ವಂತನ ಪ್ರೇಮವೂ ರಸಾಲವೂ ,ವ್ಯಾ ಪಳವೂ ಪ್ರತಿಕೃಃ ಕ್‌ೆ ಜೂ ಬ್‌ ಚಿಯನ್ನು 
ತನ ಡುವೆರೂ ಆದ ವಾಣಿಯಲ್ಲಿ, ಲಕ್ಷಣೆಯಂದ ಅನೇಕವಾದ “ಪಪಗ್ಳಾಥ ನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನ 





i ಡುವ ಯಾವ ಸಾಮರ್ಥ, etn ಅದನು ಸ ಯತ್ಕಿಂಚಿತ್ತಾ ದರೂ ಹೆಚ್ಚು ಇಡಿದೆ) ಮಾಡದೆ 

೬ ಬೀರೆ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ ಇದ್ದ ಕ್ಕೆ ದ್ಧ ೦ಜಯೇ "ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ ತರುವದು, “ ಅಶಕ್ಕ ವಾಗಿದೆ; 

ಬತತ ಸಂಸ್ಥೆ ತಭಾನೆಯನ್ನು ತಿಳಿದವನಾದ ಪುರುಷನು, ಗೀಶೆಯೊಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಉಪಯೋ 
ಗೆವನ್ನು ಲಕ್ಷ hyo ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ರುವಂತೆ, ಗೀಕ್ಲೆಯೆ .ಕೇವಲವಾದ. 
ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ಓದುವ ಪುರುಷಾಗೆ, ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು ಶಕ್ಕವಾಗಿಲ್ಲ; ಕಿಂಬಹುನಾ ಅವನ 
ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾಗುವ ಸ೦ಭವವಾದರೂ ಇಡೆ. 'ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಶಕ್ಕ ವಿದ್ಧ ವರು, ಮೂಲ ಗೀತಾ 

ಗ್ರಂಥದ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಮಾಡದೆ, ಬಾ i, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನಮ್ಮ ಆಗ್ರಹ 
ಪ್ರಾರ್ವಕವಾದ ನಿನಂತಿಯಿದೆ; ಮೇಲಾಗಿ ಭಾಷಾಂತರದ ಜಶೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಕಾರಣವಾದರೂ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. ಗೀಜ'ಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯ "ಷಯದ ಭೋಧವಾ 
ಗಲು ಸುಗಮವಾಗಬೇಕೆಂದು, ಇವೆಲ್ಲ ನಿಸಯಗಳ ಅನುಕ ಮಣಿಕೆಯು rg. ed ಶ್ಲೊ "ಭಗಳಿಗೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ--ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳ ಅಧಿಕರಣಮಾಲೆಯ' ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ ಪ್ರಥಮತ: 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಪೃಥಕ್‌ ಪ್ರಥಕ್ಕವಾಗಿ ಓದದೆ, ಅನು 
ಫ್ರಮಣಿಕೆಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಗೀತೆಯೊಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಏಕತ್ರಮಾಡಿ ಓದಿದರೆ, ಗೀತೆಯ ತಾತ್ತ 
ರ್ಯದ ಸೆಂಬಂಧನಾಗಿ; ಪ್ರಸು ತದ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಬಹ್ವಂಶದಿಂದ ದೂರಾಗು ನದು, ಯಾಕೆಂ 
ಬರೆ, ಸಾ೦ಪ್ರದಾಯಿಕ ಟೀಕಾಕಾರರು ಗೀಶೆಯೊಳಗಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಜಗ್ಗಾಟವನ್ನು ಮಾಡಿ, ತಮ್ಮ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಸಿದ್ಧ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಾಯ: ಪೂರ್ವಾಪರ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳ ಅರ್ಥಾಂತರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಗೀತಾ ೩, ೧೯; ಓ. ೩; ೧೮. ೨ 
ನೋಡಿರಿ. ಈದೃ ಸ್ಕಿ ಯಿಂದ ನೋಡಲು, ಗೀಶೆಯ ಈ ಭಾಷಾಂತರವೂ ಗೀತಾರಹಸ್ಕವೂ ಒಂದ- 

: ಕ್ಕೊಂದು iad ಡು ಎನ್ನಲು ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಶಿಪಾದನವು ನನಾಗಿದೆಂಬದನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಇಚ್ಛಿಸುವವರು: ಕೇ ಎರಡೂ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಓದಬೇಕು. ಭೆಗೆ 
ವದ್ದಿ ೇಶಾಗ್ರ ೦ಥವನ್ನು ಮುಖೋದ್ಧ ತ ಮಾಡುವ ಪರಿಪಾಠವು ಇರುವದರಿಂದ; ಅದರಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ 
ಪಾಠಾಂತರಗಳು ನಿಲ್ಲಿಯೂ ಕ೦ಡು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಚ್ಟ 4 
ರುವ ಭಾಷ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯ ದೊಳಗಿನ ಪಾಠಗಳನ್ನೆ ನಾ ಪ್ರ ಮಾಣ 


ವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ದ್ದೆ ನೆಂಬದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುನದು ಆಗತ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ತೆ 
R {lh ಸ್‌ 
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ಟಿ ಣೆ ಜಘುಪಕಯಲ್ಲಿ . ಗಳತ ಗೆ 
ಚ್‌ ಸ ಸ್ನ ಗ್ಗ A 


ಸತ? ' ಮತ್ತು. ಮೂಲ ಶಶ್ಲೊ (ಕೆಗಳ ಒಂಡೆ ಇ ಬ 







; ದುರ್ಯೋಧನನು ದ್ರ್ಯೋಣಾ 
ಚಾರ್ಯರೆದುರಿಗೆ snp ನೈಗಳ ವರ್ಣನೆ. ೧೨-೧೯. ಯುದ್ಧಾರಂಭ 
'ದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪೆ ರರ) ಕಪ ಖಕಾನದಿಂದ ಮಾಡಿದ Nos, ೨೦-೨೭, ಅರ್ಜುನನು ರಥವನ್ನು 
ಮುಂದಕ್ಕೊಯ್ದು ಸೈನ್ಶನಿರೀಕ್ಬಣೆ ಮಾಡಿದ್ದು. ವಿಲ ೩೭, ಎರಡೂ ಸೈನ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಬಾಂಧನರೇ ಇರುವದನ್ನೂ ಅನರನ್ನು ಕೊಲ್ಲು ನದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಕುಲಕ್ಸಯವನ್ನೂ ನೋಡಿ 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಂಭಾದೆ ನಿನಾದ. ಎ೮ ೪೪. ಕುಲಕ್ಸಯ ಮುಂತಾದ ಪಾತಕಗಳ ಪರಿಣಾ 
ಮವು. ೪೫-೨೪೭. ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅರ್ಜುನನ ನಿಶ್ನ _ಯವೂ ಧನುರ್ಬಾಣ 
ಶ್ಯಾಗವೂ, ಟ್‌ Re ಹ . ಹುಬ ೫ರ್ಣ೯-೬೧೦. 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ-- ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ. 


೧-೩, ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹನೆ, ೪-೧೦. ಅರ್ಜುನನ ಉತ್ತರ, ಕರ್ತವ್ಯಮೂಢತೆ 
, ಧರ್ಮನಿರ್ಜಯಾರ್ಥವಾಗಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಶರಜು ಹೋದದ್ದು. ೧೧.೧೩. ಆತ್ಮನ ಅಶೋ 
ಶಿ... ೧೪....೧೫. ದೇಹ ಮತ್ತು ಸುಖದು:ಖಗಳ ಅನಿತ್ಯ ತ್ರವು,. ೧೬-೨೫. ಸದಸದ್ಧಿ 
ಜ್ಞ ಮತು ಆತ್ಮನ ನಿತ್ಯತ್ವಾದಿಸ್ಥೆ ; ರೂಪಕಥನದಿಂದ ಅದರ ಅಕೋಚ್ಛತ ಕದ ಸಮರ್ಥನೆ, ೨೬,೨೭ 
ಆಕ: ನು ಅನಿತ್ಯ ನೆಂಭದೆಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರ, ೨೮ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದೆಂತೆ “ನಕ 5 ಭೂತಗಳ ಅನಿತ್ಯ ಶ್ವನೂ 
ಅಶೋಚ್ಯೆ ತವು. ೨೪-೩೦. ಆತ್ಮವು ಜನರಿಗೆ ದುಜ್ಜಿ 4 ೯ಯನೇನೋ ಅಹುದು; ಆದರೆ ನೀನು 
ಸತ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಶೋಕವನ್ನು ಬಿಡು. ೧-೩೮. ಕ್ಲಾತ್ರಧರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವ ಅವಶ ಕಳೆ. ರ್ಪಿ ಸಾಂಖ್ಯಮಾರ್ಗದಂತೆ ಪ ್ರತಿಪಾಡನೆಯ ಸಮಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಸರ್ಮಯೋಗದ ಪ ತಿಸಾದನೆಗೆ ಆರಂಭ. ೪೦. ಕರ್ಮಯೋಗದ ಸ ಸೈಲ್ಪಾ ಚೆರಣೆಯೂ ಕ್ಲೇಮಕರವು.. 
'೪೧. ನೃವಸಾಯಾತ ಬುದ್ಧಿ ಯೆ ಸಿ ಒರತೆ. ೪೨... ೪೪, ಹೋ ಜೂಟ್‌ ಮೀಮಾಂ 
ಸಕರು ಮಾಡಿದೆ ಅಸ್ಥಿರಬುದ್ದಿ ೌ ವರ್ಜನೆ. ೪೫,೪೬. ಸ್ಥಿರವಾದ ಹಾಗು ಯೋಗಸ್ಸನಾದ ಬುಟ್ಟಿ, 
ಯಿಂದ ಕರ್ಮವಸೆಣ್ಣಭದಕ್ಕೆ ಉಪದೇಶ. ೪೭ ತಮೋ ಚತು:ಸೂತ್ರವು. ೪೮೫೦ 
ಕರ್ಮಯೋಗದ ಲಕ್ಷ" ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬುದ್ಧಿಯ ಶ್ರೇಷ್ಟತ್ವವು., ೫೧-೫೩. ಕರ್ಮ 
ಖೋಗದಿಂದೌಮೋಕ್ಷ ನಾ ಪ್ರಾಪಿಯು, ೫೪--೭೦, ಅರ್ಜುಕನು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದೆ ಕಾರಣ, ಕರ್ಮ 
' ಯೋಗಿಯಾದ ಸಿ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು, ಮತ್ತು ಪ್ರಸಂಗಾನುಳಾರನಾಗಿ ವಿಷಯಾ 









ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಕಿಯ ದುೂಲಕ ಕಾಮಾದಿಗಳ ಉತ್ತ ತ್ರಿ ಯ ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು. ೭೧,೭೨. ಬ್ರಾಹ್ಮೀ 
ಪುಟಿ ೬೧೦-೬೪೧. 
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ಮೂರನೆಯ. ಅಥ: ಯ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
i ಎತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು ಅಥವಾ ಮಾಡಬೇಕು; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾವುದು? ಎಂದು 
ಶಿ ಈ ನಿ ಲಟ.ಸು ಸಾಂಖ್ಯ (ಕಮ್ಮಸಂಸ್ಯಾಸೆ) ಮತು ಆಜ ಇ. ಹೀಗೆ ನಿಷ್ಕ ಗಳು 
ಚೆ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ಕರ್ಮವು KA ಬಿಟ್ಟೆ ದ್ದೆ ಲ ವಾಮ ಜರದ. fog ಟ್‌ ಕೆ ಶ್ರೀಷ್ಠ ವೆಂದು 
ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸ್ಕಿ ಅನೆ ೇ ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಗಾಣ ಉಪ ಪಡ್ಗೇತ್ತ.. ೯೧೬ ಮೀಮಾಂಸಳರ 
| A ರ್ಥ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಆಸಕ ಯನ್ನು ಕೊರೆದು ಮಾಧಚೆ(ಔಂದು ಉಪದೇಶ; ಯಜ್ಞ 
| ಚಕ್ರ a ಭನಾದಿತ್ಯ ಮತು ಜಗತ್ತಿ ನ ಜೀ ಟಾಟ ಅದರ ಅವಶ್ಯತ್ಞಕೃ.. . ೧೭-೧೯. ಜ್ಞಾ an ' 
3 'ಸ್ವಾರ್ಥವೇನೂ ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣವೇ ಪ್ರಾಪ ಸ ವಾದ ಸರ್ಪಗಳನ್ನು ಅವನು ನಿ: ಸಳ್‌ 
, ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಕಾ ಮವಾದೆ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ -ಮಾಡಬೇಕು; ಆ ಕರ್ಮವು ಯಾರಿಗೊ ಬಿಟ್ಟಿ ದಲ 
ಬ ಪಿಂ ಎ೪ ಇದಕ್ಕೆ ಜನಕಾದಿಗಳ ಸಾಸ್ಟೈ; ಲೋಕಸಂಗ್ರಹದ ಮಹತ್ವವೂ ಭಗವಂತನ ಸ್ವ ಜೂ ಉದಾ 
p 'ಹಪರಣೆಯೂ, ೨೫--೨೯. ಜ್ಞಾನಿ "ಸುತ್ತು, ಅಜ್ಞಾ ನಿ ಇವರಿಬ್ಬರ ಮಕಕ ಹ ಬೇದನು, 
- ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಿಯು ನಿಷ್ಠಾ ಮಕರ್ಮವನು ಮಾಡಿ, ಅಜ್ಜಾ ನಿಯಾದವರಿಗೆ .ಸದಾಚರಣೆಯ ಮೇಲು 
: ಪಂಗ್ಮಿ ಯನ್ನು BA ಅವ ಶ್ಯಕತೆಯು. ಎಂ. ಜ್ಞಾನಿಯಂತೆ ಅರ್ಜುನನೂ ,ಫರಮೇ ಶ್ವ್ಯ 
ರಾರ್ಪಣಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅವನಿಗೆ ಚತು ೩೧,೩೨. ಭಗೆವಂತನ ಈ 
ಉಪದೇ ಕದಂತ ಶ ಶೃದ್ಧೆ Me, ನಡೆಯು ವದರ ಮತ್ತು. ನಡೆಯದಿರುವದರ ಫಲಗಳು, ಪಿಶ್ಛಿ೩೪. 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ತೆ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರೆ ಹವು: ೩೫. ನಿಷ್ಕಾ ಮರ್ಮ ಮಾಡುವಹನ್ನು 
ಕೂಡ ಸ್ಪಧರ್ಮದ ನಿಷ್ಠಾ ಮಕರ್ಮವನ್ನೆ ಮಾಡಬೇಕು; ಹಾಗೆ dels ಪಿತ > ಮರಣ # 
ದರೂ ಸರಿ, ೩೬-೪೧. ಮನುಷ್ಯ ಗೆ ಅವನ ಇಚ್ಛೆ ಯ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಸಾಪ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ : ಕ 
ವದು ಕಾಮವು; ಇಂದ್ರಿ RNR ಅದರ `ನಾಶವು, ೪೨೪. ಇಂದಿ ನಯಟಲ್ಲ 
ಶ್ರೀಷ್ಮತ್ವ ತ ದ ಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅವುಗಳ ನಿಯಮನ, ಪ್ರ. ೬೪೧ hs. 








ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. ಚ್ಞಾನಕರ್ಮ ಸಂನ್ಯಾಸಯೋಗ. 


೧--ಶ್ವಿ ಕರ್ಮಯೋಗದ. ಸಂಪ್ರದಾಯಪರಂಪರೆ. . ೪- ಲೆ. ಜನ್ಮರಹಿಶನಾದ ಪರಮೇ 
ಶ್ಶ್ನರನು ಮಾಯೆಯಿಂದ. ದಿವ್ಯಜನ್ಮವನ್ನು ಅಂದರೆ ಅವತಾರವನ್ನು. ಹೇಗೆ, ಯಾವಾಗ ಮರು ಯಾವ 
ಉದ್ದೆ ೇಶದಿಂದ ತಾಳುತ್ತಾ Ro ವರ್ಜನೆ, . ೪೧೦ ಈ ದಿವ್ಯ ಜನ್ಮದ ಮತ್ತು ಕರ್ಮದ ತತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳು ವೆದರಿಂದ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ದಿಂದೆ ಬಿಡುಗೆಪೆಯಾಗಿ . ವಾ: ಪ್ರಿ ೧೧,೧೨. 
ಆನ್ಫರೀತಿಯಿಂಜಿ ಭಜಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಫಲ್ಕ. ಅದರೊಳಗಿನ ತತ್ವವನ್ನು. "ತಿಳಿಯುವದರಿಂದ 
ಕರ್ಮಬಂಧ ನಾಶ ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಉಪದೇಶ, ೧೬-೨೩. ಕರ್ಮ, .ಅಕರ್ಮ 
'ಮತ್ತು ವಿಕರ್ಮ ಇವುಗಳೊಳಗಿನ ಭೇದವು; ಅಳರ್ಮವೆಂದರೆ ನಿ:ಸಂಗಕರ್ಮ, ಅದೇ, ನಿಜವಾಹ 
ಕರ್ಮವು ಅದರಿಂದಲೇ :ಕರ್ಮಬಂಧನಾಶ. ೨೪-೩೩; ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರದ: ಅಸ್ಸ ಯಜ್ಞ 
ಗಳ-ವರ್ಣಸೆ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಬುದ್ಧಿ ಜಾ ಮಾಡಿದ ಯಜ್ಞದ ಅಂದನ bers ೌ 
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ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಾಶ, ೪೧,೪೨. ತ ಕಳನ ಸ್‌ ಹ. 
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ಅವೆರಡೂ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರದವಾದವುಗಳೇ ಇ 4 94 
ಭಗವಂತನ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಉತ್ಪತ್ಗ್ಸ: ಸ ಚ ನಾ 
ಗಿಯು ಕೂಡ ನಿತ [ಸಂನ್ಯಾಸಿ ಹ ಗ ಕ್ರ ಕ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಆದುಧಕದ | ತಿ ಗ್ಗ ಒಂದೇ. ೭-೧೩. ಮನಸ್ಸು ಸದ್ಯ ವ ಸನ್ಯಜ 
ವಾದುದು; 'ಕರ್ಮ ಗ ಮ ಇಂ ದ್ರಿಯಗಳದು; ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯತ 
ಸದಾ ಅಲಿನ ಪ್ತನೂ 
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ಚ ಕ್ಕೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ' ೧೪.೧೫, ನಿಜವಾಗಿ ಕರ್ತ್ಪೃತ ಪೂ 





ಎಂದು. ತಿಳಿಯ. ಕ್ಷ ಳಂ ಈ ಅಜ್ಞಾ ನದ ನಾಶದಿಂದ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ. ಜು ತ 
ಬ್ರ ಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದಿಂಜ್ಜೆನ ಪ್ರಾಪ ರ್ರ ನಾಗುವ ಸಮದರ್ಶಿತ್ವ ದ ಸ್ತಿ ಸ್ಥಿರಬುದ್ಧಿಯ ಮತ್ತು ಸುಖದು:ಖ ಕ್ಷಮತೆಯ y' 
Ee ಸ ಮಾರು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೂ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು 
ಇಹಲೋಕಜಲ್ಲಿಯೇ ಸದೈವ ಬ್ರ ಹ್ಮಭೂತನೂ ಸಮಾಧಿಸ್ಯ ನೂ ಮುಕ್ತ ನೂ ಇರುತ್ತಾ ನೆ ೨೯. (ಕರ್ತೃ 
ತ್ವವನ್ನು ತನ್ನ ಮೇಲೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ) ಪರಮೇ ಶ್ಚ ರನು ಯಜ್ಞ "ತಪಸ್ಸು ಗಳ 'ಭೋಕ ಕರ್‌ ಸರ್ವ 
ಭೂತಗಳ ಮಿತ್ರನೂ ಇರುತಾ ನೆಂಬದನ್ನು: OE ಲ್‌ ಫಲ. ಪು. ಒಲ೩-೬೯೨, 
ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ-- ಧ್ಯಾನಯೋಗ. 


೧೨೨. ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ತವ್ಯ ಮಾಡುವವನೇ ನಿಜವಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯು; ನಿಜವಾದ 
ಯೊಳಗಿಯೂ ಅವನೇ, ಸಂನ್ಯಾಸಿಯೆಂದರೆ ನಿರಗ್ನಿಯೂ ಆಕ್ರಿಯನೂ ಎಂದು ಅರ್ಥನಲ್ಲ. ವಿಳ, 


, ಜೆ pW 


ಸಾಧವಸೆ ಸಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಿದೆ ಯಲ್ಲಿ Pe ಶಮ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಇವುಗಳ 





ಕಾಯ ಹಹ ಅದಬುಬದಲಾಗುತ ವೈ; ಯೋಗಾರೂಢನ ಲಕ್ಷ ಣಗಳು. ೫,೬. ಯೋಗವನ್ನು 
ಸಿದ್ವೆಷ್ಯಃ ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಆತ್ಮ; ನಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು, ೭-೯. ಜಿತಾತ್ಮರಾದ ಯೋಗಯುಕ್ತ 


ರಲ್ಲಿ ಯೊ ಸಮಬುದ್ಧಿ ಯೀ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವು. A ಯೋಗಸಾಧನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಆಸನ 
ಮತು ಆಹಾರ ನಿಹಾರಗಳ ವರ್ಷನೆ.. ೧೮-೨-೨ಕ್ಕಿ. ಯೋಗಿಯ ಮತ್ತು ಯೋಗಸಮಾಧಿಯೊಳ 
ಗಿನ ಆತ್ಮೆಂತಿಕಸು ಖದ ವರ್ಣನೆ. ೨೪೨೬ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಮೆಲ್ಲನೆ ಸಮಾಧಿಸ್ಕವಾಗುವಂ ಯೂ 
ಶಾಂತನಾಗುವಂಶೆಯೂ ಆತ್ಮನಿಷ್ಠವಾಗುವಂಶಯಟ ಹೇಗೆ ಮಾಡಬೇಕು? ೨೭,೨೮. ಯೋಗಿಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಭೂತನೂ ಆತ್ಯಂತ ಸುಖಿಯೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ೨೯-೩೨. ಸರ್ವಭೂಶರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ 
ಯೋಗಿಯ ಆತ್ಮ್ಮಪಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯು, ಪ್ಲಿಖ- ೩೬. ಅಭ್ಯಾ ಸದಿಂದಲೂ ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದಲೂ ಚಂಚಲ 
ವಾದ ಮನಸ್ಸೆ ನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸುವದು, ೩೭-೪೫. ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಮೇಲಿಂದ, ಯೋಗಭ್ರಷ್ಯನಿಗೆ 
ಮತ್ತು ಜಿಜ್ಞ್ಲಾ ಸುನಿಗೆ ಘೂಡ ಜನ್ಮ ಜನ್ಮ ಕ್ರೌ 'ಹೆಚಿ ನ ಫಲವು ಜಡ ಕೊನೆಗೆ ಪೂರ್ಣ ಸಿದ್ದಿಯು 
ಹೇಗೆ ಡ್‌್‌ ಡೆಂಬದರ ವರ್ಣನೆ. ಹ ೪೭. ೌತನಸ್ಸಿ ಜ್ಞಾನಿ ಮತ್ತು ಕೇವಲ ಕರ್ಮಿ ಇವರೆ 
ಲ್ಲ ಗಿಂತಲೂ ಔರ್ಮಯೋಗಿಯುಂ.. ಆದರಲ್ಲಿ ಯೂ ಭಕ್ತೆ ವಂತನಾರ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು - ಶ್ರೇಷ್ಠನು, 
ಆಡಕಾರಣ, ಅರ್ಜುನನಿಗೆ (ಕರ್ಮ) ಯೋಗಿಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಉಪದೇಶ. ಪಂಓಟೆ ೬೯೨-೬೧೨. 


se ಗೀತಾರಹೆಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಐಳೆನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ.--ಜ್ಞ್ಯಾ ನವಿಜ್ಞ್ಯಾ ನಯೋಗ. 
ಧಾ ಕರ್ಮರ್ಯೋಗಸಿದ ರವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನವಿಜ್ಞಾ ನಗಳ nA ಅರಂಭ. ಅದರ ಸಿದ್ಧ್ಯ 
ಡ್ಡ ಬೃ i ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವವರು bash: WO 'ಸ್ಸ್‌ರಾಕ್ಚ ರ ವಿಚಾರ. ಭಗವಂತನ ಅಷ್ಟಧ 
a ಯಿತು ead 3 ಪ್ರಕೃತಿ; ಅದರಿಂದ ಮುಂದೆ ಯಾವತ್ತೂ ವಿಸ್ತಾರ, ೮.೧೨, 
"್‌ ಹನ ಕದಲಿ, ಯ ಸಾತ್ವಿಕಾದಿ ಸರ್ವ Kok ಪರಮೇಶ್ವರ" ಸ್ವರೂಪವು ವ್ಯಾಪಿಸಿರು ತ್ತ ಡೆಂಬದರ 
ನಿದ ರ್ಶನ. ೧೩-೧೫. ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಗುಣಮಯವಾದ ಮತು, ದುಸ್ತರವಾದ ಮಾಯಿಯೆ ೦ಂದರೆ 
Wd ಅದಕ್ಕೇ ಶರಣು ಜೋಗುವಡೆರಿಂಡಲೇ ಮಾಯಾ ತರಣವು. ೧೬-೧೯. ಭಕ್ತರು ಚತುರ್ವಿ 
.. ಧರ; ಅವರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಿಯೇ ಶೈಷ್ಕನು, ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳಾದ ಮೇಲೆ ಜ್ಞಾ ನದ ಪೂರ್ಣಕೆ ಮತ್ತ್ತು 
.' ಭಗವತ್ಪಾ ಪಿ ರೂಪವಾದ ನಿತ್ಯಫಲ, .೨೦-೨೩., ಅನಿತ್ಯವಾದ ಕಾಮ್ಯಫಲದ ಸಲುವಾಗಿ ಜೀವತೋ 
ಹಾಸನ; ಆದರೆ ಅದರಲಿ ಜೂ ಅವರವರ ಶ್ರದ್ಧೆಯಂತೆ ಫಲಕೊಡುವದು ಭಗವ೦ತನ ಆಧೀನ. 
ಎ೪ ೨ಲೆ. ಭಗವಂತನ ನಿಜವಾದ ಸ್ಥ ರೂಪವು” ಅನ್ಯ ಕ ವ; Wop ಮೂಲಕ ಮತ್ತು 
“ಜೆ ೦ದೈಗಳ ಮೂಲಕ ಅದು ದುಜ್ಜೆ es We ನೋಹನಾಶದಿಂದ ಸ್ನ ಿಪಜ್ಞಾನವು, ೨೯ ಭಾ 
ಬ್ರಹ್ಮ, ಅಧ್ಯುತ್ಮ, ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧಿಭೂತ, ಅಧಿದೈವ, ಅಧಿಯಜ್ಞ ಭಾ ಸರ್ವತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ. 
ಒಬ್ಬ ನೇ ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ಇರುತ್ತಾ ನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವದರಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ಹ್ಞಾ ನಸಿದ್ಧಿ ತ. 
ಬ ಚ AON RN ಪ್ರಟ ೩೧೩-೭೨೫. 
ಎಂಬೆನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ... ಅಶ್ಷರಬ್ರಹ್ಮಯೋಗ. 

೧--೪, ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಮೇಲಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಕರ್ಮ, ಅಧಿಭೂತ, ಅಧಿ 
ದೈವ, ಅಧಿಯಜ್ಞ, ಆಧಿದೇಹ ಇವುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ. ಆನೆಲ್ಲ ವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನೇ ಪರಮೇಶ ಶ್ವರನು. 
೫-೮. ಅಂತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಗವತ್ಸ್ಮ ರಣದಿಂದ ಮುಕ್ಕಿ. ಆದರೆ ನಿತ್ಯ ದೆಲ್ಲಿ he 'ಡುನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಬ 
ವದೇ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ; ಆದೆಕಾರಣ ಸದಾ ಭಗವಂತನ ಸ ಸ್ಮರಣವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೊಥೂ 
ಯುದ್ಧಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ ಉಪದೇಶ. ೯. .೧ಷ್ಟ್ಮಿ ಅಂತಸಾಲದಲ್ಲ್ಲಿ,. ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಂದರೆ ನಿಂ 
ಕಾರದ ಸಮಾಧಿಪೂರ್ವಕವಾದ ಧ್ಯಾನವು ಮತ್ತು ಅದರ ಫಲವು. ೧೪-೧೬. ನಿತ್ಯ ಭಗವಚ್ಚಂತನ 
ದಿಂದ ಪುನರ್ಜನ್ಮನಾಶ, ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಾದಿ ಗತಿಗಳು ನಿತ್ಯ ವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ೧೭.೧೪೯. ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ. 
ದಿವಸ ರಾತ್ರಿಗಳು. ದಿವಸಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಳ ದಿಂದ ಸೃ ಸ್ಟೀಯ ಉತ್ತಿ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರಿಯ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಲಯ. ೨೦೨೨. ಈ ಅವ್ಯಕ ಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ "ದೂರಿರುವದೇ ಅವ್ಯಕ್ತನೂ 
ಅಕ್ಷರನೂ ಆದ ಪುರುಷನು, ಅವನು ಭಕ್ಕಿಗಮ್ಯನು; ಅವನ ಪ್ರಾಪ್ನಿಯಿಂದ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ನಾಶವು, 
ಿಷ್ಲಿ- ಎ೬. ದೇವಯಾಣ ಮತ್ತು ಪಿತೃಯಾಣ ಮಾರ್ಗಗಳು; ಮೊದಲನೆಯದು ಪುನರ್ಜನ್ಮನಾಶಕವು, 
ಏರಡನೆಯ ದು ಅದರ ನಿರುದ್ಧವಾದುದು, ೨೭ ೨೮, ಈ ಮಾರ್ಗದೊಳಗಿನ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದು. 
ಕೊಳ್ಳುವ ಯೋಗಿಗೆ ದೊರೆಯುವ ಫಲವು ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದುದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆದರಂತೆ ನಡೆಯುವ 
ದಕ್ಕೆ ಉಪದೇಶ. ಸ ಭಂ ಜ್‌ ಪುಟ ೩೨೫-೬೩೬. 

ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. ರಾಜವಿದ್ಯಾರಾಜ ಗುಹ್ಮಯೋಗ. 

೧-೩. ಜ್ಞಾನನಿಜ್ಞಾನ ಯುಕ್ತ ವಾದ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗವು ನೋಕ್ಸ್‌ಪ ಶ್ರ ದವಾದದ್ದಿ ದ್ಸ್ಸ ರೂ ಪ್ರತ್ಯ 

ಸ್ಟ್‌ ವಾದುದೂ ಹುಟು ಆಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದಕಾರಣ ಅದೇ ರಾಜವ್ರಾರ್ಥವು.. ದ | 
ಪರಮೇ ಶ್ಯ ರನೆ ಅಗಾಧನಾದ ಯೋಗಕರಣವು. ಸರ್ವಭೂತರಲ್ಲಿ ಇಥು ಬನನು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ], 


ki | 
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ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯ ವಿಸಂಸಗೆಳ ಅನೆತ್ರನ ಣು, | ೫೯೫ 













ಭೂತಗಳೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಇದ್ದೂ ಇಲ್ಲ. ೭-೧೦: | 
ಸೃ ಷ್ಟಿಯ ವ್ಯಾಸಾರ, ಭೂತಗಳ ಉತ್ತ ತ್ರಿ "ಮತ್ತು: ಲಭ್ಯ 
ಆಂದರೆ ಅಲಿಪ್ಶನೇ, ೧೧,೧೨. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಡುೊಳ್ಳತ್ತೆ ಹೂ ಹಕತಮ ps: 
ಧಾರಿಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಅಷಜ್ಞಿ ಯನ್ನು. ಹಾಕ ಕು :ಘತವಸರು- ಸುಜ ಕ 
















ವದವರು. ೧೬೨-೧೯. ಈಕ್ಸ ಕನು. pe ರ ಹಡ Rn ಜಗತಿ: ನ . ತಾಯಿತಭಜಿನ, 
ಅವನೇ; ಒದೆಯನೂ ಪೋಸಕನೂ, ಸಿ ನಗಳ ಶರ್ತನೂ ಅವನೇ; ೨೦-೨೨. ಶ್ಕೌತ ಯೆಜ್ಜ'- 
ಯಾಗಾದಿಗಳ ಪ ಯತ್ನ ವು ಸ್ವಷಸಫಪತಾಫಿದ್ದರೂ ಆ ಫಲವು ಅನಿತ್ಯವಾದುದು. ಇನ್ನು ಯೋಗ: 
ಕ್ರ ್ರೀಪಾರೇವಾ ಇರುತ್ತ ಕಂಪ ದೇಶ ಅದು ಭಕ್ತಿ PSM. ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯವು. ೨೩-೨೫: 
ಇಕೆ ಸರ್ಜಯದಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನದೇ. ಆದರೆ ಯಾವ ಪುಕಾರಡೆ. ಸ 
ದೇವತೆ ಮತ್ತು ಯಸ ಸರಿತ ಆ ಪ್ರಕಾರದ ಫಲದೊರೆಯುವದು. ೨೬. ಭಕ್ತಿ ಯೊಂದಿದ್ದರೆ,. 
ಪರಮೇಶ ಶರನು ಹೂಧಿನ ಡಳದಿರದಲೊ ಕೂಡ ಸಂತುಷ್ಟ ನು. ೨೭೨೮. ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಈಶ್ವರಾೂರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿ 4 ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಉಪದೇಶ, ಅದೆರಿ೦ದಲೇ ಕರ್ಮಬಂಧದಿಂದ ಬಿಡು. 
ಗದೆ ಮತ್ತು ಮೋಹ್ಷಟ್ಷು ೨೯ಎ. ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮನು; ದುರಾಜಾರಿಯೇ ಇರಲಿ; 
ಪಾಪಯೋನಿಯೇ ಇರಲಿ ಹೆಂಗಸೇ ಇರಲ್ಲಿ ವೈಶ್ಯನೇ ಇರಲಿ, ಶೂದ್ರನೇ ಇರಲ್ಲಿ ನಿ:ಸೀಮ ಭಕ್ತ 
ರಾದರೆ ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಹಂದೆ ಗತಿ. ೩೪, ಅರ್ಜುನನು ಅದೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು 


ಅವನಿಗೆ ಉಪದೇಶ, ತ್‌ ಜು ಇ ಪುಟ ಕಿ೩ಪ-ಕಿ೪ಲ. 
ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. ವಿಭೂತಿಯೋಗ. 








೧-೩, ಅಜನ್ಮನಾದ ಪರಮೇ ಶ್ಚರನು ದೇವಯಸಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನನನೆಂಬುದನ್ನು ಆರಿ' 
ಯಂನದರಿಂದ ಪಾಪನಾಶ. ೪-೬. ಈಶ್ವರನ ವಿಭೂತಿ ಮತ್ತು ಯೋಗ. ಈಶ್ವರನಿ೦ದ ಬುದ್ಧಿ 
ಮಂಂಜ್ಞಾದೆ ಭಾನಗಳ, ಸಪ್ಪರ್ಸಿಗಳ ಮನುವಿನ ಮತ್ತು ಯಾವತ್ತು ಪರಂಪರೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ. ೭-೧೧ 
ಇದನು ತಿಳಿಯುವ ಭಗವಡ್ಡ ಪ್ರ ದಿಗೆ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ಲಿ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಬುದ್ಧಿಸಿದ್ದಿ ಗಳನ್ನು "ಕೊಡುವ 
ವನು ಭಣೆವಂತನೇ. RAC ಸರಮೇಶ್ವ ರನು ತನ್ನ ನಿಭೂತಿಗಳನ್ನೂ " ಬೋಗನನೂ ಹೇಳಬೇ 
ಕೆಂದು" ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ. ೧೯-೪೦ ಭಗವಂತನ ಆನಂತ ವಿಭೂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ 
ವಿಭೋತೆಗಳ ವರ್ಣನೆ. ೪೧,೪೨, ವಿಭೂತಿಯುಳ್ಳ ದೂ” ಶ್ರೀಯುಕ್ತ ವಾದದ್ದೂ ಹೋ 


ಎಲ್ಲವೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ತೇಜವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದು sid: ಇರುತ್ತದೆ. ಪು. ೬೪-೬೬೦. 
ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯ್ಯಾಯ-- ವಿಶ್ವರೂಪದರ್ಶ ನಯೋಗ. 

೧-೪. ಪೂರ್ವಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ, ತನ್ನ ಈಶ್ವರೀಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಭಗ. 
ವಂತನಿಗೆ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, ೫-೮. ಈ ಆಶ್ಮ ರ್ಯಕಾರಕವೂ ದಿವ್ಯೃವೂ ಆದ ರೂಪವನ್ನು ಮೋಟು 
ಕ್ಕಾಗಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ದಿವ್ಯದೃಷ್ಟಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟದ್ದು. ೯೨.೧೪ ಸ೦ಜಯಕ್ಕತ ವಿಶ್ಯ 
ರೂಪವರ್ಣನೆ, ೧೫-೧. ವಿಸ್ಮಯದಿಂದಲೂ ಭೀತಿಯಿಂದಲೂ ನಮ್ರ ನಾದ ಅರ್ಜುನನು 
ಮಾಡಿದ ವಿಶ್ವ ರೂಫದ ಸ್ತುತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ " ನೀನು ಯಾರು > ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಬೇ 
ಕೆಂದು ಪ್ರಾ ನೆ. ನಳ Pl ಕಾಲನು? ಎಂಬದಾಗಿ ಹೇಳಿ «ಈ wie ಮೊದ: 
ಲೆಯೇ ಗ್ರಸ್ಮೆರಾಗಿಬ್ಬೆ ನೀರರನ್ನು ನೀನು ನಿಮಿತ್ಮಮಾತ್ರನಾಗಿ ಕೊಲ್ಲು ಎಂದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ: 












ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹನಪರವಾದ ಉಪದೇಶ. 4೫-೪೬, ಅರ್ಜುನನು ಮಾಡಿದ ಸ ಸವನ, ಕ್ಸಮಾಪನೆ ಮತ್ತು. 
YORE ಸೌಮ್ಯ ವಾದ ರೂಪವನ್ನೇ ಶೋರಿಸಬೇಕೆಂದು ಪಾ ್ರಾರ್ಥನೆ. ೪೭-೫೧, ಅನನ್ಯ ಭಿ 
ಕ ವಿಶ್ವ ರೂಪವನ್ನು ನೋಡುವದು ಅಶಕ್ಯ ವು. ಪುನ: ಪೂರ್ವರೂಪವನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡಿದು.. | 
ಭಕ್ಲೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿಶ್ವರೂಪ ತವರ್ಶ ನವ. ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಅಶಕ್ಯವು' ೫೫. ಚು 
ನಿ:ಸಂಗನೂ ನಿರ್ವೈರನೂ ಆಗಿ ಪರಮೇ-ಶ್ವ ರಾರ್ಪಣಬುದ್ಧಿ Pd ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ಘೇ ಸು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ osha ಕಟ್ಟ ಕಡೆಯ ಉಪ ಪಠೇಶ. ಪ್ರ. ೬೬-೬೬೩. 
| ನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಭತಿ ಯೋಗ. 


0 ೧೯ ಪೂರ್ವಾಧ್ಯಾ ಆ ಕೊನೆಯ ಸಾರಭೂತವಾದ ಉಪದೇಶದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅರ್ಜು 


ಇ 
ಡ್ಯ 3 
ಷಿ ಸ್‌ 


"ನ ಪ್ರಶ್ನೆ-- ವ್ಯಕ್ತೋಸಾಸನೆಯು ಶ್ರೇಷ್ಠವೋ, . ಅವ್ಯಕ್ಕೋಸಾಸಹಯು ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವೋ ?-__.೨__೮ 

 ಆವೆರಡುಗಳಲ್ಲಿ KA ಗತಿಯು - $s ಆದರೆ ಅವ್ಳ ಳೊ ನ ೀಪಾಸನೆಯಲಖ'' ಸುಲಭವೂ ಶೀವ್ರದಲ್ಲಿ ಫಲ 
.: ಪ್ರದವಾದುದೂ ಇರುತ್ತ afl ಆದಕಾರಣ, ನಿಸೂ ಮಕರ್ನುವೂ ಸರೀ 
(4 ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಉಪದೇ ಶವು. ೯-೧೨ ಅಭ್ಯಾಸ ಸೈ ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಧ್ಯಾನ ಮುಂ ಟಿ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಚಿತ 





ವಾಗಿ ವ್ಯ ಶೊ. ನ (ಪಾಸನೆಯನ್ನು 


ವನ್ನು ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸುವ ಉಪಾಯಗಳು; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಫಲತ್ಕಾ ಗವೇ ಶೆ ಶೇಷ್ಠ ವು. ೧೩-೧೯ 

ಭಕಿ ಚಡ ವರ್ಣನೆ ಮ ತ್ತು ವನ ಭಗವತ್‌ಫ್ರಿ ಯತ್ತ, ೨೦, ಈ ಮಾಸೇದಿಂದ ನಡೆಯುವ 

ಶ್ರದ್ಧಾಯಂಕ್‌ ರಾದ ಭಕ್ತರು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯರು, ಮ್ನ ಪ್ರಟೆ ೩೩೪೨೭ಗಿ. 
ಹದಿಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯ್ಯಾಯ--ಕ್ಷೆ ಹಂತ ಶ್ರನ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಜ್ಞ ವಿಭಾಗಯೋಗ. 


೧,೨. ಕ್ಷೇತ್ರ ಮತ್ತು ಕ್ರೇತ್ರ ಜ್ಞ ಇವುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ, ಗತ ಜ್ಞಾನವೇ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ಜ್ಞಾನವು. ವ್ಯೂ. ಉಪಸಿಷತು. ಮತ್ತು, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯ ಸ್ಟ್‌ ತ್ರಕ್ಷೆ (ತ್ರ ಜ್ಞವಿಜಾರ, ೫೬ 
ಕ್ರ ತ್ರ ಸ್ವೈರೂಸಲಕ್ಸ ಐ. ೧೮. ಇವನ್ನೇ ಲ್ಲ Wl Sid bb ೧೯ 3, ಪ್ರಕ ತಿಪುಕ್ಕೆ ಷ್ಠ 

ಬಿನೇಶ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಕತೃ ೯ಗವು, ನರನ ಭೋಕ್ಕೃ . ಇತ್ಯಾದಿ, ೨೨, ೨ಜ್ಡಿ." 'ಕ್ಷೇಹ 
ದೊಳಗಿನ ಸರಮಾತ, ನು ಪುರುಷನೇ, ಪ್ರಕ betes pe ಪುನರ್ಜನ್ಮ ನಾಶವು. ೨೪, ೨೫, 
ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದ ಮಾರ್ಗಗಳು. ಧ್ಯಾ ಗ ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮತ್ತು, ಶೃದಾ ಪೂರ್ವಕ 
ಜಾ ಶ್ರವಣದಿಂದ ಭಕಿ. ೨೬-೨೮ ಸ ಅತ್ರ ಕ್ತ ಸೇತ್ರಜ್ಞಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸ್ಥಾ ನಳ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಇಟ್ಟ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಶಿಯಾದದ್ದೇ ರಮೇಶ ರನು. ಸ್ವಪ ಯತ್ನದಿಂದ 4 ಸ್ಪಾ ಪ್ರಿ. 
೨೯ೃಕ್ಕಿಂ ಪ್ರಕೃತಿಕತೃ ೯, ಆತ್ಮನು Wor ಸರ್ವಭೂತಗಳು ತ, ಮತ್ತು ಬ 
ದಶ ಆ. ಎ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯು ವದರಿಂದ ಭಗವತ್‌ಪ್ರಾಪ್ತಿ, Was ad 
ಅನಾದಿಯೂ ನಿರ್ಗುಣನೂ Wi ಅವನು ಕ್ಷೇತ್ರದ ಪ ರ್ರಕಾಶಕನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸ್ವತ: ನರೆ | 
೩೪, ಈ ಕ್ಸೇತ್ರಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ ಭೇದಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರಮಸಿದ್ದಿ. ಚ ಪುಟ ಲರ. 
ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ - ಗುಣ ಕಾತ್‌ 

೧,೨. ಜ್ಞಾನನಿಜ್ಞಾ ನಾಂತರ್ಗತವಾದ ಪಾಣಿವೆ ವೈಚಿತ್ರದ ನಿಷಯ ನಾಗಿ ಗುಣಭೇದದ್ದದ ನಿಚಾ 
ರವು. ಇದೂ ಮೋಕ್ಷದ ದವೇ, ಪ್ಲಿ೪ ಪ್ರೂ ಣೆಮಾತ್ರ ರಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ತಂದೆಯ್ಕು , *ತದಧೀನ 
ವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ad ೫ ಸತ ಶಿ Mie ಮತ್ತು ತಮ ಇವು ಪಾ ಮಾತರ ಮೇಲೆ 
ಉಂಟುಮಾಡುವ ಪರಿಣಾಮವು; ೧೦-೨-೨ ೧೩೨_ಶಕೇವಲ ಒಂದೊಂದೇ ಗುಣಫಿಹ್‌ನದು ಅಶಕ್ಕವು 


MO 
ಯಾವದೇ ಎರಡುಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ ಮೂರನೆಯ ದರ ವೃದ್ಧಿ ಈ ೧; ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವೃದ್ಧಿ ದ್ವಿಯಾಗುವ 









ಬತತ ಜನ ಟ್ಟ 
ಟ್‌ ಸ್ಥ? ಬ ಸು] 
ಇ 6 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯ ಸ್‌ ಖಣ, ೫೯೭ 


ಲಕ್ಷಣಗಳು, ೧೪--೧೮ ಗುಣಪುವೃದ್ಧಿಯಂತೆ. ಕರ್ಮದ ಘು ಮತ್ತು ಸತ್ತ ಮ್ಗೇಲೆ ಲೆ ವಾಗುವ 













ಗತಿಯು. : ೧೯,೨೦. ಜತ ಗಳ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಕ್ಷ ಶಿ ಸ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಮೇಲಿಂದ ತಿ )ಗುಣುತೀತನ ಲಶ್ಚಣಗಳ ಮುತ್ತು? ಆಟಾರಣಿ ನ ಕ ತಃ 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತ್ರಿಗುಣಾಶೀತತ್ವದ ಸದ್ದಿ -ಘುತ್ತೊ: ಆ. ಮೇಶಿ: ಸರ್ವ ಮೋಕ್ಚ, ಸಹಾ 
ಇವುಗಳ ಅಂತಿಮಸ್ಕಾ ld 4 ಪರಮೇಶ್ಚಥನ ತ್ರಾಸ್ತ | “ಪಟ ಇ 


ಹದಿನೈದನೆಯ. ಅಧ್ಯಯ ಪ್ರರುಷೋತ್ತ ಮಯೊಕೆಗ. ಗ 
೧,೨. ಅಶ್ವತ್ವ ರೂಪವಾದ ಚಿ ಚ್ರಹ್ಮೆವೃಕ್ಸದ ವೇದೋಕ್ತ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯೊ (ಈ ವ 1ನ 
ಲ್ಲಿಯ ಸಾಮ್ಯ. ಸಾ '.ಅಸಕ ರಂದ ಅದನ್ನು ಛೇದ ಮಾಡು ವರೇ See ಅವ್ಯ ಯ್‌ 
ಪದಪ್ರಾಪಿಯ ಮಾರ್ಗ. "ಅನ್ಯ ಯಖಪೆಡ ವರ್ಣನೆ. ೭-೧೧. ಜೀವ ಮತ್ತು ಲಿಂಗಶರೀರೆ ಸತ | 
ಗಳ ಸ್ವರೂಪವೂ ಸನಿಭಿಂಭವೂ. ಅಮ ಜಾಣರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚೆರವು. ೧೨-೧೫. ಪರಮೇಶ್ವ. : 
ರನ ಸರ್ವನಾ ಪಿತ್ಸಪ್ರ, .೧ಿಟಿಟ್ಲಿಲ. ಸ್ಟ್‌ರಾಜ್ಚರ ಲಕ್ಷ್ಮಣನು. ಅವಗಳಾಚೆಗೆ ಪೆಶುಷೋತ್ತಷನು, - 
೧೯,೨೦. ಈ. ನುಹೈವಜಿ 'ಪುರುಷೋತ್ತ ಮಚ್ಚಾ ನದಿಂದೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ಕತೆಯೂ ಕ್ರ ತಕ ತ್ಯಕೆಯೂ, 
ರ 1 ಸ 4 ಪುಟ ೮೦೨-೮೧೨. 
ಹದಿನಾರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ-ದ್ವೈ ವಾಸುರ ಸಂಪದ್ವಿಭಾಗಯೋಗ. 
೧— ನ್ನ. ದೈನೀಸಂಪತ್ತಿಯ ೨೬ ಗುಣಗಳು, ೪, ಜ್‌ ಸಂಪತ್ತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು, 
೫. ದೈನೀಸಂಪತ್ತಿಯು ಮೊಕ್ಸಪ್ರದವ್ರ, ಆಸುರೀ ಸೆಂಪಶ್ತಿಯು ಬಂಧಕಾರಕವು. ೬-೨೦. 
ಆಸುರೀಜನರ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ವರ್ಣನೆಯು, ಅವರಿಗೆ ಜನ್ಮಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಅಧೋಗತಿ. ೨೧,೨೨, 
ನರಕದ ತ್ರಿವಿಥವಾದ ದ್ವಾರಗಳು- -ಕಾಮ್ಯ' ಕ್ರೋಧ ಮತ್ತು ಲೋಭ. ಇವುಗಳನ್ನು ವರ್ಜ್ಯಮಾಡು 
ವದರಿಂದ ಕಲ್ಯಾಣ, ೨೨೪. ಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯ ನಿರ್ಣಯ ಮತ್ತು ಆಚರಣ ಮಾಡ 
ಲಕ್ಕ ಉಪದೇಶ. Be pe ಸಸ ಪುಟ ಆ೧೨-ಲರ್ಗ. 
ಹದಿನೇಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. ಶ್ರದ್ಧಾ ತ್ರಯವಿಭಾಗಯೋಗ. 
k ೪ ಅರ್ಜುನನ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಮೇಲಿಂದೆ ಪ್ರಕ್ಸ ತಿನ್ನ ಭಾನಾನುರೂಪವಾಗಿ ತ್ರಿನಿಧಶ್ರದ್ಧೆಯ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯಂತೆ ಪುರುಷನು, ಜ್ಮ೬ ಆಸುರವು ಇದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ೭-೧೦, 
ಕ್ಕ ರಾಜಸ ಮತ್ತು ತಾಮುಸ ಆಹಾರಗಳು, ೧೧-೧೩, ತ್ರಿವಿಥವಾದ ಯಜ್ಞವು, ೧೪-೨೧೬ 
ಶಾರೀ ಹ: ವಾಚಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸೆ ಎಂಬದಾಗಿ ತಪಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೂರು ಭೇದಗಳು. ೧೭--೧೯. ಅವು 
ಗಳಲಿ ಆ ಸಾತ್ಮಿಕಾದಿ ಭೇದಗಳಿಂದ ಪಿ ವಿಧವಾಗಿದೆ. ೨೦-೨೨, ಸಾತ್ವಿ ಶಾದಿ ಕಿವಿ 
ದಾನ, "೨೩ ಈ ಕಕಷಣ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ದೇಶವು. ೨೪೨೬ ಅವುಗಳಿಲ್ಲಿ ಓಂ ಇದು ಆರಂಜ 
ಸೂಚೆಕೈ'« ತತ್‌? ಇದು ನಿಷ್ಕಾಮ ಮತ್ತು . ಸತ್‌' ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳ ಸಮಾವೇಶ. 
೨೮--ಮಿಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳು ಅಂದರೆ ಅಸತ್ಯರ್ಮಗಳು ಇಹಸರಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಸಲನಾದವುಗಳು, 







ವರ್ಣ 
ಸಾತ್ರಿ 


pe 4 ಟ್‌ ಮ ಪುಟಿ ೮೨ಂ-ಲಅಿಲ. 

ಬ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ-- ಮೋಕ್ಷಸ ಸಂನ್ಯಾಸಯೊ ಗ, 
ಕಾಟಿ ನನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯ ಮೇಲಿಂದ ಸ೦ ನ್ಯಾಸ ಮ ತ್ತು ಶ್ಯ ಗ ಇವುಗಳ ಕಮ silica 
ಮಾರ್ಗದೊಳಗಿನ ಕು ಪ್ಲ ೬ ಕರ್ಮದ ತ್ಯಾಜ್ಯಾತ್ಕಾಜ ತೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನಿರ್ಜಯವ; 


ಳಿ 
ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕೊಡ ಇತರ ES ೬: ನಿಸ ಸಂಗಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಲೇ 





ಕ | | 
ಫಳಲ 'ಪಾಡೌರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 










ಬೀಕು. ಪ್ರತ. ಮಜ ಸಾತಿ ಕ, ರಾಜಸ ತಾಮಸೆಗಳೆಂದು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳು, 
ಫ್ರಪಭನಿ ಫಲಾತೆಯೆನ್ನು/ಬಟು ಕ ಕರ್ತವ್ಯಕರ್ಮಮಾಡುವದೇ ಸಾತ್ವಿ ಕತ್ಯಾ ಗವು, ೧೦,೧೧. ಕರ್ಮ 
ನೇ ಸಾತ್ಟಿ ಕೆತ್ಯಾಗಿಯಂ; . ಯಾಕಂಥರೆ,, ಕೇವಲ ಕರ್ಮವು ಯಾರನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲ. 
ಸರ್ನೋದ ಭ್ಯ ಫಲಗಳು  ಸಾತ್ಟಿಕತ್ಯಾ ಗಣೆ ಬಂಥಕವಾಸುವದಿಲ್ಲ, ೧೧-೧೫. ಯಾವದೇ 
; ತ . ಅದು ಉಂಟಾಗಲಿಕ್ಕೆ Me, ಕಾರಣಗಳು ಬೇಕಾಗುತ್ತ ವೆ; ಕೇನಲ ಮನುಷ್ಯ ನೊ 
PSN *೧೬್ಮ೧೭೩. ಆದಕಾರಣ “ ನಾನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ? ಬಿಲ೦ಬ ಅಹಂಕಾರಬುದ್ಧಿಯು 
"ಹೋಯಿತೆಂದರೆ ಅವನು ಕರ್ಮಮಾಡಿಯೂ ಅಲಿಪ್ಮ ನೇ. ೧೮೨೧೪೯, ಕರ್ಮಚೋದನೆ ಮತ್ತು 
_ ಕರ್ಮಸಂಗ್ರ ಹ ಇನುಗಳ, ಸಾಂಖ್ಯೊ ಕ್ರ ಲಕ್ಸ್‌ ಗಳು ಮೆತ್ತು ತ್ರೈನಿಧ್ಯ. ೨೦೨೨. ಅವು 
4 ಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾತ್ರಿಕಾದಿ Seiad ಫ್ರೈವಧ್ಯ. "ಅವಿಭಕ್ತಂ ವಿಭಕ್ಕೇಷು' ಎಂಬದು 
ಸಾತ್ವಿಕ. ೨೦.೨೫. ಕರ್ಮದ ತ್ರೈವಿಧ್ಯ. ಫಲಾಶಾರಹಿತವಾದ ಕರ್ಮವು ಸುತ್ತಿಕವು. ೨೬ 
ವಿಲೆ ಕರ್ತನ ತ್ರೈವಿಧ್ಯ. ನಿ:ಸೆಂಗಕರ್ತನು ಸಾತ್ಟಿಕನು. ವಿ೯ ೩೨. ಬುದ್ಧಿ ಯ ಶ್ರೈನಿಧ್ಯ 
4೩೨೫. ಧೃತಿಯ ಶ್ರೈನಿಧ್ಯ, ೩೬-೯ ಸುಖದ ಶ್ರೈನಿಧ್ಯವು, ಆತ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಕೈಸಾದಜವು 
ಸಾತ್ರಿಕವು, ೪೦, ಸರ್ವಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಗುಣಭೇದದಿ೦ದ ಶ್ರೈವಿಧ್ಮ.. ೪೧--೪೪. ಬ ಲಿಕಾ್‌ 
'ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ಉಪಪತ್ತಿ; ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ, ಶೂದ್ಯ ಇವರ ಸ್ಪ ಭಾವಜನ್ಯವಾದ ಕರ್ಮ 
ಗಳು. ೪೫,೪೬ ಚಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯನಿಹಿತ ಸ್ವಳರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದಲೇ ಕೊನೆಗೆ ಸಿದ್ದಿ. ಛ್ಛತ್ರೆ ೪೯ 
ಪರಧರ್ಮಾಚರಣವು ಭಯಾವಹನ; ಸೆ ಕರ್ಮವು ಸದೋಷವಾಗಿದ್ದರೂ ಅತ್ಕಾಜ್ಯ ವ; ಸ ಸ ಧರ್ಮೆದಂತೆ, 
ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿ:ಸ೦ಗೆಬುದ್ದಿ Wk ಮಾಡುವದೆರಿಂದಲೇ ನೈಷ್ಟ ey ೯ ಸಿದ್ಧಿ. ೫೦-೫೬. 
ಸೆರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೂ 44 ಘೇ ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಹೇಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆಂಬದರ ನಕ್ಷೆ: 
ಜಪಿ೫ಲ. ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶ, ೫೯...ಓತ್ಲಿ'ಭ್ರಕೃತಿ 
ಧರ್ಮದೆ ಮುಂದೆ ಅಹಂಕಾರದ. ಆಟಿವು ಸಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ಶರಣು ಹೋಗಬೇಕು, "ಈ 
ಗುಹೈವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ನಿನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದಂತೆ ಮಾಡು' ವಿ೦ಬದಾಗಿ . ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ದೇಶ. ೬೪೬೬, ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಶೊರೆದು «: ನನಗೆ ಶರಣು ಬಾ|» ಅ೦ದರೆ ರ್ಟೆಪಾಷ 
ಗಳಿಂದ " ನಾನು ನಿನ್ನನ್ನು ಮುಕ್ತ ನನ್ನಾಗಿ ನೆಹಿಡುಕೆ (ನೆ? ಎಂಬದಾಗಿ ಭಗವಂತನ ಕೊನೆಂ (3 ಆಶ್ಕೂ 
ಸನನುಿ. “೬೭೬೯. ed ಪಗಡೆ; ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕಾಯಸವಡರಿಂದುಂಭಾಗುವ 
ಶ್ರೀಯನು. ೭ರ್ಯಒಗ ಅದರ ಫ ಫೆಲಶ್ರ್ರುತಿಯು. ೭೨,೩೩. ಕರ್ತದ್ಯ ನೋಹನು ಅಳಿದು ಹೋಗಿ ! ಅರ್ಜು 
ಇನು ಯುದ್ಧ ತ್ಮೆ ಸಸ ದ್ಧ ್ಲನುದುದು. ೭೪-೭೮, ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ನಿಗೆ ಈ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಿಜ್ದೆ ಬಳಿಕ 
ಸೆ ಸಂಜಯನು. ಮಾಡಿದ 'ಉಾಚಸಂಹಾರನ್ನ ಪುಟ BR ಹಾಳ 
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ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವ, ಸಿ ದಸ seed ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಈಗಿರುವ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ್ದು ಹೇಗೆಂಷ ಫ್‌ ಯುದ್ಧ ವೆಪ್ರಾರಂಭನಾಗುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಸರು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ' ನ 
'ಬಳಿಗೆ ಬಂದ್ಳು "೬. ಭಳ ೨ ನೋಡುವ ಅಪೇಕ್ಷೆ ನೆಗಾಗಿದ್ದ ಕ ನಾನು ನಿನಗೆ ಕಣ್ಣು ಗೆ 
ಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೆ "ನೈಯಥೇಷ್ಟವಾಗಿ ನೋಡಬಹುದು''ಎಂದು 'ಹೇಳಿದರು.. "ಆದರೆ ತನ್ನ ಕುಲಚ್ಛೈ ದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಉದ್ಭವಿಸಿರುವ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಕಣ್ಮುಮುಟ್ಟ್ಯ ನೋಡುವದು ತನ್ನಿಂದಾಗದೆಂದು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ಸ್ತ 
ನು ಹೇಳಿದನು. ಆಗ ವ್ಯಾಸರು ಸಂಜಯನೆಂಬ, ಸೊತನಿಗೆ ದಿವ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅವನಿಗೆ 
ಕುಳಿತಲ್ಲಿಯೇ ಸಕಲ ವೃ ತ್ತಾ೦ತಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿ, ಆ ಸಂಜಯನು ಯುದ್ಧದ ವೃ 
ತಾ ೦ತವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಧೃತರಾಷ ನಿಗೆ ಹೇಳುವಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಹೊರಟು ಹೋದರು, (ಮ. 
ಭಾ. ಭೀಷ್ಮ. ) ಮುಂದೆ ಭೀಷ್ಮನು ಶರಪಂಜರದ ನೀರೆ ಮಂಗನ ಸಂಗತಿಯನ್ನರಿತು ಸಂಜ 
ಮೆ 'ವ್ಯಾಸರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಮೇರೆಗೆ, ಆ ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ನಿಗೆ ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಆ 

ಗೆ ಟೂ ಬ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ )ನು ಭೀಷ್ಮರ “ವಸ್ತಿ ಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಬಹುಪರಿಯಾಗಿ 
, ಯುದ್ಧದ ಯಾನತ್ತೂ ವೃತ್ತಾಂತವನ್ನು ತನಗೆ ಹೇಳಿಂದು ಸಂಜಯೆಂಗೆ ಆಜ್ಞೆಗೈ ದನು- 
ಜಯನು ಉಭಯ ಪಕ್ಷದವರ ಸೇನೆಗಳ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ದೃತರಾಷ್ಟ್ರ )ನ ಪ್ರಶ್ನ 
ಗೀತೆಯನ್ನು ಹೇಳಲುದ್ಯುಕ್ರನಾದನು, ಅದೇ ಸಮಾಚಾರವನ್ನು ವ್ಯಾಸರು ತಮ್ಮ 

ಹಿ. ಆ ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನಾದ ಪೈತಂಪಾಯನನು ಜನಮೇಜಯ ನಿಗೂ, ಕಡೆಗೆ ಭಾರೂ 
ಶೌನಕಸಣೂ ಹೇಳಿದನು, ಮುದಿ ತವಾದ ಮಹಾಭಾರತದ ಎಲ್ಲ ಪೃಶಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೀಷ್ಯ ಪರ್ವಜಿ 
೨೫ನೆಯಿಂದ ೪೨ನೆಯ ವರೆಗಿರುವ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಈಗೀಠ ವಯಂ ಪೋಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ.- wk 
ಪ್ರಮಾನೌರೋಧವಾಗಿ: —] ನ 






ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ ನೆಂದದ್ದು: (ಗ), ಸಂಜಯನೆ, ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದ ಪುಣ್ಯಭೂಮಿ .,; 
ಯಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧ ; ಮಾಡಲಿ್ಲೆಯುಳ್ಳ ವೆರಾಗಿ ನೆರೆದವರಾದ ನನ್ನ ಮಕ್ಕ ಛೂ, 'ಪಾಂಡ -: 


ವರೂ ಏನು ವಣಡಿದರು ? 


[ಕುರುಸ್ಸೇ "ತ್ರವೆಂದರೆ. ಹಸಿ ಸಿ ನಾಪುರದ ಸುತ್ತಲಿರುವ ವಿಸ್ತೀರ್ಣವಾದ ಬಯಲೇ ಅಹುದು. : 
ಫೇಗಿನ ದಿಲ್ಲೀ ಪಟ್ಟಿಣವು ಆ ಬಯಲಿನಲ್ಲಿಯೇ ಕಟ್ಟಿ ಡೆ. ಕುರುಪಾಂಡವರ ಪೂರ್ವಜನಾದ ಶುರು 7 


ರಾಜನೆಂಬವನು ಆ ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ; ನೇಗಲವನ್ನು ಚೂ ಒಳ್ಳೇ ಪ ಪ್ರಯಾಸದಿಂದ ಅದನ್ನು 
Ke ಎ 


ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಗೀತೆಯ ಪ್ರಸಾರವು ` 


ಸ್ಮ 


೬೦೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಪತ್ತ ಸಸ | 


ಕಕ್ಷ feared ಪ ಬ! 
MATA TET. ಇರ! eas ll 
ಇಸ viggrtareerd wad aA 
ಇಶ್ನತ! ಕಡತ ಕರ (ream ಬೌ ॥ ಇ IW 
3 SRT ಪೌರರ eA gu | 
Tat TET RAT ಜಗಳ ॥ ೪ ॥ 
aan: Tare ಸನಕ! 
gee ae eas ಷಾಕ್ರಗಲ: | ॥ Nl 
A ಗಾರ Sate ನಗ್ನ | 
4 de ra ಕ ಕತ Aare: ॥ ಇ ॥ 
ಇ0ಿತ್ರಿ ಜ್ಜಿನು, ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಬಯಲಿಗೆ ಕ್ಷೇತ್ರ (ಹೊಲ)ವೆಂಬ .ಹೆಸರಂ' ಬಂದಿತು. ಆ ಕ್ರ ೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
, ಯಾರಾದೆರೂ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿಯಾಗಲಿ, ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿಯಾಗಲಿ ಮಡಿದರೆ, ಅವರಿಗೆ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ 
ಹೆ ರ್ಗಪ್ರಾಪ್ರಿ ಯಾಗುವದೆಂದು ಇಂದ್ರನು ಅಲ್ಲಿ ಗೆ ಬಂದು ಕುರುರಾಜರೆ 'ಜೆಢಿಟನ್ನತ್ತ ಬಳಿಕ ಆ 
” ಕತತ ನಗಲ ಹೊಡೆಯುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟನೆಂದು ಮಹಾಭಾರತಥಲ್ಲಿ'' "ಅಖ್ಯಾ ಯಿಕೆ ಇರು 
. (ಮೆಳಾ: ಶಲ್ಯ,೫೩) ಇಂದ್ರ ನು "ಗೆ ವರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ರಿದ ಆಕೆ ತ ಕ್ರ ಧರ್ಮ 
೫ ತ್ರವೆಂದೂ ಚಿಕ್ಕಿಭೂಮಿಯೆಂದೂ. ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. ಆದೇ ಕಣಾಂಗೆಜಧಲ್ಲಿ ಪರಶು ಮನು 
ಆಪ್ಪ ತ್ಕೊ ೦ದಾಪರ್ಕಿ ಪೃಥ್ವಿ ಯನ್ನು ನಿಕ ಸತ್ರಿಯವಾಗಿ ಮಾಡಿ ಪಿತೃ ತರ್ಪಿಣವನ್ನು ಮಾಢಿರನಂಭೆ 
ಯಿರುವರಲ್ಲ ಜಿ ಆ ರಣಭೂಮಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಆವಾರ್ಜೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ ್ರಚೆಂಡವಾದ ಆನೇಕ 
ಸಂಗಾ ಮಗಳಾಗಿ ಹೋಗಿನೆ.] k 
ಸಂಜಯನೆಂದದ್ದು: — (೨) ವ್ಯೂ ಹವನ್ನು ಕ್ವಿ ಕೊಂಡಿರುವ ಘಡ 
ಸೇನೆಯನ್ನು ನೋಡಿ op ಜ. ಈ (ದೊ ಣ) ಅಚಾರ್ಯರ!ಬ 
. ಬಂದು ಬೆಸಗೊಂಡದೆ ಸೀನಂದರೆ:-- ತ 
| [ಕೌರವ ಸೇನೆಯ ವ್ಯೂಹವನ್ನು ಭೀಷ್ಮರು ಮೊದಲು ಶಟ್ಟಿ ದ್ವಾದಬಳಿಕ್ಕ ಪಾಂಡವರ ಸೈ 
- ಹೌರವರ ಸೇನೆಗಿಂತ ಚಕ್ಕ ದಾದ ಮೂಲಕ ಯುದ್ಧ ಕಾಸ್ತ್ರ ದಪ ಕಾರ pS ವಜ್ರ ವೆಂಕಿ 
: ರಚನೆಮಾಡಿ ತಮ್ಮ ಸೇ ನೆಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದ ರೆಂದು ಚ ಯ ಗೀ ತಾಧ್ಯಾಯಸ್ಥಕ್ಕೆ 
' ಮುಂಚಿತನಾಗಿರುವ ಆಧ್ಯಾ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. pe ಭೀಷ್ಮು ೧೯.೪.೭, ರ್ಯ ೧೯೧) 















ಪ್ರತ 





ಮದಾರಂಯಾರ ದು ಬ್ರುನ್ನೂ ಕ್ಯ ೃಷ್ಟೇತ:ವೂ Mi. bg ವೀರ್ಯ 
2 ತಿರಿನಪ್ಯೂಗವನಾದ ಶೆ ೈಬ್ಯನೂ 


ರ್ಜ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತಕೆ: ಟಿಪ್ಪುಜೆಗಳೊ. "ಅಧ್ಯಾಯ ೧. TT) 





seme ಕ fire ; 


ಜು ಯು 





*ಗಾಷ್‌ರ್ಗ ನ ನಣ್ನಾಗತೆ ಇತ ಇತು oleh Mion 
cfd Rana ಇತ sarkrcfarad. ॥ ol 

(೬) ವಿಕ್ರಾಂತನಾದ (ಪರಾಕ್ರ ಮಿಯಾದ) ಯುಧಾಮನ್ನುವೂ ವೀರ್ಯವಂತನಾದ 
ಉತ್ತ ಮೌಜಸ್ನ ನೂ, ಸುಭಡ್ರಾಪುತ್ರನೂ, ( ಅಭಿಮನ್ನು ), ದ್ರೌಪದಿಯ (ಐವರು) 
ಮಕ್ಕಳೂ, ಇರುವರ್ಕು. ಇವೆಲ್ಲ ರೂ ಮಹಾರಥರೇ! 

[ಧನುರ್ಧಾರಿಗಳಾದೆ ಹೆತ್ತು; ಸಾವಿರ ಜನರೊಡನೆ ಏಕಾಕಿಯಾಗಿ ಕಾದುವ ಬಂಟನಿಗೆ ಮಹಾರಥ 
ನೆಂಬ ಬಿರುದು. ಉಭಯ ಸೇತಿಸಳಲ್ಲಿ ರಥಿ ಮಹಾರಥಿ ಅತಿರಥಿಗಳು ಆರಾರಿದ್ದೆರೆಂಬ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು 
ಉದ್ಯೋಗ ಪರ್ವದ ೧೬೪ರಿಂದ ೧೭೧ರ ವರೆಗಿರುವ ಅಧ್ಯಾಯಗೆಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಧೃಷ | ಕೇತುವ 
ಶಿಶುಪಾಲನೆ ಮಗನೆಂದು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಪುರುಜಿತ್‌ ಹಾಗೂ ಕುಂತಿಭೋಜ ವಂಬಿವೆರಡು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾದ ಇಬ್ಬರ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲ, ಕುಂತೀದೇವಿಯನ್ನು ದತ್ತಕ ಶೆಗೆದುಕೊಂಡವನಾದ ಕುಂತಿ 
ಭೋಜನೆಂಬ ಕಾತ್‌ ಔರಸೆ ಮಗನು ಪುರುಜಿತ್ತನು, ಕುಂತಿ ಭೋಜನೆಂಬದು ಪುರುಜಿತ್ತನ ಮನೆತ 
ನದ ಹೆಸರು, ಆ ಪುರುಜಿತ್ಮನು ಧರ್ಮಭೀಮಾರ್ಜುನರ ಸೋದರಮಾವನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. (ಮಭ್ಯ್ಮಾ 
ಉದ್ಕೊ.೧೭೧.೨.) ಯುಧಾಮನ್ಯು ಉತ್ತಮೆಗಜಸ್ಸರು ಪಾಂಜಾಲ್ಯರು; ಚೇಕಿತಾನನು ಯಾದವನ; 
ಯುಧಾಮನ್ನು ವೂ ಉತ್ತ ಮೆ *ಜಸ್ಸ್ಪ ನೂ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ 'ಚಕ್ರರಕ್ಷ ಕರಾಗಿದ್ದ ರು. ಶೈಖ್ಯ 
ತಿ ಇ. ಶದ ರಾಜನು, 


ದ್ವಿಜೋತ್ತ ಮರೆ, ಇನ್ನು ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೆಸ ರಾಗಿದ್ದ ನನ್ನ ಸನ್ನ ನ್ಸದ 


ರಾದವರು ಯಾರಾರೆಂಬದನ್ನು ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ಪಕ್ಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. | 











Mec ಬ ಕೃಪಾಚಾರ್ಯರೊ, ಹಾಗೂ ಅಶ ತ್ಯಾ ಮೆರೂ, ವಿಕರ್ಣನೂ (ಮುರ 
ಧನನ ತಮ್ಮಂದಿರೆಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು) ಮತ್ತು ಸೋಮದತ್ತನ ಪುತ್ರನೂ (ಭೂರಿಶ್ರವನು. 


) 
(೯) ಇವರಲ್ಲದೆ ನನಗಾಗಿ ಜೀವದ ಹಂಗುದೊರೆದವರಾದ ಅನೇಕಜನ. ಶೂ ಫ್‌ 







ಬಲವು, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅಪರ್ಯಾಪ್ತ ಅಂದರೆ ಅಪರಿಮಿತ ಅಥ 
ವದು. . ಆದರೆ ಭೀಮನಿಂದ ರೆಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವ ಆ ಜನರೆ ಸ 
ಪರಿಮಿತಿ: ಇಲ್ಲವೆ ಎಣಿಕೆಯುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿರುವದು- 

(ಕೇಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲಿಯ ನರ್ಯಾಪ್ಟೆ, ಮೆತು ಅಪರ್ಯಾಪ್ತ ಎಂಬೀ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ. ಚು 'ಲಖೇಜ್ಷನಿರುವದು. ಪರ್ಯಾಪ್ತ ` ಶಬ್ದದ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ 


ಈ 


ಎ ಅಚ ಟ್ಟ 


೬೦.೨ | ಗೀತಾರಹಸ್ಥು ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಗ್ರ ಇ ಇತ್ತ warareafida | 

'ಅರ್ಥವ (ಸಾಕಷ್ಟು? ಎ೦ದಾಗುತ್ತಿರಾವದರಿಂದ ಓಪಾರಡವಕ ಸೆ ನ್ಯವು' ಸಾಕಷ್ಟಾಗಿಯ್ಕೂ ನಮ್ಮ 
ಸೈನ ಕಳಸ ಇರದೆಯೂ (ಆಫಿರ್ಯಾಪ್ತ 'ಹೃಜೆ? ಎರಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 'ಫಹಿವರು ಮಾಡುತ್ತಾ eo 
ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಾದದ್ದು ಲ್ಲ; ಮೊದಲಿಗೆ 'ಉದ್ಯ್ಯೊ ೇೀಗಘರ್ಪದಲಿ ) ಭುರೋಧನನು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರ } 
ಸೈನ್ಯದ ರೋನಿಯನು ಹೇಳುವಾಗ ಪೋಲೆ: ವರಿಸಿದ ಪ್ರಮುಖ ಸೇನಾನಾಯಕರ ಹೆಸರು 
ಆ ನನ್ನೆ F ನ್ಯವು ದೊಡ್ಡ ಠೂ ಗುಣೋಪೇತವನಗಿಯೂ. ಫಹಿನಶರಿಂದ ನನಗೆಯೇ ಜಯಸ್ರಾಪ್ಲಿ 
SEO ಸಾಧಸಿ'ನುಡಿದಿರುಷನ್ನ(ಇಸ ತಥ ಹುಳ: ೦-೭೦), ಇದರಂಳೆಯೇ' `ಮುಂದೈಭೀಷ್ಮ 
ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ದೊ "ಣಾಜಾಯ೯ರ: ಮುಂದೆ ಮತ್ತೆ: `ತನ್ನ ಸೈನ್ಯದ ವರ್ಣನೆಯನ್ಮು ಮಾಡುತ್ತಿ ೬. 

ಪ್ರಸ್ತ ತವಾದ ಗೀತಾ ಶ್ಲೊ ೇಕಡಂಥ ತೊ ೀಕಗಳೇ ಆಕ್ಚರಶ:` ಹುರ್ಯೋಧನನ ಆ ಹೊರಟಿ 
ರುವನು. (ಭೀಷ್ಮ; -೫೧,೪-೬), ಎಲ್ಲ ಸೈನಿಕರಿಗೆ ಪೂ ಫ್ರೋತ್ಸಾ ಹನೆಸನ್ನು 'ಕೊಡುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಉಬ್ಬಿ 
ನಿಂದೆ ಈವರ್ಣನೆಯು ಪಾಡಲ್ಲಟ್ಟಿರುವದರಿಂದೆ ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅಪರ್ಯಾಪ್ತ ದ ಅರ್ಥವ ಜಾ ಜು. 
“ನಲ್ಲ ಫೆ ಅಗಣಿತವೆಂತಾಗದೆ ಬೇರೊಂದು" ಅರ್ಥವಾಗಲರಿಯದು.. ಫಯ್ಯಾಪ್ತೆ: ಶಬ್ದದ ಧಾತ್ವರ್ಥವು 
(ಪರಿ ವ ಸುತ್ತ ಲೂ «ಆಪ್‌ ಪ್ರಾಪಣೇ» ಕೊಳ್ಳು) ಸುತು ಗಟ್ಟಿಲ್ಲ ಟ್ಟ. ಎಂಬದಾಗಿರುವದು. 
ಆದರೆ ಇಂಥದೊಂದು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಪ್ತ ವ ಇಂಥವನಿಗೆ. ಪರ್ಯಾಪ್ತ ವ ವಿ೦ಬ್ಬದಾಗಿ ಪರ್ಯಾಪ್ತ 
ಶಬ್ದದ ಹಿಂದೆ ಚತುರ್ಥ್ಯರ್ಶಕ. ಪಠವನಿ ಟ್ಟು ಪ್ರಯೋಗಮಾಢಿದಾಗ... (ಆಯಾ. ಹೆಲಸೆಕ್ಕೋಸ್ಕ p 
(ಸಾಕಷ್ಟು ' ಇಲ್ಲವೆ /ಸಮರ್ಥ' (ಅಂದರೆ "ಅಲಂ') ವಿ೦ಬ ಅರ್ಥವು ಪರ್ಯಾಪ್ತ ಶಬ್ದ ಕ್ಸ AA 
ಗುವದು, ಆದರೆ "ಪರ್ಯಾಪ್ತ: . ಶಬ್ದದ ಹಿಂಜೆ ವಿಶೇಷಾರ್ಥಸಜ್ಣಚಕ್ಷಪಾದ. ಶಬ್ದ ವಿರದೆ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ತಾನಾಗಿರುವ ಪರ್ಯಾಪ್ತ ಶಬ್ದ ದೆ ಅರ್ಥವು ತಕ್ಕಷ್ಟು: ಅಭತೆಯುಳ್ಳ; ಇಣೆಸಲಸ್ತುಥಾವದ್ದು ಚ 
ಎಂಬಂತಾಗುವದ್ದು, ಪರ್ಯಾಪ್ತ ಶಬ್ದಕ್ಕ ಕನ್ನ ಹದಲಿ ಸಮಾನಾರ್ಥಫಳ್ಳ (ಸುಲ್ಲಷ್ಸು ವ್ಯ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ನಾ. "ಹಾವು ಕಪ್ಪೆ ಯನ್ನು 'ನುಂಗುವಂಘಷ ಎಂದ್ದು 
ಸ್ಪ ಸ್ಕಿ Ra ಹೇಳಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ನುಂಗುವಂಥ ಸತ್ವ ವೇ ದೊಡ್ಡ We ಹಾಗಿರದೆ, ನುಂಗು 
kr ಎ೦ದಿಷ್ಟೇ ಟಾ! (alse ಚಿಕ್ಚವಸ್ಮು ನೇ ಆಗುವದು. ಉದಾಷ್ಞೆರಣಾರ್ಥಿ 
ವಾಗಿ | ಆಗಾಗ್ಗ ನುಂಗುವಂಥದು. 32 ಎ೦ದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಟ ನುಂಗಲು ಸಾಧ್ಯ ವೆ ಬರ್ಥವೇ 
ಸರಿ. ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಪರ್ಯಾಪ್ತ ಶಬ್ದ ಕ್ಸ್‌ ಭಿನ್ನಾ ರ್ಥವನ್ನು . ವಿಶಿ 
ಸ್ನವಾದ ಪಡಗಳಿಲ್ಲದ ಮೂಲಕ ಅದಕ್ಕೆ "ತಕ್ಕ ಮಟ್ಟಿ ಬಟ ಅರ್ಥವೇ ಪಾ ಷೆ ವಾಗಿದೆ: 
ಮತ್ತು, ಭಾರತದಲ್ಲಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ WE ಪರ್ಯಾಪ್ತ ಶಬ್ದವನ್ನು ನಾವು ಹೆಳಳಿದ ಅರ್ಥ 
ದಲಿ ) ಯೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವರೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ಗಿರಿಯವರ. ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಉದ್ಯಹರಣಗಳು 
ಶೊ? ೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ವೆ, ಮರ್ಯೋಧನನು ಅಂಜಿ ತನ್ನ ಸೇನೆಯು ಅಪರ್ಯಾಪ ಪ್ರ (ಅಪೂರ್ಜ)ಭಾಗಿರುವ 
ಧೆಂಜಾ ಹೆಕಳಿದನೆಂದು ಕೆಲವರು ತೆ ಪ್ರಿ ಯನ್ನು ತೆಗೆದು ಅರ್ಥಮಾಡುತಾ ರೆ ಎ. ಆದರೆ ಅದು ಸೋಪ 
ಫತಿ'ವಲ್ಲ. ಮಾಸ್ಲಂದರೆ ದುರ್ಯೋಧನನ ಸೈನ್ಯವೇ ಜೊಡ್ಡದಾಗಿರುವದನ್ನು ಕಂಡು ಪಾಂಡವರು 
ವಜ್ರನೆಂಬ ವ್ಯೂಹನನ ಮ ಕಟ್ಟಿದರೆಂದೂ, ಕೌರವರ ಸೇನೆಯು ತನ್ನ ಸೆ ಸೇನೆಗಿ೦ತಲೂ ಬೊಡ್ಡ ಜಾಗಿರು 
ವದನ್ನು ನೆನೆದು ಯುಧಿಸ್ಮಿ ರಸಿನ್ನಿ ವಿಷಾದವಾಯಿಶೆಂದೂ ವರ್ಣನೆಗಳಿವೆ, (ಮಭ್ಗಾ ಭೀಷ್ಮ. ೧೯.೫. 
ಮತ್ತು ೨೧.೧.) ಪ್ರಸ್ಮುಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಡರ ಸೇನೆಯ ಮುಖ್ಯ ಸೆ ಸೇನಾಫತಿಯಂ 'ಧೃಷ್ಟ ಧ್ಯು ಮ್ಮ 
ನಾಗಿರಲು ಅಪರ ಸೇನೆಯಂ ಭೀಮನಿಂದ k- ಫ್ಸಿತವಾಗಿತ್ತೆ ೦ಮು; ಹೇಳಲ್ಕು ಸಾರಣವೇಸೆಂದರೆ ಮೊ 
ನೆಯ ದಿವಸ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟ ವಜ್ರವೆಂಬ ನ್ಯಾಸ ಥಿ ಹಕ್ಕಾ ಡಿ” 'ಅದರ” ಆಗ ಗೈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಭೀಪುಸೇನೆನ 


rn: 


4” 













ಡೂ 





araa: ಶ್ರ. ಸಸಿ ಕಟ | tu ॥ ಕ 
ಯೋ ಜನೆಯಾಗಿತ್ತು. ಪಿಂತೆಂಜೇ ಅವಧ ಹಯೆಹೇಧನನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಎದ್ದುಕಾಣಿಸುತಿ. ರನು, Pel 
ಭೀಷ್ಮೆ. ೧೯,೪-೧೧ೃಷ್ಠಕ,ತ೪)- ಮುತ್ತು ಈ ನಿಮಿತ್ತಕ್ಕಾಗಿಯೇ. ಗೀಶೆಗಿಂತೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಜ್ಛಯಸೇಶೆಢು.: ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ "ಭೀಷ್ಮ ನೇತ್ರ? ««ಭೀಮನೇತ್ವೃ 
ವೆಂಬದಾಗಿ' ಮಾಢಿದ್ವಾರೆ (ಹು ಭೀಷ್ಮ, ೨೦.೧ Wy ] 

(೧೧) (ಅದತ್ಯಷ್ಞಸಿ ನ್ನು) ನೀವೆಲ್ಲ ರೂ ನಿಮನಿಮಗೆ ನಿಯಮಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವೆ 
ಅಯನಗಳಲ್ಲಲ್ಲಲ್ಲಿ ಚಾ ತದ ಅನೇಕವಾದ ಪ ಪ್ರವೇಶದ್ವಾರಗಳಲ್ಲಿ ೧ )ನಿಂತುಕೆಪಿಂಡು 
ಭೀಸ್ಮರೆನ್ನೆ € ದಕ್ಷತೆಯಿಂದ ರಕ್ಷಿಸತಕ್ಕುದ್ದು | ಹ 
| [ಸೇನಾಪ ಪತಿಗಳಾದ ಭೀಷ್ಮಾಚಾರ್ಯರು ಸ್ವತ: ಮಹಾಪರಾಕ್ರಮಿಗಳೂ; ಯಾರಿಗೂ ಸೋಲದ 

ವರೂ ಆಗಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲರೂ ಕೂಡಿ ಅವರನ್ನೇ ಒಳೇ ದಶ್ಚತೆಯಿಂದ ರಕ್ಲಿಸಜೇಕೆಂದು ದುರ್ಯೋಧ 
ನನು ಏಕೆ ಹೇಳಿರಬಹುದೆ೦ದರೈೆ ಅವನೇ ಬೇರೆಕಡೆಯಲ್ಲಿ (ಮಭಾ. ಭೀಷ್ಮ, ೧೫.೧೫-೨೦.೯೯. 
೪೦,೪೧$ಿ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ: ಶಿಖಂಡಿಯ ಮೇಲೆ ತಾವು ಶಸ್ತ್ರವನ್ನೆತ್ತಲಿ 
ಶೈಲ್ಲನೆಂದು ಭೀಷ್ಮರು ನಣಶೊಟ್ಟಿದ್ದ ರಿಂದ ಆ ಶಿಖಂಡಿಯಿಂದಲೇ ಭೀಷ್ಮರ Wu ಸಂಭನೆ 
ವಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ | 





sean ಗ gai ಕಾರ RE ASR 1 
| ar dg ged maa: AiG | 
ಸ ಮಲಗಿರುವ ಮಹಾ ಬಲಶಾಲಿಯಾದ ಸಿಂಹನನ್ನು ಶೋಳವು ಕೊಲ್ಲಬಹುದು- 






ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ, ಲು ಶಭ ತರ ಕೇ  ಮರ್ಥರಾಗಿದ್ದು ಅನರಿಗೆ ಅನ್ಯರ ತಾಯ ಆಸೇ 
ಕ್ಸ್ಸಯೇ ಇದ್ದಿ ಲ್ಲ. ye 

(೧೨) (ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ) ಕುರುಕುಲಕ್ಕೆ ಹಿರಿಯನೂ ಪ್ರತಾಪಶಾಲಿಯೂ ಆದ ವಿಶಾ 
- ಮೆಹನು (ಭೀಷ್ಮರು) ಅವನಿಗೆ (ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೆ) sired: ಬಳಿತಾಗಿ 
ಸಿಂಹನಾದವನ್ನು ಮಾಡಿ (ಯುದ್ಧ ಸೂಚಕವಾದ) ಶಂಖವನ್ನು "ಊದಿದನು. (೧೩) 
ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ ಜಗ ಶಂಖಗಳೂ ಭೇರಿಗಳೂ, ಪಣವೆ, ಆನ, ಗೋಮುಖ: 
ಗಳೇ (ಮುಂತಾದ ರಣವಾದ್ವಗಳು) ರಭಸದಿಂದ ಹೊಡೆಯಲ್ಪ ಡಲು (ಏಣ್ಣೆಶಿಗೆಳಲ್ಲಿ) 
ತುಮುಲವಾದ (ಭನವಾದ) ನಿನಾದವೆಸಗಿತು. (೧೪) ಬಳಿಕ (ನಾಲ್ದು) ಬಿಳಿಕುದು 
ರೆಗಳೆನ್ನು ಹೂಡಿದ ಮೆಹಾರಥದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತವೆರಾದ ಮಾಧವನೂ ( ಶ್ರಿ ಕೃಷ್ಣ ) 
ಪಾಂಡವನೂ (ಅರ್ಜುನನೂ) ದಿವ್ಯವಾಗಿರುವ : ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಶಂಖಗೆಳನ್ನು ಊದಿ 


೬೦೪ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಆಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
haere efi Raa Aes | 
ರತ ತ್ನ marie Arar ಕಷಾಗ್ಗ: ॥ ₹೩೬ ॥ 
HAART ಇರಾ ಕಕತ ಪಗಾರ: | 
ಇಪ: ಡಾ ಪ್ರಶೇಗಾಷಗಿಗ್ರಾಇತ್‌? 1 ೩೩॥. 
<a aA: ಗತೌ ಇ ಇಗ: | 
ಇಲ್ವ! Aras aroma: ॥ Qs ॥ 
ಕ್ಞಳತ್ಸ ಪ ಇನೆ: ಗೀರ್‌ NN 
ಪಸಕ ತತ್ತ: ಕರಗಕಇತ್ತ: QUE ಕಣಕ I 8೮ ॥ 
ಇ ಶೇ Me af ತಗಣ | 
awa ಕಣಣ We SS cagA A ॥ 
$8 ತಾಲ mafia ಇಗರ್ಗಾತಗಳಾತ: | 
ಇರರ NEAT ITE ೪೫೯೫: ॥ ಇಂ ॥ 
efit. ಹರ ಇರಾಗಿರಗ ಇಕೆ | 
ಕಪ್ರನ gai | 


QaTeaTd cd era ASST ॥ ಇ ॥ 
ams MYRTATAAEAAT, | 
fT az ಜಿಡಾಸಾಗಿಷನ vaagan ॥ ಇಇ ॥ 
ದರು. (ತ ಗೌರವೆರ ರಣನಾದ್ಭವನ್ನು ಹೇಳಿ ತಾವೂ ಸಿದ ರಾಗಿದೆ ವೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದರು). 
(೧೫) ಹೃಷೀಕೇಶನು (ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು) ತನ್ನ  ಪಾಂಚಜನ್ಯವಂಬ ಶಂಖವನ್ನು ಧನಂ- 
ಜಯನು (ಅರ್ಜುನನು) ತನ್ನ ದೇವದತ್ತ ವನ್ನು ಉಗ್ರವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು. ವ 
ವವನಾದ ವೃಕೋದರನ ೨ (ಭೀಮಸೇನನು) ಪ ಐ್‌ ಂಡ್ರವೆಂಬ ತನ್ನ ಮಹಾಶಿಂಫೆವನ್ನು 
ಊದಿದರು. (೧೬) ಕುಂತೀಪುತ್ರನಾದ ಯ ುಧಿಷಿರನು ಅನಂತ ವಿಜಯ್ಯವನ್ನೂ 
ನಕುಲ ಬೂ Shes Gh yb ಶಂಖಗಳನ್ನೂ pe ) 












ದ್ಯುಮ್ನನೂ ನಿರಾಟನೂ, ಸೋಲಿಲ್ಲ ಜಟ ಸಾ ತ್ಯಕಿಯೂ, (೧೮ ಡಕ ಚ 
ದ್ರೌಪದೀ ಪುತ್ರ ರೂ ಮಹಾಜಾಹುವಾದ ಸುಭದಾ ್ರ್ರಾತ್ಮಣನೂ -ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ-ತಣ್ಣ್ಯ 
ಶಂಖಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಊದಿದರು. (ಕೇಳಿದಿಯಾ) ರಾಜನೆ! (ಗ 
ಭೂ ಮಿಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ತುಮುಲಮಾಗಿ (ಘನವಾಗಿ) ನಿನಾದವನ್ನಿ ಡುಗಿಸಿದ ಆ ಅಗಾಧ 
ವಾದದ ನಿಯ ಕೌರವರ ಎದೆಗಳನ್ನು ಸೀಳಿ ಬಿಚ್ಚಿ ಬಿಟ್ಟಿತು. | 
(30) ಅಷ್ಟಾದಮೇಲೆ, ಇನ್ನು ಶಸ್ತ್ರಗಳ ವ್ರಹಾರಗಳಾಗುವ ಸಮಯ! ಆಗ. 
'ಸನ್ನ ದ್ಧ ರಾಗಿರುವ ಕ ಕೌರವರನ್ನು ಚಟ ವಿದ್ಯ ಜವಾದ: ಪಾಂಡವನು (ಅರ್ಜುನನು). 
ತನ್ನ ಧನುಸ್ಸ ನ್ನ್ನ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು (೨೧) ಹೃಸೀಕೇಶನನ್ನು ಹುರಿತು ಈ ಪ್ರಕಾರ ಮಾತ 
ವಾಡಿದನು, '(ಫೀಳಿದಿಯಾ) ಧೃತರಾಷ್ಟ ರಾಜನೆ!! 'ಅರ್ಜುಷತಕದದ್ದು ಅಜ್ಕುತನೆ, 
ಎರೆಡೂ RS, ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನ ನನ್ನ ಕತ ನಸಿಶ್ಲಿಸು, (೨೨) ಅಂದರೆ ದ್ಯಾ 








ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಿ 'ಪ್ರಣೆಗಳು: ಅಧ್ಯಾಯ ೧ ೬೦೫ 





Ns ಓತಿ “ಇಗ 
ಜಾತಾತ್‌ ಪಡ್‌ ಇ' wadifaratsd 1 
ಪೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳ ವರಾಗಿ . ಇಲ್ಲಿ ಗೆ 'ಭಂಿದಿರುವೆಪರನ್ನು 'ನಿರೀತ್ತಿಸಿ ನೋಡುವೆನು. 
ಯುದ್ಧದ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ: ನಾನು ಯಾರೊಡನೆ ಕಾದಾಡಬೇಕು ? (೨೩) ಹಾ 
ದುರ್ಮತಿಯಾದ ದುರ್ಜೊೋಧನನೆ: ಹಿತಗೈಯುವೆದಸ್ವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡೆ " 
ಲೆಂದು ಬಂದವರಾರು '?' ಎಂಬದನಾ ದರೂ ಆರಿತುಕೊಳ್ಳು ವೆನು. ಸೆಂಜಯನಂ 
ದದ್ದು:--(೨೪) ಒಳ ಸ್ಟ ಷ್ವನೆ) ಹೀಗೆ ಗುಡಾಕೇತನಿಂದ (ಆಲಸ್ಯವನ್ನು 
ಗೆಲ್ಲು, ವವನಾದ ಆರ್ಜುನೆನಿಕಿಪ) ಪ್ರಶ್ನ ಮಾಡಿಸಿಕೊಂಡಂಥವನಾದ ಹೈಸಿಕೇಶನು 
(ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳೆ ಸ ಚ eee ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು) ಆ ಉತ್ತಮೆವಾದ ರಥವನ್ನು ಎರಡೂ 
ಸೇನೆಗಳ ಮಧ್ಯೆದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
[ಹೃಷೀಕೇಶ ಹಾಗೂ ಗುಡಾಕೇಶ ಶಬ್ದಗಳ ಆರ್ಥವನ್ನು ಟೀಕಾಕಾರರಿಗೆ ಅನುಸರಿಸಿಯೇ 
ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದೇವೆ. ನಾರದ ಪ೦ಚರಾತ್ರದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಹೃಷೀಕ ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಈಶ 
ಎ೦ದರೆ ಸ್ವಾ SUA ಹೃ ed ಶಬ್ದ ದ ನರು ಯನ್ನು (ಅರ್ಥವ್ಯತ್ಪ ತ ತ್ರಿ ಯನು ಬಿ) 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ಕೆ (ನಾ. ಪಂಚ. ೫.೮.೧೭); ಕೂಗೂ ಅಮಠಕೋ ಶದ ಮೇಲಿನ ಶ್ಸೀರಸ್ವಾ ಮಿಯ ಟೀಕೆ 
ಯೆಲ್ಲಾ ದರ್ಗ ಹ | ಷೀಕ(ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು)ಶಬ್ದ ವು ಹೃ ಷ್‌ - ಆನಂದಕೊಡು ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ ದ್ದು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಸೆ. ೀಯುತ್ತ ವೆಂದು ಅವಕ್ಕೆ ಹೃಷೀಕವೆಂಬ 
ಹೆಸರು] ಪ್ರಾಪ ರ್ರವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೂ ಮೇಟಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಹೃ ಜೇ ಗುಡಾಕೇ ಶಗಳ 
ಅರ್ಥ ಸ ಗುವಡೋ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯವಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಹ ಹೀಕವೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ; 
ಮತು. ಗುಡಾಕಾ ಎಂದರೆ ನಿದ್ರೆ ಆಥವಾ ಆಲಸ್ಕ ಬಿಂಬೀ ಶಬ್ದ ಗಳು ಪ ಕ್ರ ಜಾರದೆಲ್ಲಿಲ್ಲ, ಹೃಷಿಕೇಶ 
ಕಳ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಜ್ವರವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ೦ಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿದೆ, ಹೇಗೆಂ 
ನೇಕ + ಈಶ ಗುಡಾಕಾ + ಕಶ ಎಂಬಂತೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ದೆ, ಹೃ ಷೀ ಕೇತ, ಮತ್ತು 
ಗುಡಾ ಕೇಶ ಎಂಬಂಕೆ ಪದಚ್ಛೇದವನ್ನು ಮಾಡಿ ಹೃಷೀ ವ ಹರ್ಷದಿಂದ. ಕೊನೆಗಟ್ಟಿ ನ ನಿಂತ ಕೇಶ 
ವಳ್ಳವನಾದನನು ಕಷ್ಠ ನು; ಗುಡಾ ಎ = ಗೂಢವಾದ ಆಡ ಸಂಭಟಿತವಾದ ಕೇಶವಳ್ಳವನು ಅರ್ಜು 
ನನು ಏಂಬ ME ಸಡಾ ಹೊರಡುತ್ತ ವೆ. ಭಾರತದ ಟೀಕಾಕಾರನಾದ ನೀಲಕಂಠನು ಗೀತೆಯ 
೧೦ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ | ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಗುಡಾಕೇ ಶ ಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥವ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿ 
ದಂತೆ ನಿಕಲ್ಪ ವಾಗಿ ಆಗುವದೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಸೂತನ ತಂದೆಯಾದ ಜಾ ಹೆಸರಿನ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಹೃಷೀಕೇಶ (ಆನ೦ದದಿಂದಕೊನೆಗಟ್ಟಿದ , ಕೂದಲು 
ಳೃವ)ನೆಂಬಂತೆ ಮಾಡಿತ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಜಾಜಿ ಟಟ ಜಿ: ಮಹಾಭಾರತದ ಶಾಂತಿ 
ಪರ್ವಾಂತರ್ಗತವಾದ ನಾರಾಯಣೋಪಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮುಖ್ಯಮುಖ್ಯವಾದ ನಾಮಗಳ ನಿರು | 
ಕಿಯನ್ನು ಕೊಡುವಾಗ. ಹೃಷೀ ಜು ಆನಂದದಾಯಕ ಕೇಶ ಕರಣವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ತನ್ನ ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರ ರೂಪವಾದ ಆ ಕಿರಣಗಳಿಂದ ಸಮಸ್ತ ವಾದ ಜಗಕ್ಕೆ ಆನಂದವನ್ನು 


REE 
gn, ಸ 








೬.೦೬. ಗೀತಾರಹಷ್ಯ. ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ, 


ತಾಗ a warmer | ವ | 
ಕ್‌ಗಗಗಾಗೌರರ್ಗಗಳಿ: rg ಗಣಗ | : 
SETA ATG Li sas] | ಸ್ಥ | 11 
ಲ | 
ಕರತ ಹ ತನ: Mn I RS 
7. qa RE | 

eT ತ್ಯ ಇ೯ ತ್ತ Ea 1 ಲ 

, 8 Ta ror ಫಾ gg gfe | 2c | 






6 ಟಟ ಬ ara gw uff | 
ಕ ge TON ೫ ವಸತತ ಡಾಡಾ ಇಇ ॥ 
| ಗತ್‌ ಇಸ್‌ ಮೂ? TREE 4 


dA Adie ಇ. ಡಿ ಇತ: 1 20 ॥ 
Rae ಇ wea ಗಸಿ Fare 4 : 


ಕೊಡುವನೆಂದು ಅನನಿಗೆ ಹೃ ಹೀಕೇ ಶವೆನ್ನು ತ್ತಾ ರೆಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಮತ್ತಿ ನೆ ಸೀನು ಬೇಕು? (ಶಾಂ.ಏ೪೧. 
೪೭. ಮತ್ತು ೨೪೨,೬೪೬ ೫. ಉದ್ಯೋ (೬೪.೯.) ಇದೇ ಮೇರಿಗೆ 1 ಕೇ ಶಶ ಶಬ್ದವಾಹರೂ ಕೇಶ 
(ಕಿರಣ) ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ರುವದೆಂದು ಶಾಂತಿಪರ್ವದ ೩೪೧. ೪೭ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೇಕಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಿಗೆದುಳೊಂ ಡರೂ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರಿಗೆ ಹೃ ಸೀಕೇಶ ಗುಢಾಕೇ ಶರೆಂಬ ಹೆಸರು 
ಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಕಾರಣವನ್ನು ಆ 1 ಇದು ನಿಶಿ ಹಾರರ ಹೊನ 
ಅಶ್ಯ೦ತವಾಗಿ ರೂಢವಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷನಾಮಗಳ ನಿರುಕಿ' ಶಿಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ. ಇಂಥ ತೊಂದರೆಗಳು 
ಇಲ್ಲ ವೆ ಮತಭೇದಗಳು ಉಂಟಾಗುವದು ಸಹಜವೇ,] 

(೨೫) ಭೀಷ್ಮದ್ರೋಣರ ಎದುರಿನಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲ ರಾಜರ (ಸಿಮೆಕ್ಷದಲ್ಲಿ ia 
[ಹೃಸೀಕೇಶನು ರಥವನ್ನು ನಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ] ಪಾರ್ಥ ನ್ಯ ಇಲ್ಲಿ ನೆರೆದವರಾದ ಈ ಕೆ ಕೌರಷ್ಯರನ್ನು 
ನೋಡು, ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. (೨೬) ಆಗ ಪಾರ್ಥನು ಅಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವರಾದ ಹಿರಿ 
ಗಪ್ಸಗಳನ್ನೂ ಮುತ್ತಾತರನ್ನೂ ಆಚಾರ್ಯರನ ನ್ನೂ ಸೋದರಮಾವಂದಿರನ್ನೂ ಹಣ್ಣ ತ 

ಮೈಂದಿರೆನ್ನೂ ಮಕ ಒಳುಮೊಮ್ಮಕ ಳನ್ನೂ ಸ್ನ ಸ ಹಿತರನ್ನೂ (ಕಂಡನು) (೨೬) ಮತ್ತು 
ಮಾವಂದಿರನ್ನೂ ಸ್ಥೆ ಸ ಫಾ ಸೇನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಸು ಅಲ್ಲಿ ನೆರೆದ ಫರೆಲ್ಲ ಕೂ 
ತನ್ನ ಬಂಧುಗಳೇ (ಅಸ್ತ ರೇ) ಎಂದು ಕಂಡುಕೊಂಡು ಕುಂತೀಪುತ್ರನು (ಅರ್ಜುನನು 
(೨೮) ಅತಿಶಯವಾದ ಕರುಣೆಯಿಂದ ತುಂಬಿದವೆನಾಗಿ ವಿಷಾದವನ್ನು ತಳೆದು 
ಮೌತಾಡಿದ್ದೆ ನೆಂದರೆ: —— 

ಅರ್ಜುನನೆಂದದ್ದು: ಹಾ ಕೃಷ್ಣಾ, ಯುದ್ಧ ಮಾಡಬಿಚ್ದೆ ಯಿಂದ ನೆರೆದವರಾದ 
ಈ ಸ್ವಜನರನ್ನು ಕಂಡು (೨೯) ನನ್ನ ಗಾತ್ರಗಳು ಶಿಥಿಲವಾಗುತ್ತೆವೆ ಸಿ ಬಾಯಿಯು 
ಒಣಗುತ್ತದೆ; ಮೈ (ತುಂಬ) ಮುಳ್ಳು ಗಳೇಕುತ್ತ ವೆ; . (ಒಂ) ಗ್ಯಾಕಔೋವ ಧನುಸ್ಸು 
ಫ್ರೈಯಿಂದ ಕಳಚಿ .ಬೀಳುತ್ತದೆ; ಮೈಯೆಲ್ಲ ಕಾದು. ಹೋನ್ಡಿಷಿ.. ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲು ವೆನೆಂ 
ದರೆ ಬರೆಲೊಲ್ಲ ದು; ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು i ೧21೧ ಈಡಾಗಿದೆ (೩೧) ಕೇಶವನೆ, 












ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಷ್ಟ ಗಳು, ನ. ಸು ೧ ೧. ಬ ಹಿಕಿಖ 
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Freer rere: et sR: ead | 
Taare A: 2% ॥ 
"ಕಾಗೆ fa ಕತ್ತ a rETresaeTA | 
wad fe ಇಸ een gfe: ಇಗ Arad ॥ ಇ೨॥ 
ವಿಪರೀತವಾದ ಅಪಶಕುನಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ. ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಸ್ವಜನರನ್ನು ಕೊಂದರೆ 
ಹಿತವೇನೂ (ಶ್ರೆಯಸ್ಸು) 'ನನಗೆ ತೋರದು. (೩೨) ಕೃಷ್ಣಾ. ನನಗೆ ವಿಜಯಾವೇಶ್ಷೆ 
ಬೇಡ! ರಾಜಸುಖಗಳಾಕಾಂಕ್ಷೆಯೂ (ಬೇಡ). ಗೋವಿಂದ್ಯಾ ನಮಗೆ ರಾಜ್ಯದಿಂ 
ದೇನು? ಭೋಗಗಳಿಂದೇನು? 'ಜೀವಿತದಿಂದಾದರೂ ಏನು (ಪ್ರಯೋಜನವು ಹೇಳು)? 
(೩೩) ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಭೋಗಗಳನ್ನೂ ಸುಖಗಳನ್ನೂ ನಾವು ಯಾರಿಗಾಗಿ /ಬಯಿಸತ 
ಕ್ವದ್ಧೋ, ಅವರೇ (ತಮ್ಮ) ಪ್ರಾಣ ಧನಗಳ (ಆಶೆಯನ್ನು) ತೊರೆದು ಈ ಯುದ್ಧ ಕ್ವ 
ಪ್ರಾಪ | ರಾಗಿರುವರು (ಕಂಡಿಯಾ ನಗ (೩೪) ಆಚಾರ್ಯರು, ಅಪ್ಪಂದಿರು; ಪುತ್ರ 'ರು, 
ಸೆ, ನ ಪಿತಾ ಮಹರು ಸೋದರಮಾವಂದಿರು, ಮಾವಂದಿರು, ಮೂವ: ಸಕ್ಕಳು, ಭಾವ 
ಮೈ ಗನ ರು ಹಾಗೂ ಸಂಭಂದಿಗಳು(ಆಅಪ್ತರು) (೩೫) (ಸನ್ನ ನ್ನೇ)ಕಡಿದರೂ ಇಂಥವ 
ಸಾನು 'ಕೊಂದವನಲ್ಲಪ್ಪ ಮಧುಸೂದನನೆ; ತಾರೋ ಜಿ ರಾಜ್ಯಸಿಕ್ಟುವದೆಂ 
ದರೂ[((ನಾನು ಇದನ್ನು ವೊಡಿದವನಲ್ಲ) ಅನ್ನು ಭೂಮಿಯ ಮಾತೇಕೆ? (೩೬) ' 
ಜನಾರ್ಜಿನನೆ, ಕೌರವರನ್ನು ಕೊಂದರೆ ನಮಗಾಗುವ ಅಕ್ಕರತೆಯಾವದು? ಈ ಜನರು 
ಅತತಾಹಿಗಳಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವರನ್ನು ಕೊಂದರೆ ನಮೆಗೆ ನೇ ಬರುವೆದು. (೩೩) 
ನಮ್ಮ 'ಬಾಂಧವರೇ ಆಗಿರುವ ಕೌರವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲು ವದು: ನಮಗೆ ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 
ಮಾಧವಾ, ಸ ನೃ ಜನ ರಾದವೆರನ್ನು ಕೊಂದು ನಾವ್ರು ಸುಖಿಗಳಾಗುವದೆಂತು? 

[eet ಗಾಡಾ meafirdareg: 1 ಜಾಗಾ ಇತಿ ೫7೫೧೪: ॥ 
(ವೆಸಿನ್ಮಸ್ಮೃತಿ ೩.೧೬). ಅರ್ಥ: (ಮನೆಗೆ) ಬೆಂಕಿಯನ್ನಿ ಡುವವನೂ, ವಿಷಹಾಕುವನನೂ, ಶಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನೆ ತ್ತಿ ಹೊಡೆಯಬಂದವನೂ, ಧನವನ್ನು ಸುಲುಕೊಳ್ಳ ಬಂದವನೂ, ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನಾಗಲಿ ಭೂಮಿಯ 
ನಾ "ಗಂ ಅಪ ಪಹರಿಸುವವನ್ಕೂ ಈ ಆರು ಜನರಿಗೆ Ghd ಹೆಸೆರು. ಈ ದುಷ್ಟ ರನ್ನು 
ಕಂಡಲ್ಲಿ ನಿ:ಕಂಕವಾಗಿ ಚಿಕ ಹಾಕಬೇಕು; ಅದರಿಂದ ಪಾಪಜೆಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೂ ಇಲ್ಲೆ ಂಡು : ಮನು 
ವಾದರೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. (ಮನು. `೮. ಶ೫೦, ೩೫೧ ೨] | 
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೬೦೮ ' ಗೀತಾರಹಷ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


68 Tr 7 zak Sea: | 
ged ಕೌ ಗಗಾಕೌಗಿ are ॥ ೩೮ ॥ 
ಸ ಘಾ a RAT: ITAA AA | 
ಕ್ಕ ಶತಕ ಕಗ TATA ॥ ಇಇ ॥ 
ಕ್ರ 5ಗತಗಾಕ ಕ್ರ: ಇರರ: | 
un ಗ್ರಾ ತ್ವತ್‌ gemeaalshraaegd ॥ ೪೦ ul 
era RAAT ga FRAT: | 
(೩೮) ಲೋಭದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು. ಕಳೆಕೊಂಡವರಾದ ಈ ಜನರಿಗೆ ಕುಲಕ್ರ: 


ಯದಿಂದುಬಾಗುವ ದೋಷವೂ ಮಿತ್ರದೊ; ನ್ವೀಹೆದ ಪಾಪ ಪವೂ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ, (೩೯) 





ಖಿನಾರ್ದನನೆ, ಕುಲಕಯದ ದೊ ಷವನ್ನು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಾಣುವವರಾದ ನಮಗೆ ಇಂಥ 
ಪಾಪದಿಂದ ಪರಾಜ್ಮುಖರಾಗಬೇಕೆಂಬದು ಯಾಕೆ ತಿಳೆಯಬಾರದು ? 


[ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಗುರುವಧ, ಸುಹೃದ್ಧ ಕೈ ಕುಲಣ್ಸಯಗಳಾಗತಕ್ಕವೇ. ವಿ೦ಬದು ಮೊದಲಿಗೆ 
ಕಣು ಸಮಂ ೦ದಿಟ್ಟಿ ೦೪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತಿಳಿದಿತ್ತಾ ದರೂ ಯುದ್ಧ ಮಾಡತಕ್ಕ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ವ ವ್ಯಾಮೋಡವು ಹುಟ್ಟಿದ್ದರ ಬೀಜನೇನಿಂಒಹುದು? ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇನ ತ್ನ ಟು. 
ಪ್ರತಿಪಾದನಕ್ಕೂ ಇದಕ್ಕೂ ಇರುವಸಂಬಂಧವೇನು? ಹ ಹಾಗೂ ೪ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 41 ಗೀತೆಯ 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮಹತ್ವ ವೇನು? ಮುಂತಾದ ಪ್ರ ಶಗಳವಿಜಾರವು ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ wa ಮತ್ತೆ ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಯೂ . ಮಾಡಿದೆ; ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು, ಬೋಭಕ್ಕಾ ಗಿ ಬುದ್ಧಿಗೆಟ್ಟ ದುಷ್ಟರಿಗೆ ತಮ್ಮ: ದುರು ೪ತನವ ಕಾಣದಿದ್ದ ರೂ ಜಾಜರ್ಯಾರವರು 
ಆ ಜನರ ಹಾದಿಗೆ ಹೋಗಿ ತಾನು ದುಷ್ಟ 'ರಾಗಬಾರದು ರ್ಗ aad: a ಅಂದರೆ 
ಪಾಪಕ್ಕೆ ರಾಸ ಫವನ್ನು ಮಾಡಿ ತೀರತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ- ಸುಮ್ಮನಿರಬೇಕು, ಮುಂತಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಕೋಟಿ 
ಕ್ರಮ ಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಅಂಕಗಳು ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ಪ್ರಸೆಂ ಗೆದಲ್ಲಿ ಎಂಳಿಷ್ಟು ಪ್ರಯೋಜ 
ವಾಗಿವೆ ಅಥವಾ ಅವುಗಳನ್ನಿಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಗಿಸತಕ್ಕ ದ್ದು ಎ೦ಬದಾದರೂ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಶ್ನಗ 
ಳಂತೆ ಮಹತ್ವದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. ಹಾಗೂ ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನಕ್ಕ ಕ್‌ Seiad ಹೊರಡುವ ಉತ್ತ ರವೇನೆಂಬ 
ದನ್ನು ನಾವ ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ನುಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದೇವೆ. (ಪುಟ 4೮೭-೨). 
ಮುಂದಿನ ಗೀತಾಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ವಿವೇಚನವು ಈ (ಮೊದಲನೆಯ) ಅಧ್ಯಾಯ ದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನ: 
ನಿಗೆ ಉಂಬಾದ ಶಂಕೆಯ ನಿವಾರಣ ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ವಿ೦ಬದನ್ನು. ಚನ್ನಾಗಿ 
ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಲ:ಗಿ ಗೀತೆಯ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇನೆಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇ ಉಳಿಯಲಾರದು. 
ಭಾರತೀ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ , ಬಂದೇ ರಾಷ್ಟ್ರ _)ದವರೂ ಒಂದೇ ಧರ್ಮದವರೂ ಆಡ. ಜನರಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬಣ. 
ವುಂಬಾಗಿ ಅವರು ಪರಸ್ಪೆ ರರ ವಧಮಾಡಲು ಉದು ಕ್ರ ರಾಗಿದ್ದ ರಿಂದ ಇಂಥ ಶಂಕೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದವ. 
ಅರ್ವಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಹುಟ್ಟಿಹುಟ್ಟಿ ದಾಗೆಲ್ಲ ಇಂಥನೇ ಪ ಪ್ರಶ್ನ ಗಳು ಉಪ 
ಸಿ ತವಾಗಿವೆ, ಇರಲಿ! ಕುಲಕ್ಟ kes ಮುಂದೆ ವಿಂಶೆಂಥ ಅರ್ಥೆಗಳುಂಟಾಗುತ್ತ ನೆಂಬದನ್ನು 
ಇನ್ನು ಮಂಂದೆ Suid ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. 

(೪೦) ಕುಲಕ್ರಯವಗಲು ಸನಾತನ ವಾದ ಕುಲಧರ್ಮಗಳ'? ಸ ವಾಗುತ್ತೆ ವೆ. 


ಹಾಗೂ (ಕುಲ) ಧರ್ಮಗಳು ನಷ್ಟ ರ್ಯಾ” ಸುಲನೆಲ್ಲ ಲ್ಯಸೆಟ್ಟ Per. ಚತು. ಮನೆ 





ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧನ್ನಿಯ ೧. . ೬೦೯ 


ಇ ಕತ್ತ OT RT kk ks | 
ಈಸಾ! ರಾಗವ ಕ್ರಪೆ ಕ್ರಶ್‌ ಸಾಹಿ: | 
Ta fad ಕ ರ್ಟ ತ ಚ 11 ತ್ನ 1 
ಆಗಾ” ತಗ: pe ea 34 ಇ ಈ W 
Tage dg ತಾತನ |... ಹ್ಹಿ 
ಸತ; fad ಸಾರ್ಥ ಇತತೌಷಪ್ರತ್ರಸ್ರತ ॥ ೪೪ ॥ “ಟಿ 
88 eg ಇತ್‌ Raed ತತ್ರ ಷಾರ್ಗೌಕ an | 
ind ಕ್ತ RAAT: ॥ 6% ॥ 
ಗಾಕೌೆಣಾಗಾರ್ಗತ REITING: | 
iE sir ರತನ್‌? ಫಿಷ್‌ ನ್ನ ॥ ೪% ॥ 
ಜ್‌ ಕ ಈತ | 
ಗ್ರೆ: RGR TATE SANA, | 
AER AAT ಇಳ ಬೌಗಾಕಗಿಗಷರ4: ॥ ೪5 ॥ 
ಕಗ saga seg ೫೪1೧೫7೬721 MATE ಜೌರ್ಜೀಗತ್ತೆನ- 
dai AGATA ಪ. AAAS: WIN 











ಮಾಡಿ ಕೊಳ್ಳು ವದು. (೪೧) ಅಧರ್ಮವು ಪ ಪ್ರ ಬಲವಾದರೆ, ಕೃಷ್ಣಾ, ಹುಲಸ್ರಿ ಯರು 
ಭ್ರ ಸ್ಟರಾಗುವರು. ವಾರ್ಷ್ಸೇಯನೇ, ಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಕೆಟ್ಟರೆಂದರೆ ಗರ್ಣಸಂಕರವಾಗು 
ತ್ತದೆ. (೪೨) ವರ್ಣಸಂಕರೆಣವು Poh ಶುಲಗೇಡಿಗಳನ್ನು ಕೂಡ ನರಕಕ್ಕ್‌ ಎಳಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆ ಜನರ ಪಿತೃಗಳು ಪಿಂಡೋದಕ ಫೈಯೆಗಳ ಲೋಪ ಕಾಗಿ ಅಧೋ 
ಗತಿಯನ್ನೈದುತ್ತಾರೆ. (೪೩) ಕುಲಘಾತಕರು (ಮಾಡಿದ) ಅಂಥ ವರ್ಣಸಂಕರ ಕಾರ 
ಕವಾದ ದೋಷಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ, ಶಾಶ್ವತ (ಆನಾದಿಕಾಲದ)ವಾದ ಹುಲಧರ್ಮೆ 
ಗಳೊಬೇರೊರಿಸಿ ಶತಿ ತ್ರಿಹೋಗುವವು. (೪೪) ಜನಾರ್ದನಾ; ಕುಲಧರ್ಮ ಭ್ರಷ್ಟ ರಾದ 
ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ನರಕದಲ್ಲಿ `ವಾಸವು ಕಟ್ಟಿಟ್ಟದ್ದೆಂದು ನಾವು ಕೇಳುತ್ತಿ ರುತ್ತೆ ಪ. 

(೪೫) ಅಯ್ಯೊ 11} ರಾಜ ಸುಖದ ಲೋಜಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ವಜನರನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲು 
ದ್ಲುಕ್ಷರಾದ ನಾವು pI ಿಪವನ್ನು ಮಾಡಲು . ಸಿದ್ದರಾದವಲ್ಲ ವೆ? (೪೬) ಶಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನು ಚಲ್ಲಿ ಕೊಬ್ಬ ತಲೆಗೊಟ್ಟ ನಿಂತವನಾದ ನನ್ನನ್ನೇ ಶಸ್ತ್ರ ಪಾಣಿಗಳಾದ ಕಾರ 
a ರಣದಲ್ಲಿ ಕೊಂದು ರ. 16 ಅದರಿಂದ ನನಗೆ ಅಧಿಕವಾದ ಕಲ್ಮ್ಕಾಣವೇ 
ಆಗುವೆದು. ಸಂಜಯನೆಂದದ್ದು ್‌ (೪೩)ಹೀಗೆ ನುಡಿದು ಶೋಕನಿರ್ಭರವಾದ ಮನ 
ಸುಳ ವನಾದ ಅರ್ಜುನನು ಬಿಲ್ಲು ಬಾಣಗಳನ್ನು ಚಲ್ಲಿಕೊಬ್ಬೃ ರಣಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ರಥಸ್ಥನಾಗಿ ತಣ್ಣ ಗೆ ಕುಳಿತುಕೊಂಹನು. 

[ರಥದಲ್ಲಿ ಜೆ ನಿಂತು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವ ಶ್ರ್ರಮುವಿದ್ದ ಮೂಲಕ «€'ರಥದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಕಿ 
ಶೊಂಡ?ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವಲ್ಲಿ NA ಬಿನ್ನ ನಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲಿಚ್ಛಿಸಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅರ್ಥವು 





sf 


೬೧೦ ' ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


dias: 
AAT Sard | 
ಕೆ a gomfaemgqotg Seren, | 
ನಾಗಿಣಿ Kioto ಸತ್ತಾ: IF 2 
HTT | | 
ಹ್ಞಾ ನರಗೆ ew fe 
SEIDEL TICE SE CUNT 
ಅಧಿಕವಾಗಿ ನ್ಯಕವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಭಾರತ ಕಾಲದ ರಥೆಗಳು. ಎರಡುಗಾಲಿಯವಿದ್ದು ದೊಡ್ಡದೊಡ್ಡ ರಥ 
(ಳಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ನಾಲ್ಕು, ಕುದುರೆಗಳನ್ನು ಹೂಡುತ್ತಿ ದ್ದ. ರಥಿಯೂ ಸಾರಥಿಯೂ ರಥದ ಮುಂಬಾಗ 
ಜೆಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು: ಜೋಡಾಗಿ ಕೂಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂಡು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ರಥೆಗಳ 
' ಪ್ಷರ್ಣನೆಯ ನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಥವನ ರಥವೇ. ಇದೆಂದು ಸೂಚಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಆಯಾ 
ರಥಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಕಾರದ ಧ್ಯೃಜವನ್ನು ಟ್ಟು ಒಕೆ ದ್ದರು, ಅರ್ಜುನನ ಧ್ವಜದ ಮೇಲೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ 
ಆಂಜನೆಯನು ತಾನೇ ಕುಳಿತುಕೊಂಡಿರುತ್ತಿ ದ್ದ ನೆಂಬ ಮಾತು ನಿಶುತವು.] 
| ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಭಗವಂತನು ಹಾಡಿದ (ಹೇಳಿದ) ಉಪನಿಷದ್ದ ಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಂ 
ತರ್ಗೆತವಾದ ಹೋಗಶಾಸ್ತ್ರ (ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರ) ವಿಷಯಕವಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾ- 
ರ್ಜುನರ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಯ ಅರ್ಯುನವಿಪಾದಹೆನೀಗನೆಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಆಧಾ 
ಯವ್ರ ಮುಗಿಯಿತು. | 
[ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಮಾತ್ರ ಒಂದಾಗಿರಜೆ, ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು' ಹಿಡುಕೊಂಡು ಕರ್ಮ 
ಯೋಗದ ಪ ರ್ರತಿಪಾದನವನ್ನು ಆದರಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾ el ಎಲ್ಲ ಆಧ್ಯಾ ಯಗಳ ಕಡೆಗಿರುವ ಸಕಿಕಲ್ಪ ದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ ಅಟಟ ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆ ದ ಮೊದಲ ನೆಯ(ಪು ಟಿ2)ಹಾಗೂ ರ 
ನೆಯ (ಪುಟ ೬.೦) ಹಾಗೂ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ (ಪುಟ 3೪೬) ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೆ (ಖಿಸಿಹ್ಬೇವೈ ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಿ ರಿ. ಈ ಸಂಕಲ್ಪ ವು RF ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಮೂಲ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿದ್ದ ರೂ, 
ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದವರು ಗೀತೆಗೆ ಟೀಕೆ ಬರೆಯು ವದಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಮುಂ೦ಚಿನದಾಗಿರಲೇ ಬೇಕು, ಯಾಕೆ 
ಜರೆ ಸಂನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗದ ಪಂಡಿತರಾರಾದರು (ತಮ್ಮ ಪಂಥಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ) ಇಂಥ ಸಂಕ ) ವನ್ನು 
ರಚಿಸಿ ಹಾಕುವರುಂಟಿ? ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದ ಪ ರತಿಪಾದನವಿದದೆ, ಕರ್ಮಯೋಗವು' “ಸ್ಟ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿ ಸಂವಾದಾತ, ಕವಾಗಿ ಅದರ RE SN ಆ ಸಂಕಲ್ಪ ದಿಂದ ಸ್ಮಷ್ಟ ನಾಗು 
ತ್ರ ಜೆ, ಸಂವಾದಾತ್ಮ ಜಾ ಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ ಪದ್ಧ ಕಿಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಇರುವ ಫೇಪವನ್ನು' 
ಗೇತಾರಹಸ್ಯ ದ ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ಪ ಕರಣದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ತ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ,] 





| ೫ 
Rest ಕ 





ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯ್ಯಾ ಯಪ 

ಸಂಜಯನೆಂದನು:-- (೧ ಈಪ ಚಟ ಕಳೆ ಕರುಣೆಯು ವ್ಯಾಪ್ತನಾ 
ಷ್‌ ಗಿಯೂ, ವಿಷಣ್ಣ ನಾಗಿಯೂ, ಕಣ್ಣು ಗಳಲ್ಲಿ ನೀರು ಸುರಿಸುತ್ತ ತ್ತಿರುವ ಅ ಅರ್ಜುನನನ್ನು 
೬ ಹೌರಿತು. ಮಧುಸೂದನನು (ಶಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು) ಹೀಗೆ ಮಾತ್ತಾಡಿಲಿನು. . ಶ್ರೀ ಭಗವಂತ 
ನೆಂದದ್ದು :-(೨) ಅರ್ಜುನನೆ, ಆ ರ್ಯರಿಂಕಸತ್‌ಪ್ರರುಷರಿಂದ) ಸರ್ವಥಾ ಆಚರಿಸ 


ಗೀತೆ, ಭತಪಾಂತರೆ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು 'ಅಧ್ಯಾಂರು ೨, . kin 
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EAC ೫೯೫ ಸ್ಸ: ನಿಜಾ ಬ 00 | 
TARTAN TENET SHA AAA STEAL ॥ ಇ ॥ ಸ 
ದಂಥದ್ಯೂ ಅಧೋಗತಿಯನ್ನಿ ನ್ಲೀಯುವದೂ,. “ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಕಡಿಸುವಂಥೆದೂ . ಅಹಿ: 
ರುವ ಈ ಹೊಲಸು (ವಿಚಾರವು: ಈ ವಿಷಮದಲ್ಲಿ (ಒತ್ತಿ ಹ ಘೂ ಸಮಯದಲ್ಲಿ) 
ಹ ೦ದ ಪ್ರಾಪ್ರವಾಯಿತು?. (೩) ಪಾರ್ಥಾ, "ಅಂಥ ಹೇಡಿತನಕ್ಕೆ ಈಡಾಗಬೇಡಃ ` 
ನ್ನ ಂಥವನಿಗೆ ಎದು 'ಉಚಿತಪಲ್ಲ. ಎಲೋ ನೀನು ಶತ್ರುಗಳಿಗೆ ತಾಪ pn rd 

i ¥ ಈ ಕೇಳುತನದ ಎಜೆಗುಂದನ್ನು ದೂಡಿಹಾಕೆ ಚಟ್ಟ ಸ್‌ (ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಬು) ಏಳು! 

[ಪರಂತಪ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು kk ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೆ ಹ ಸರಿ ಆದರೆ ಗೀತೆಯ ಅನೇಕ 
ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಿಶೇಷಣ ರೂಪವಾದ ಸೆಂ ಬೋಧನಗಳೂ ಕೃಷ್ಟಾರ್ಜುನರ ಹೆಸರುಗಳೂ 
ಅನ್ನರ್ಥಳವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಹೇತುಗರ್ಭವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ವೆಯೆಂದು ಅನೇಕಜನ 
ಟೀಕಾಕಾರರ ಮತವಿದ್ದರೂ ಈ ಮತವ ನಮಗೆ ಸಯುಕ್ತ ಕವಾಗಿ ಶೋ ರುವದಿಲ್ಲ. ಪದ್ಯ ರಚನೆಗೆ 
ಅನುಕೂಲವಾದೆಂಜೆ ಈ ತರದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೈ ಗೆ ಸಿಸೈ ದಹಾಗೆ ಹೊಂದಿಸಿರುವರೇ ಹೊರತಾಗಿ ವಿಶೇ 
ಷವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೆ ಸೂಚಿಸುವದಕ್ಕೂ ಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ರ ನಾವು ಒಪು ವದಿಲ್ಲ. ಆದ. 
ಕ್ಯಾಗಿಯೇ ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಶ್ಲ (ಕಗಳಲ್ಲಿ ಯ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೇ ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಜೆ ಅವ 
ಗಳ ಬದಲಾಗಿ ಶಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಅರ್ಜುನನೆಂಬಂತೆ ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಭಾಷಾಂ ರಸಿರುವವು] 

ಅರ್ಜು ನನೆಂದದ್ದು:--(೪) ಹೇ ಶತ್ರುನಾಶಕನಾದ ಮಧುಸೂದನನೆ ಪರಮ 
ಪೂಜ್ಜರಾದ. -ಭೀಸ್ಮರಿಗೂ ದ್ರೋಣರಿಗೂ ರಣದಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗಿ ನಿಂತು ಬಾಣಗಳನ್ನು 
Wk ಯುದ್ದ ಮಾಡಲಿ? (೫) ಮಹಾತ್ಮರಾದ ಗುರುಗಳನ್ನು ಹೊಡೆಯದೆ 
ತೆ ುವದಕ್ಕಿಂತಲೂ) ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಿಶ್ಸಾನ್ನ ವನ್ನು ಕ ಮು ಶ್ರೇಯ 
ಸ್ವುರವೆಸ್ನಿಅದರೆ ಅರ್ಥ ಪರಾಯಣರಾಗಿದ್ದ ರೊ ಆ ಗುರುಗಳನ್ನು ಕೊಂದು ವರ) 
ರಕ್ತ ದಿಂದ ತೊಡೆದಿರುವ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಇದೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉಣ್ಣ ಬೇಕಾಗುವದು. 

["ಗುರುಗಳು'' ಬಿಂಬ ಬಹುವಚನದಿಂದ ಹಿರಿಯರೆಂಬ ಅರ್ಥವೆ. € ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, 
ಯಾಕೆಂದರೆ ದೊ ೇಣಾಚಾರ್ಯರ ಹೊರತಾಗಿ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಲಿಸಿದ Fu, ಆ ನೆರೆದ ಸೆ ನ ದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ನಿದ್ದಿ ಲ್ಲ, ಯದಾ Pರಂಭಕ್ಕೆ ಜಾ, ಇಂಥ ಗುರುಗಳ (ಹಿರಿಯರ). ೬ 
ಭೀಷ್ಮ ಶ್ರೋ, ಶಲ್ಯ ಜಾ ಟಾ ಪಾದವಂದನ ಮಾಡಲೆಂದು ಯುಧಿಸ್ಕಿ ರಮ ರಣಾಂಗಣದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ಕವಚವನ್ನು ಕಗೆದಿಟು ನಮ್ರತೆಯಿಂದ ಅವರ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಲಾಗ್ಕಿ ಆ ಜನರು ಶಿಷ್ಪಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಗಳನ್ನು ಚನ್ನಾ ಗಿ ಪರಿಸಾಲಸದ ಯುಧಿಸ್ಠಿ ರನನ್ನು ಅಭಿನಂದಿಸಿ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ತಾವು 
ದುರ್ಯೋಧನನ ' Fy ನವನ್ನು "ಘಟ್ಟಿ ಯುದ್ಧ ವಸು ಕುಜ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರು: ಒರ್‌ 

| wide gear ard ಕಿ aq ಕಗ್ಗ | 1 
ಕ ಇತ TERI ಇತ! ಇಲ pr: | 






೬೧೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಆಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


a a: ತಾರ! ira ಇರ್ತ SAA ay ಇ ನ Ag: | 

A ಕ್ಷಣ ೫ sara safega: ಇತ್ತಾ MAATET: ॥ ೩॥ 

rivera: ಕಾರ ಹಗ್ಗ ಇಸೆಷ ಪ್ಲ: 

ಇಫ್‌: warfare qf ಕರ Rreaeese ef ni ಕಾಗ ಇಡ 1 9 

ತಣ ಇರಳಾಗೌ CL regretted | 

HT TATATATE ೫೮ ಪ್ರರ RITA ॥ ೮ ॥ 
ಸೆಳೆ | 


ಡ್ರಾ ಕಿರ್‌ ಸತಗ 

ಸರ್‌ ಸಾರ್ಸ್‌ ಸ ಗ್ಗ, US 

Kul ARE HEATH ಇಗ | 

RAMSAY fatal ಇತ: ॥ 2೦ .॥ 
ಮನುಷ್ಯನು ಅರ್ಥದ (ದ್ರವ್ಯದ) ದಾಸನು, ಅರ್ಥವು ಮಾತ್ರ ಯಾರಿಗೂ” ಆಳಾಗಿಲ್ಲ. ಇದು ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತವು! ಯುಧಿಸ್ಮಿರ ಮಹಾರಾಜನ್ಯೆ ಅರ್ಥದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ನಾನು ಇಇರಪರಿಭುಥ 'ಬಡ್ಡನಾಗಿದ್ದೇನೆ. 
(ಮಭಾ. ಭೀಷ್ಮ, ಅ. ೪ನ. ಶ್ಲೋ ೨೫.೫೦. ೭೬.) ಅರ್ಥಪರಾಬ್ಯ ಸದುನಾವ ಮೇಕೆ 


4 
4 
ಹ ಕ ‘keg " fl 
My ಜ್ಯ 
ಚ ಟ್ರ ಕ್ತ ಷಾ ಇ ತ 


ಲರ್ಥಮಾಡಿದ್ದು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಅರ್ಥದ್ಕೊ ೀತಕವಾಗಿದೆ.].. ' 5 i 
(೬) ನಾವೇ ಗೆಲ್ಲಲಿ, ಅಥವಾ ಅವರೇ, ನಮ್ಮನ್ನು | "ನದಿಯಲಿ; ಇವೆರಡು ಸಂಗೆ 
ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದು ನಮೆಗೆ ಹೆಜೆ ಜ್ಞನದೋ' ಎಂಬದು : ನಮಗೆ ತಿಳಿಯಲೊಲ್ಲದು. 
ಯಾರನ್ನು ಕೊಂದು ನಾವು ಜೀವಿ ME ಆ ಕೌರವರೇ ನಮ್ಮ us 
(ಯುದ್ಧ ಕ್ಲೈ) ಬಂದು ನಿಂತುಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ... 
ಫೆ ಪರಮಾಧಿಕವಾದ ಜನಸಮುದಾಯದ ಪರಮಾಧಿಳೆನಾದ ಹಿತ'`ವೆಂಬ ತತ್ಕಾನುರೋಧವಾಗಿ 
೯ಕರ್ಮಗಳೆ ಗೌರವ ಲಾಘವಗಳ ಒರೆಹಚ್ಚವ ರೀತಿಯು ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ದಿಷ್ಟ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಯಾರಿಗೆ : 
ಜಯಜ್ಸಾದರೆ ಒಳ್ಳೇದೆಂಬದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಶೋ ರಲಿಲ್ಲೆಂಬುವದೇ ಈ ಶ್ಲೊ ದ ಆಶಯವು, ಗೀತಾ . 
ರಹಸ್ಯದ ಫಟ ಲಪ್ಲಿಲ೮ಳ ನೋಡಿರಿ. | | 
(೩) ದೀನತನದ ಹೀನತೆಗಾಗಿ ನನ್ನ ಸ್ಪಭಾವ ಗುಣವು ಕಬ್ಬು ಹೋಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ನಾನು ಧರ್ಮೆದ (ಕರ್ತವ್ಯ ದ) ತಿಳಿಸೇಡಿಯಾಗಿ ತಮ್ಮೆನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳು ತ್ಕೇನೆ. 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸರವಾವ್ರದೆಂಬದನ್ನು ಸು ತವಾಗಿ ನನಗೆ ಹೇಳಬೇಕು. ತಮಗೆ ಶರಣಾಗತ 
ನಾಗಿ ಬೂದ ಶಿಷ್ಯನು Mi, ಜೋಧಮಾಡಿರಿ. (ಲುಯಾಕೆಂದರೆ, ರಾಜ್ಯದಿಂದಾಗಲಿ, 
ನಿನ್ಸಂ% ಕವಾದ ಭೂತಲದ ಸಮೃದ್ದಿಮೆಯವಾದ ಅಮರಲೋಕಾಧಿವತ್ಯದಿಂ 
ದಾಗಲಿ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು RAN 2 ರುವ ಈ ನನ್ನ ಶೋಕದ ನಿವಾರಣವು 
'`ಆದೀಶೆಂದು ನನಗೆ ರ ತೋಜ ಸಲೊಲ್ಲದು.. ಜಾ! ಹೇಳಿದ್ದು 2) 
ವೆರಂತಪನಾದ ಅರ್ಜುನನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನಿಗೆ ಹೇಳಿಕೊಂಡು ನಾನು 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲಾರೆನೆಂದು ಆ ಗೋವಿಂಪನಿಗೆ ತಿಳಿಸಿ (ಷಜತಾಡದೆ) ಸುಮ್ಮನೆ *ುಳಿ 
ಟ್‌ (೧೦ ಧ್ರೃತರಾಷ್ಟ್ರನೇ' (ನೇಳು), ಆಗ ಆ ಎರಡೂ ಸೆನೆಗಳ ನಡುವೆ ಖಿನ್ನನಾಗಿ | 
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$$ salient saad we 
TATATATG2T ಸತ್ತಾಗ ಕ: i 1 Ww, Aa N 
ಮುಳಿತಿರುವಂಥ ಆ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಕುರಿತು ಶಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ; ನು ಕೊಂಚ ಸರೂರ ವಷ ಸ 
ಡುವವನಾದನು.  _. ತ 
[ಒಂದೆಡೆಗೆ ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾಥ :" ಕನ್ನತ್ರ(ಯುಡ್ಯೆಮಾಡತಕ್ಕ)ಧರ್ಮವೂ, ಮಕ, ಸ 
ಗುರುಹತ್ಯೆ ಕುಲಳ್ಲೆಯಗಳಂಥ ಪಾಪದ ಎನ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಹಿಡಿದೆಳೆದಾಡುತ್ತಿ ರಲು ಸಾಯು. 
ವದು ಲೇಸೋ ಕೊಲ್ಲು ವದು ಲೇಸೋ ಎಂಬ ಮೋಹದಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲಿ ಯುದ ವನ್ನು, ಬಿಟ್ಟು pr MN 
ಭಿಕ್ಲಾಟಿನವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳ] ಲ ಸಿದ್ಧ ನಾದ ಆ ಸಿಯ ಶಿಷ್ಯ ನನ್ನು ಜು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನನು ಮಾಡೆ” 
ತಕ್ಕ ಸತ್ಯ lh ಕರ್ತವ ನಾವುರೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನು ಆ ಓಜ 3 ಶ್ರೀಕೃಷ್ಟ ನು ಉ ಪಳ hp 
ಯುದ್ಧ ದಂಥ ಘೋರತರವಾದ. ಕರ್ಮದಿಂದ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಕಲ್ಯಾಣವಾಗಲಾರದೆಂ ಬ ಶಂಕೆಯೆ ಅರ್ಜುನ 
ಪಿಗೆ ಉಂಟಾಗಿತು.. ಏತದರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆತ್ಮದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡ ಮ ತರು ಹ ಜಗತ್ತಿ ನ ನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬಗೆಯಾಗಿ ಆಚರಿಸುತ್ತಿ ರುವರೆಂ 
ಖದು ಮೊದಲ್ಲೊಂಡು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಗವಂತನಂದದ್ದು: 
ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಅನಲೋಕಿಸಲಾಗಿ ಆನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾದ ಪುರುಷ 
ರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪಂಥೆಗಳಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತ ಬಂದಿವೆ. (ಗೀತಾ ಎ. ಎ, ಮತು ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಪ್ರಕ 
ರಣ ೧೧). ಆತ್ಮಜ್ನಾ ತನವನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊ೦ಡ ಬಳಿಕ ಇತ್ತ ಶುಕಾಟೂರ್ಯರಂಥ ಪುರುಷರು ಸ೦ಸಾರ 
ವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಸ್ವ ಚೆ ಯಿಂದ ಭಿಕ್ಲಾಟನನನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವರೆ ಅತ್ತ ಜನಕರಾಜನಂಥ ಬೇರೆ ಆತ್ಮ 
| ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಜ್ಞಾ ನೋತ ರದಲ್ಲಿ (ಜ್ಲಾನವಾದ ಬಳಿಯಾದರೂ ಸ್ವ ಧರ್ಮಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ಲೋಕಕಲ್ಲಾ 
'ಇವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಿ ಜಗತ್ತಿ ನ ಸಹಸಾ ಎ ವಧಿಯಾದ ಮಹೋದ್ಯ ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡಗಿ *ಶಾಲಕಳೆಯುವರು. 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಂಥಕ್ಕೆ. ಸಾಂಖ್ಯ ಇಲ್ಲ ವೆಸಾಂಖ್ಯ ನಿಷ್ಠೆ ಎಂಬ ಹೆಸರು, ಎರಡನೆಯ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಶರ್ವ 
ಯೋಗ "ಅಥವಾ ಜೋ ಹೆಸರು, (ಇದೇ. ಅಢ್ಕಾಯದ ೩೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ ನೋಡಿರಿ), ಇವೆ 


Wh 


ರಡೂ ನಿಫೆಗಳು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾರವಾಗಿದ್ದರೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಯೋಗವೇ ಹೆಚ್ಚಿ ನದೆಂದು 
ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂ ತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. (ಗೀತಾ. ೫.೨.) ಈ ಮಾತು ಮಂದೆ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುವದು. ಈ 
ನಿಷ್ಕಾದ್ವಯಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನ ಮನ: ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸಂನ್ಯಾಸ ನಿಷ್ಠೆಯ ಕಡೆಗೆ ಎಳೆಯುತಿ, ತು. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅದೇ ಪಂಥದ ತತ್ಕೋಪದೇಶದಿಂದಲೀ ಅರ್ಜುನನ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟು ಮುಂದೆ ೩೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಭಗನಂತನು ಕರ್ಮಯೋಗದ ಪ ಕತಿಸಾದನವನ್ನು ಮಾಡ 
ತೊಡಗಿದ್ದ ನೆ. ಸಾಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗದವರು ಜ್ಞಾನೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ತ್ಕಾ ಗೆಮಾಡಿದರೂ, , ಅವರ 
ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ "ನಕ್ಕೂ WF SVE ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ವ್ಯಶ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. poe ಸಾಂಮಖ್ಯನಿಷ್ಯೆ 
br ತೆ ನೋಡಿದರೂ ಆತ್ಮನು ಅವಿನಾಶಿಯೂ ನತ್ಯ ನೂ ಇ ಇಂಥವನೊಬ್ಬ ನನ್ನು ನಾನು ಹೇಗೆ 
ಹೊಡೆಯಲಿ? ಎಂದು ನೀನು ಕೊರಗಿ ನುಡಿಯುವದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲೆ೦ದು ಕಿಂಚಿತ್‌ ನಗೆಯಾಡಿದೆಂತೆ 
ಮಾಡಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಪೀಠಿಕಾರೂಪವಾಗಿ ಹೇಳಿದನು.] 
ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನೆಂದದ್ದು:--:(೧ಿ೧) ಯಾರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಶೋಕಮಾಡತಕ್ಕ 
ದ್ವಲ್ಲವೊ ಅಂಥವರ ವಿಷಯವಾಗಿ ನೀನು ಶೋಕಮಾಡುತ್ತಲಿರುವೆ; ಮೇಲೆ ಜ್ಞಾನಿ 








೬೧೪ IE ಅಥವಾ ಕರ್ಮೆಯೋಗೆ. 


ame ತತ್ರ me ಇತ್‌ Aer reno | 
ಇಳ NASA: ಇಕೆ FART: ಇಷ್ಟ 1 NR ॥ 
ಹ xRmsRaeaen 3 ಜಗ್‌ Aad ೫? | 
Ky ax ನರಾಣಗೌಡ ಇಕಾ ಇಷಾ | ೩೩॥ 


ಮಾತು ಬಿರಿಸುವಿ! ಪಂಡಿತರು ಸತ್ತವರ ವಿಷಯವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಇದ್ದವರ 
ಕ ಶೋಕ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ಕ 

[ಈ ಶ್ಲ ಕಥಲ್ಲಿ * ಪಂಡಿತರು ಸತ್ತ ವರನ್ನು "ಕುರಿತಾಗಲಿ, ಇದ್ದ ವರನ್ನು ಕುರಿತಾಗಲಿ ಶೋಕ 
"ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ? ಎಂದು "ಹೇಳಿದೆ. ಸತ್ತ ವರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಕೋಕಮಾಡುವದು "ಸಹಜವಾದದ್ದು ಹಾಗೆ 
' ಮಾಡಕೂಡದೆಂದು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದರೆ ಸಯುಕ್ತಿ ಕನು. ಆದರೆ ಇದ್ದವರ ವಿಷಯವಾಗಿ NE 
“ ಮಾಡುವ ದು ಹೇಗೆ; ಮಾಡಿದರೂ ಏನು ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಿ he ಶಂಕೆಯುಂಬಾಗಿ ಟೀಕಾ 
ಫಾರರು ಈ ಮಾತಿನ ಬಗ್ಗೆ ನಿಸ್ತ ಎ ತವಾದ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾ ರ, ಮೂರ್ಬರೂ ಅಜ್ಜಾ ನಿಗಳೂ 
ಮಿಲರೂ ಜಟ ೬ ೬. ೬ Seda ಕೂಡಾ 'ಕೆಲವರು 
ಅಭಿಸ್ರಾಯಪಟ್ಟಿ ರುವರು, ಹೀಗೆ ತಿಕ್ಕಾ ಡುವದಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ «ಶೋಕ ಮಾಡು ಪಡು? ಎಂಬ ಪದದ 

ಅರ್ಥನನ್ನು ಮನೆ ಗೆ ಕಳ್ಳ > ಇಲ್ಲ ನೆ ಹಾಗೆ ಭಾವಿಸುವದು' ಬಿಂಬಂತೆ ವ್ಯಾಸ 
ಘವಾಗಿ ೬೪6 ಡರೆ ತೊಂದರೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ, ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದವಣಗೆ. ಎರಡೂ ಸಂಗತಿಗಳು ಅಷ್ಟೆ 1 
ಎ೦ಬದನ್ನಿ ಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಉದ್ದೆ ೇಶವು,] 

(೧೨) ಇಲ್ಲಿ ಕೇಳು! (ಇದಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ). `ನಾನು (ಸ್ವತ) ಇದ್ದಿಲ 
ವೆಂತಲ್ಲ. ನೀನಾಗಲೀ (ಇಲ್ಲಿ ನೆರೆದಿರುವ) ಈ ಸರಸಿತಗಳಾಗಲೀ" (ಇದ್ದಿ ಲ್ಪವೆಂ 
ತಲ್ಲ). "ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಹುಬ್ಬುವದಿಲ್ಲಿವೆಂಬದಾದರೂ ಅಲ್ಲ. 

[ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲೆ ಟೀಕೆಮಾಡುವಾಗ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. "ನಾನು 
ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಮ; ನೀನು ಮತ್ತು ನರಪತಿಗಳು'' ಅಂದರೆ ಮಿಕ್ಕು ಳಿದ ಜೀವಾತ್ಮರು, ವಿಂಬೀ: 
ದ್ವ ೦ದೃಗಳು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ವಿ ಇನ್ನು ಮುಂದಾದರೂ ಆಗತಕ್ಕ ವ 4 ಬಳಿಕ ಈ ಕ್ಸ (ಈದ 
bo ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಜೀವಾತ್ಮ ನೂ ಪೃಢಕ್ಕಾ ಗಿಯೂ ಸೈತಂತ ತ್ರವಾಗಿಯೂ, ನಿತ್ಯ ವಾಗಿಯೂ ಇರುವ. 
ವೆಂಬದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಈ ಅನುಮಾನವು ಸರಿಯಾದದ್ದಲ್ಲ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕಥಾದ ಆಗ್ರ 
ಹಮೂಲವಾದದ್ದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ನಿತ್ಯ ವಾದವುಗಳಿಂದನ್ಟೈ € ಪ್ರತಿನಾದ್ಯವಾ 
ಗಿದೆ ಹೊರತಾಗಿ ಅನರನರಲ್ಲಿಯ ಸಂಬಂಧವೇನಿರುವದೆಂಬಡನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ 'ಹಾಗ್ಗ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಹೇಳುನ ಪ್ರಸ೦ಗ ಬಂದಾಗ ಎಲ್ಲ ಪಾ. ಣಗಳ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಹ ಭಯ 
ಆತ. ನು (ನಾನೇ? ಅಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಪರಮೇ ಶ್ವರನೇ ಇರುವೆನೆಂಬ ಅದೆ ಹ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಮುಂದೆ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. (ಗೀತಾ, ಆ.೪;೧೩.೩೧) ] | | 

(೧೩) ದೇಹಿಗಳಿಗೆ ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಬಾಲತ್ವ ಯೌವನ ವೃದ್ಧಾ ಪ್ಯಗಳುಂಭಾಗು 
` ವಂತೆಯೇ ಬೇರೆ ದೇಹದ ಪ್ರಾಪಿ ಸ್ರ್ರಿಯಾಗುವದುಂಟು. ಅದನ್ನ ರಿತ್ಯ 'ಧೀರನಾದನೆನು 
(ಜ್ಞಾನಿಯು) ಮೋಹವತನಾಗುವದಿಲ್ಲ ಹ 

‘[ ““ಇಂಥನನೊಬ್ಬನನ್ನು ನಾನು ಹೇಗೆ ಹೊಡೆಯಲಿಎನೆಓನೊಂದೇ ಅರ್ಜುನನ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಜ್ಲೆಯ ಅಂಜಿಕೆ ಅಥವಾ ಮೋಹವಾಗಿತ್ತು.. ಆಆರಿಜಕಕೆ ನ್ನ ಹೋಗಲಾಡಿಸಬೇಕಾಗಿ ಸಾಯಂ- 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಬಿಪ್ಪುಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೨. ೬೫ 


8 mere sae after: ಘ್‌: | 
37೫7೪ಗ್ಗಾಸ[ನಡಿಗಾಣತ ಗಿಗಾ ಇ, he 
a fea ಲ್‌ Ks RR |. | 


AAA MC ASAT ಸಾಗ 1 | Rup 3 
ವದೆಂದರೇನು, ಕೊಲ್ಲು ವನೆಂದೆರೇನು, ವಿಂಬದರ ವಿಚಾರವನ್ನು. ಸ ಶ್ರೀಭಗವಂತನು ” “ತ 


ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. (ಶ್ಲೋಕ ೧೧ರಿಂದ 4೦). ಮನುಷ್ಯನೆಂದರೆ ದೇಹರೂಪಿಯಾದ. ಸಾಕ 
ನ್ಯವಸು ವಾಗಿರದೆ ಅವನು ಆತ್ಮ ಶರೀರಗಳ ಸೆಮುಚ್ಚಯನಾಗಿರುತ್ತ್ಮಾನೆ. ಈ ಆತ್ಮ ಶರೀರಗಳ ರ 
“ನಾನು'? ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರ ರೂಪದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನೂ ಅಮರನೂ ಆಗಿರು... 
ವನು, ಅನನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಇದ್ದವನು ಇಂದು pe EER ಮು pi ಇರತಕ್ಕ ವನು. ಅದಕ್ಕಾ ಗ 
ಅವನು ಕೊಲ್ಲು ತ್ತಾನೆ pa ನೆ ಎಂಬ ವ್ಯಾಹೃತಿಯೇ ಆನನಿಗೆ ಕಿಗಲುವದಿಲ್ಲ. ಅವನ ವಿಷಯ 
'ವಾಗಿ ತೋಟಗಿ ನರ ಅಶೆಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಅಂ ದೇಹವು. ಅದು ಹೇಳಿಕೇಳಿ ಅನಿತ್ಯ ವಾ" 
ಗಿಯೂ ನೆಶ್ವರವಾಗಿಯೂ ಇನ್ನು, ಇಂದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಾಳಿಗ್ಗೆ ನಾಳಿಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇನ್ನು ನೂರು 
ವರ್ಷಕ್ಕಾ ದರೂ ಅದು) : ನಷ್ಟೈಪಾಗಿ ಹೋಗುವದೆಂಬದು ನಿಶ್ಚಯವು-- ಇಪ aqieqqate 
ಶೆ ಫತೆ qr ಸ: (ಇಂದಿಲ್ಲ ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಕೊನೆಗಾದರೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಮೃತ್ಯುವು 

ಪ್ಲದು.)(ಭಾಗ, ೧೦, ೧.೩೮). ಈ ದೇಹವ ಕಳಚಿ ಹೋದರೂ ಜಾ ಜೀ ಮತ್ತೊ ೦ದು 
ದೇಹದ ಐ ಪ್ರಾಪಿ ಯಾಗದೆ ಇರದು. ಅಂದಮೇಲೆ ದೇಹದ ಚಿಂತೆಯಾದರೂ ಏಲ್ಲಿ? ಪನ 
ದರೆ ಆತ್ಮ ಶರೀರಗಳೆರಡರ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೂ ಮೃತನ ವಿಷಯವಾಗಿ ಶೋಕಮಾಡುವದು ಹುಚ್ಚು 
ತೆನವೆಂ ಬಹು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದು ಹುಚ್ಚುುತೆನವೆಂದು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡರೂ ಈಗಿದ್ದ ದೇಹದ ನಾಶ 
ವಾಗುವಾಗ ಉಂಟಾಗುವ ಯಾತನೆಗುಗಿಯಾದರೂ ಶೋಕವನ್ನೆ "ಕೆ ಮಾಡಬಾರದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕ . 
ದ್ಹಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಭ ನೆಗವಂತನು ಕಾಯಿಕ ಸುಖದು: ಬಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಆ ಯಾ 
ಯಾದರೂ ಶೋಕಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲೆ ಆದು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತಾ, ನೆ.] 

(೧೪) ಅರ್ಜುನನೆ, ಶೀತೊಷ್ಣ, ಅಥವಾ ಸುಖದುಃಖ, ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು 

ಕೊಡುವಂಥೆ ಬಾಹ್ಮಸೃಷ್ಟಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ (ಮಾತ್ರೆಗಳ) ಸಂಗಡ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 


ಆಗುವೆ ಸಂಯೋಗಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಗೆಳುಂಟು. (ಅದಕ್ಕಾಗಿ) ಅವುಗಳು ಅನಿತ್ಯ 
ವೆಂದ ; ನಶ್ಶ ರವಾುಗಿವೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅರ್ಜುನನೇ. ನೀನು ಅವುಗಳನ್ನು (ವ್ಯಥಿತನಾ 
ಗದೆ) ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳು. (೧೫) ಯಾಕೆಂದರೆ, ಹೇ (ಪುರುಷಶ್ರೇಷ್ಟಾ). ನರಶ್ರೇಷ್ಠನೆ, 
ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಸ ಸಮಾನವಾಗಿ ಲೆಕ್ಕಿಸುವವನಾದ ಯಾವಧೀರ (ಜ್ಞಾನಿಲಿ ಪುರು 
ಷನನ್ನು ಅವೆಗಳು ವ್ವಥಿಸುವ ವದಿಲ್ಲ ವೊ ಅವನೇ ಅಮ ತತ್ವ ವನ್ನು (ಅಮೃತ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಸಿ ತಿಯನ್ನು ತ್ನ) ಹೋ ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. 

ಯಾವ ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಮೆ ಕ್ಯ ಜ್ಞಾ ನದ ಯೋಗದಿಂದ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಎ೦ದು ತಿಳಿದಿಲ್ಲವೊ ಪ ನು pd ಪದಾರ್ಥ ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸ೦ಯೋಗದಿಂದುಂ ~ 
ಬಾಗುವ ಶೀತೋಷ್ಠ ಸುಖಜು: ಖಾದಿ ನಿಕಾರಗಳನ್ನು ಸತ್ಯ ವೆಂದು ತಿಳಿದೆ, ಆ ವಿಕಾರಗಳು ಆತ್ಮ ನಿಗೆ; 
ತಗಲುವವೆಂದು ಗೆ ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವನಾದ್ದ ರಿಂದ ಅವಗೆ pe ದು:ಖದ ನೀಡೆಯಾಗುತ್ತ ದ್ರೆ 
ಆದರೆ ಈ ನಿಕಾರಗಳೆಲ್ಲ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಸಂಜ೦ಥದವಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅಕರ್ತನೂ ಅಲಿಪ್ಮನೂ ನೀಡು 
ಅರಿತವನಿಗೆ ಸುಖದು: ಖಗಳೆರಡೂ ಸಮಾನವೇ; ಹಾಗೂ ಇಂಥ ಸಮುಬುದ್ಧಿಯಿಂದೆ ನೀನವುಗಳನ್ನು 
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೪೧೬ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥನಾ ಕರ್ಮಯೋಗ 


ಟಿ ಸಗ ಮೀಸ ಇತ ಸಣಣ ಗೀರ್‌ ಶಸ: 


ಸಹಿಸು ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಫೆ ್ರೆಸ್ನು ತದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದು, ಅದೇ le 
ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾ ಗ ಬೆಳಿಸಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. " lad ಗ [ಈ 
1 ಅಂದರೆ ಆವುಗಳಿಂದ ಬಾಹ್ಯ ಜಿದಾರ್ಥಗೆಳು ಅಳೆಯೆಲ್ಲ ಡುತ ವೆಯೊ ಅಂದರೆ ತಿಳಿಯಲ್ಲಡುತ್ತನೆಯೊ 
| “ಕಿ «ಮಾತ್ರೆ ಗಳು, NE ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಎಂದು ಕ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರಾ ಶಬ್ದ ದ 
ಟನ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, ಆದರೆ ಮಾತ್ರಾ ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂಬ ಆರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ! ದೆ, 
| ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದ. ಅಳಿಯಲ್ಪ ಡುವ ಶಬ್ಧ ರೂಸಾದಿ ಬಾಹ್ಯ ಸದಾರ್ಥಗಳೇ ಮಾತ್ರೆ ಗಳೆಂದು ಘಟ್ಟಿ ಜಾ. 
1 ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದೆ ಇಂದಿ ್ರಯಗಳಿಗಾಗುವ ಸ್ಪ ರ್ಶನೆಂಡರೆ ಸಂಯೋಗವೇ ಮಾತ್ರಾಸ | ರ್ಶವೆಂದು ಅನೇ 
ಕರು ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ. ಅದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೆ ೇ ನಾವ ಅಂಗಿಕಕರಿಸಿಸ್ಸಿ ವೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಘಈ ಳೊ ಕದ 
ಟಿ ಕ್ಲಿ ಯೆ ನಿಜಚರಗಳನ್ನೆ € ಹೇಳುವಂಥ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯ ಮಹಃಂದಿನೆ ಸೈಳಗಳಲ್ಲಿ (ಗೀತಾ.೫.೨೧- ವಿಪಿ). 
ಬಾಹ್ಯ ಸ ಕೇನಿನೆಂಬ ಶಬ್ದವಿದ್ದು ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಾವೆ «ಮಾಶ್ರಾಸ್ಪರ್ಶ''ದ ಆರ್ಥವನ್ನು 
'ಮುಡಿದಂತೆಸೀ ಮಾಡಿದರೆ ಹ ಎರಡೂ ಶಬ್ದಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು. ಹೊಂದಿ "ಹೋಗುತ್ತ ವೆ. ಈ 
" ಶಬ್ದಗಳಿರಡೂ ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾದರೂ (ಮಾತಾ, ಸ್ಟೆ ರ್ಶ? ಶಬ್ಧವು ಪುರಾತನವಾದದ್ದು. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಮನಸ್ಸ ಏಕಿಯಲ್ಲಿ (ಮನು. ೬.೫೭) ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ((ಮಾತ್ರಾಸಂಗ??ನೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಬಂದಿದ್ದು, 
ಬೃಚರಾರ್ಯಾ ಕೋಪ ಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ""ಜ್ಞಾ ನಿಯು ಮೃ ತನಾದಮೇಲಿ ಅವನ ಆತ್ಮ ಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರಾಗಳ ೬. 
Aaa sd: )ವಾಗುತೆ ದೆ; “೮608 i (ಆತ್ಮ ನು) ಮುಕ. ನಾಸ ರಿಂದ ಮರಣದ 
ನಂತರ ಆವನಿಗೆ ಸಂಜ್ಞೆ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ?' ಎಂಬದಾಗಿ ವರ್ಣನೆಯಿರುತ್ತ ದ (ಬೃಹ, ಭಾಷ್ಯ. ೪. 
೫,೧೪,; ವೇ, ಸೂ. ಶಾಂ. ಭಾಷ್ಯ ೧.೪,೨೨) ಶೀತೋಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಸುಖದು:ಖಗಳೆಂಬ ik 
ಉಸಲಕ್ಷ ನಾತ ಒಕವಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ , ರಾಗದ್ದೆ ಷ್ಠ ಸದಸತ್‌, ಮೃತ್ಯು, ಅಮರಶ್ವ ಮು೦ತಾದ ಪಠ 
ಸ್ಪರ ನಿರುದೃವಾದ ದ್ವ ದ ದ ಗಳ ಸಮಾಪೇಶವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈದ್ದ ದ್ವ ಗಳು ನಾಯೊಸ್ಯಷ್ನ ಯಲ್ಲಿ 
ಯವು; ನಿಜವಾದ ನರಬ್ರ ಹ ಒಪ ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ, "ದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರ ಮೇರಿಗೆ, ಈ ದ್ವಂದ್ವ ಗಳಿಂದ 
ಆತೀತವಾಗಿರುವರರಿಂದೆ. ಅನಿತ್ಯ ನಾದೆ ಮಾಯಾ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಈ ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು ಸಮಾಧಾನ 
ಔಂಭ ಸಹಿಸಿಕೊಂಡು ಈ ದ್ವ ಶ್ವ ಗಳಿಂದ ಬುದ್ಧಿ si ವಿನೋಚನವನ್ನು ತಟ್‌. ಹೊರತು 
ಬ್ರಹ್ಮ ನ್ರಾಪಿಯು ಆಗೆದೆಂಬರು ಸ ಷ್ಟವು, (ಗೀತಾ ೨.೪೫;೭.೨೮. "ಮತ್ತು ಗೀ ತಾರಹಸ್ಕ ಪ್ರಕ 
ರಣ ೯, ಪುಟ ವಿ೨ ೨೪೪ ನೋಡಿರ). ಇದೇ ಅರ್ಥವು A ಅಧ್ಯಾ ತ ಶಾಸ್ತ್ರೈದ್ಧಿಪ್ಟಿಯಿಂಡ 
ತೋರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತ ದೆ; ಸ ಏ 

(೧೬ ಯಾವದು ಇಲ್ಲವೊ (ಅಸತ್‌) ಅದಕ್ಕೆ ಇರುವಿಕೆ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು 

ಯಾವದು ಇದೆಯೊ (ಸತ್‌) ಅದಕ್ಕೆ ಅಭಾವವಿಲ್ಲ. ತತ್ವ ದರ್ಶಿಗಳಿಗೆ (ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ) 
\ವರಡರ (ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ಗಳ) ಆಂತವು (ನೆಲೆಯು) ತಿಳಿದು ಹೋಗಿದೆ. 

ಸ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ “ಆಂತ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೂ, " ರಾದ್ಧಾಂತ '' «« ಸಿದ್ದಾಂತ '' 
"*ಕೃತಾಂತ? ಶಬ ನ್ಲಿಗೆಳಲ್ಲಿಯ "ಅಂತ ಶಬ್ದ ದೆ ಅರ್ಥವೂ ಒಂದೇ ಇರುತ್ತ ದೆ pe ೧೮:೧೩.) 
ಬಂ (ಶಾ, ೩೮೧), ""ಇಇಇಇ1ಕ77ರಷ04 ಗಿ ಸತ್ಪರಇಕೆ ಎಂಬಂತೆ, 
| ವಿದೆ ಸತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಸತ್‌ ೭ ನಾಮರೂನಾತ್ಮಕ ದೃಶ್ಯ ಜಗತ್ತು; ಎಂಬಂತೆ 
'ಆರ್ಭವು ಈ ತಿಷ ್ಲೀಕದಲ್ಲಿ ನಿವಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. (ಗೀ.ರ, ಪ್ರಕ. ೯. ಪುಟ ೨೧೮೨೩೭ ಹಾಗೂ೨೩೯) 
ತವನು ಇರುವದೊ ಅದು. ಷಬ್ಬಲಂತ ಆಗಲರಧೆ ಇತ್ಕಾರಿಯಾನ ತತ್ವವು ಕೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾ 





ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಳ್ಬಣೆಗಳು: 
Saar eis 









ಲ್ಲಿ 'ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಸ ಆಪ್ರಕ್ಕ ಕ್ಚಪಾಗಿ ಮೂಲತ: ಇರಕ್ಕೆ ಹ. ಸಾ೦ಖ್ಯರ. ಸಿದ್ಧಾ ! 





«6ಸೆತ್ಕಾರ್ಯೆವಾದ”ವೆಂಬ ಹಸರು ಪುಟ ೧೫೨) ಫೈಸ್ತುತ PN ೇಈದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಪ್ಲ ಪ ಸ್ರಶ್ನವು  ಉಜ್ಯಿ' 
ಸಿಲ್ಲ. "ಸತ್‌ ಬಂದರೆ ಯಾನದು ಇರುನದೊ ಅದರ ಅಸಿತ ಪ್ರ, ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ ನಿಕರ ಯಾವದು". 
ಇಲ್ಲವೊ ಆದರ ಅಭಾವವೂ, ಇವೆರಡೂ ನಿತ್ಯವೆಂದರೆ ೫ ತವಾಗಿ 'ಬಾಳುವವಾಗಿರುತ್ತ ಘೆ ಎಂಟಿ, 
ದಿಷ್ನೆ ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವದಿದೆ. ಈ ಸತ್‌ ಅಸತ್ಮುಗಳ ಯೆಥಾಕ್ರ ಮವಾದ ಭಾವಾಭಾವಗಳು ಹೀಗೆ ನಿತ್ಯ 
ನೆಂದು ಮನ್ನಿ ಸಿದರೆ ಸತ್‌ ಇದು ನಷ್ಟ ವಾಗಿ ಅದರದೇ ಆಸತ್ತು ಉಂಬಾಗಲರಿಯದೆಂದು ಫನ್ನಂದ | 
ತಾನೇ ಫಲಿತೆನಾಗುವದು.. ಆದರೆ ಈ ಅನುಮಾನವೂ ಮುತ್ತು ಸತ್ಕಾಯ೯ಪಾದದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಗಿ 
ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಒಂದು ವಸು ನಿನ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ರೂಪವಾದ ಮಠ್ಕೊಂ೦ದು ವಸು ವಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ, 
(ಇವೆರಡೂ) ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದವಲ್ಲ. (ಗೀ.ರ. ಪ್ರ. ೭ ಪುಟ ೧೫೨ ನೋಡಿರಿ. ಈ ಶ್ಲೋಕದ 
ಕಕ ಬಗ: ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿಯ ಸಔ ೫೫: ವಿಂಬ ಪದದ ಗೌ + 
೪ಬ: ಎಂಬಂಕೆ ಪದಚ್ಛೇ ದವನ್ನು ಮಾಡಿ €. ಅಸತ್‌ '' ಅಂದರೆ ಅವ್ಯಕ ವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
"4 ಅಿಭಾವ''ವೆಂದರೆ ನಾಶವು ಆಗುವದಿಲ್ಲ ವೆಂಬಂತೆ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಚರಣದ ಅರ್ಥವು ಮಾಧ್ಯ ಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ. ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ವಸು ನಿನ ನಾಶನಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಿ- 
ಯೇ ಇದೆ. ಅಂದನೇಲೆ ಅಸತ್‌, ಹಾಗೂ ಸತ್‌ ಇವೆರಡೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿನೆ ಎಂದು ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾ 
ರ್ಯರು ತನ್ಮು ದ್ವೈತ ಸಾಂಪ್ರದಾಯದ ಮೇರಿಗೆ ಈ ಸಮಗ್ರವಾದ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಡ್ಹಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥವು ಸರಳನಾದದ್ದಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಆಸತ್‌ ಸತ್‌ ಎಂಬ ಪರಸ್ಪೆ ರ ವಿರೋ 
ಧವಾದ ಶಟ್ಬಗಳಂತೆಯೇ ಅಭಾವ ಭಾವಗಳೆಂಬ ವಿರೋಧನಾಗಿರುವ ಶಬ್ದಗಳ ಯೋಜನೆಯು ಇಲ್ಲಿ 
ಆಗಿದೆ ಎಂಬದು ಸಹಜನಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವದು. ಎರಡನೆಯ ಚೆರಣದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಇಕೆ ಗ 
ಪಾಕ: ಎಂಬಲ್ಲಿ ಷಗರ್ಗರ್ಗ್ಯ ಪದದ ಛೇದವನ್ನು ತ ತವಗ ಎಂಬಂತೆಯೇ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತಿ ದ್ದ 
ಮೇರಿಗೆ ವೈಷಿದಲನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ :ಭಾವ' ತಂಬ ಶಬ್ದ ವಸ್ಥೆ € ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾ ಗುವದೆಂದದು. 
ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ರ ದೆ, ಇದಲ್ಲದೆ ಅಸಕ್‌ ಮತ್ತು ಸತ್‌ ಇವೆರಡೂ ನಿಕ್ಕ ವೆಂದು dds (ಅಭಾವ? 
ಮತ್ತು ಒಬೆದ್ಯಕೆ” ಎ೦ಬೀ ಪದೆಗಳನ್ನು ವಿರೆಡಾರರ್ತಿ ಹಾಕುವ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಶ್ರೀ 
ಮೆದ್ದಾ sys ಹೇಳುವಂತೆ ಈ ದ್ವ ರುಕಿ 8 ಯೆ ಆಟ 4 ಮನ್ನಿಸಿದರೂ, ವಕ್ಷ 
ಅಕ್ಷವಾ ದ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಮೌವಿಷ ವಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಮನುಷ್ಯ ದೇಹಿ ನಶ್ವರ ಇಲ್ಲವೆ ಅನಿತ್ಯವಾ 
he, ಸ್ಟ್‌ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶ್ರೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆತ್ಮ 
ಶೆಯೇ ದೇಹವಾದರೂ, ಭೆಗೆವದ್ದಿ ಶಾನುಸಾರವಾಗ್ಯಿ ತ್ಯ ವೆಂದು ಮನ್ನಿಸಲಾಗದು. ಸ 
ಜಿ'ದು ನಿತ್ಯವೂ ಮುತ್ತಾ he ಅನಿತ್ಯ ವೂ 'ಆಗಿರುವದು ಸ ಷ್ಟ ವು. ಆದರೂ ಸ್ವಸಾಂಪ್ರದಾಯವನ್ನ 
ನೆಲಕ್ಲಿ ಸಿ ಅರ್ಥ ದ ಜಗ್ಗು ಟನನ್ನು ಜೇಸಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ಕುವಕಾಟಟು ವಾಚಕರಿಗೆ 30ದಿರಲೆದು ಮಧ್ವ 
ಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ಈ ಕೂ  ಕಾರ್ಥನೆನ್ನು ಮಾಡಿರಿಗಾಗಿ ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತೇವೆ, ಇರಲಿ! 
೫೪" ಇಡು ಎಂದಿಗಹಿ ಇಲ್ಲ ಡರಿತಾಗುತದಿಟ ; ಆದ್ದೆರಿಂದೆ ಸತ್‌ಸೈರೂಪಿಯಾದ ಕ್‌ ನನ್ನು ಕುರಿತು 


೬.೧೮ ೧ೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ತಗರ! ಕ್ರ ಕರಡಿ Wa ಇಗ ಕಷ | 
(AAT AETTENTET ತ ತಾಡಿಹಾಸ್ರಾಸನಣ। WS 
dara ಈ et Aareaier eli: | 
SATRASTHTET ARATE ೫೫೫ NC 
ಇ ಡ್‌ ಗ ಕ ಇಹ ರಸಕ ಕಕ! 
| sft dr a frat AA ಕಡಿತ 7 ಕ್‌ NRA ಸ 
ತಕಕ ಶ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ನಾಮರೂನಸೆತ್ಮ ವಾಗಿರುವ ದೇಹಾದಿ, ಅಥವಾ, ಸುಖದು: ಖಾದಿ pe 
ವಿಕಾರಗಳು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಯೇ ತತ, ದೃ ಸ್ಟ ಯಿಂದ ನೋಡಲಾಗಿ ನಶ್ವ ರವಾಗಿರಲು ಅವುಗಳ ನಾಶವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಜೋಮು ಸಾಸ ಉಚಿತವಾದದ್ದ ಲ್ಲ. ಇದನ್ನ ರುಹಬೇಕಾಗಿ «ಯಾರ ಟೂ k 
'ಶೋಕಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ಧ ಲ್ಲವೊ ಅಂಥವರ ವಿಷಯವಾಗಿ ನೀನು ಶೋಕಮಾಡುತ್ತ ಲಿರುವಿ? ಎಂದು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ಆ. ಹೇಳಿದ್ದು ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಸತ್‌ ಹಾಗೂ ಅಸತ 
` (ಇವುಗಳ ಅರ್ಥದ ಸ್ಪಸ್ಟಿ ಕರಣವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಟ್ಟ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ ಹೇಳುತಾ ನೆ. 


(೧೭) ಯಾವದರಿಂದ ಇದೆಲ್ಲ (ಜಗತ್ತು) ವಿಸ ಸ್ಪೃತವಾಗಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೆ. 
(ವ್ಯಾಪ್ಯ ವಾಗಿದೆಯೋ) ಅದು (ಅ 'ಅತ್ಮಸ್ತರೂಪವಾದ ಮೂಲಬ್ರಹ್ಮವು) ನಾಶರಹಿತ 
ವಾದದ್ದೆ ಂದು ತಿಳು ಕೊಳ್ಳು [ಆ ಅವ್ವೇಯವಾದ (ಅಳಿ ಇಲ್ಲದ) ತತ್ತ Ad ನಾಶವನ್ನು 
ಟು ಮಾಡಲು ಯಾರೂ ಸಮರ್ಥರಿಲ್ಲ. | ನ 

[ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ಟಿದ್ದೆರ 'ವರ್ಣನವಿದು. ಇನ್ನು ಮೇಲೆ ಶರೀರ 
ಸ್ಫಾಮಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ಅದೇ ನಿತ್ಯ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಎಣಿಸಲ್ಪ ಡುರನೆಂದು ಹೇಳಿ ಅನಿತ್ಯ ಅಥವಾ 

ಅಸತ" ಎಂದು ಯಾತಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆಂಬದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಗೊರ 

(೧೮) ಅವಿನಾಶಿಯೂ, ಅಪ ಪ್ರಮೇಯನೂ ' ನಿತ್ಛಸೂ ಆಗಿರುವೆ ದೇಹಸ್ವಾ 
ಮಿಯ (ಆತ್ಮನ) ಇವೆಲ್ಲ ದೇಹಗಳು ಅಂತ( (ನಾತ)ವಳ್ಳ ವುಗಳು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇ 
ಭಾರತನೆ (ಅರ್ಜುನನೆ) ಯುದ್ಧ ಮಾಡು. 

[ಹೇಳುನದೇನೆಂದರೆ, ಪೊ Tk ನಿಶ್ಯಾನಿತ್ಯಕ್ತಗಳ ನಿನೇಕವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿ "ನಾನು 
ಇಂಥನನೊಬ್ಬ ನನ್ನು ಕೊಲ್ಲು ತ್ರೆ ನೆ?” ಏಂಬ ತಿಳುವಳಕೆಯು ಸಬೆಯಾದದ್ದೆ ೦ದು ಸ ನಿರ್ಣಯವಾಗಿ 


ಯುದ್ಧ ಮಾಡರೊಲ್ಲ ದಕ್ಕೆ ಆಜು ಹೇಳಿದ ನೆವಗಳೆಲ್ಲ ಜಾ i ಇದೇ 
ಅರ್ಥವನ್ನೆ € ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಮತ್ತಿ ಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ ನಾಗಿ ಹೇ ಳುತ್ತಾರೆ ] ಇ 


(೧೯)(ಶರೀರದ ಸ್ವಾಮಿಯಾದ ಆತ್ಮನು)ಇವನೇ ಕೊಲ್ಲುವವನೆಂದು ತಿಳೆಯು 
| ವವನೂಜಇವನೇ ಹೋ ಕಜ ತಿಳಿಯುವವನೂ ಈರ್ವರೂ ನಿಜವನ್ನ ರಿತವ 
ಸ ಯಾಕೆಂದರೆ ಇವನು (ಆತ್ಮನು) ಕೊಲ್ಲುವದೂ ಅಲ್ಲ, ಕೊಲ್ಲಲ್ಲ ಲಡುವುದೂ 
ಲ್ಲ. ¥ 

[ಹೀಗೆ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಆತ್ಮ ನು ನಿತ್ಯನಾಗಿದ್ದು ಸ್ವೈತ: :.ಕ್ರರ್ತನು, ಚೇಷ್ಟೆ 

ಯಿಲ್ಲ ಪ್ರಕೃತಿಯದು, ಈ ಶೊ ಕ್ಸ ಕವೂ ಮುಂದಿನದೂ ಳಕೋಷ ನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ” (ಕಥೆ ೨. ೧೮ ೧೯) 
: ಬಂದಿರುವವಲ್ಲ ದೆ, ಕಾಲನು ಎಲ್ಲವನ್ನು ಆಕಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಆಕಿದ ಇಂಥೆ ಲೀಳೆಗೆ (ಕೊಲ್ಲು 
`'ಫ್ಲಾನ್ಸೆ ಸಾಯುತ್ತಾನೆ” ಮುಂತಾದ ಲೌಕಿಕ ಿಗಳಿರುತ್ತ ನೆಯೆಂದು ಮಹಾಭಾರತದ ಬೇಕೆ 








ತ್ತ 





ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ ರೈಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೨... ೬೯ 


a eat Frat ಇ] ತಾಣಗಳಿಗೆ. ಸ್ವ AAA ಇಗ ಷ ಸ್ಪಡಃ 
ತಾತ ಗತ: ಕಗಷರಂತೆ gran ಸ ಕ್‌ ಕಗಗ TER ॥೩೦॥ 
ಕಗಗ fg ತ UMAR |... 7 
ತಾಲ ಇ gar ಇಗೆ ಕೊ maa ಕಡತ RL RL ಯ್ಯ 
ಇರರ ತಗ್ಗಿ! ve Rad anf ಇಗ atisqcrkr | pi A 
aw edd fae soiaenfe darker anf ಕೆ! ತಾ 






a t {safer arf Af ಕಾರಿ ITER: | 

a Fae a ಕೌಗಾಗ್ಗೌ ಇಡಾಕ: ॥ಇಇಾ॥ 

SEAS SASS ae a | 

ar: AAT: AST Raa: ॥ಇ೪॥ 
ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯಾದರೂೊ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. (ಶಾಂತಿ, ೨೫, ೧೫.) ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿಯಾದರೂ (೧೧. ೩೩) 
ಭೀಷ್ಮ ದ್ರೋಣಾದಿಗಳನ್ನು ನಾನೇ ಕಾಲರೂಪನಾಗಿ ಈ ಮೊದಲೇ ಕೊಂದಿದ್ದೇನೆ. ಈಗ ನೆವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ನೀನು ಮಂಂದಾಗು” ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಇದೇ ತತ್ವವನ್ನು ಅರ್ಜು 
ನೆನಿಗೆ ಮುಂದೆ ಮತ್ತೊ ೦ದಾವರ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, 


(೨೦) ಇವನು (ಅತ್ಮನು) ಎಂದಿಗೂ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ; ಸಾಯುವದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಇವನು ಒಮೆ ಹುಟ್ಟಿ ದಬಳಿಕ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ ಇಲ್ಲ. ಇವನು ಅಜನು 
(ಜನ್ಮರಹಿತನು) ನಿತೃನ್ನು ಶಾಶ್ವತನು, ಆಜ: ಶರೀರದ ವಧವಾದರೂ ಅವೆ 
ನಿಗೆ ಹತಿಯಿಲ್ಲ. (೨೧) ನಾರಿನ ಈ ಅತ್ಮನು ಅವಿನಾಶಿ, ನಿತ್ಯ, ಅಜ, ಅವ್ಯಯ 
ನೆಂದು ತಿಳಿದವನಾದ ಪುರುಷನು ಯಾರನ್ನೆ ಂದು ಕೊಲ್ಲಿಸುವನು? ಕೊಲ್ಲು ವನಾದರೂ 
ಎಂತು? (೨೨) ಹಳಿದಾದ ಬಟ್ಟೈಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ತೆಗೆದೊಗದು ಬೇರೆ ಹೊಸ 
ಬಟ್ಟೆ ಗಳನ್ನು ಸೈಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ದೇಹಿಯು (ದೇಹಸ್ವಾಮಿಯಾದ ಆತ್ಮನು) ಮುದಿ 
ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನೂತನವಾದವುಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 

[ಈ ವಸ್ತ್ರಗಳ ಉಪಮೆಯು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದು, ಒಂದು ಮನೆ(ಶಾಲೆ)ಯಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಮನೆಗೆ ಹೋಗುವ ದೃಷ್ಟಾಂಕವನ್ನು ಭಾರತದ ಮಕ್ಕೊಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
(ಶಾಂತಿ ೧೫.೫೬) ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಹೊಸ ರಕ್ತ ಬಂಧ/ಕವ್ನರ)ವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಮೇರಿಕದಲ್ಲಿಯ ಓರ್ವ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನು ಹೇಳಿರುವನು. ಹಿಂದೆ ಹದಿಮೂರನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ, ಬಾಲ್ಯ ತಾರುಣ್ಯ ವೃದ್ಧಾಪ್ಯಗಳ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ ನ್ಯಾಯವನ್ನೇ ಈಗ ಎಲ್ಲ 
ದೇಹಕ್ಕೂ ಪ ಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ ಕ್ಷ. ] ಟೆ 

(೨೩), ಈ ಆತ್ಮನನ್ನು ಶಸ್ತ್ರಗಳು ಕಡಿಯುವದಿಲ್ಲ; ಅಗ್ನಿಯು ಇವನನ್ನು ಸಸ ತ 
ವದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೂ ಇವನನ್ನು ನೀರು ತೊಯಿಸು ವದಿಲ್ಲ; ವಾಯುವು ಒಣಗಿಸುವದಿಲ್ಲ 
(ತೋಷಿಸುವದಿಲ್ಲ) (೨೪) ಕಡಿಯಲೀಡಾಗದವನೂ, ಸುಡದವನೂ, ತೋಯದ 
ವನೂ, ಒಣಗೆದವೆನೂ, ಆಗಿರುವೆ ಈ ಆತ್ಮನು, ನಿತ್ಯನೂ ಸರ್ವಗತನೂ (ಎಲ್ಲೆ 
ಲ್ಲಿಯೂ ತುಂಬಿಕೊಂಡವನು) ್ಸಿ ರನೂ, ಅಚಲನೊ 'ಸನಾತನನೂ (ಚಿರಂತನನೂ): 


ನ 
ಟಟ ಕ್ಷ 
ಟ್ಟ 


೬೨೦. ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
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ತೆ ಮುಟುುಮು ಇರ ಸಣ fuga Isl 
5 ಈ ಕಣಣಗ ಗಿ ಸ್ವರ್ಗ crm ATT | 
ಆಗಿರುವನು. (೨೫) ಇವನಿಗೆ ಅವ್ಳಕ್ತ ಕ್ಲನೆಂದೂ.- (ಅಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರ), 
ಹಚಿಂತ್ಯ ನೆಂದೂ (ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಅಸಾಧ್ಯ) ಅಪಿಕಾರ್ಯನೆಂದೂ (ಯಾವ 
ಟನಿಕಾರಗಳ ಉಸಪೂಧಿಗಳಿಲ್ಲ ದವನೂ) ಎಂದು Fy ರೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಆತ್ಮನು 
ಇಂಥ ಪ್ರಕಾಕೆಡವನೆಂದು ಅರಿತು ನೀನು ಶೋಕಮಾಡುವದು ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 
[ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಂಬ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಈ ವರ್ಣನೆಯು ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಆತ, ಮನ ವಿಷಯ. 
ಗ ಸಗುಣನದಲ್ಲ. MRS ಅವಿಕಾರ್ಯ, ಅಚಿಂತ್ಯನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಸಗುಣನಿಗೆ: 
ಪ್ರಯುಕ ವಾಗಲರಿಯ ನ. (ಗರ - ಪ್ರ.೯) ಆತ್ಮನನ್ನು ಚ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಂತಿಮ 
ವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನೆನೆದು ಕೋಕಮಾಡಳೂಡದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಉಪಸತ್ತಿಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
"ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯನೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲಾ ದ್ದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಉಪಪತ್ತಿ ಯು ನಮಗೆ ಗ್ರಾಹ್ಯನಿ 
ಜೆ ೦ದು" ಕೆಲವರು ಫೂರ್ವಪಕ್ಚ ನನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸವನ್ನು ಮೊದಲು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಭಗವಂತನು ಅದಕ್ಕೆ ಉಶ್ಶರವನ ತ್ನ್ನ ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ.] 


(೨೬) ಅಥವಾ ಈ ಆತ್ಮನು (ನಿಶ್ಯನಾಗಿರಡೆ. ಶರೀರದೊಡನೆ) ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು 
ವವನೂ, ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಯುವವನೂ ಇಂದು ನೀನು ತಿಳಿದರೂ ಅವನಷ್ಟು ಹಂಪ 
ದುಃಖಮಾಡುವದು ಮಹಾಬಾಹುವಾದ ಅರ್ಜುನನೆ; ನಿನಗೆ ಉಚಿತವಲ್ಲ !: (೨೩) 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಹುಟ್ಟಿದವನಿಗೆ ಸಾವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಸತ್ತವನಿಗೂ ಜನ್ಮವು ಬಿಟ್ಟ ದ್ವಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆ (ನಿನ್ನ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಮೇರೆಗೆ 3೫ "ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶೋಕ 
ಮಾಡುವದು ನಿನಗೆ ಉಚಿತವಲ್ಲ. 

[ಮೇಲಿನ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯ ಉಪಪಶ್ಶಿಯು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪಕ್ಚ ದ್ವಲ್ಪ ಲ್ಲ a= 
eal ಬಿಂಬ ಶಬ್ಧದ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರಶ್ನಕ್ಕೆ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಕ್ಯಕ್ಕೆ ) ಇದು 
ಉತ್ತ ರನೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ದ್ದು, ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯ ನೆಂದು ನೀವು ತಿಳಿದರೂ ಅನ್ನೆ € ಅನಿತ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿ 
ದರೂ ಅಸ್ಟೈ € ಹೇಗೆ Mh ಆವನ. WR ಶೋಕ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದೆ ಲ ವೆಂಬದನ್ನ ಫೆ € ಇಲ್ಲಿ 
ಪ ್ಟಶಿಸಾದಿಸುಕ್ತಾ. ನೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ನಿಜವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತನೆಂದರೆ ಆತ ನು os, ನಿತ್ಯ, 'ಅವಿಕಾರ್ಯ, 
ಅಜ, ಅಚಿಂತ್ಯ ನಿರುವನೆಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿಯೇ ಹಸೆ ಇರಲಿ, ದೇಹವು ಅನಿತ್ಯ ವೆಂದು ತಿಳಿದು Wi 
ಕ್ಟೋಸ್ಕ ಫಿ ಶೋಕ ಮಾಡುವದು ಯುಕ ವಲ್ಲ ವೆಂಬದನೆ ಲ್ಕ ಸಾಂಖ ಶ್ಯಾಸ್ರ್ರಾ 7 
ಇನ್ನೊ kh ಬಗೆಯಾದ, ಉಪಸತ್ನಿಯನ್ನು ಹೇಳುತಾ ನ] ತ 

(೨೭) ಸರ್ವಭೂತಗಳು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಅವ್ಯುಕ್ತಪಾದವುಗಳ್ನು ತ್ನ ತ ಸಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿ ಉಳ್ಳಿ ವ್ರಗಳು ಮತ್ರೆ ಮರಣದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ದು "ಎಲ್ಲ ಭೂತ 
ಗಳೆ ಸ್ಲಿತಿಯೂ ಹೀಗಿರಲು) ಶೋಸಪಿಸ್ಥೆ.ಛ್ಯೀಕುದು? | 








ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ 'ಟಓಪ್ಪಣೆಗಳ್ಳು.: ಅಧ್ಯಾಯ ೨... ಓಣಿ 


ae ಕಗ ತಾ GRR NRC 
೫ serial sage Taga aw ನಾಸ: | 
ತಗಾಸೆಸಿತ್ಪ್ವಾ: ಕರಗ ಪ್ರಾಕಗರಾ ಶಿಷ್ಯ ಇ ದ್ದ ತಾರಕ, [ಇಇ 


ಕಷ್ಟ Rais ಇ ARR ೫ರ ॥ : 7. | 
[ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೇ "ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಭ್ಲೋಚರವ್ಯಾಹದ್ದ ಸು | ದಾಗಿ 


ಆಗುವದು, ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಒಂಥಾನೊಂದು ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ದ್ರವ್ಯಿಂಡ ಬರಬರುತ್ತ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಜ್ತೆ ಇನ್ನಷ್ಟ. 

ಷ್ಟ್ರಿಯ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿ ಕಡೆಗೆ ಪ್ರಳಯ ಕಾಲವಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮತ್ತೆ ಅವ್ಯ ಘ ದಲ್ಲಿ ಧಃ 
ತಾಳ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. (ಗೀ. '೮.೧೮), ಎಂಬೀ ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನ ANE, ಈ ತೊಳಿ 
ದಲ್ಲಿ ಯುಕಿ ಕ ವಾದವಿರುವದು. ಸಾಂಖ್ಯರ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಊಹಾಪೋಹವನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಫಿಣ್ಞಿ 
ನೆಯ ಹಾಗೂ ಎಂಟನೆಯ ಪ ಸ ರಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ, ಯಾವದಾದರೊಂದು ಪಧಾರ್ಥದ ವ್ಯ ಥ್‌: ತೆ 
ಸ್ಥಿತಿಯು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎಂದಾದರೊಮ್ಮೆ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವದಾದರೈೆ ನಿಸರ್ಗತ: ನಶ ರವಾಗಿ 
ರುವ ಆ ವ್ಯಕ್ತಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಶೋಕಮಾಡುವ ಕಾರಣವು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಇದೇ. ಶ್ಲೋಶವ್ಯ. 
("ಅವ್ಯಕ್ತ `ದ Wu. "ಆಅಭಾವ”ವೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನಿಟ್ಲು ಕೊಂಡು) ಭಾರತದ ಸ್ತ್ರೀಪರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿದೆ. (ಸ್ತ್ರೀ. ೨. ೬). ಮುಂದೆ (ಸ್ತ್ರೀ, ೨. ೧ಪ)ರಲ್ಲಿ ಆಲ: gauge 
aati 7 ಕತ ತ 4! das aga (ಅದರ್ಶನ--ಕಾಣದೆಡೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಧ 
ದನರು, ಮತ್ತೆ ಕಣ್ಮುಮರೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದರು. ಅವರು ನಿನ್ನವರಲ್ಲ; ನೀನು ಅವರವನಲ್ಲ.) 
ವಿಂಬ ಶ್ಲೊಕನಿದ್ದು ಇದರಲ್ಲಿ ಅದರ್ಶನನೆಂದರೆ ಕಣ್ಮುಮರೆಯಾಗಿ ಹೋಗುವದೆಂಬ ಶಬ್ದದ ಉಪ 
ಯೋಗವನ್ನು ಮರಣವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಂಖ್ಯವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರೆಗಳೆರಡರ ಮೇರಿಗೂ 
Saks ವ್ಯ ರ್ಥವೆಂದು ನಿರ್ಜಯವಾಗುತ್ತ ದೈ; ಮತ್ತು ಆತ್ಮನು ಅನಿತ್ಯನ ೦ದು ಮನ್ನಿಸಿ 
ದರೂ ಫಲಿತಾರ್ಥವು bi ಅಂದಮೇಲೆ ಜನರು ಮರಣಕ್ಕೆ ಅಳುವದೇಳೆಃ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪದ ಆಜ್ಞಾ 
ನವೇ ಕಾರಣವ ಮತ್ತಿನ್ನೇನು? ಯಾಕೆಂದರೆ: --] 

(ರಿ) ಅದೊಂದು ಆಸ್ಲೆರ್ಯಕರವಾದ (ಅದ್ಭುತವಾದ) ವಸ್ತುವಿದೆಂದು ಬಬ್ಬ್ಸ್ಯಾ 
ನೊಬ್ಬನು ಇದನ್ನು ನೋಡುವನು. ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ನು ಇದೊಂದು ಹೊಸ ಆಸ್ಲ್ಚರ್ಯ 
ವೆಂದು ಬಿ ಸು ಭತ್ತು ಬೇರೊಬ್ಬನು ಇರದು ಅಸ್ಚಯ ವೆಂದೇ ಕಿವಿಯಿಂದ 
ಕೇಳುತ್ತಾ ನೆ. ಹೀಗೆ (ಕಂಡು,ಬಣ್ಣಿಸಿ) ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದರೂ (ಅದರ) ಜ್ಞಾನವು ಯಾರಿಗೂ 


ಆಗಿಲ್ಲ. 
ಅತ್ಮ ನು ಆಶ್ಚೆ ರ್ಯಕರನಾದ ಅಪೂರ್ವ ವಸ್ಮು ವೆಂದು ಹೇಳಿ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡವರು ಬಹುಪ 


ಯಾಗಿ ಚರ್ಚಿಮಾಡಿದರೂ ಆತ್ಮನ ನಿಜವಾದ ಸ್ನ [ರೂಪವು ಸ್ವಲ್ಪೇ ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುವದರಿಂದ ಹಾಳ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಅನೇಕರು ಕೋಕಮಾಡುವಡುಂಟು. ನೀನು ಮಾತ್ರ ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ ವಿಚಾರವನ್ನರಿತು ಆತ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಯಥಾತಥ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಶೋಕವನ್ನು ಬಿಡು ಎಂದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಬೋಧಿ 
ಸುವದೇ ಉದೆ ಬ ಶವ, ಕಠೋಪ ನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅರ್ಥದ ಆತ್ಮನ ವರ್ಣನೆ ಯಿರುದದು. ] 
(೩೦). ಎಲ್ಲರ ದೇಹದಶ್ಲಿ ರುವ ದೇಹಿಯು (ಶೇಹಸ್ಕಾ ವಿಯಾದ ಆತ್ಮನು) 
ಖಾಮವಾೂಗಲೂ ಅವಧ್ಯೆ ನು (ವಧಕ್ಕೆ ಒಳೆಗಾಗದವನು) ಆಗಿರುವನು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಆರ್ಜುನನೆ, ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳನ್ನು (ಯಾವೆದೇ ಭೂತವನ್ನು ) ಈುರಿತು ಶೋಕಮಾಡು | 
ವೆದು ನಿನಗೆ, ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. 







೬.೨.೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ, 


ಕಾಣಗತಾಗೆಗಿ! ಜಗ 7 ಣ್‌ gE 1300 
18 ಪಾನೀ mec ಇ Arran | 
ಆಗರ ಪ್ರತಗಾಾರ್ಥರಸಗಿಗಾಇ ಇ frre 1೩೭ 


[ಸಾಂಖ್ಯ ಇಲ್ಲ ವೆ ಸಂನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಮೇರಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಅಮ ರನೆಂದ್ಯೂದೇಹವು 1 


ಸ್ವಭಾವತ: ಅನಿತ್ಯನೆಂದೂ ತಿಳಿದು ಯಾವನೇ ಕೊಲ್ಲಲ್ಕಿ ಕೊಲ್ಲಲ್ಲಡಲಿ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶೋಕಮಾಡು 
ವದು ಉಚಿತನಲ್ಲನೆಂಬದು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು, ಆದರೆ ಈ ನೆವಮಾಡಿ ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊ 


ಬ್ಬನನ್ನು ಕೊಂದರೆ ಪಾನನಿಲ್ಲೆಂದು ತಿಳಿಯನು ವದು. ಮಾತ್ರ) ತಸ್ಪಾದದ್ದು, ಕೊಲ್ಲುವದು, ಕೊಲ್ಲಲ್ಪ ' 


ಕಿ ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥದ ವಿವೇಚನವ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಆಗಿದ್ದು » ಯೋಗ್ಯ ಕಾರಣವಿದ್ದಾ. ಗೆ 
ಘೊಲ್ಲು ವದರ ಇಲ್ಲ ವೆ ಕೊಲ್ಲ ಲ್ಲಷುವ ಭೀತಿಯನ್ನು ಜೋ ಜಟ ಈ ಜ್ಞಾ ನವು ಹೇಳಿದೆ. 
ಮನುಷ್ಯ ನೆ೦ದರೆ ಆತ್ಮದೇಹಗಳ ಸಮುಚ್ಛಯನು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ddd 


ರ್ಯ ೫ ಕೊಲ್ಲುವದೆಂಬ ಮಾತು ಅನನಿಗೆ ತಗಲಿದ್ದಲ್ಲ. ಇನ್ನು ದೇಹವು ಸ್ವಭೂವತ: ನಶ್ವರ 4 
ವಾಗಿದ್ದು ಅದರ ನಾಶವಾದರೆ ದು: ಖಮಾಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಸರಿ. ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಆಗಲಿ; ಕಾಲಗತಿ 4 
ಯಿಂದಾಗಲಿ ಯಾವನಾದರೂ ಸೆತ್ತಿರಲಿ ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟಿರಲಿ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸುಖದು: ಖಗಳನ್ನು ಮನ್ನಿ ಸಜೆ ಸ 
ಕೋಕಮಾಡುವದನ್ನು ಬಿಡಬಹುದಾದರೂ ಯುದ ದಂಥ ಫೋರಕರ್ಮಡಲ್ಲಿ ಬುಧ್ಯಾ 'ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗಿ 4 
ನಾವು ಜನರ ದೇಹಗಳ ನಾಶವನ್ನೇಶೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದರ ನಿರ್ಣಯವು ಮೇಲಿನ ಸಿದ್ಧು pie ಆಗೆ 3 
ಲಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ದೇಹವು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮನ ನಿರಂತರವಾದ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಉಂಟು y 
ಮಾಡುವದಕ್ಕಾ ಗಲಿ, ನೋಕ್ಟೆ ನನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಲಿ ದೇಹವೊಂದೇ ಸಾಧನವಾಗಿರುವದರಿಂದ & 
ಆತ್ಮ ಹಕ್ಕೆ ಯನ್ನು (ಶಾನೇ ತನ್ನ ಜೇಹದ ನಾಶವನ್ನು) ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದಾಗಲಿ, ಯೋಗ್ಯ ಕಾರಣ 3 


ನಿಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯರನ್ನು ಕೊಲ್ಲು ವದಾಗಲಿ, ಇದೆರಡೂ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟ್ಟ್ಯಾ ಫೋರವಾದ ಪಾ ತಕಗಳೀ ಆದ್ದ 
ರಿ೦ದ ಸತ್ತವರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಶೋಕಮಾಡುವದು ಸೆರಿಯಾಗದಿದ್ದರೂ, ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ನನು. 


ಕೊಲ್ಲು ವದಾದರೆ ಬೇರೆ ಬಲವಶ್ಮರವಾದ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೋರಿಸುವರು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಯೇ .. 


ಪರ್ಮಾಧರ್ಮದ ವಿವೇಶವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಇ. ಶ್ರತಿಪಾದ್ಧ ವಿಷ 
ಯವಾದರೂ ಇದೇ! ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಸಾ೦ಖ್ಯಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಕೂಡಾ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವ ಬಾತುರ್ವಣ್ಯದ ವ್ಯವ 

ಸ್ಪೆಯ ಮೇರಿಗೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು ಕ್ಪತ್ರಿಯನಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯ (ಬಿಡದ ಕರ್ಮಗ)ವಾಗಿದ್ದು "ಸತ್ತವನ 
ಇಲ್ಲವೆ ಕೊಲ್ಲಲ್ಪ ಟ್ಲೈವನ ದು:ಖವನ್ನು ನೀನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಸಾಯು 
ವದೂ ಕೊಲ್ಲುವದೂ ಕ್ಪಾತ್ರ ಧರ್ಮದ ಮೇರಿಗೆ ನಿನಗೆ ಅನಶ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವೇ ಆಗಿದೆಯೆಂದು ಭಗ 
ವಂತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ] 


(೩೧) ಸ್ಮಧರ್ಮೆವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಲಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡಿದರೆಯೂ ನೀನು (ಈ ಸಮ 
ಯದಲ್ಲಿ) ಎದೆಗುಂದಲಾಗದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮೋಚಿತವಾದ ಯುದ್ಧ ಕ್ಯೈಂತಲೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರೇಯಸ್ಕರವಾದ ಮಾತು ಶತ್ರಿಯನಿಗಿಲ್ಲ. 

[ಈ ಸ್ಸ ಕೈಧರ್ಮದ ಉಪ ಪಪತ್ತಿ ಯಂ ಈ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡಾನರ್ತಿ ಬಂದಿದೆ. (ಗೀ. ೩. 
೩೫೧೮.೪೬). ಸೆಂನ್ಯಾಸೆ; ಇಲ್ಲವೆ, ಸಾಂಖ್ಯಿಮಾರ್ಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ಕರ್ಮಸಂಸ್ಕಾಸ ರೂಪವಾದ 
ಚಿತುಧಾ ಶ್ರಮವು, ಅಂತಿಮವಾದ ಗೋೀಪಾತವಾಗಿದ್ದ ರೂ, ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಬ್ರಾಹ್ಮ ಇರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಧರ್ಮವನ್ನು, ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಕೃತಿ ಶ್ರಿಯಧರ್ಮವನ್ನು, "ಚಾತುರ್ಪಣ್ಯ ಜಡ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೇರಿಗೆ ಪರಶಾಲಿಸಿ 
ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ಸಾಂಗಗೊಳಿಸಬೇಳೆಂದು ಪು Fo. ಹತ್ತ ಸ್ಮ ಕಿಕಾರರ ಶಾಸನವಿದ್ದ 
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ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ 1... ಫ್‌ 


ತಾಕಾ Rader ಐಗ್‌ತಗಗಣ್ತಕ್ನಾ | | 
lua: wie: ಇಳ SA gate EOE 
wv aA ಜಾರಿ AA sehen 
aa: ಇಗೆ ಹಗ್‌ a frm qTaAaceaRr ಚರ್ಚಾ 
ef mf gare ofr Asean | * 
Ser eifiderafitse TET i 
HET Tere caf ಇರಲ: | p 
ಇಗ! ಇ ಇತ್ತ ಬ್ಲಾಗ maf Fea NNO 
saad ageaTgafe ಕಾಗ: |: 
(Agree Tac aa Kx “aT ತ ಣಾ EAT 
ಕಕ 771 NCEA aT reat aT EAE HER | 
kus ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ್ರಮಿಯಾಗಿದ್ದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು ಅಸರಿಹಾರ್ಯವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬದು ಈ "ಕೋಶದ ಹಾಗು ಇದರ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ ತಾತ್ತರ್ಯವು.] 

(೩೨) ಅಯತ್ತವಾಗಿ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ತೆರೆದಿಟ್ಟ ಸ್ವರ್ಗದ್ವಾರದಂತಿರುವ ಇಂಥ 
ಇರುದ್ಧ ವು. ಅರ್ಜುನ್ಕಾ ಭಾಗ್ಭುಶಾಲಿಗಳಾದ ಕ್ರತ್ರಿಯರಿಗ ಮಾತ್ರ ಪ್ರೂಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
(೩೩) ಹಿಗಿದ್ದು ಈ (ಸ ನ )ಧರ್ಮೋ ಚಿತವಾದ ಸಂಗ್ರಾಮವನ್ನು ನೀನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ 
ಹ್ವಧರ್ಮವನ್ನೂ ಕೀರ್ತಿ ಗಳನ್ನೂ ಕಳಕೊಂಡು ಪಾಪ ಪಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುವಿ. (೩೪) 
ಇದಲ್ಲ ದೆ ಮುಂದೆ ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ನಿರಂತರವಾಗಿರುವ ನಿನ್ನ ಅಪೆಯಶೆಸ್ಸಿ ಧೆ 
ಹಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಲೇ ಇರುತ ಸಂಭಾವಿತನಾದವನಿಗೆ ಅಪಕೀರ್ತಿಯೆಂದರೆ 
ಮರಣಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನದಾಗಿರುವದು. 

(ಇದೇ ತತ್ವವನ್ನೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಉದ್ಯೋಗ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಯುಧಿಸ್ಥಿರನಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
್ಞಉದ್ಯೋ. ೭೨.೨೪.) “ಮೇ ಇ ಇ] fm ಇಳ! asf | Ro 5೫ 
RL meq gsi |’ ಅರ್ಥ: ರಿಪುಮರ್ಜನನೆ, ಕುಲೀನನಿಗೆ ನಿಂದೆ ಬೇಕೊ 
'ವಧವು ಬೇಕೋ ಎಂದು ಕೇಳಿದಲ್ಲಿ ವಧನೇ ಅಧಿಕ ಗುಜವಾದದ್ದುು ಕುತ್ತಿತವಾದ ನಿಂದೆ ಬೇಡ 
“ವಿಂಬದಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಆದರೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥವು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಲ 
ಟ್ವಿದ್ದರಿಂದಲೂ ಗೀತಾ ಗ್ರಂಥವು ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರಜಾರದಲ್ಲಿರುವದರಿ೦ದಲೂ “ಇವ ಸತ್‌! 
faacoarefo RE ಎಂಬ ವಚನವು ಗಾದೆಯ ಮಾತಿನಂತೆ ಎಲ್ಲರ ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು 
ಹೋಗಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಅನೇಕವಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಎಲ್ಲರ ಮು ಹೊದ್ದ ತವಾಗಿವೆ. ಇರಲಿ! 
ಇನ್ನು ದುಷ್ಕಿ ೀರ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುತಾ ತನೆ, ] 

(೩೫)ನೀನು ಅಸೆ ರಣದಿಂದ ಮೈದೆಗೆದಿಯೆಂದು ಮಹಾರಥೆರೆಲ್ಲರೂ ನಿನ್ನ ನ್ನ್ನ 
"ಆಡಿಕೊಳ್ಳು ವರು. (ಇದುವರೆಗೆ) ನೀನವರೆಲ್ಲ ರಿಗೆ ದೊಡ್ಡ ವನೆನಿಸಿಕೊ€ ಂಡು (ಇನ್ನು 
ಮುಂದೆ) ಕೀಳೆತನವನ್ನು ಹೊಂದುವಿ. (೩೬) ನಿನ್ನ ಶತ್ತುಗಳು ನಿನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವನ್ನು ಜರಿದು ಆಜಾ ಜು ಅನೇಕವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನಾ ಡುವರು. ಇದಕ್ಕೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಷ್ಟ ವಾವದು? (೩೩) (ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ) ಸತ್ತರೆ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನೈದುವಿ. ಗೆದ್ದೆಯಾ 





Fy ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ, 


emg ತತಾ gee Soar: Naar 
gag eR ger green ತಗರ | 
ಕ! ತಗಣ ತ್ರ ad ಇ7ರಸರಗಾಇಗ್ಗ 2c 
55 war asfafaa ಇ gaia f Raat ಸತ್ರ | 
0 {am Tara FA TEER RN 
| ದಶೆ" ಪೃಥ್ವಿ ಯನ್ನು ಭೋಗಿಸುವಿ. ಲ್ಲದಕ: ಹಿ ಅರ್ಜುನಾ ನಿಶ್ವ ಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡೆ 
ಯುದ ಶ್ವೇಳು! 

“ಸಾಂಖ್ಯ ತತ್ವದ ಮೇರಿಗೆ ಕೊಲ್ಲ ಲ ) ಟ್ವಿವನ : ಇಲ್ಲ. ಟೆ ಸತ್ತ ವನ PR 
ಲ್ಲ ಜೆ, ಸ | ಧರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವದು ಕರ್ತವ್ಯ ನೆಂಬದು ಮೇಲಿನ ವಿಚಾರಗಳ ಮೂ 
ಲಕ. ಸಿದ್ಧ ವಾದರೂ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಾ ಜ್‌ ಹತ್ಯೆ ಯ ಪಾಪವು ಕತೃ ೯ವಿಗೆ ತಗಲುವದೋ ಇಲ ವೊ ಎಂಬ 
ಶಂಳಿಗೆ ಇನ್ನು ಉತ್ತ ರವನೆ ನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕೆ ಕಿಳಿದು FB) ಘೆ ಉತ್ತ ರದಲ್ಲಿಯ ಯುಕಿ ವಾ. 
ಕವ ಕರ್ಮಯೋಗ ಸ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯದ. ಇದ್ದು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಆ ಮಾರ್ಗದ ಪ್ರಸ್ತಾ ವನೆಯಾಗಿರುವರು 


(೩೮) ಸುಖದುಃಖ, ಲಾಭಹಾನಿ ಜಯ ಅಜಯಗಳು ಸಮಾನವೆಂದು ತಿಳಿದು, 
ಯುದ ಕ್ಯೆ ಉದ್ದು ಕ್ಕನಾಗು. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಪಾಪವು ತಗಲಲಾರದು. 

“ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ` ಅನುಸರಿಸಬಹುದಾದೆ. ಮಾರ್ಗಗಳು ಎರಡು. ಒಂದು ಸ ಸಾಂಖ್ಯಮಾರ್ಗವು 
ಮೊ ೦ದು: ಯೋಗಮಾರ್ಗವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಅಥವಾ ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದ ಕ್ರ ಮವನ್ನು 
ಲಕ್ಷಿಸಿ ಅಜು? ನನು ಯುದ್ಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡಲಿಕ್ಕ ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದೆನನ್ಟೆ? ಆಧರೆ ಹ ಸಂನ್ಯಾಸ: 
ಮಾರ್ಗದ ತತೃಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೂ ಹ ನ ಅಥವಾ ಜೇಹದ ಬಗ್ಗೆ ಸೋತ ಮಾಡುವದು ಅನಬಚಿತ. 





NN 


ವಾದದ್ದೆ ೦ಜೂ ಸುಖದು: ಖಗಳನ್ನು ಜಾ ಟಿ ತಿಳಿದ) ಸಹಸತಕ್ಕದ್ದೆ ೦ಠೂ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು) ಲಕ್ಕಿ ಸಿ 


ಕೃತ್ರಿಯನು ಯುದ್ಧ ಬದಿ! ಉಚಿತವೆಂದೂ,-ಹೀಗೆ 'ಯ್ಯುದೃವನ್ನು ಸಮಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಕ 
ದರೆ ಪಾಪವಿಲ್ಲ ನೆಂದೂ ಭಗವಂತನು "ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿ" ಹರಿಸಿದರು. ಇ ಒಮ್ಮಿಲ್ಲ 

ಒಮ್ಮೆ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಂನ್ಯಾ ಸವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನ” 
ತರವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ 'ವಾಗಿರುವದಿಂದು. ಆ" ಸಾಂ ಖ್ಯಮಾರ್ಗದ ಮತವಿರುವದರಿಂದ ಯುದ ನವನ್ನು 


- ಬಿಟ್ಟು ಈಗಲೇ ಸನ್ಯಾ ಸವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು ಇಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿದಲ್ಲಿ ಹಾಗೇಕೆ sda ಇ 


ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಜಾ ಬ ಜೂ ಒಕ ಮುಂತಾದ ಶಂ ಕೆಗಳ ನಿವಾರಣವ ಸಾಂಖ್ಯಜ್ಞಾ ಮ. 


ದಿಂದ ಆಗುವದಿಲ್ಲೂದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಆಕೆ ಪನು: ನಿರಾಕರಿಸದೆ. 
ಉಳಿಯ ಬಹುದಲ್ಲ ವೆ? ಆದಕ್ಕಾ ಗಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಬನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ: | 

Kd ಸಾಂಖ್ಯ ಪಂಟ : ಸಂನ್ಕಾಸನಿಷ್ಠೆಯ ಮೇರಿಗೆ ಈ ಬುದ್ದಿ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನ: 
ಇಲ್ಲವೆ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ನಿನಗೆ ಹೇಳಿದನು. 'ಅನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿಯ ಜ್ಞಾನ: 
ಚೆನ್ನು (ಬುದ್ಧಿ ಯ ನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೆ ನೆ) ಕೇಳು. ಆ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಯುಕ ಕ ನಾದಿಯೆಂದರೆ . 
ಪಾರ್ಥನೆ, ನಿನು (ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡೆದೆಯೂ) ಕರ್ಮ ಬಂಧವನ್ನು ಕಡಿದು ಘೊ. 
ಳ್ಳುವಿ. 

[ಭಗವದ್ಗೀಶೆಯ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಅರಿತುಕ್ಟೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಈ ಕ್ಲೋಕವು ಅತ್ಯಂತ ಮಹ್‌: 
| ತ್ವವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ Py, ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಿ ಕಾಪಿಲಸ್ಕಾಂಫ್ಯ ಅಥವಾ, ವೇಸ್ಯಾಂತವೆಂತಲೂ ಯೋಗಃ 


Re 


ಗೀತೆ, ಭಾಷುಂತಡ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು ಆಥಸ್ಯ್ರಾಯ ೨. ... Ru 


5 Rare sR TARR | Ree | Ww 
TET ಇತ ಕಾರಾ 7೯೫] ಇಕಾ Won 
58 aR SRR ಕ್ರಾಷಾಣಾ |.) :.. 

ವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪಾತಂ ಜಲಯೋಗವೆಂತ್ಸಲೂ ಅರ್ಥವನ್ನಿಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎ: .ಸಾಂಖ್ಯುವೆಂದರೆ 
ಸಂನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗ ಮತ್ತು ಯೋಗವೆಂದರೆ ಕರ್ಮ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಮಾತ್ರೆ ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟ ಸೇ 
ಬೇಕೆಂದು ಮೂರನೆಯ * ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೂರನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತೆ. ಜಿ ವ | 
ಮತ್ತು ಯೋಗಮಾರ್ಗಗಳೆರಡೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದು ಆಯಾಮಾರ್ಗಗಳ ಅನುಯಾಂ ಮಿಗ; 
ಳಿಗೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಡು ಸ್ಸಷ್ಯಾಸಮಾರ್ಗೀ್‌ ಯೋ ಆಜಾ ಮಾರ್ಗೀ . ಎ೦ಬ ಹೆಸರು ಗಳುಂಟು.” 
(ಗೀತಾ ೫.೫.) ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗಿಗಳು. ಕಡೆಗೆ ಎಂದಾದರೊಮ್ಮೆ ಘಮ ವನ್ನು ಪೂರ್ಣ ನಗಿ ಬಿಟ್ಟು” 
ಘೊಡುವಜೇ ಶ್ರೀಷ್ಠವೆಂದು ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದರಿಂದ €4 ಯುದ್ಧಮಾಡುವಜೇಶೆ] >> ಎಂದು ಅರ್ಜು: 
ನನು ತೆಗೆದ ಶಂಳೆಗೆ ಸಾಂ ಭ್ಯ ಮಾರ್ಗದ ತತ್ತ್ವಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಪೂರ್ಣ ಸಮಾಧಾನವು ಸಿಕ್ಕುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದಕ್ಕಾಗಿ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಜಿ ಜ್ಞಾ ನಸ್ರಾಫಿ ಏಿ ಯಾದನಂತರದಲ್ಲಿ ಯಣ ನಿಷ್ವಾ Wy ಬುದ್ಧಿ 
ಜಾ ಯಾವಾಗಲೂ ಕರ್ನುಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವದೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ನಿಜವಾದ ಆ 
ವೆಂದು ಕರ್ಮಯೋಗ ನಿಷ್ಠೆಯ ಮತವಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿಯ ಅಥವಾ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ 
ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಯೋಗ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಹೇಳಲಾರಂಭಿಸಿ, ಗೀತೆಯ 
ಕಡೆಯ: ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ ಪರ್ಯಂತವಾಗಿಯೂ ಲಾ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿಯೂ, ಅನೇಕವಾದ 
ಶಂಕಗಳ ನಿವಾರಣವನ್ನು ಮಾಡಿಯೂ ಭಗವಂತನು ಈ ಮಾರ್ಗದ (ಯೋಗಮಾರ್ಗದ) ಪುಷ್ಟಿ ಕರಣ 
ವನ್ನೇ ಮಾಡಿರುವನು, ಗೀಶೆಯ ಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯ ನಿರೂಸಣಜಎನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಭಗವಂತನು ಮಾಡಿದ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಶೋಧಿಸಿನೋಡಲಾಗಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯವಾಗಿದೆ ವ೦ಬದಕ್ಕೆ 
ಸಂದೇಹವುಳಿಯಲಾರದು. ಇನ್ನು ಇಲ್ಲಿಂದಕರ್ಮಯೋಗದ ಮಂಖ್ಯ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತರಳ 
ನಿರ್ದೇಶವು ಮಾಡಲ್ಲ ಡುತ್ತ ಬೆ. y 
೪೦) ಇಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ, (ಓಮ್ಮೆ) ಹ್‌ 
ತ ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೂ (ಮುಂದಾ ದರೂ) ವಿಘ್ನ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಈ 

ಸಿಲುವಾದ (ಆಚರಣವು) ಕೂಡಾ ದೊಡ್ಡ ಭಯಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಣಮಾಡು 








[ಷ್ಟಿ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಹತ್ತನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿ (ಪುಟ. 
ಹ್‌ ನ ವಿವರಣವನ್ನು ಕರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಾ 'ಥರೂ ಮಾಡಿದೆ. (ಗೀತಾ. ೬.೪೦-೪೬) ಕರ್ಮ 
ಯೋಗ ಮಾರ್ಗಡಿ ನೇರಿಗೆ, ಒಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗದಿದ್ದರೂ: 
ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವು ವ್ಯ ರ್ಥವಾಗಿ ಹೋಗದೆ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಅಜರ 'ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತ ದೆಂದೂ 
ಮುಂದೆ ಜನ್ಮ 'ಜನ್ಮಾ ತರೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಯೇ ಸಂಚಯವಾಗುತೆ, ನಡೆದು. ಕಡೆಗೆ ಒಮ್ಮಿಲ್ಲ ಒಮ್ಮೆ 
ನಿಜವಾದ ಸದ್ಧತಿಯು ಪ್ರಾಶ್ರವಾಗುವದೆಂದೂ, ಈ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅರ್ಥವು, ಕರ್ಮಯೋಗ ಗದಲ್ಲಿ ಮಹ 
ತ್ವವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಇನ್ನು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತ ದೆ] 

(೪೧) ಕುರುನಂದನನೆ, ವ್ಹವನಾಯಾತ್ಮಕವಾದ ಅಂದರೆ, ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯ 
ಗಳೆ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಮಾಡುವಂಜ್ಞ(ಇಂದ್ರಿಯ ರೂಪಿಯಾದ) ಬುದ್ಧಿಯು ಈ ಮಾರ್ಗ 
(ದಲ್ಲಿ ಒಂಟ ಅಂದಕ್ಕೆ. ಏಕಾಗ ವಾಗಿರತತ್ಯದ್ದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವ್ಯವಸಾಯಿಗಳ 


೨೬ ಗೀತಾರಹಷ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ, 


gare radar geasaqarhiray, lle ೭॥ 
$$ ತಿಗ ಕತ 7 vaca: | 
ಕಾಗಕ್ಕ: ರಬ area RR: ॥೪ಇ॥|' 
TATA: rio FA FEmaTH | 
os fraadeaget Misia ಇರ್ಥಿ ew 
' Aadraerat ಕಕರಣ | 


(ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯಗಳ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಕಾಣದವರ) ಬುದ್ದಿಗಳು ಅಂದರೆ ವಾಸನೆಗಳು ; 


ಅನಂತವಾಗಿಯೂ, ಅಸೇಳವೂಜ ಬಿಸಳುಗಳುಳ ದ್ಲಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. 

[ಸಂ ಕೈ ತದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕವಾದ ಅರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾ ನನೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ 
ಶಬ್ಬಿವನ್ನು ೩೯ ಯ ಶ್ದ್ದೊ (ಕದಲ್ಲಿ 'ಯೋಜಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಮುಂದೆ ೪೯ನೆಯ "ಶೊ ೯ಕದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಶಬ್ದ ದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು (ತಿಳುವಳಿಕೆ, ಇಚ್ಛೆ, ವಾಸನಾ Headed ಇರುತ್ತ ದೆ ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಶಬ ದ 


ಹಿಂದೆ «ವ್ಯವಸಾಯಾಶ್ಮಿಕಾ? ಎಂಬ ವಿಕೀಷಣ ನಿರುವದರಿಂದ ವ್ಯ ವಸಾಯದ ಅಂದರೆ Wi 


ರ್ಯದ ನ್ನ ಯವನ್ನು ಮಾಡುವಂಥದು ಬುದ್ಧಿ €೦ದಿ ್ರಿಯನೊದು ಪ್ರ ಶೊ ಕದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 


ಔಸಿ ಇ ಸ ಇ 


ರುವ ಬುದ್ಧಿ ಶೆಬಿ ದೆ ' ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದ್ರೆ. ( Ad ರ್ಮ ರ್ರ. ೬ ಪುಟ ೧2೦-೧೫ ನೋಡಿರಿ ) ಶ್ರ 


ಬುದ್ದೀಂದ್ದಿ ಯನ ಯಾವದೊಂದು : ಮಾತಿನ ಗಭ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿಕೆಂ 
ಪರ. ಆ ಮೇರಿಗೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆ ಇಲ್ಲವೆ ವಾಸನೆಯು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ, 
ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಇಂಥ ಇಚೆ ಗಾಗಲಿ, ವಾಸನೆಗಾಗಲಿ ಬುದ ಸಯೆಂದೇ ಹೇಳುವದುಂಟು, ಹ ಇಂಥ 
ಬುದ್ಧಿ ವ [ವಸಾಯಾತ್ಮಿ ಕಾ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಭೇದ ಶೋರಿಸುವದೇ ಆದರೆ ವಾಸನಾ 
ತ್ತ ಕ ಬುದ್ಧಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಎರಡನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ವ್ಯ ವಸಾಯಾತ್ಮಿಕಾ 
ವಿ೦ಬ ನಿಶೇಷಜವಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಿ ಆ ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಕತತ: ಡ್‌ ಬಹುವ ವಚನದ 

ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದಕ್ಕೆ ವಾಸನಾ, ಕಲ್ಪ ನೀತರಂಗ್ಯ ಎಂಬ ಜಟ ವ್ಯ ವಸಾಯಾತ್ಮಕವಾದ ನಿಶ್ಚಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವಂಥ ಬುದ್ಧೀಂದ್ದಿ ನಯವು ಯಾರಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿ ರವಾಗಿಲ್ಲವೊ ka ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ 
ಭ್ರ ಣವೂ ಹೊಸ ಭಗ, ಅಥವಾ ವಾಸನೆಗಳು. ಹುಟ್ಟು ತವೈ ಎಂಬದು ಈ ಶ್ಲೊ ದ ಅಭಿಪ್ಪಾ 
ಯವ, ಬುದ್ಧಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಪ್ರ ಕಯ ನನ್ನು ಮಾಡುವ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು, ಮತ್ತು ವಾಸನೆಗಳು ಎಂಬೀ 
ವಿರೆಡೂ ಅರ್ಥೆಗಳಿರುವದನ್ನು ಚೆನ್ನಾ ಗಿಜಾ ನ್ಮ ಪಕದಿಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಹೊರತು ಕರ್ಮಯೋಗದೊಳ 
ಗಿನ ಬುದ್ದಿ ಯ ವಿನೇಚನದ ರೇಕಿ ಚನ್ನಾ ಗಿ ತಳಿಯಲಕ್ಕಿ ಲ್ಲ. ವ್ಯ ವಸಾಯಾಶ್ಮಕವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಯು 
ಸ್ಥಿರ: ಜಾ ಗ್ರೆ)ವಿರೆದಿದ್ದ ರೆ ನಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸಭಾ aes ಹ ಸ್ತು ವ್ಯ ಗ್ರವಾಗಿ a ಪುತ್ರ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಒಂದು ಕರ್ಮವನ್ನೊ ನಾಳಿಗೆ ಸ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪಿ ಿಗಾಗಿ ಬೇರೊಂದು ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಹೀಗೆ ವಾಸ 
ees ಮನುಷ್ಯ ನು. ಹೇಗೆ ವಿಪ ಪನ್ನ ನಾಗುತಾ 2 ನೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ರೆ.] 

(೪೨) ಪೂರ್ಥ ನೆ (ಕರ್ಮಕಾಂಡಾತ್ಮಕವಾದ) *; ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಯ (ಫಲಶ್ರು 
ತಿಯ) ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಮರುಳಾಗಿ ಅವುಗಳ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಮತ್ತಾವಜೂ ಇಲ್ಲೆ ಂದು 
ಹೇಳುವೆವರಾದ ಅಪಂಡಿತರು ಆಡುವ ಬಣ್ಣದ ಮಾತುಗಳೇನೆಂದರೆ; —(೪೩ಸ (ಯಜ್ಞ 
ಯಾಗಾದಿ) ಅನೇಕ್‌ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲ್ಲೇ, ಪುನರ್ಜನ್ಮ ನೆಂಬ ಫಲವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿ (ಜನ್ಮಜನಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ) ಭೋಗೈಶ್ಚಯಾಗಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅಂಥ ಸ ದುರ್ಗಾಕಾಂಕ್ರಿಗಳಾದ ಕಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿ ಯ ಜನರು (೪೪) ಅಂಥ ೬ ಬಣ್ಣದ ಮಾತಿಗೆ 


ಪ್ರತಿ 


ಗೀತೆ ed Te ೨ ಲಲ 


ನಗರಗಗಗಿಇಷಾ? ಕಡಿ ತಾಗಿ! ಸ. ಜತಗ oT 
8 Syraaea aq red waa 
ಮನ್ನಸೋತವರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಭೋಗ್ಯ ಶ್ವರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ' ಸಿಲ್ವಿದವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಕಾರಣ ಅವರ ಮ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮಿಕವಾದ, ಪರೆ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿ 
ಸುವಂಥೈ ಬುದ್ಧಿಯು(ಎಂದಿಗೂ) ಸ ಸಮಾಧಿಸ್ಸ ವಾಗಲಾರದು ಅಂದರೆ ಏಕಾಗ್ರ ಗ್ರಶೆನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಸ್ಲಿರವಾಗಲಾರದು. - ಕ 


[ಮೆ ಲಿನ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳು ಕೂಡಿ ಒಂದೇ ವಾಕ್ಮವಾಗಿದ್ದು, ಅದರಲ್ಲಿ ಶಾ ತಸ್ಮಾ KA fis 


ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಮೇರಿಗೆ ಈ ದಿವಸ ಒಂದು ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದಾದರೆ ನಾಳಿಗೆ ಮತ್ತೂ ಚ 


ಉದ್ದೇ ಶವಸ್ನಿ ಟು ಕೊಂಡು ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೂಗಿ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡು 


ವದರಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರುವ, ಜ್ಞಾನರಹಿತರೂ ಕರ್ಮಠರೂ, ಆದ ಮೀಮಾಂಸಾಮಾರ್ಗೀಯರ ವರ್ಣನೆ 


ಇರುತ್ತ ದೆ. ಈ ವರ್ಣನೆಯು ಉಪನಿಷದ್ಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಮುಂಡಕೋಪ 
ನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ Wi ಹ 


EG) eania ಕಣಕ Dl ಕಕನ a1] 


ಈರ್‌ gy ಕ್ಷ ಪ್ರಫಕ ತಕ್ಷಣೆ IE ಕ್ಷಣ ವ] ಗ೯ಗಿಕ॥ 
ಆರ್ಥ; ಇಷ್ಟಾ ಪೂರ್ತಿಯೇ ತಾನೊಂದು ಹೆಚ್ಚಿ ನದೆಂತಲೂ; ಬೇರೆ ಯಾವದೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಕ ರವಲ್ಲ ವೆಂ 


ತಲೂ; ಜೀ ಮೂಢರು ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ದ್ದು ಕೊಂಡು ಸುಕೃ ತವನ್ನೆಲ್ಲ ತಿಂದು (ಹಾಳುಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು) ಪ ಹೀನಶರವಾದೆ ಕೋಕಳ, (ಭೂರೋಕಕ್ಕೆ) ಮತ್ತೆ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತಾರೆ. (ಮು ೦ಡ.೧. 
೨.೧೦.) ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಇದೇ ಮಾದರಿಯಾಗಿ, ಜ್ಞಾ ನ ವಿರಹಿತನಾದ ಕರ್ಮದ ನಿಂಬೆಯ 
ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಠೋಪ ನಿಷದ್ನ ಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ. (ಕಠ. ೨.೫, ಈಶಾ. ೯೪,೧೨) ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಜ್ಞಾನ ಸಂವಾನನನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ದೆ ಕೇವಲವಾಗಿ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದವರಾದ ಜನರಿಗೆ ಅವರ 
ವರ ಕರ್ಮಾ ide ಸ್ನರ್ಗಾದಿ ಫಲಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾಗುವದು. ಸರಿ. (ಗೀತಾ. ೯೨೧) ಆದರೆ 
ಆ ಜನೆರ ವಾಸೆನೆಗಳು ಚೆಂಚೆಲವಾಗಿದ್ದು ಈ ದಿವಸ ಒಂದು ನಾಳಿಗೆ ಮತ್ತೂ ೦ದುಶರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿಮಿ 
ಗ್ನವಾಗ್ಕಿ ಬೇಕಾದತ್ತ ಹರಿದಾಡುವಡರಿಂದ, ಆ ಜನರಿಗೆ ಸೆ ಸ್ವರ್ಗದ ಯಾತಾಯಾತಗಳು ಘಟಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ, 
ಮೋಕ್ಷ ಸ್ರಾಪಿ ) ಯಿಲ್ಲ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ಪಾಪ್ತಿ ಯಾಗಬೇಕಾದೆರೆ ಬುದ್ಧೀಂದ್ದಿ ದ್ರಿಯವು ಸಿ ರ(ಏಕಾಗ್ನ ಸವಾಗಿರ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತ ಜೆ ಅದನ್ನು ಸ್ಥಿರಗೊಳಿ ಬೇಕಾದರೆ ಹೇಗೆ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದೆ ೦ಬದನ ತ್ನ್ನ ಹ ಆರನೆಯ 
ಆಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ನಿಚಾರ ಜಟ ಸದ್ಯ ಕ್ರೌ ಜೇಳುವದೇಸೆಂದರೆ: `್‌] 

(೪೫) ಅರ್ಜುನನೆ, (ಕರ್ಮಕಾಂಡ ತ್ರ ಜ್‌ ವೇದಗಳು (ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ) 
ತೈ ಗು ದ್ಸ್ಯಾ ವಾದ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವವು. ನೀನು ತ್ರಿಗುಣಾತೀತನೂ 
(ನಿಸ ತ್ರಿಗುಣ ನು) ನಿತ್ಯಸತ್ವಸ್ನಸೂ, (ಸುಖದುಃಖಾದಿ) ದ್ವಂದೃಗಳಿಂದ ಅಪಿಸ್ತ್ಯನೂ 
ಯಿನೀಗಕ್ಲೇಮದಲ್ಲಿ A ಸ್ಪಲ್ಪಜನೂ ಆಗಿ ಆತ್ಮನಿಸ್ಕನಾಗಿರು. 

[ಶ್ರೈಗುಣ್ಯ ನೆಂದರೆ, ಸತ್ಯ, ರಜ್ಯ ತಮಾತ್ಮಕವಾದ ಮೂರು ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸೆಂಸಾ 
ರನೆಂಬ ಅರ್ಥ ವು. py Sins ಸುಖದು:ಖ ಜನ್ಮಮರಣ ಮುಂತಾದ ಅನಿತ್ಯವಾದ (ನಿನಾಶವುಳ್ಳ) 


ದ್ವಂದ್ವ ಗಳಿಂದ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ. ನಿಜವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇವುಗಳಿಂದ ಆತೀತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಗೀತಾರಹ : 


ಸ್ಕದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೨೨೨ ಮತ್ತು ೨೫೦) ವಿಶದವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯ (ಮಾಯೆಯ) ಈ ಸಂಸಾ 
ರದಲ್ಲಿಯ ಸುಖಗಳನ್ನು ಹೊಂದುನಡಕ್ಕಾಗಿ ಮೀಮಾಂಸಕ ಮಾರ್ಗಿಗಳಾದ ಜನರು ಶತ ಯಜ್ಞ 


ನ 
ಜೆ 
ಸ 
ಸ 
ತೆ 





ಸಾಕ 
ಕ 


4 ರೋಕದೆ ಸೆಂಸಾರಾರ್ಥವಾಗಿ ಅಂದರೆ ಯೋಗಕ್ಕೆ "ಮಕ್ಕ ಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷ | 
| ಸಾಧನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಚ್ಛಿ ಸುವವನು ಕೇಸಿ ಯೋಗಕ್ಕೆ ೀಮ “ಪ್ಪಾ ಹಿ ಸ ಕರವಾದ ವೆ ರಿಕ” 
' ಸರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿಯ ತ್ರಿ ಶ.ಗುಕಾತ್ಮ ಕವಾದ ಕರ್ಪುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಟ್ಟು ಕಮ್ಮ” ಚಿತ್ತ ವನ್ನು ಈ 4 


ತ 


ಮಾ 
ತೌ 


ಜ.೨೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. | | ¥ 


೧೫ Aan ಗೀರಿ ೫7೫೫೧॥ ೪೬ ॥ 


ಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ನಿಮಗ್ನ ರಾಗಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ೪೩ನೆಯ" 
ಹೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಒಬ್ಬನು ಪುತ್ರಸ್ರಾಸ್ತಿಗಾಗಿ ಬಾ ಯಾಗ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರೆ ಮತ್ತೂ. 
ಬಿನು ಮಳೆಯಾಗಲೆಂದು Weed ಇಸಿಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಇತ! 





ಬ್ಬ್ಬ 


ಕರ್ಪುಗಳಿಗೆ ಅಕೀತನಾದ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲಿ ನೆಲಿಸಚೇಕೆಂಬದು ತಿಳಿದ ಮಾತು! ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುಲ ಗ 
ಕ್ಲಿಸಿಯೇ ನಿದ್ದೆ ೯ಂದ್ರ 22 «« ಬ ಗ್ಗ ಮವೆಂಬ ಶಬ ಗಳನ್ನು ಮೇಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ. ” 
ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟರೆ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಕೀಮನೆಂತು | 
ಸಾಗುವದು ಎಂಬ ಶೆಂಕೆಯು ಹುಟ್ಟಿ ಜು (ಗೀ.ರ, ಪುಟ ೨೮೭,೭೭೪ ನೋಡಿರಿ) ಆ ಶೆಂಕೆಗೆ | 
ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇ ಳದ” ಇದೇ ನಿಷಯವು ಮುಂದೆ ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬಂ. \ 
ದಾಗ: 4 ಯೋಗಕೆ ಕೀಮನನ್ನು ತಾನೇ ವಸಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವನೆಂದು ಭಗವಂತನು ಆಶ್ಚಾ ಸನವನ್ನು : 
ಕೆೊಟ್ಟಿರುವನು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಮ ಶಬ್ದವು ಎರಡೇ ಆವರ್ಶಿ ಬಂದಿದ್ದು ಅದರ ಮೇಲೆ : 
ನಾವು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ (ಗೀ.೯.೨೨) “ನಿತ್ಯಸೆತ ಸ್ನ ಕ ವಿಂಬೀ ಪದದ ಅರ್ಥತ್ತೆ 
ತ್ರಿಗುಣಾಕೀತನೆಂದು ಆಗುವದು. ` ಯ್ರಾಹೆಂದರೆ ಸತ್ವಗುಣದ ಕ್ಕೊ ತತ್ರ 'ರ್ಷದಿಂದರೇ ಮುಂದೆ ತ್ರಿಗು 
OE ಅವಸ್ಥೆ ಪ್ರಾ ಸ್ರ ನ್ನವಾಗುತ್ತಿಹ್ಸು ಅದೇ ನಿಜನಾದ ಸಿದ್ಧಾ ಸ್ಥೆ, ಅಹುದೆಂದು ಮುಂದೆ ೧೫೪ 
ರಿಸಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ "ಗ. ೧೪.೧೪;೨೦, ಮುತ್ತು ಗೀಶಾ, ರ, ಪುಟ. ೧೬೨.೧೬೩4 ನೋಡಿರಿ) ಮಳಿ. 
ಶಾರ್ಥನೇನೆಂದರೆ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುನೆ, ಯೋಗಕ್ಷೇಮಕಾರಕವಾದ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ 
ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ದೂಡಿಹಾಕಿ ಸುಖದು:ಖಾದಿ ದ್ದ ದ್ವ ಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಮನುಷ್ಯ ನು ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಕ... 
ಅಥವಾ, ಆಕ್ಮೆನಿಸ್ಮನಾಗತಕ್ಕ ದೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾ ಶೈ ಆದರೆ ಆತ್ಮ ನಿಷ್ಕನಾಗು ವಿಂಜು ಹೇಳಿನ 
ಶಾತ್ರದಿಂದರೇ ಸೈರೂಪತ: ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತಟ್ಟಿ ನೆ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡತಕ್ಕದ್ಮೆಂತಲ್ಲ. ಇರನ್ನಾ 
ದರೂ ನೀವ ಲಕ್ಷಜಲ್ಲಿಡತಕ್ಕದ್ದು, ಮೇಲಿನ ಕೊ (ದಲ್ಲಿ ನ್ಶೆ ದಿಕ ಕಾಮ್ಯ hd ನಂದೆ ಮಾಡಿದ್ದು 
(ಹೀನತನವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದು) ಆ ಘರ್ಮದೆ ನಿಂಡಿಯಲ್ಲ; ಕಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಯ ನಿಂದೆಯಿದೆ." ಇಂಥ 
bl. ಯನ್ನಿಡದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಯಜ್ಞ ಸ್ಹ ಯಾಗಾದಿಗೆಳನ್ನು ಜಡಿ ಆಂತ ಮೋಕ್ಷ ಕ ಎಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರವೂ ಪ್ರತಿಬಂಧನಿಲ್ಲ, (ಗೀತಾ ರ, ಪುಟ ೨೮೬; ರ್ತಿ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಮೀಮಾಂಸಕರು. "ಮಾಡು 
ತ್ರ ರುವ ಈ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಫಲಾಶೆ ಆಸೆಕಿ ರ ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಸೆ: ಗಿಯೂ 
ತೋಕ ಸೆಂಗೆ ಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ಹೀ ೦ದು ಭೆಗನಂಕಿನು ತನ್ನ BS ಷ್ಠ 
ವಾದ ಮತ್ತು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಯವನ್ನು ಜೂ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಾ ನೆ. 
ಗೀ. ೧೮. ೬) ಗೀತೆಯ ಎರಡು ಸ್ನ ಛಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ಈ ನಿಧಾನನನ್ನು ಒಟು ಗೂಡಿಸಿ ನೋಡಿ 
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ದರೆ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯ ಶ್ಲೊ ಕಗಳಲ್ಲಿ ಮೀಮಾಂಸಕರ. ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಬೀಕ್ಕತೆಯನ್ನು ತೋರಿ 


ಸಿದ್ದು ಆಯಾ "ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯ ಕಾಮ್ಯ ಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿದೆ ಜೊರಗಿ ಆ ಳರ್ಮು94 
ನಿಂದೆ ಯಲ್ಲ. ಈ ಅಭಿಸಾ ೨ಯವನ್ನು ಅನುಲಕ್ತಿ ಸಿ ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಸಂದರ: ಯಾ 
RA ತಗ! fisted 
ge ಕಾಗಿ ಗಗ AH ಇನೆ 





ದ »» 343 ೧ ಡಿ. ತ್ರಿ € | 
ಗೀತೆ, ಭಾನಾಂತಿರೆ ಟಪ್ಟಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೨. ಸ 


mad ತಗ ಇರೇ: ಇದ್ದಾ 


ಅರ್ಥ; ಆಸಕ್ತ ಸಾಗದೆ ವೇದೋಕ್ತ ಕರ್ಮವನ್ನು ಈಶ್ನ ೈಳನಿಗೆ. ಸ" 'ಮಾಡಿದನನು 
ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯವಾದ “ಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು ಪಡಕೊಳು. ವನು. ಫಲಶ್ಪುಕಿಯು ಕೇವಲವಾಗಿ ಕಿವಿಗೆ ಇಂಪಾಗಿರ,, 
ಲೆಂದು ಮಾಡಿದ್ದು. (ಭಾಗ, ೧೧೩.೪೬) 4 ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಯಜ್ಞ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವೇಥಗೆ 


“ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಆ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಮೋಹಿಸದೆ ಯಜ್ಞವು ನಮಗೆ. ಕೇವಲವಾಗಿ ' ತನ್ನ ನಷ್ಯನೆಂನು 
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ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದ ಲ್ಲ; "ne. ೯೭, Mle ಅದೇ ಮೀನಿಗೆ. 'ಬೇರೆ ಕರ್ಪುಗಳನ್ನಾ ದರೂ ನ 

'ಮಂಂತಾದೆದ್ದು ಗೀಠೋಪದೇಶದ ಸಾರನು. ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೆ € ಮುಂದಿನ ತೊ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳೆದಾ ಕ್ಲಿ] 4 
(೪ಟ) ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಜಲರಾಶಿಯು ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರಲು ಬಾವಿಯಿಂಡ 
(ಉದಪನ) ಎಷ್ಟು ಪ್ರಯೋಜನವೋ, (ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪ್ರಯೋಜನವೇನೂ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲ.) ಅಷ್ಟೆಯೇ ಸಂಪೊರ್ಣ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಬ್ರಾ ್ರ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ 
ಕ್ಲೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡಾತ್ಮ ಪಾದ) ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವು. (ಅಂದರೆ ಕೇವಲ 
ವಾಡ ಕಾಮ್ಕುಕರ್ಮೆರೂಪವಾದ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯು ಆತನಿಗೆ 

ರದು.) 

(ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಫಲಿಕಾರ್ಥದ ಬಗ್ಗೆ ಮತಭೇದವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಟೀಕಾಕಾರರು ಅದರಲ್ಲಿಯ 
“ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಜಗ್ಗಾಡಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿರುವರು. ಪಕಕ: (ಪ್ರೇಂಘ್ರಕೈ[ಇತ? ಎಂಬದು ಸಪ್ತ 
ಮ್ಯಂತವಾದ ಸಮಸ್ತ ಪದವಿರುತ್ತ ದೆ. ಅದನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಸಪ್ತಮಿಯೆಂತಾಗಲೀ ಉದಪಾನ ಶೆಬ್ದಹ 
ನಏಿಶೇಷಣದಂತಾಗಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಸಕಿ.ಸಪ ಮಿಯಂತೆ ತಿಳಿದರೆ "ಕಕ: ನೇಣ ಇರ ತಕ್‌ 
maa: (a eqeda ಇತ್ಯಇತ್ತ fad) may aarad: ೫1೫777೫7 adiy eg 
ಜ್ಞ: ಅರ್ಥ: - «ವಿಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನೀರು ತುಂಬಿದ್ದಾಗಿರಲು ಬಾವಿಯಿಂದ ಯಾಪ 
ಪ್ರಯೋ ಜನವೋ ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ಗೂ ಪ್ರಯೋ ಜನವಿರ್ಲೆ ೦ ಬ ಅರ್ಥ) pa ಪ್ರಯೋಜನವಾದರೂ 
ಮಹಾಜ್ಞಾ ನಿಯಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಬಿಗೆ ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳಿಂದಾಗುವದು, (ಜ್ಞಾನ ತುಂಬಿರಲು (ಕರ್ಮಕಾಂ 
ಡಾತ್ಮಕ]/ಜೇದಗಳಿಂದೆ 2 ಪ್ರಯೋ ಜನವಿಲ್ಲೆಂಬ ಆರ್ಥ). ಇಲ್ಲದ ಪದಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹೃತವಾಗಿ 
ಹೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳದೆ ಸರಳವಾವ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹಚ್ಚಿದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಕಾಟ ಅರ್ಥವು ಹೊಳ 
'ಡುತ್ತ ದೆ... ಯಾಕೆಂದರೆ ವೈ ದಿಕ ಕರ್ಮಗಳು ಕೇವಲವಾಗಿ ಸೆ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾನಿ ಗಲ್ಲ; ಆದರೆ ಕಡೆಗೆ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧಕವಾದ ಜಂ ನೆಪ್ರಾ ಪ್ರಿ 1 ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ. ಡೆ ಇಂಥ ಜಾ ನ ನಪ್ಪಾ ಪ್ರಿ ಯು 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ವರುಷೂಗೆ ಮೊದಲೇ ಪ್ರಾಪ ಪ ವಾಗಿರುವಡೆರಿಂದೆ 'ಅವನಿಗೆ ವೆ ದಕ "ರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಹೆಚ್ಚಿ ನವೇನೂ ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ನದಿರುವದಿಲಿ. ಇದೇ ಉದ್ದೇ ಕದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದವನಿಗೆ ಈ 
ಕೋಶದಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯವಾವದೂ ಉಳಿದಿಬವದಿಲ್ಲ.. 33 ನಂದು ಮುಂದೆ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
೧೭ನೆಯ ಶೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ರುವ ದೊಡ್ಡ ಕೆರೆಯಲ್ಲಾ ಗಲೀ ನದಿಯಿಲ್ಲಾ ಗಲೀ ಕುಡಿ 
'ಯಲಿಕ್ಕೆ ಅನಾಯಾಸನಾಗಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ನಿರ್ಮಲನಾದ ನೀಂ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿ ರಲು ಸೇದುವ ಬಾವಿಯಲ್ಲಿ 
“ಏನಿದೆಯೆಂದು ಯಾರು ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಹೋಗುವರು? ಇಂಥ ಫೆ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಬಾವಿಯ ಗೊಡವೆಗೆ 
ಯಾರೂ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸ್ತು ಶಕ್ತ ವೇ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಶಬ್ದ ಭೇದದಿಂದ ಸನೆತ್ತುಜಾತೀಯಜ 
ಕಡೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹಕ್‌ .(ಮಭಾ. ಉದ್ಯೋ ೪೫.೨೬) ಅದರ ಮೇಲೆ ಮಾಧವಾಜಾರ್ಯ- 
ಕು ಮಾಡಿದೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿಯ ಅರ್ಥವ 'ನಾವ ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಅರ್ಥೆದೆಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತಿ, 


೬೩೦ ಗೀತಾರಹೆಸ್ವ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


amaread Ay ಗಗ (AA: ॥ ೪% ॥ 
ಶುಕಾನು ಪ್ರಶ್ನ ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಗಳ ತಾರತಮ್ಮ ದಪ ನ್ಪಸ್ತಾ ಪ ನಡೆದಾಗ «ಫಸ (ಕಡಿ 
ಹ id ಕಳೆ eal [aaa ಅರ್ಥ ನದಿಯಲ್ಲಿ ಇ! ಕುಡಿಯುತಿ ತ್ರಿರುವನನು 
ಬಾನಿಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವದಿಲ್ಲವೊ ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಕರ್ಮವನ್ನು ಕೊಂಡಾಡುವದಿಲ್ಲ. 12, ಎಂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ "ಕೇಳಿದೆ. (ಮಹಾ. ಶಾಂ, ೨೪೦.೧೦). ಹಾಗೆಯೇ, ವಾಸುಜೀವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ 
ದೇವಕಿಯ ಉಸಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವವನು, ಪ್ರಕ! ಕಗಣ್ಣಣೆಗಕೆಗಿ ಪಳೆ 7ಸಾಗಿ] ಕೆನ್ನಿ 
(«"ಗೆಂಗಾಶಬಾಕದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ನೀರಡಿಸಿದವನಾದೆ ಮೂಢನು ಬಾನಿಯನ್ನು ಬಯಸಿದಂತೆ? ಎಂಜಿ 
ಪಾಂಡವ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬಾವಿಯ ದೃಷ್ಟ್ವಾ ೦ತವಿದೆ. ವೈ ದಿಕ ಸಂಸ್ಕತ ಗ್ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ Rl ik 
ದೃ ಷ್ಟ ತವು ಕಂಡು ಬರುತ್ತ ದೆಂತಲ. ಬೌದ್ಭರ ಪ ಪಾಲೀಗ್ರ ಂಥಗಳಲ್ಲಿ BR ಇದು ಸಿಕ್ಕುತ್ತ; 
ತನ್ನ ತೃಷ್ಸೆ ಯನ್ನು br ಬಹ ನಾಶಮಾಡಿದ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಮುಂದೆ ನಾ ಪ್ರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
Ri bE ಇರುವದಿಲ್ಲನೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ಂತನವು ಬೌದ್ಧ luda” 'ಮಾನ್ಯ ವಾಗಿರುತ 
ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಸುವಾಗೆ ಉದಾನವೆಂಬ ಸಾಲೀಗ್ರ ಕ್ಲಿ (೭.೯) ದೃ ಸ್ಟಾ ೦ತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ? ಹ 
ಜೇನೆಂದರೆ: “fr RAT Sq ed ಈ ಪಾರ ಗೌಶ್ಯಷ್ಣ'' (ನೀರು ಬೇಕಾದಾಗ ಸದ್ಯ 
ಗಿರಲು, ಉದಾಸಾನ ಎ ಬಾವಿಯಿಂದೇನು ಕಾರ್ಯ ವು?), ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ನಳಿಕೆಯನ್ನು ತೆಗೆ ಜ 
ಕೊಂಡಾಗ ಭಾನಿಯನ್ನು ಯಾರೂ ಕೇಳುವದಿಲ್ಲೆ ಬದು ಪಟ್ಟಿಣಗಳಲ್ಲಿರುವವರಿಗೆ ಈಗಲೂ ಅನು | 
ವವು ಬರುತ್ತಲಿದೆ. ಇವುಗಳ ಮೆ*ಲಿಂದೆಲೂ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶುಕಾನುಪ್ರಶ್ನ ದಲ್ಲಿ ಯ (ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ 
ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲಿಂಬಿಲೂ; ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈಗೆ ಕೊಟ್ಟ ದೃ ಷ್ಸ್ಯಾ ತ ಸ್ಪಾ ಸ್ಯ ವು ಕಂಡುಬರುವ 
ಲ್ಲದೆ, ನಾವು ಮಾಡಿದ ಶ್ಲೊ "ಕಾರ್ಥ ಪೇ aids ೬84 hr ದು ಕಂಡುಟರ 
ವದು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಸೂಕ `ಮಾಡಿದರೆ ವೇದೆಗಳಿಗೆ ಗಣತ್ಛ ಬರುವದೆಂದು ತಿಳಿದಾಗಲಿ, ಜ್ಞಾ ನರ ಹ 
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ಹ 
ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಅನುಲಕ್ಸಿಸಿಯಾಗಲಿ, ಗೀತಾಗ್ನ ಗಂಧದ ಪೂರ್ವದ ರರು ಈ ಶೊ ಜ್‌ 
ಯವನ ಲ ಬೇಕೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ತೂದೇನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ (ತೂವಾನ್‌ ? ಶಹ 
ಎರಡನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ « Wa ಶಬ್ದ ದನ್ನೂ ಅಧ್ಯಾ ಹೃ ತವಾಗಿ ತೆಗೆದುತೊಂದು ಆ. 


ಜನರು ಅನ್ವಯ ಮಾಡುವದು ಹೇಗೆಂದರೆ: IR 214179: diaag ade: ನೇತ್ರ 
aa AA AA MAA ag ೫೪; Far Ad: TE aga” ed 
(ಸ್ನಾನಪಾನಾದಿ ನಮ್ಮ ಕೇಸಕ್ಕೆ) ಭಾವಿಯಿಂದ ಎಷ್ಟ್ಟು ಪ್ರಯೋಜನವೊ ಅಸ್ಟೈೆಯೇ ಮುಹಾಜಲಾಶಯ , 
ದಿಂದ ಪ ರೃಯೋಜನವಾಗುವದು; ಅದರಂತೆಯೇ ವೇದಗಳಿಂದಾಗುವ ಪ ಯೋ ಜನದಷೆ ಯೇ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳ . 
ವಿಶೇಷವಾದ ಜ್ಞಾ ನದಿ೦ದುಗುವದು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವಾನ"* ಜಾ ಜಟ ಪದಗಳನ್ನು ವಿರ - (3 
ಡಾನರ್ತಿ ಕೈಗಂಟು ಹಾಕಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅನ್ವಯ ಮಾಡಿರುವದರಿಂದೆ ಈ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ` ನಾವು ಒಪ್ಪು. | | 
ವದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಪದವನ್ನುದರೂ ಅಧ್ಯಾಹೃತವಾಗಿ ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳದೆ ನಮ್ಮ ಅನ್ಲಯಾರ್ಥವು ಹೊಂಡಿ' "4 
ರುವದು ಮತ್ತು ಇದರಲ್ಲಿ ವೇದಗಳ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ (ಜ್ಞಾನ ತ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ) ಗೌಣ 3 
ಅಿಯು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು ಪೂರ್ವದ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲಿಂದ" ಕಂಡುಬರುವರು. “| 
ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಯಜ್ಞ Fe (ಕರ್ಮದ) ಅಪೇಕ್ಸೆ ಇರುವದಿಕಿ ಂಶ್ಯಾಗೌಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ್ಲರಮೇಲಿಂದೆ 1 
| "ಜ್ಞಾ ಬು ಇಂಥ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾಗದು ಅವುಗಳನ್ನು: 'ಕರ್ವಥಾ ತ್ಯಜಿಸಬೇಕು >> ಎಂದು ಭಕ 
`` ಕೆಲಜನರು ಅನುಮಾನವನ್ನು ತೆಗೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅನುಮಾನವು ಗೀತೆಗೆ . ಸಮ್ಮತನಾದದ್ವಲ್ಲ. 1 
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ಗೀತೆ, ಭಾಷತ3ರ ಟಪ್ಪುಣಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೨. "೬೩೧ 


1 wR ಷಃ ಡಾರ್ತಿತ್ತ ಹರಗ. 1 .. : 

A FARSTTTAT 8 ಈರ್ಥನಪಾರಾಸಗಿ! USSU. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಬೇಡಾಗಿದ್ದರೂ, ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು : ಫಲಪ್ಪಾ ವಿ 
ಗಲ್ಲ: ಅವು ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ತವ್ಯಕರ್ಮಗಳಾಗಿರುವರರಿಂದ. ಅವು ಜ್ಞಾನಿಗಳನ್ನು ಸೂಡಾ ಬಟ್ಟ | 
ದ್ವವಲ್ಲ. ಫರಾತೆಯಲ್ಲ ದಿದ್ದರೂ ಬೇರೆ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳಂಶೆಯೇ ಯಜ್ಞ ಚಃ ಕಷ ಮುಖ 
ke ನಿ:ಸೆಂಗ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮಾಡಿಯೇ ತೀರಬೇಕೆಂದು FINE ಸ 
ವಾದ ಮತವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. (ಇದರ ಓಂದಿನ ತ್ನ 
ಮೇಲೂ ನೆಯ i ೧೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲೂ ಇರುವ ನಮ್ಮ ಟೀಕೆಯನ್ನು ನೋಡ ' 
ಇದೇ ನಿಷ್ಕಾಮಪರವಾದ ಅರ್ಥವ ಮುಂದಿನ. ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ] ನ 

(೪೩) ಕರ್ಮಮಾಡಲು ಮಾತ್ರ "ನಿನಗೆ ಅಧಿತಾಕಿವಿರುತ್ತದೆ. ಫಲಗಳಲ್ಲಿ 
(ಅದು ಸಿಕ್ಕಲಿ ಸಿಕ್ಕದಿರಲಿ) ಎಂದಿಗೂ ನಿನಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ- ಫಲವು 
ನಿನ್ನ ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ನುದ ಮಾತಲ್ಲ. ) (ಇಂಥ ಕರ್ಮದಿಂದ) ಇಂಥದೊಂದು ಫಲವನ್ನು 
ಗಳಿಸಬೇಕೆಂಬ (ಹೇವೆಯ) ಹೇತುವಿನಿಂದ ಕರ್ಮಮಾಡುವವನಾಗಬೇಡ. ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾಗದೆಂಬ ಅಗ್ರಹವನ್ನಾ ದರೂ ಧರಿಸಬೇಡ. 

[ಈ ಶ್ಲೋಕದ ನಾಲ್ಕು ಚರಣಗಳು ಒಂದೊಂದು ಬೇರೊಂದರ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿವೆ. 
ಆದ್ದರಿ೦ದ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿವ್ಯಾಫ್ತಿ ಬಾರದೆ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ರಹಸ್ಯವು ಸಂಕ್ಷೇಪ 
ವಾಗಿಯೂ ಮನೋಜ್ಞವಾಗಿಯೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು ಚೆರಣಗಳೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗದ 
ಸೂತ್ರ ಚೆತುಷ್ಟಯವೆಂದು ಹೇಳಲಭ್ಯ ೦ತರನಿಲ್ಲ, ಕರ್ಮಮಾಡಲು ಮಾತ್ರ ನಿನಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿರು 
ವದು'' ಎಂದು ಒಂದು ಮಾತು ಹೇಳದರು. ಆದರೆ ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಕರ್ಮದ ಸಂಗಡಲೇ ಇರುವದ 
ರಿಂದ "ಗಿಡವಾರನೊ ಅವರದೇ ಹಣ್ಣ್ಯು'ಎ೦ಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಕರ್ಮಮಾಡಲು ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ವನು ಫಲ 
ಕ್ರೈ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುವನೆಂಬ ಶಂಕೆ ಉತ | ನ್ನವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆ ಶಂಕೆಯ ನಿವಾರಣಾರ್ಥನಾಗಿ ಮುಂದಿನೆ 
ಚರಣಥಲ್ಲಿ ಯೇ "ಫಲಬಯಸಲು ನಿನಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವಿಧಾನವನ್ನು ಮಾಡ್ತಿ ಬಳಿಕ 
“"ಫುಲಾಷ್ಥೆಯನ್ನಿ ಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಕರ್ಮ ಮಾಡುವವನಾಗಬೇಡ »ನೆಂದು ಫಲಿತವಾದ. ಮೂರನೆಯ. 
ಸಿದ್ಧಾ "68ವನ್ನು Wade ಫನಣಕಕ್ತಕ್ತ: (ಸನಕ ಕತ್ತ ಈ "ನಾಫರಾಕ್ಟತ್ಷ: ) ಅಂದರೆ 
ಕರ್ಮಣಿ ಫಲದಲ್ಲಿ ಹೇತು (ಆಕೆ) ಉಳ್ಳವನು, ಎಂಬಂತೆ ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಕರ್ಮವೂ ಅದರ ಫಲವೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪೋಣಿಸಿಕೂಂಡಿರುವದರಿಂದ ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಡೆ೦ದು ಹೇ. 
ಳಿದಾಗ ಫಲವನ್ನೇ ಬಿಡಬೇಕಾಗುವದು ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ ಶಂಕೆಯನ್ನು ತಕ್ಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಆದರೆ 
ಇದೂ ನಿರಾಧಾರನೆಂದು ಹೆಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ««ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಡು; ಆದರೆ ಅದರೊಡನೆ ಕರ್ಮವನ್ನು | 
ಬಿಡುನೆನೆಂಬ ಆಗ್ರಹವನ್ನು ತೊಡಬೇಡವೆಂದು ಕಡೆಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಉಪದೇ ಶನಿಕುತ ದೆ. ಮಧಿತಾರ್ಥ 
ವೇನೆಂದರೆ, ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡೆಂರು ಹೇಳಿದಾಕ್ಬಣಕ್ಕೆ, ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಹಿಡಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತ 
ಗುವದಿಲ್ಲ; ಇನ್ನು ಫಲಾತಿಯನ್ನು ಬಿಡೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರ ಅರ್ಥವು: ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡು ಎಂದಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ. ತಾತ್ಸ ರ್ಯವೇನೆಂದರೆ, ಫಲದಲ್ಲಿ ಆಶೆಯನ್ನು “ಓಡಿಯದೆ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಕರ್ಮದ ಆಸೆಕಿ ಯನ್ನು ಹಿಡಿಯಲಾಗದು, ಆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡಲೂ ಆಗದು. 
ai ಯ ಪ್ರಣ ಕಶ್ಟ್‌ ಷಭಸ 1೧] var: ಅರ್ಥ: ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಆಸಕ್ತಿ- 
ಯೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. (ಯೋಗ, ೫,೫. ೫೪) ಇದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಸ್ತುತ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ, ಫಲ 
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ಹವ್ಪಿತಿ ಗೀತಾರಹಸ್ಕ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


88 Mer: FR eat ST eT ಇತತ | 
Reale: SAT TAT ಇಷ ANT ತಾಗ ech 
ga mac ಕಾರ gm TEAST 
ಕ್ತ ಠಕಗೌಷತಾಘ Ft: ಕಾಡಾ: WSR 

| ತಣ್‌ ತಾರೇ ತಾ ಪ್ರಕರ 1 (1 | 

ಯು ನಮ್ಮ ಸ್ಮ್ಯಾತೆಂತ್ರ್ಯದ ಮಾತಾಗಿರದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಅನೇಕವಾದ ಸಂಗತಿಗಳ ಅನುಕೂಲ. 

'ತೆಯು ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಪುನ: ಚಟ ಚ್ಟ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ದೃಢೀ 

ಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. (ಗೀತಾ. ೧೮,೧೪-೧೬. ಗೀ.ರ, ಪ್ರ. ಶ್ಯ ಪುಟ ೧೧೨, ಮತ್ತು ಪ್ರ. ೧೨ ನೋಡಿರೆ); 
ಇನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ತಕ್ಕ ಗಳಿಗೆಯೇ ಯೋಗ Re ಕಮನಯೋಗನೆನ ಮತ್ತಾ ರೆ೦ದು ಹೇಳಿ ಕರ್ಮ p 
ಯೋಗದ ಸ್ಟೆ ಸ ಸ್ಟೃವಾದ ಲಕ ಕಣವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ls 
| (೪೮) ಧನಂಜಯನ. ಅಸರ ಹ್ಲಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮಸಿದಿಯಾದರೂ ಚಿಂತೆ 
ಖುಲ್ಲ ಆಗದಿದ್ದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ ಎರಡೂ pe ಯೇ ಎಂದುತಿಳಿದು “ಯೋಗನ 
ನಾಗಿ ನೀನು ಕ ನರ್ಮಮಾಡು- (ಸಿದ್ದಿ ಅಸಿದ್ಧಿಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳುಕೊ : 
ಳ್ಳ ವೆ) ಸ ಸಮಭಾವಕ್ಕೆಯೇ ಯೋಗ![ಕರ್ಮಯೋಗೆ)ವೆಂಬ ಹೆಸರು. (೪೯) (ಯಾಕೆಂ 
ಡರೆ) ಬುದ್ಧಿಯ ಸಮತ್ವದ ಯೋಗಕ್ಕೆಂತಲೂ (ಬಾಹ್ನ) ಕರ್ಮವು ಬಹಳೇ ಹೀನ 
ವಾದದ್ದು (ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಸಮತ ವುಳ್ಳ ) ಬುದ್ಧಿಗೆ ಟಃ ಸುಲಹೇತುಕ 
ರೆಂದರೆ ಫಲದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನಿ ಟ್ಸು ಭಷ ಮಾಡುವವರು 'ಕೃಪಣರು (ಹೀನಬುದ್ಧಿ 
ಯವರು ಕೀಳರು) (೫೦) (ಸಮನಾದ) ಬುದ್ದಿಯುಕ್ತನಾದವನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಪಾಪಪುಣ ಗಳೆರಡರಿಂದ ಅಲಿಪ್ತ ಸೃಷಾಗಿರುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಯೋಗದ ಆಶ್ರಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ. (ಪಾಪ ಬಾರ Wh ಅಲಿಸ್ರ ಸ್ರನಾಗಿರುವಂತೆ) ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಜಾಣತನಕ್ಕ (ಕೌಶಲ್ಯತೆ ») ಯೋಗ(ಕರ್ಮಯೋಗೆ)ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ. 
[ಈ ಶೊ ೇಈಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಆ ಲಕ್ಷಣವು ಮಹತ್ವ ವುಳ್ಳ ದ್ದಾ ಗಿದ್ದು ಆ ಬಗ್ಗೆ 
ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದ ಮೂರನೆಯ ಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ನಿನೇಚನವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. (ಪುಟ ೫೫-೬ 2) 
ಜಾ «ಈರ್ಮಕ್ಕಿ A ಬುದ್ಧಿಯು ಶ್ರೆಷ್ಠವಾದದ್ದೆಂದು ೪೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೆೆಳಿರುವ 
ಈರ್ಮಯೋ ಗದ ತತ್ವವ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಮಹತ್ವ ವುಳ್ಳದ್ದು. ಬುದ್ಧಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವ್ಯವಸಾಯಾ [ವಾದ 
ಡ್ಮೈಂಬ ವಿಶೈಷಣವು ಇಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲಾದ್ದರಿಂದ, ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆ ಬುದ್ದಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ವಾಸನಾ' 
“ತಿಳುವಳಿಕೆ” ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನಿಟ್ಟುಕೆೊಳ್ಳತಕ್ಕ ದ್ದು, ಬುದ್ಧಿಯೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡಿ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಂತಲೂ ಕರ್ಮವು ಹೀನವೆಂದು ಹೇಳಿ ಅನೇಕರು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹಚ್ಚು 
ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥವು ಸಮರ್ಪಳವಾದದ್ದಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂದರೆ ೪೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಸಮತ್ತದೆ 
'ವರ್ಣನೆಯನ್ನೇ ೪೯ನೆಯ ಹಾಗೂ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿಸಿರುವದರಿ೦ದ ಬುದ್ಧಿಯೆಂದರೆ 
; ಸಮಬುದ್ಧಿ ಯೆಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಈ ಸ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. "ಯಾವದಾದರೊಳಿದು ಕರ್ಮದ 
ಜಟ ಟು ಆ ಕರ್ನುದ ಮೇಲೆ 'ಅವಲಂಬಿಸಿರದೆ, ಅದೇ ಕರ್ಮವೇ ಕತೃ or pel 
ಬುದ್ಧಿ ಯ ಮೇರಿಗೆ ಶುಬಾ ಶುಭವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತ ದೆ, ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಕನ್ನಿ ೦ತಲೂ ಬುದ್ಧಿಯು 

ತ್ತೆ ಷ್ಠ ಟಕ ' ಎಂಬೀ ನೀತಿತತ್ತಗಳ ವಿಚಾರವನು ಗೀಿತಾರಹನ ದ್ದ ಕದ, ೧೨೨ನೆಯ ಹಾಗೂ ೧೫ 

ನೆಯ ಪ ನ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಭ್ಯ ಗ್ಲೊೆ ಗಿ ಚರ್ಚಿಸುವದಿಲ್ಲ, ವಾಸನಾತ್ಮ . 









ಗೀತ್ರ ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೨. ' ಇಕ್ಕಿ ಪ್ರ 
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ವನ್ನು dd ವ್ಯ ವಸಾಯಾತ್ಮ ಕವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ಮೊದಲಿಗೆ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಬೇಕೆಂದು ತ ತ್ಡ 
ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ Wek ಇದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮಬುದ್ಧಿ ಸ ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ. ಸ್ಕಿ ಭಾಸ: 

ವ್ಯ ನಸಾಯಾತ್ಮ ಒಕ ಬುದ್ಧಿಯೆಂತಲೂ ಶುದ್ಧವಾಸನಾತ್ಮ ಷ್ಟ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂತಲೂ ಬೋಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇ 
ಸಮಬುದ್ದಿ ಯೇ ಶುದ್ಧ ವಾದ ಆಚರಣದ ಅಂದರೆ ಚಟಾ ಮಹಿಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ «ಕರ್ಮ 
ಮಾಡಿಯೂ ಕರ್ಮದ ಬಾಧೆ ನಿನಗಾಗದಂಥ ಯೋಗ(ಯುಕ್ತಿ)ಯನ್ನು ಹೇಳುವೆನೆಂದು ಭಗವಂತನು: ಸೆ 
ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮೇರಿಗೆ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ೫48 ಮಾಡುವಾಗ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸ್ಥಿ 
ವಾಗಿಯೂ ಸಮವಾಗಿಯೂ ಪವಿತ್ರವಾಗಿಯೂ ಶುದ್ಧ ವಾಗಿಯೂ ಇಡುವದೇ ಆಯು ಕಿ ಅಥವಾ: pi 
ಲವು. ಆ ಕ್‌ಶಲಕೈ ಯೇ ಯೋಗನೆನ್ನು ಕಾ ರೆಂದು. ಹೇಳಿ, ಹೀಗೆ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಎರಡಾರರ್ಕಿ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಮಾ 
ನಿದ್ದಾರೆ. ೫೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ೫: ಪಿತ್ತ ಫಹ ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಸರಳವಾಗಿ ಮಾಡದೆ ಇಫೆಶ್ರ 21: ಯ! ಅಂದರೆ «ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಗತಕ್ಕೆ ಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಕ್‌ ಶಲವೆನ್ನು ತ್ತಾ ರೆ. ವಿ೦ಬ೦ಶೆ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಒಡ್ಡ ಮುರಿದು ಅರ್ಥಮಾಡಲು ಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗ ಶಬ್ದ ದ ಲಕ್ಸ್‌ ಇವನ್ನು ಹ್‌ ಪ್ರಸ್ತ ತನಾಗಿರುವದರಿಂದ, «ಯೋಗ: ವೆ೦ದರೆ ಕರ್ಮ 
| ವನ್ನು ಮಾಡುವ. ಜಾತ ud. ನಾವು pl ಅರ್ಥಪು. ಆದರೆ ಇಷ್ಯಶ್ರ ಔರ: ಕರತ 
"ವಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ /ಕೌಶಲ?ವೆ೦ಂದೆರೆ ಏನೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿತು. *್‌ೌಶಲದಜೆ 
ಅರ್ಥನ ಯಾರಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿ ತು? ಆರ್ಥಾತ್‌ ನಾವು ಮಾಡಿದ ಅರ್ಥವೇ ಯಥಾಸ್ಥಿತವಾದದ್ದು. THT: 
ತಾನಿಪ್ರ ಜತೆ ಎಂಬದು ಸೆರಳವಾದೆ ಅನ್ಲಯವಿರಲು ಫಷ ಪ: ಫೇಣಿ ಎಂಬಂತೆ ಬುಡನೇ 
ಲಾಗಿರುವ ಅನ್ವ ಯವೇಶೆ? ಇರಲಿ! ಮೇಟಿ ಹೇಳಿದಂತೆ. ಸನಮುಬುದ್ದಿಯಿಂದ ವಿಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆ ವ್ಯ ಒತತ ಲೋಶವಾಗದೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಸಿದ್ದಿ ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಷ ವಾಗದೆ ಇರದು ಕ 
ಇನ್ನು We ಹೇಳುತ್ತದೆ: 

(೫೧) (ಸಮವಾದ) ಬುದ್ಧಿಯ ಮೂಲಕ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮುತ್ತರಾದರೆ, 
ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಜನ್ಮದ ಬಂಧನದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತರಾಗಿ, (ಪರಮೇ 
ತೃರನ) ದುಃಖರಹಿತವಾದ ಪದಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಮುಬ್ಬುತ್ತಾರೆ. (೫೨) ನಿನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಮೋಹದೂಸಿತವಾದ ಆವರಣವನ್ನು ದಾಟತೆಂದರೆ (ಹಿಂದೆ) ಕೇಳಿದ್ದು (ಇನ್ನು) 
ಕೇಳತಕ್ಕಂಥದು ಇವೆರಡರ ಅನಾಸ್ಥೆಯು ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವದು. 

' (ಅನಾಸ್ಥೆ ಎಂದರೆ ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಕೇಳುವದು ನಿನಗೆ ಬೇಡಾಗುವದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಂಥ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳುವದರಿಂದ ನಿನೆಗಾಗತಕ್ಕ ಫಲವು ನಿನಗೆ ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗಿರಬಹುದು. 
ಪ್ರಾಯ: "ನಿರ್ನೇದ' ಶಬ್ಧದಿಂದ ಸಂಸಾರದ ನಿಷಯನಾಗಿ ಜೀಸರ ಇಲ್ಲವೆ ವೈರಾಗ್ಯ ವೆಂಬ ಅರ್ಥವಾ 
ಗುತ್ತದೆ, ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅದರ ಅರ್ಥವ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ «ಬೇಸರ? "ಆನಾಸ್ಟೆ y ಎ೦ಬದಿಷೆ, ಯೇ 


ಓತ್ಪಿಲ ಗೀತಾರಹಸ್ಥು ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


yaaa 8 ೫೫7 ಹಾಗಾಗ? fret | 
RATATAT ತ್ರ eRraacafe NAR 
CCN 
$8 Ramee ತಗ ANT TAA Fe | 
Raat: fr moran frarefia aaa ಡಾ ॥ಆ೬॥ 
HATA | | 
ಕಗಗ ೫೫೫ TATRA HATA | 
HTRETATAAT ಕ್ಷಣ: RAAT NA 
gee: gg ಗಾರ್ಡ: | 
| Macrracete: Reoagfresas ॥%೩॥ 
ಆಗುವದು. ಈ ನಿರ್ವೇದವು ವಿಶೇಷತ: ಹಿಂದೆ ಏರರಿಸಿದ ತೆ ತ್ರೈಗುಣ್ಯ ವಿಷಯಕವಾದ ಶೌ ವತ ಕರ್ಮದ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಇರುವದಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಕಂಡುಬರುವದು.] 

(೫೩) (ಅನೇಕಪ್ರಕಾರದ) ವೇದವಾಸ್ಯಗಳಿಂಡ ವಿಭ್ರಮಗೊಂಡಿರುವ ನಿನ್ನ 
ಬುದ್ದಿಯು ಸಮಾಧಿವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಲಿರವಾಗಿ' ನಿ ಲನಾಯಿತೆಂದರೆ ಆಗ (ಸಮಬುದ್ಧಿ 
ರೂಪವಾದ) ಯೋಗವು ನಿನಗೆ. ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುಪೆದು. 

[ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ೪೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮೇರಿಗೆ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬ ಫಲ: 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಮೋಹಿತನಾಗಿ "ಇಂಥ ಮನೀಸೆಯನ್ನು ತಳೆದು ಇಂಥ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದು ]' 
ಮುಂತಾದ ಉಪದ್ವ್ಯಾಪದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಶೊಡಗುವದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು ಸ್ಥಿರವಾಗದೆ ವಿಭ್ರಮ 
ಗೊಳ್ಳುವದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅನೇಕವಾದ ಬುದ್ಧಿಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳುವ ಗೊಡೆವೆಗೆ “ಹೋಗದೆ ಸ 
ಚಿತ್ತದ ನಿಶ್ಚಲವಾದ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿರೂಪವಾದ ಶರ್ಮಯೋಗವು -": 
ನಿನಗೆ ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಉಪದೇಶೆದ ಅವಶ್ಯಕಶೆ ನಿಲ್ಲದೆ, ಕರ್ಮ ಮಾಡಿಯೂ ಅದರ ಪಾಪವು 
ನಿನೆಗೆ ತಗಲಲಾರದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸ್ಥಿರವಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆ(ಬುಡ್ಡಿ)ಯುಳ್ಳ ಕರ್ಮಯೋಗಿಗೆ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ 
ನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆಂಥವನ ವರ್ತನವು ಹೇಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಅರ್ಜುನನು ಕೇಳುತಾ ನೆ.] 

ಅರ್ಜುನನು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ: (೫೪) ಹೇ ಕೇಶವಾ, ಸಮಾಧಿಸ್ಪವಾದ 

ಸ್ಥಿತಪ್ಪ ಪ್ರಜ್ಞನೆಂದು ಯಾರಿಗೆ ಹೇಳಬೇಕು? ಆಸಿ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ಸಜ್ಞನು ಮಾಕಾಡುವದು ಹೇಗೆ, 
ಅವನು ಹೂಡುತ್ತಿರುವೆನೆಂತು, ಅವನ ನಡತೆಖಾವದು' (ಹೇಳಿರಿ.) 


(ಈಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲಿ « ಭಾಷಾ? ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಲಕ್ಸ್‌ ಇನೆಂತಾಗುತ್ತ ಜಿ. «ಭಾಷ್‌? 
ಧಾಶುವಿಗನುಸೆರಿಸಿ «ಯಾರಿಗೆ ಹೇಳಬೇಕು?” ರಿಂದು ಇಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದೆ. ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ಜನಃ ವರ್ತನೆ 
ನೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲಾಧಾರವು. ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದ ಹನ್ನೆ ರಡನೆಯ ಪ ಸ್ರಕರಣದ್ದ್ಲ ಹೀಗೆ 
ಸ ಸೃವಾಗಿ ತೋರಿಸಿದೆ. (ಪುಟ ೩೬ ೧-೩೭೩) ಅದರ ಮೇಲಿಂದ ಮುಂದಿನ ವರ್ಣನೆಯ್ಯ ಮಹತ್ವವು 
ಸ ಕೆಂಡು ಬರು ವದು.] 

ಶ್ರೀ ಭಗೆವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ:-(೫೫) ಪಾರ್ಥಿನಿಿ (ಮನುಷ್ಯ ಸ್ಟ 
ಗತವಾದ ಎಲ್ಲ ಕಾಮಗಳನ್ನು (ವಾಸನೆಗಳನ್ನು) ಬಿಟ್ಟು, ತನ್ಕೊಫೆಗೆ ತಾನೇ ತೃಪ್ತ 
ನಾಗಿದ್ದರೆ, ಆಗ ಅವನಿಗೆ «ಸಿ ತಪ ಪ್ರಜ್ಞು”ನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಪ್ತಕೆ" (೫೬) ದು8ಖಗಳಾ 


ದರೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವ್ಹಸನವನ್ನು ತಳೆಯಡೆಯೂಭಸರಿಬವಾದಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯಿ 









ತ! 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೨..." ' ಓತ್ತಿ- 
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FEAT EATER aT ಜಗತ Wael -್ಲ್ಪ. 
rr Wiad fered 3 ಜಡ: 1 Me 
TAR TASER UT Sat add pel Ks 
ಲ್ಲದೆಯೂ, ಅನುರಾಗ, ಭೆಯ, ಕ್ರೋಧಗಳನ್ನು ಅಳೆದ ಮುನಿಯು ಸ್ಲಿತಪ್ರಜ್ಞ ನಾನೆ 


ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. (೫೭) ಎಲ್ಲ ದರಲ್ಲಿ ಯೂ ಬ8ಸಂಗನಾದವನೂ, ಹಳ 

ವಾದ ಶುಭಾಶುಭಗಳಿಂದ ಅನಂದ ದುಃಖಗಳನ್ನು ತಳೆಯದವನೂ ಅಗಿರುವ 
ಬುದ್ದಿಯು ಸ್ಲಿರವಾದದ್ದು. (೫೮) ಅಮೆಯು ನಾಲ್ಕೂ ಕಡೆಯಿಂದ ತನ್ನ ಅವಯವ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಎಳಕೊಳ್ಳು ವದೋ ಹುಗೆಯೇ ಪುರುಷನು (ಶಬ್ದಸ್ಪರ್ಶದ) ಇಂದ್ರಿ 
ಯವಿಷಯಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು ಬಿಗಿ ಹಿಡಿದು ಕೊಳ ಡಕ ಆಗ 
ಅವನ ಬುದ್ದಿಯು (ಪ್ರ ಡ್ವ್ರಿಯು) ಸಿ ಸಿ ರವಾಯಿ ತು. (ಎಂದೆನ್ನ ಬೇಕು.) (೫೯) ನಿರಂಹಾ 
ರಿಯಾದ ಪುರುಷನ ವಿಷಯಗಳು ಹೊರಟುಹೋದರೂ, “(ವಿಷಯ)ರಸವು ಅಂದರೆ, 
ಲಾಲಸೆಯು ಹೊರಟು ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನಪಾದ ಬಳಿಕೆ 
ಲ ಂಆಲಸಾಸಹಿತವಾದ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳು) ಆ ಅಂದರೆ ವಿಷಯಗಳೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಲಾಲಸೆಯೂ ಕೂಡಿಯೇ ಹೊರಟು ಹೋಗುತ್ತವೆ. 

[ಅನ್ನದಿಂದ ಇ೦ದ್ರಿಯಗಳ ಪೋಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರಾಹಾರದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಕ್ಸೀಣವಾಗಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ನಿಷಯ ಸೇವನೆಗೆ ಅಸಮರ್ಥವಾಗುಕ್ತ ವೆ, ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ವಿಷ 
ಯೋಪ ಭೋಗಗಳ ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡುವದೆಂದರೆ ಅಶಕ್ಕಶೆಗೆ ಮಾತ್ರ ನಿಲುಕದಂತೆ ಮಾಡಿದಂತಾ 
ಯಿತು, ಅದರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯವಾಸನೆಯು (ರಸವು) ಕಡಿಮೆಯಾಗದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ವಾಸನೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಸಂಪಾದನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು . ಹೀಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾನನಾದ ಬಳಿಕ ಮನಸ್ಸೂ ಅದರೊಡನೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕ ತಾವೇ ನಮ್ಮ ಸ್ವಾಧೀ 
ನದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವವು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿರಬೇಕಾದರೆ ನಿರಾಹಾರಾದಿ ಸಾಧನಗಳು ಅವ 
ಶ್ಯವಲ್ಲ ವೆಂಬದೇ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಭಾವಾರ್ಥವಿರುವದು. ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ, ಮುಂದೆ «ಯೊಗಿಯ 
ಆಹಾರವು ಮಿಶವಾಗಿರಬೇಕು. ಆಹಾರ ವಿಹಾರಗಳನ್ನು ಅವನು ಕೇವಲವಾಗಿ ವರ್ಜಮಾಡಲಾಗದು. 
ಎಂದು ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. (ಗೀತಾ.೬.೧೬,೧೭.ಪ್ಲಿ 
೬.೭) ಹೇಳುನದೇನೆಂದರೆ, ನಿರಾಹಾರಾದಿ ಶರೀರ ಶೋಷಕವಾದ ಸಾಧನಗಳು ಏಕಾಂಗವಾಗಿದ್ದು 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ತ್ಯಾಜ್ಯ ವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ, ಮಿತವಾದ ಆಹಾರ ವಿಹಾರಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೂ ಇವೇ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಹ ಹಡಪ ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ಸಾಧನಗಳೆಂಬದು ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಇದನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಲಕ್ಷ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಡತಕ್ಕೃದ್ದು. ಕ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರಸ» ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಾಲಿಗೆಯಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುವ ಸೀ ಕಹಿ 
ಮಂಂತಾದೆ ರಸೆನೆಂಬ ಅರ್ಥಮಾಡಿ, ಉಪೋಷಣದಿಂದ ಉಳಿದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷಯಗಳು ಅಳಿದು 
ಹೋದರೂ ಜಿಹ್ವಾಸ್ಥಾದವ ಅಂದರೆ ತಿಂದುಣ್ಣು ವ ಇಚ್ಛೆಯು ಕಡಿಮೆಯಾಗದೆ ಬಹಳ ದಿವಸಗಳ ನಿರಾ 
ಹಾರದಿಂದ ಆ ಇಚ್ಛೆ ತ ಆಧಿಳಕವಾಗಿ ಪ ಪ್ರಚುರವಾಗುತ. ಜಿ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಅರ್ಥಮಾಡ್ತು ತ್ಮಾ ಜೆ. 
ಭಾಗವತದಲ್ಲಿಯೊ "ಇದೇ ಅರ್ಥದ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕನಿರುವದು (ಭಾಗ.೧೧.೮.೭೦) ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ 


ಓತಿ ಗೀೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


aad ಕಾಣ ಭರಿತ ಕ್ರತಕ ಗಿರಾ: | 

ಕ1ೌಇಗ: ಇಲಗ SARA TAH ಇತ: Nol 

arf salir ae ge sate ಇರರ: | 

ax fx ಆಊಗಿರ್ಗರ್ಗಿ ಕಾಸ ಇರ ೫೧ ೧೪೫ NAR 





ಕ ಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಈ ಸರಿಯಾಗಿ ಮಾಡುವದು ನಮಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ತೋರುವದಿಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂ-. | 


ಆ g “ತ್ಲೆ ಪಾರ್‌ 
ಹಾ ಬ ಬ ್‌ೌ 


ಜೆ!" ಈ ಅರ್ಥದಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿಯ ವಚನಕ್ಕೆ ಸಂದರ್ಭಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. ಮೇಲಾಗಿ ಭಾಗ. 
ವತವೆ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ («ರಸನಂ? ಎಂಬ ಶಬ್ದ ವಿದೆ; (ದಸುವೆಂತಿ್ಲ. ಮತ್ತು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಈ ' 


ತ್ಸೋ ಳದ ಎರಡನೆಯ ಚರಣದಂಥ ಚರಣವೂ ಅಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆದ ಕಾರಣ ಭಾಗವತದಲ್ಲಿಯ ಶ್ಲೊಕನೂ 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯ ಶೊ ಸ್ಲೀಕನೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು, ಬ)ಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಿಲ್ಲಡೆ 


ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇ೦ದ್ರಿ ಯ ನಿಗ್ರ aa ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಮು೦ದಿನ ಎರಡು. 
ಶೊ ಕಳೆಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚಾಗ ಗಿಸ್ಟ ಸ್ಟ ಕರಿಸಿ ಹೇಳುತಾ ರೆ: ] 


"(೬ಲ) ಯಾಕೆಂದರೆ ಅರ್ಜುನನೆ, (ಅಂದ್ರಿಯ' ದಮನವಮಾತ್ರ ತ್ರಕ್ಯಾಗಿಯೇ) ನ ಪ- | 
ಯತ್ನ ಮಾಡುವಂಥ ಪಂಡಿತರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕೊಡ, ಹಿಂಡಿ ಹಿಪ್ಪೆಮಾಡುವಂಥ, 


ಅಂದ್ರಿ, ಯಗಳು ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಅಪಹರಿಸುತ್ತವೆ . (೬೧) ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆ ಇಂದ್ರಿಯ 


ಗಳಿನ್ನ. ಲ್ಲ ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಕಲ್ಲ ಟ್ರ (ಸಂಯಮಮಾಡಿ) ಯುಕ್ತನೂ (ಯೋಗಯುಕ್ತನೂ) : 
ಮತ್ಸುರಾಯಣನೂ (ಭಗವತ್‌ ಪರಾಯಣನೂ) ಆಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅಂದ್ರಿಯಗ ' 


ಳನ್ನು ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡವನ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಸ್ಥಿರವಾಯಿತೆನ್ನ ಬೇಕು. 

[ನಿತಾಹಾರದಿಂದೆ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹ ಮಾಡಿ ಆದರೊಡನೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞ್ವಾನದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತ ವುಳ್ಳ ನನಾಗಿರಬೇ ಕೆಂದು ಈ ಶ್ಲೋ ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ೫೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ನಾವ ಮಾಡಿದ್ದ ನ ಮೇಲಿಂದ ಇದರಲ್ಲಿಯ ಉದ್ಧೇಶವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವದು, SAAT 
mal fagteale <q (ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಮೂಹವು ಕಸವುವುಳ್ಳದ್ದು, ನಿದ್ಭಾ೦ಸರನ್ನು ಕೂಡ. 
ಜಗ್ಗುವದು, ? ಬಿಂದು ಮನುವು ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹನನ್ನು ಮಾಡಲೆಸಗಿದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಎಚ್ಛಠ 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. (ಮನು. ೨.೨೧೫). ಇದರ ಅನುವಾದವನ್ನೇ ಮೇಲಿನ ೬೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದೆ. ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ, "ಸ್ಕಿ ತಪ್ರಜ್ಞನಾಗಲಿಚ್ಛಿ ಸುಷವನು ಆಹಾರ ವಿಹಾರಗಳನ್ನು ಮಿತವಾಗಿ 
ಮಾಡಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದನ ಮಾಡಬೇಕು, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನನಾದ ಮೇಲೆಯೇ ಮನಸ್ಸು ನಿರ್ನಿ 
ಸಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಶರೀರ ಕ್ಲೇ ಶದ ಉಪಾಯಗಳು ಬಹಿರಂಗನಾಜವುಗಳು, ನಿಜವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ” 
ವಿಂಬದು ಈ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳ ಅಭಿಸ್ಪಾಯವು, ""ಮತ್ಸರಾಯಣ” ಶಬ್ದದಿಂದ ಮೆಲ್ಲಗೆ ಭಕಿ 
ಮಾರ್ಗದ ಕಾಲು ಸೇರಿದಂತಾಗಿದೆ. (ಗೀತಾ. ೯.೪ ನೋಡಿರಿ) ಪ್ರಸ್‌ ಈಕೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ «ಯುಕ್ತ? 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ೯«(ಯೋಗದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ» ಎಂಬಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ, ಗೀತಾ. ೬, ೧೭ರಲ್ಲಿ ಯುಕ, 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಮಿತವಾದ 4 ಆಗುತ್ತದೆ. ಆಡಿ ಯುಕ್ತ? ಶಬ್ಧ ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ «ಗೀ ಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಾಮ್ಯಬುದ್ದಿ Ry ಯೋಗದ ಸಾಧನ 
ದಿಂದ ಸುಖಡು: ಖಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸಮಾಧಾನದಿಂದ ಸಹನಮಾಡಿ ಆಚರಣ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಸ್ವ ಸ್ರನೀಣನಾದ ಪೆರು 
ಷನು.” (ಗೀತಾ. ೫,೨೩). ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ ಪ್ರನೀಣನಾದ _ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ “ಸ್ಸ ತಪ್ಪ ಜ್ಞ ೫ನೆ೦ಬ ಹೆಸ' 
 ಶಿದ್ಮು ಅವನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡ ಅವಸ್ಥೆಗೆ (ಸ್ಥಿತಿಗೆ) ಸಿದ್ಧಾವಸ್ಥೆ ಎಂದೆನ್ನ ಬೇಕು, ತ "ಸದ್ಯಾ ವಸ್ಥೆಯ 
ವರ್ಣನೆಯನ್ನು, » ಈ ಅದ್ಯಾಯದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಹಾಕ ಹನ್ನೆ ರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಕಡೆಗೂ ಮಾಡಿ 
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ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು ಭಾ ೨. ಓಪ್ಲಿ೭ಿ 


aaa ಔಗರ್ಗತ್ತಕ: STAYIN | 
reds IR: TATRA STATA WR 
FTAA ಪಕ: terete KR A 
<gadmagfeaat geared IRN, 
ಐಇ೫ಇಣಗ್ರಕಾಕ್ಷ (Aa fede | | 
| semaRA area TAA NRG 
TaN ಪತ್ತ: ಕ!ಣಾತಗತಾರ್‌ಃ 


THAT ಕಣ IRE: ಇರ ಆರ್ಗರಾ Kal 
ಬ್ಹಾರೆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಯ ಲಾಲಸೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ನಾಗಬೇಕಾದರೆ ಏನು adele 


ಕೆಂಬದನ್ನು ಈಗ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇನ್ನು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿಯ ಹುಟ್ಟು ವದೇಕೆಂಬ: 
ದನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಈ ಅಭಿರುಚಿಯ ಮೂಲಕ ಕಾಮಕ್ಟೋಧಾದಿ ವಿಕಾರಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕಡೆಗೆ ಮನು 
ಷ್ಯನ ಘಾತವೆಂತಾಗುವದೆಂಬದನ್ನೂ ತೊರಿಸಿ ಆ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಪಾರಾಗುವ ಬಗೆ ಏನೆಂಬದನ್ನು 
ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ; | 

(೬೨) ವಿಷಯಗಳ ಚಿಂತನವನ್ನು ಮಾಡುವ ಪುರುಷನಿಗೆ ಆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 

ಸಕ್ತಿಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಾಮೆವ್ರ (ವಾಸನೆಯು) ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಕಾಮದಿಂದ (ಕಾಮದ ತೃಪ್ತಿಗೆ ವಿಘ್ನುವುಂಟಾದರೆ) ಕ್ರೋಧವು ಜಿಳೆಯುವದು, 
(೬೩) ಕ್ರೊಧದಿಂದ ಸಮ್ಮೋಹವು (ಅವಿವೇಕವು ಹುಟ್ಟು ವದು. ಸಮ್ಮೋಹದಿಂದ 
ಸ್ಮೃತಿವಿಭ್ರಮವಾಗುವದು (ಮರುಳು ಹಿಡಿಯುವದು). ಸ್ಮ್ರೃತಿವಿಭ್ರಮದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ 
ಗೆಡುವದು. ಬುದ್ಧಿ ಗೆಹ್ಟಿತೆಂದರೆ (ಆ ಪುರುಷನು) ನಷ್ಟವಾಗಿ ಹೋಗುವನು. (೬೪) 
ಆದರೆ ತನ್ನ ವನ್ನು ನೋ ನಿನ್ನು) ನಾ ಧೀನದಲ್ಲಿ “ಟ್ಟು ಹೊಂಡಂಥವನು (ಪುರು 
ಷನು), ಪ್ರಿ ನ ಅಪಿ ಪ್ರೀತಿಗಳಿಂದ ಅಲಿಪ್ತ ಕ್ರ ಆ ೪ ಸ್ನವಶವಾಗಿರುವ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳದ್ವಾರ ರಾ ( ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ಕವಾದ ) ವಿಷಯಗಳನ್ನು ರಿನುಭವಿಸಿದರೂ 

ಪ್ರಸಾದವನ್ನು (ಚೆ rN ಶುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ) ಹೊಂದುವನು. ಟೂ 4 ಪ್ರಸಾದವು ( ಚಿತ್ತ 
ಶುದ್ಧಿ[ಯು ) ಹ ಜೀ ಅವನ (ಆ ಮನುಷ್ಯನ ) ದುಕಿಖಗಳೆಲ್ಲ ನಷ್ಟವಾಗಿ. 
ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಪ್ರಸನ್ನ ವಂದ ಚಿತ್ರವುಳ್ಳ ವನ ಬುದ್ಧಿಯು ಸಂಗಡಲೇ 
ಸಿರವಾಗುತ್ತದೆ. 

[೬೪-೬೨ ಈ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ, "ಸ್ಕಿತಪ್ಪುಜ್ಞನು ವಿಷಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟುಬಿಡದಲೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಸಂಗವನ್ನು (ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು) ಮಾಶ್ರ ನೀಗಿ ನಿ:ಸ೦ಗ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಶಾಂತಿಯು೦ಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಶಾಂತಿಯು ಕರ್ಮ 
ತ್ಯಾಗದಿಂದಲ್ಲ, ಕರ್ಮದ ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದಾಗುವದು” ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಠವಾಗಿ ಹೆಳಿದೆ ಎಂಬ 
ದನ್ನು ಮರಿಯಲಾಗದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇದೊಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ 
ನಿಗೂ ಸಂನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದವನಾದ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನಿಗೂ ಭೇದತೋರದು. ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಯಮ, ನಿರಿಚ್ಛತೆ 
ಹಾಗೂ ಶಾಂತಿ ಈ ಗುಣಗಳು ಉಭಯರಲ್ಲಿಯೂ ಅವ ಶ್ಯವಾಗಿ ಇರಲೇಜೀಕು, ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿವರ್ಣಿ 
ಸಿದ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನು ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ನಿಸ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಉಕ್ತ 






ಹಿಪ್ಪಿರ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕ ರ್ಮೆಯೋಗ. 


aR TETRA 7 ಇರ್ತಾರಾ ಇಗ | 

ಚತ FANART Fr: ಪ್ರಣ ಗ | 
aati fe ea aemaitsgherArTe | ಸ 
ಕಕತ ಕರರ ೫7೫! ಇತ್ತತಣಗಿಗಗರ್ಗ SN | 
ಕಾಗ ಷಣಣ] gd ಇರ: |. | 





'ಡಿಸಗಗಡೌಸಗಾಸಗಾತತಾ ಇತ! oferta uch ಕೆ 
m ಗರ ayaa ಕಾಗ eet ಮಾಸ! | | 


ವಾದೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವನು, ಸಂನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗಿಯು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ] ಬಿಡುವನು. 
ಇದೇ ಇವರಿಬ್ಬ ಲ್ಲಿ ಯ ಮಹತ್ವ ವಾದ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ, (ಗೀ, ೩.೨೫ ನೋಡಿರಿ) ಈ ಭೇದವು ಗೌಣ. 
ವೆಂದು ತತ್ತಿ ಸಂನ್ಯಾಸೆ ಜಾ SSE ಗೀತೆ ಶಯ ಟೀಕಾಕತೃ ೯ಗಳು ತಮ್ಮ ಸಾಂಪ್ರದಾಯದ. 
ಆಗ್ರೆ ಹಕ್ಕಾ ಗಿ ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸುವದೇನಂದರೆ «(ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಸ್ಥ ತಪ್ಪ ಸ್ರಜ್ಞನೆ Gui ds ಸಂನ್ಯಾಸ, 
ಪದ ಸಿ ತಪ್ರಜ್ಞ ನ ವರ್ಣನೆಯೇ ಇರುವದು, ಇರಲಿ ಮೀರೆ 2-44 ಪ್ರಸನ್ನ ಚಿತ್ತ ನಾಗಧಿ 
ರುವವನ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಆ ಮೇಲೆ ಸ್ಕಿ ತಪ್ಪ ಜ್ಞ ನ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾಾ ನವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮಾಡಿ ' 
ಕೊಡುತಾ, ರೆ.] | 

(೬೬) ಅಯುಕ್ತೆನಿಗೆ (ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಯೋಗಯುಕ್ಕವಾಗದಿದ ಮಾಗಿ 
ಸ್ಥಿರಬುದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ಭಾವನೇ[(ದೃಢಬುದ್ಧಿ ರೂಪವಗದ ನಿಷ್ಠೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 
ಭಾ ವೆನೆಯಿಲ್ಲ ದವನಿಗೆ ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲ; ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲ » ದವನಿಗ ಸುಖನೆಲ್ಲಿ ಯದು? (ಒಪ). 
(ವಿ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ) ಹರಿದಾಡುವಂಥೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಬೆನ್ನು ಹಚ್ಚಿ ಮನಸ ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ' 
ಅದು ಗಾಳಿಯು ನೀರಿನಲ್ಲಿಯ ಭಾಳ 1 ಸಳಿದುಕೊಂಡೊಯು ವಂತೆ ಪುರುಷನ " 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸೆಳೆದೊಯ್ಯುತ್ತದೆ . (೬೮) ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮಹಾಬಾಹುನಾದ ಅರ್ಜು _ 
ನನೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಯಾವನು ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯಿಂದ 
ಇಗ್ಗಿ ಹಿಡಿಯುವನೋ ಅವನ ಬುದ್ದಿ ಯೇ ಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿರವಾಯಿತೆನ್ನ ಬೇಕು. ` 

[ ಮಧಿತಾರ್ಥವೇನೆಂದರೆ ಮನೋನಿಗ್ರ ಹದ್ಭ್ಯಾರವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹ ಮಾಡು ವದು 
ಎಲ್ಲ ಸಾಧನಗಳ ಬೀಜವಾಗಿರುವದು. ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವ್ಯಗ್ರನಾಗಿ ಕಂಡಕಂಡಂಕೆ 
ಕುಣಿದಾಡಿದರೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಗಳಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಆಗಲರಿಯದು. ಬುದ್ಧಿಯಿ 
ಲ್ಲದಾದರೆ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯ ಉದ್ಯೋಗವಿಲ್ಲ, ಹೀಗಾಗಿ ಶಾಂತಿ-ಸುಖಗೆಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅರ್ಥವು 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿತವಾಗಿದೆ, ಆದರೂ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹವೆಂ ದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಹೊಂದು ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸಮಣೂಲವಾಗಿ ತ್ಯ ಜಿಸಬೇಕೆಂಬದಲ್ಲ, ೬೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಪಲ್ಲಿ' ಹೇಳಿದ 
ನಿಷ್ಠಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು Weds ಗೀತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವ. ಇದನ್ನು ಗೀತಾ 
ಕೆಜಸ್ಯ ದೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದೆ ಸೇವೆ, 

(೬೯) ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ರಾತ್ರಿಯಾಗಿರುವಾಗೆ ಸಂಯಮಿಯು (ಪಿ ತಪ್ರಜ್ಞ 
ನು) ಜಾಗ ಸಿತನಾಗಿರುವನು. ಪಾ ್ರಕಿಮಾತ್ರವೆಲ್ಲ ಎಚ್ಞರವಾಗಿರುವಾಗೆ' ವಿಚಾರವಂತ 
ನಾದ ಮುನಿಗೆ ಅದೇ ರಾತಿ ತ್ರಿಯಾಗಿರುವದು. ತ್‌್‌ 

[ಒಗಟಿದಂತಿರುವ ಈ ವರ್ಣನೆಯು ಅಂಲಂಕಾರಿಕವಾಗಿದೆ. 'ಅಜ್ಞಾ ನನೆಂಬದೇ ಕತ್ತ ಲೆಯು 
ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬದೇ ಬೆಳಕು. (ಗೀತಾ ೧೪, ೧೧) ಅಣ್ಣಾ ನಿಗಳ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣದಿದ್ದ ಜ್ಞಾನವು "ಆವರಿಗೆ. 


| 


ಗೀತೆ: ಭಾಷಾಂತರ ಭಿಪ್ಪಣೆಗಳು. ki ತಟ ಹಿಳೆ. 


zat ತಗ gai AT ೧೧೫ ಇತ ಘೌ: en 
gdm aggre: ಇರ್ಗಿಗಗಿಕ WEA n 
Tea 2 Rea ಸ್‌ ಪ ಕಗ್ಗರಗರ್ಗಗ 4 ಕಾಣೆ; ॥30॥ 
೫ were einer: ಆರ್ಗೇಕ್ರಾಾಡಿ ಗತಾ: | 1. 
Ran acerca ಕಗಿಕಷಗಿಗಗಾತಣ/ Ws __ 
“ಅದು ಅಂಧಕಾರವೇ; ಆದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನವೇ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಅವಶ್ಯ ವು. ಅಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತ ರಾದೆ ನಕ | 
ಗಳಲ್ಲಿ (ಅವರಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ಪ ಪ್ರಕಾಶವು). ಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಸಜ್ಜು ಮುಚ್ಚು ತ್ತಾ ಕಿ ಹೇಗೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ 
ಗಳು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಶುಚ್ಛವೆಂದೆಚಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರೆ ಆಂಥ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ಹೊರೆ 
ಐಾಡುತ್ತಿ ಭ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ Fh ನಿಸ್ಕಾಮ ik ಅನ್ಯರಿಗೆ ಬೇಡಾಗುವವು.] 


(೩೦) apes. ತುಂಬಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದರೂ be ಮೀರದಿರುವ. ' 
ಸಮುದ ದ್ರವನ್ನು ಲಸಮುಢ ಫ್ರಯವು ಸೇರುತ್ತಿ ರುವಂತೆ, Jed ವಿಷಯಗಳು. 
(ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಇ. ಯಾವ ವುರುಷನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತ ಬಯೋ ಅವನೇ (ನಿಜವಾದ) ' 
ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಫಡೆಯುವನು. ಹೊರತಾಗಿ ಕಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಚ್ಛೆಯುಳ್ಳ ವನು (ಶಾಂತಿ 
ಯನ್ನು) ಪಡೆಯಲಾರನು. 

[ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯ ಬೇಕಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂಬುನದು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅಭಿ 
'ಪ್ರಾಯವಿರದೆ, ಫಲಾಶೆಯಿಂದಾಗಲಿ ವಿಷಯ ವಾಸಸೆಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಕರ್ಮಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ತೊಳಲುತ್ತಿ 
ಮವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಮನಸ್ಸಿನ ಶಾಂತಿಯು ಆ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಕಡುವದು. ಆದರೆ ಸಿದ್ಧಾವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ಹೆೊಂದಿದವನ ಮನಸ್ಸು ಫಲಾಶೆಯಿಂದ ಕ್ಲೋಬನನ್ನು ಹೆೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಎಸ್ಸೈೆಷು ಕರ್ಮ 
ಗೆಳನ್ನು ಮಾಡುವದಿದ್ದರೂ ಅನನು ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಕಳಕೊಳ್ಳದೆ ಸಮುದ್ರದಂತೆ ಗಂಭೀರನಾಗಿದ್ದು 
ಹಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೇ ತೀರುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸುಖದು: ಖಗಳ ವ್ಯಥೆಯು 
ತಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲೆ ೦ ಬದು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಭಾವಾರ್ಥವು. (ಶ್ಲೋಕ ಓಳ, ಮತು ಗೀ, ೪.೧೯ ನೋಡಿರಿ) 
ಇನ್ನು ಈ ವಿಷಯದ ಸಮಾರೋಪಣನನ್ನು ಮಾಡಿ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನಿರುವ ಈ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಏನು ಹೆಸರೆಂಬ 
ದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.] 

(೩೧) (ಅಸಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು). ನಿಃಸ್ಸೃಹನಾಗಿ ಯಾವ ಪುರುಷನು ಎಲ್ಲ 

ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (ವ್ಯ ನೆಹಾರದೆಲಿ ) ಆ (4 ಅಂಥ ನಿರ್ಮಮನೂ ೪ 
4 ಅದವನೇ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 


["“ಚೆರತಿ (ಆಚರಿಸುವನು) ಎ೦ಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಂನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗ ದವರು «"ಭಿಕ್ಸಾ ಟನ 
ವನ್ನು ಮಾಡು ವನು?” ಎಂಬಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಹಿಂದೆ ೬೪ ಹಾಗೂ ೬೭ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ "ಚರನ್‌ «ಚರತಾಂ'' ಎಂಬ ಪದಗಳ ಅರ್ಥದಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ "ಚರತಿ'' ಅಂದರೆ " 
ಆಚರಿಸುವನು ವಿಂಬಂತೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನು ಭಿಕ್ಸೆಬೇಡಬೇಕೆಂದು ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ಏಲ್ಲಿ- 
ಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ: ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಪುರುಸನು ಇಂದ್ರಿಯ ಗಳನ್ನು ವ ಶದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು "; ಬವಿಷ 
ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಚೀಕು'? ಎಂದು ೬೪ನೆಯ ಕ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದಕ್ಕಾಗಿ 
«ಚರತಿ ಎಂದರೆ " ಆಚರಿಸುನನು” ಜಗತ್ತಿನ ವ ವಹಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುವನು ಬಂಬಂಳೆಯೇ 


ಳೆ 
ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಜಾಣನಾದ ನಿ ಹಯಂ (ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನು) ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನಡಕೊ 






ಸ್ಪೃ 





೬೪೦ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ge smart Rafer: ord Wat ಇಗ rake 1 
RAEN TARTS sf ಕಗಾಣಗಗಸಾತಗಿ 32) 
qf ಖಗೆ diag 12? lara re Nigro ga- 
ಪರ್ಲ ₹123] Tif 13512155213: || ಇ ॥ 











ಳಃ ನೆಂಬದನ್ನು ರಾಮದಾಸ ಸತೃವಿಗಳು: ತಮ್ಮ ದಾಸಬೋಧವೆಂಬ ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಚನ್ನಾಗಿ ವರ 
ಣಿ ರೆ, ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದ ಹದಿನುಲ ನೆಯ ಪ ಕರಣದ" ವಿಷಯವಾದರೂ 5 ] 
“ನ (೩೨) RA ಇದೇ ಬಾ ಶಿಹ್ಮೀಸ್ಸಿ ತಿಯು1. (ಪರ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವಾದ ಸ ತ 
ಯು)! ಇದನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ ವೋಹವಿಲ್ಲ . ಅಂತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈಸಿ ಟೆ 
ಯಿಲ್ಲಿದ್ದವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ( ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವದನ್ನು') 
ರ 4 
| [ಬ್ರಾಹ್ಮೀಸ್ಥಿತಿಯೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಅಂತಿಮ ಸ್ಥಿತಿಯು, 
(ಗೀ.ರ.ಪ್ರ € ಪಟ ೨೩೬ ಮತ್ತು ೨೩೭ ನೋಡಿರಿ) ಈ ಸ್ಥಿತಿಯ ವಿಶೇಷಾ೦ ಶಔೇನೆಂದರೆ ಅದನ್ನು 
ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ ಮೋಹವಿಲ್ಲ. ಪ ನಿಶೇಷಾಂ ಶನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದೇಕೆಂದರೆ ಯಾವನೊಬ್ಬ ಗೆ 
ಒಂದಾನೊಂದು ದಿನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಣ ಬ್ರುಹ್ಮೀಸಿ ತಿಯ ಅನುಭವವು ಬರಬಹುದಾದರೂ ಆದರಿಂದ, 
ನಿತ್ಯ ವಾದ ಲಾಭವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ. ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ "ಮರಣಸಮಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸ್ತಿ ತಿಯ ಅಭಾನ 
ಗಿದ್ದ ರೈಲ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮ ನಸ್ಸಿನೊಳಗೆ desk ಡುವ ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಅನು AS ಎಂಡ 
Wr ವು ತಪ್ಪ ದು. (ಗೀಕಾ,ರ, ಪುಟ್ಟಿ, ೨೮೨ ನೋಡಿರಿ) ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಶೊ ಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾ ಬ 
ಸ್ಥಿ ತಿಯ ವರ್ಣ ನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ «"ಅಂತಕಾಲೇಪಿ? ಮರಣಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ತಪ್ಪ 1 
ಜ್ಞ ನ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯು ಸ್ಕಿ ಟರವಾಗಿರುವದೆಂದು ತಪ್ಪ ದೆ ಹೇಳಿದೆ. ಅಂತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ 
ಶುದ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು. ಉಪನಿಷದ್ದ ಭಲಿ ಯೂ ( (ಛಂ ೩.೧೪.೧; ಪ್ರಕ್ನೊ, "|| ೩.೧೦) ಮುಂದೆ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ (ಗೀ ೮.೫. ೧೦) ಹೇಳಿದೆ. ವಾಸನಾತ್ಮಕ ಕರ್ಮದಿಂದ ಪುನರ್ಜನ್ಮವು ವಾ ಪ್ರವಾ 
ಗುವದರಿಂದ ಮರಣಸಮಯ ದಶ್ದಾದೆರೂ ವಾಸನೆಯು ಶೊನ್ನ ವಾಗಿರಬೇಫೆಂ ಬದು ಸ್ಟ ಷ್ಟ ವೇ, ಸತ ಸ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಾಸನೆಯು ಇಲ ದೆಂತಾಗಿರಬೇಳಾದರೆ ನೊದಲಿನಿಂದರೇ ಆ ರೀತಿಯಿದೆ” ಅಭ್ಯಾ ಸನಿರ- 
ಬೇಕೆಂಬದಾದರೂ ಅಗತ್ಯವೇ, ವಾಸನೆಯನ್ನು ಅಳಿಯುವ ಕೆಲಸವು ಒಳ್ಳೆ ೯ ದುರ್ಥಟಿವಾಗಿದ್ದು ಅದು 
ವಿಶೇಷನಾದ ಈಶ್ವ ರಾನುಗ್ಗ ಹನಿಲ್ಲ ದೆ ಪ್ರಾಪ ನಿ ವಾಗುವದು ದುರ್ಥಟವೇಶಕೆ, PERS ಸೆರಿ. ಮರಣ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಚು ಭಾಗ ಕಹ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆಯಂತಲ್ಲ,. 
ಇತರ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಈ ತತ್ವವು ಸಿ ಸ್ವೀಕ್ಸ್‌ ಟಾ (ಗೀ.ರ, ಪುಟ ೪೩೭ ನೋಡಿರಿ) ] 

ಈ ಮೇರಿಗೆ ಶ್ರೀಭಗೆವಂತನು” ಹಾಡಿದ (ಹೇಳಿದ) ಉಪನಿಷದ್ದ ಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯಾಂತರ್ಗತ ಯೋಗಶಾಸ ಸ್ವ(ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರೀ ಶೀಕೃಷ್ಣಾ ರ್ಜು 


ನರು ಮಾಡಿದ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ನಾಂಖ್ಯಯೋಗಡಂಬ ನಿಧಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು: 
ಸಮಾಪ ಬ ವಿವಿಯಿತು. 
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ಶ್ಯ. ೪ xf PN ಶ್‌ 21 
ಕಬ್‌ ಐ ಫಭೋೀೋ್ಟಾಾಾ್‌್‌ತರ್ರಾ 
yy ಮ ಇಟಗ LT RSE ಎ 5 


- [3 
ಷ್ಠ 
RS 
ಷ್‌ ಜಪಸರ ಹ್‌ 


ಜತ್‌ 
ಯು ಸರಸ 


| [ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಅಥವಾ ಸನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದೆ ವಿವೇಚನನಿರುನದರಿಂದೆ 
ಇಂಕ್ಕ ಸಾ೦ಖ್ಯ (ಯೋಗನೆಂಬ ಹೆಸರು. ಆದರೆ ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅದೇ ವಿಷ 


ಸಭ 
ಶಿ 


ಭ್ರ ಖ್ಟ 
ಕ್‌ ng ಹ ಜ್‌ ದ್ಯ 

ತಾ ರಾರ ರಾಕ್‌ ಕ ತ್‌ po ೬ 

NN ಕಾಸೆ 


ಜ್‌ ಗ ಪ & 
"ಟೆ ಗಂ 


ಗೀತೆ ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು: “ಅಧ್ಯಾಯ ೨. ಒಲ . 


gilatseara: | 
sa ತತ | 
ಕರಗತ! ಹು aT ಷನ L 
ಕ್‌ <A ಕಗ್ಗ af ಔತಾ ಇರ 11! 
ನಾಗರ ಇಗ gfe Marea ೫ | 
ಕಷ ಇತ ಗೀತ AT NASA, ॥೩॥ 
ಯವೇ ಹೇಳಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಕೂಡದು. ಒಂದೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯ: ಅನೇಕ ವಿಷ್ಠೆ.". 
ಯಗಳು ಸೇರಿರುವವ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವೊದಲು ಹೇಳಿದ ವಿಷಯದ ಮೇೇಲಿಂದಾಗಲಿ, ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿರುವ, 
ವಿಷಯದ ಮೇಲಿಂದಾಗಲಿ ಆಯಾ: ಅಧ್ಯಾ ಚ ಹೆಕರು ಬಿದ್ದಿರುವದು. (ಗೀ.ರ. ಪ್ರ) ೧೦. ಪಟ್ಟ 
೪ಎ. ನೋಡಿರಿ.) 7 4 ಕ 





`ಮೂರೆನೆಯ ಅಧ್ಯ್ವಾಯೆವು. 


[ಭೀಷ್ಮೆದ್ರೊಣಾದಿಕರನ್ನು ನಾನು ಕೊಲ್ಲಬೇಕಲ್ಲವೆ ಎಂಬ ಭೀತಿಯು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಂಬ 
ಗಿರಲು, ಸಾಂಖ್ಯತತ್ವದ ಮೇರಿಗೆ ಆತ್ಮವು ನಿತ ್ಯ ವಾದದ್ದೆ೦ದೂ ಅಶೋಚ್ಯವಾದದ್ದೆ೦ದೂ ಹೇಳಿ ಆ 
ಭೀ Me ಮರುಳತನದ್ದೆ ೦ದು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದ ಬಳಿಕ, ಸ್ವಧರ್ಮದ ವಿವೇಚನವನ್ನು ಸ್ಪಲ್ಪ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾಡಿ ಗೀಶೆಯ ಮುಖ್ಯ ಆಟಾ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಘುರಿತು ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾ 
ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವರೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಪಾಪಪುಣ್ಯದ. 
ಭಾಧಯುಂಖಾಗದಂತೆ ಮಾಡುವದೆಂದರೆ ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡು ವದು 
ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದ ಯಂಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಯೋಗನವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಮ 
ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ವನಾದ ಸಿ ಸ್ಥಿತ ಪ್ರಜ್ಞನೆಂಬ ಯೋಗಿಯ ವರ್ಣನೆಯು ಕಡೆಗೆ ಮಾಡಲ್ಲಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೂ 
ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಕರ್ಮಯೋಗದ ವಿನೇಚನವು ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ, ಯಾವದಾದರೊಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಸಮ ಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದ ಮಾಡಿದರೆ ಅದರ ಪಾಪವು ತಗಲುವದಿಲ್ಲವೆಂ ಬದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಕರ್ಮಮಾಡು 
ವದಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಸಮಬುದ್ಧಿ ತೃವು ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದೆ ೦ಬದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿರಲು (ಗೀ. ೨.೪೪೯, )` 

ಪ್ರಜ್ಞನಂತೆ ಸಮಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪಡಕೊಂಡರೆ ಸಾಕು ಕರ್ಮಮಾಡಲೇಜೇಕೆಂದಬು ಸಿದ್ಧವಾಗು- 
A ದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪ್ರಶ್ನರೂನದಿಂದ ಅರ್ಜುನನು ತಗೆಯಲಾಗಿ «ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಲೇಬೇಕು? ಬಂದು Mi ಮುಂದಿನ ಆಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ ] 


ಅರ್ಜುನನು *ೇಳುತ್ತಾನೆ;-- (೧) ಜನಾರ್ದನನೆ, ಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ (ಸಮ) 
| ಬುದ್ಧಿಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಸ್ಯ ಅಿನ್ರಾಯವಿರೆಲ್ಲು ಕೇಶವಾ (ಯುದ್ಧದ) ಹೋರ: 
ವಾದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನೇಕೆ ನೂಕುವಿ.? (೨) ಸಂದೇಹಾತ್ಮಕ ವಾದ ನುಡಿಯಿಂದ 
ನನ್ನನ್ನು ಮೋಸಗೊಳಿಸುವಿಯೋ ಎಂಬಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ನನಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು 
ದೊರಕುವಂತೆ ಒಂದೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳು. 
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೬೪.೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ, 
* 
ATALANTA | 
8 ಶೆಗ್ಗಾಗಿೌಕಗಿಗಾ? (AST GA ೫ರ! AAA | 
manne afoot era ಇಗ NR 
ಇ FAMAATATATRTA TENSITY । 
Pana A eafrgte Nell . 
a fe shrewd ತತ್ರ ASEAN | 
ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದು: (೩) .ಸಾಪರಹಿತನಾದ ಅರ್ಜುನನೆ ಜ್ಞಾನ 
“ಯೋಗದಿಂದ ಸಾಂಬ್ಯರದೊಂದೂ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಯೋಗಿಗಳದೊಂದೂ 
ಹೀಗೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದ ನ್ಮಿಷ್ಕೆಗಳೆರುವವೆಂದು ನಾನು ಮೊದಲು 
(ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ) ನಿನಗೆ ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. 

[«ಃಪುರಾ» ಮೊದಲು ಅಂದರೆ «ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ?” ಬಿಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಾವು 
'ಮಾಡು ವದು ಸಹಜವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ 
'ನಿಷ್ಮೆಯ ಮೇರಿಗೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ ಬಳಿಕ ಕರ್ಮಯೋಗ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಹೇಳಲುಪಕ್ರನಿಸಿ 
'ಬ್ಹಾರೆ. ಆದರೆ «ಪುರಾ? ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೃಷಿ ಯೆ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ವಂತಲೂ ಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣೀಯ ಅಥವಾ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ನಿರೂಸಣ 
ವಿರುವದು; ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ (ನಿವೃತಿ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ) ಎಂಬ ನಿಷ್ಕೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಭಗವಂತನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, (ಶಾ೨|| ೩೪೦ ಮತ್ತು ೩೪೭ 
'ನೋಡಿರಿ) (ನಿಷ್ಕಾ'' ಶಬ್ದದ ಹಿಂದೆ ಮೋಕ್ಷ” ಶಬ್ದವು ಅಧ್ಯಾ ಹೃತವಾಗಿದ್ದು «(ಯಾವ ಮಾರ್ಗ 
ದಿಂಜೆ ನಡಿದರೆ ಮೋಕ್ಸವಾಗುವದೋ ಆ ಮಾರ್ಗ''ವೆಂಬ ಆರ್ಥವಿರುವದು. ಗೀತೆಯನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ನೋಡಿದರೆ ಇಂಥ ನಿಷ್ಕೆಗಳು ಎರಡೇ ಆಗಿರುವವೆಂದೂ, ಅನೆರಡೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದು ಒಂದು 
ಮತ್ತೊಂದರ ಅಂಗವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ ನಾನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಹನ್ನೊ ೦ದೆನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಸೃತ 
ವಾಗಿ ವಿವೇಚನ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ, (ಪುಟ ೨೪೮-೩೧೦) ಅವನ್ನೇ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ನಾವು ಹೇಳುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಆ ನಿಷ್ಮೆಗಳಿರಡರಲ್ಲಿರುವ 'ಭೇದವನ್ನಾದರೂ ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ 
ಹೊನೆಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕೋಷ್ಟಕದಲ್ಲಿ ಶೋರಿಸಿದೆ (ಪ್ರಟಿ ೩೪೭). ಮೋಕ್ಚದ ಎರಡು ನಿಷ್ಠೆಗಳಾವವೆಂ 
ಬದನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದೂಯಿತು. ಇನ್ನು ತದ೦ಗಭೂತವಾಗಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುವ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿಯ 
ಸೈರಡೂಪವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 

(೪)(ಅದರೆ ) ಕರ್ಮಗಳ ಪಾ)ರಂಭವನನ್ನೆ ( ಬಿಟ್ಟರೆ ಪುರುಷನು ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯವನ್ನು 
'ಹೊಂದುವೆನೆಂತಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಃ ಸಂನ್ಯಾಸದ (ತಾಗದ) ಮಾತ್ರದಿಂದಲ 
ಸಿದ್ದಿಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವದೆಂತಲೂ ಅಲ್ಲ. (೫) ಯಾಕೆಂದರೆ ಯಾವನೇ ಆಗಲಿ 


. ಸರ್ಮಮಾಡದಲೇಿ ಒಂದು ಕ್ಷಣವಾದರೂ ಇರನು. ಅವಶರಾದ (ಪರತಂತ್ರರಾದ) 
ಸ 


ವಿಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಭವವಾದ ಗುಣಗಳ ಮೂಲಕ (ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದಿಲ್ಲ 
ಬಂದು) ಕರ್ಮವು ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ೬41 

[ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ""ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಯ” ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು (" ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಮಾಡಿ 
"ಕರ್ಮಗಳ ಆರಂಭ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನವಾಗುವವದಿಲ್ಲ; ಕರ್ಮ ದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದು, ಯಾಕೆಂ 


ಸೊ ತ ಎ wl 6 ಸ 


STAT a: ತಾರ is refit: (|| 


ದರೆ ಕರ್ಮವ ಜ್ಞಾ ನದ ಸಾಧನವು.?' ಎಂದು ಸಂನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದ- "ಟೀಕಾಕಾರರು ತಮ್ಮ ಸಾಂಪ್ರ ದಾ. 
ಯದೆ ಮೇರಿಗೆ ಹ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಆರ್ಥವು ಸರಿಯೂದದ್ದೂ ಲ” 
ಸಮಾಧಾನಕರವಾದದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. “ನೈಷ್ಯಮ್ಮ ೯” ಶಬ್ದವ ವೇದಾಂತ ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇ 
ಕಾವರ್ತಿ ಬಂದಿರುತ್ತ ದೆ. ಸುರೇಶ್ವ ರಾಚಾರ್ಯರು ರಚಿಸಿದ ««ನೈಷ್ಟಮ ಸಿದ್ದಿ? ಬಿಂಬ ಗ್ರ೦ಥಕೂಡಾ- 
ಇರುವದು. ನೈಷ ಮ ೯ದ ಈ ತತ್ತ್ವಗಳು ಹೊೊಸೆವಲ ; ) 4 ಸುರೇಶ್ವ ರಾಜಾಯ ೯ರಂತೂ ಅರ್ವಾಟೀನಕ್ಕು 

ಆದರೆ RES AE “ಮೇಲಿನ ಸೂತ್ರಗಳ ನಿರ್ಮಾಜಕ್ಕಿ ೦ತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ತತ್ವ 
ಗಳು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ವು, ಕರ್ಮವೆಷ್ಟಾ ದರೂ” ಬಂಧಕವೇ 4s, ಇದನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಹೇಳ ೯ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಪಾರಜವನ್ನು ಔಷಧದಲ್ಲಿ 'ಯೋಜಸುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ವೈದ್ಯನು ಆದನ್ನು | 
ಕೊಂದು ಶುದ್ಧ ಮಾಡಿಕೊಳು ೃವಂಕೆ, ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಮತಂಚಿತವಾಗಿ ಅದರ: 

ಲ್ಲಿಯ ದೋಸವೆಲದರೆ ಬಂಧಕಷ್ಟ ವನ್ನು ಇಲ್ಲದಂತೆ ತ ಉಪಾಯವನ್ನು ಯೋಜಿಸಬೇಕಾಗು 
ತೆ. ಈ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿಗೆ « ("ನೈಷ್ಯಮ್ಯ ೯?'ಫೆನ್ನು ತ್ತಾ ಕೆ. ಹೀಗೆ. 
ಮುಳ್ಳು ಮುರಿದ ಕರ್ಮವು ಮೋಳ್ಬಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗದಿರು ವಡರಿಂದ ಸೈನ್ಯ ರ್ಮ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಸಂಪಾದಿಸ ಬಹುದೆಂಬದು ಮೋಶ್ಚಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡದೊಂದು ಪ್ರ ಶ್ಲವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಮೀಮಾಂಸಕರ ಸೂಚನೆಯೇನೆ: ದರೆ, ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ನಿಮಿತ್ಯ ವುಂಟಾದಾಗ ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮ 
'ಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕು. ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನಾಗರಿ ನಿಷಿದ್ಧವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ ಮಾಡಕೂಡದು, 
ಹೀಗೆ ನಡೆದರೆ ಕರ್ಮದ ಬಂಧಕತ್ಕವು ಉಳಿಯದೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ನೈಷ ರ್ಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾ 
ಗುತ್ತದೆ, ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳಿದ ಈ ಯೂಕಿ ಯು ತಪ್ಪಾದದ್ದೆ೦ದು ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಐದೆ. ಗೀತಾರಹಕ್ಕದ ಹತ್ತನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೨೬೯) ದರ ವಿವೇಚನವಿದೆ. ಕರ್ಮವಾಡು 
ವದನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟ ಬಳಿಕ ಅದರ ಬಾಥೆಯಲ್ಲಿ? ಆದ್ದರಿಂದ ನೈ ಷೃರ್ಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾದರೆ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತ್ಕಜಿಸಬೇಕೆಂದು ಬೇರೆ ಮತವಾದಿಗಳು ಪೃತಿಪಾದಿಸುವರು. ಅವರ ಮತದಿಂದ. 
ನೋಡಿದರೆ ನೈಷ್ಟ ರ್ಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯೆಂದರೆ ಕರ್ಮಶೊನ್ಯಕೆಯೇೇ, ಈ ಮತವು ತಪ್ಪಾಗಿದ್ದು ಇದರಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಿ ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವು ಸ್ರಾಪ್ಲನಾಗಜೆಂದು ಈ ನಾಲ್ಕಳಿಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಐದನೆಯದ ರಲ್ಲಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣರನ್ನು ಹೇಳಿಸು ನರು, ಕರ್ಮ ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೂ ಬೇಹ 
ವಿರುವವರೆಗೆ ಮಲಗುವದು ಕೂಡುವದು ಮಡ೦ಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಎಂದಿಗೂ ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ, 
ರಿಂದ ಯಾವನಾದರೂ ಕರ್ಮಶೂನ್ಯನೆಂದಿಗೂ ಆಗಲರಿಯನು. (ಗೀ. ೫. ೯, ಮತು ೧೮. ೧೧) 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕರ್ಮ ಶೂನ್ಯ ರೂಪವಾದ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯವು ಅಸಂಭನವು! ಸಾರಾಂಶ ಕರ್ಮವೆಂಬ ತೇಳನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಾಯ ಹೊಡೆಯುವದಾಗಡು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶೇಳು ನಿರ್ವಿಷವಾಗುವ೦ಂತೆ ಮಾಡುದಂಥ 
ಯಾವದಾದರೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯೊಂದನ್ನು ಕಾಣಲೇಬೇಕು, ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ಕಿಯನ್ನು (ಫಲಾಶೆ 
ಯನ್ನು) ಬಿಡುವದೊಂದೇ 'ಯುಕಿ ea ಗೀತೆಯಸಿದ್ದೂ yer ಇದನ್ನೆ ಮುಂಜಿ ಅನೇಕ ಸ್ಥಳ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ವಿಲ್ಲ "ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡುವದೆ ₹ ನೈಷ್ಯ ಮ ವಾಗದಿದ್ದೇರೂ ಸಂನ್ಯಾಸ 
ಮಾರ್ಗದವರು ಎಲ್ಲ ಮಟಟ ಸಂನ್ಯಾವನ್ನು (ತ್ಯಾಗವನ್ನು) ಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿ 
ರಲು, ಮೋಕ್ಟ ಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಗಬೇ ಕಾದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡುವದೇ ಅವಶ್ಯವೆಂದು ಕೆಲವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ಬಹು ದು.: ಆದರೆ 4 ಕೋಟಿಕ್ರ ಮಕ್ಕೆ ಗೀಶೆಯ ಉತ್ತ ರವೇನೆಂದರೆ:-- ("ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗಿಗಳಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಷ ಸಿಕ್ಕುವದು ನಿಜ; ಆದರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಮೋಶ್ಚಪಾ ಪ್ಮಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ; 





ಭಳ ಗೀತಾರಹಸ್ಥು ಆಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


FAA AAR ಇ Ki] RAAT ATR! 
CRA ATETAT ಗಾಲಸರ್ಗಗ: ಪ ತಾಸೆ Rl 
ಇಗಾಾಗ್ಗೌಷಗಣ : ರ AATEC SYA | 


eH: daa: ಇ Ream Isl 
“ಅದು ಅವರ ಜ್ಞಾನದ ಚತ ಕರ್ಮಶೂನ್ಯತೆಯಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಕಲ್ಲಿಗೂ 


.ಮೋಕ್ಸ ಸ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು | ಆದ್ದ ರಿಂದ (೧) ನೈ ಷ್ಠ ಮ ರ್ಯ ವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಶೂನ್ಯಶಯಲ್ಲ; 





ಎ (೨) ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡುವೆನೆಂದರೆ ಅದು ಯಾರಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ; ; (4) ಮತ್ತು ಕರ್ಮವನ್ನು. 
ಣೆ.ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡುವದು ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಉಸಾಯವಲ್ಲ; ಎಂಬೀ ಮೂರು ಮಾತುಗಳು ಫಲಿತ ' 
ಬ ವಾಗುತ್ತ ವೈ ಈ ಮೂರು ಮಾತುಗಳನ್ನೇ ಮೇಲಿನ' ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಮೂರು . 
ಮ ಸಿದ್ಧವಾದ ಬಳಿಕ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (ಗೀ, ೧೮, ೪೮, ps ಹೇಳಿದ | 
, ಮೇರಿಗೆ ನೈಷ್ಕರ್ಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಪ್ರಾ ಪ್ರ ವಾಗಬೇಕಾದರ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡುವದಲ್ಲ, ಜ್ಞಾ 2 ನದ ಬಲ 
ದಿಂದ ಆಸಕ್ತ ಯನ್ನು pH ಸದ್ಯದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ "ರುವಜೇ ಟೀ ಒಂದಾಫ 
ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಜುಳು ನದು, ಯಾಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ಸಮೊಂದೇ ಕೋಕ ಸ ಸಾಧನವನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಪುರು 
ಷನು ಕರ್ಮ ಶೂನ್ಯ ನಾಗಿರುವದು ಸರ್ವಥೈವನ ಅಶಕ್ಕ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ pd ಬಂಧಕೆತ್ವ ನನ್ನು 
, ಮುರಿಯ ಕಾ ಆಸಕಿ,ಯಿಲ್ಲದೆ ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದು "ಫ್ರಾ ಪವ! ಇದಕ್ಕೆಯೇ 
'ಕರ್ಮಯೋಗನೆನ್ನುತ್ತಾ ರ. ಇಂಥ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಚಯಾತ್ಮಕ ಮಾರ್ಗವೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಯುಳ್ಳ ದ್ದು ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದದ್ದು ೨ ಬಿಂಜು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತಾ ತ್ಸ 

(೬) (ಕೈಕಾಲು ಮುಂತಾದ) py ರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಸ್ತಂಭಿಸಿ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ 
ಅಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಗಳ ಚಿಂತನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವ ಮೂಢಾತ್ಮನಿಗೆ ಮಿಥಾ 
ತಾ ಅಂದರೆ ದಾಂಬಿಕನೆಂಬ ಜನರು. (ಕ) ಅದರೆ ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು 
ಹಟ್ಟಿ ಅನಾಸಕ್ತನಾಗ ಮು ಟುಟ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಜಟ 
ವವನೇ ಹೆಚ್ಚಿ ಸಧನ, 

೧ಕಮ್‌ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ ಬುದ್ಧಿಯು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಚಲ್ಲಿ (ಗೀ, ೨.೪೮) ಹೇಳಿದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಈ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಮನಸ್ಸು ಶುದ್ಧವಾಗಿರದೆ ಜನರ ಆಂಜಿಕೆಗಾಗಲಿ ಖ್ಯಾತಿಗಾಗಲಿ, ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು 
'ಓಚಿಕೆ ಹಿಡಿಯ ವವನ್ನು ನಿಜನಾಗಿ ಸದಾಚರಣಿಯಲ್ಲ; ದಾಂಭಿಕನೆಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರಿ 
ಹೇಳಿದೆ. «ಕಾಶ! ಹಕ! ಇ ಗ ಕಲಿಯು ಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಮಾಡುವನನಿಗೆ ದೋಷಗಳು ತಗಲು 
ತ್ತವೆ; ಅಂದರೆ ದೋಷವು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ?” ಎಂಬ ವಚನದ ಆಧಾಠ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿ ಬುದ್ಧಿಯು ಹೇಗಾದರೂ ಇದ್ದು ಕೊಳ್ಳಲಿ ಕರ್ಮವು ಕೆಟ್ಟ ದಾಗಿರದಿದ್ದರೆ ಸಾಕೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವವರು ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಗೀತೆಯ ತತ್ವವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಲಕ್ಸಕೊಟು x 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಯೋಗಕ್ಕೆಯೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಯೋಗನವೆಂಬ ಹೆಸರಿರುವದನ್ನು ವೀಲಿನ ಏಳನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 
ಆರನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ದಾಂಭಿಕರ ಮಾರ್ಗ ೦ತಲೂ, ಕರ್ಮಯೋಗವ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ 
ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ ಅದು ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾಗಲಾರದೆಂದು ಅನೇಕಜನ ಸಂಸ್ಕಾ ಸ್ಪ “hase 
ಟೀಕಾಕಾರರು ಈ ಗೆ "ಕಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಕೋಟಿಯ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 


ಗೀತೆ ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೩. '೬೪೫.- 


Rad ತ್ತಾ ತಾನೆ ಷೆ ತಾಸೆ Saat RAO: 

aicarnty ಇ 8 ಇ ಇಗಾಢರೀತತಾರಕ: UCN 
ಮಾರ್ಗದ ಆಗ್ರಹ ಮೂಲಕವಾದದ್ದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗಕ್ಕಿ ೦ರತೆಲೂ ಕರ್ಮಯೋ 
ಪವ್ರ ಅಧಿಕವಾದ ಯೋಗ್ಯ ಶೆಯುಳೃದ್ಧೆ “ig ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದೆ A ಈ ಶ್ಲೊ "ಕಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ ಅಲ್ಲ, 
ಮುಂದೆ ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ a ಇನ್ನು ಳಿದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಸ್ಥೆ ಷ್ಟ ಪಾಗಿ ತೇರ 
(ಗೀ. ರ, ಪುಟ ೩೦೧.೩೦೨ ನೋಡಿರಿ). ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಶೆ ನಗರ 
ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಭಗವಂತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ.] i 

(ಲ) ನಿಯತವಾದ (ನಿನ್ನ ಧರ್ಮದ ಮೇರಿಗೆ ನಿಯಮಿತವಾದ) ಕರ್ಮ ವೆ% 
ನೀನು ಮಾಡು. ಜತರ ಅಕವ: ೯ಕ್ವೈಂತಲೂ (ಕರ್ಮ ಸಂಡದರುವದಕ್ಕಿಕಿ 3 ತ 
ತಲೂ) ಕರ್ಮವಾಡುವದೇ ಮೇಲಾದುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ನಿನ್ನ ' ಈ 
(ಉದರನಿರ್ವಾಹವಿಲ್ಲದೆ) ಶರೀರ ಯಾತ್ರೆಕೂಡ ನ ಡೆಯಲಾರದು. 

[ಅಪಿ ಚ? ಎ ೯ ಅಲ್ಲದೆ, ಕೂಡ” ಈ ಪದಗಳಿಂದ ಶಿರೀರಯಾಶ್ರೆಯು ಕೇವಲ ಕ್ಲುಲ್ಲ ಈ 
ವಾದದ್ದೆ೦ದು ಹೇಳಿತು. ಇನ್ನು 4 ನಿಯತ '' ವೆಂದರೆ ನಿಯಮಿತನಾದ ಕರ್ಮಗಳಾವವು? phe 
ಳನ್ನು ನುತ್ತಿನ್ನಾವ ಮಹತ್ವದ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ 
"ಯಜ್ಞ ಪ್ರಕರಣ. ವನ್ನು ಹೇಳಲಾರಂಭಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಶತ ಧರ್ಮಗಳೀಗ 
ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿ ಹೋಗಿರುವದರಿಂದ ಈಗಿನ ವಾಚಕರಿಗೆ ಈ ನಿಷಯದ ಮಹತ್ವವೆ ಹೊಳೆಯಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಗೀತೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರರ್ಜರದಲ್ಲಿದ್ದವಾದ್ದರಿಂದ 
ಆಗ ಕರ್ಮವೆಂದರೆ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮವೆಂದೇ ಸಾಮಾನ್ಸವಾಗಿ ಬೋಧವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಂಥ ಧರ್ಮುಕೃ ತ್ಯ ಗಳನು. ಆಚರಿಸಬೇಕೋ ಬೇಡವೊ, ಆಚರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಹೇಗೆ ಎಂಬದರ ನಿವೇಚ 
"ನವನ್ನು ಗೇತಾಥರ್ಮುದಲ್ಲಿ. ಮಾಡುವದು ಅವ ಶ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಇದಲ್ಲದೆ ಯಜ್ಞ ವೆಂದರೆ ಕೇವಲವಾಗಿ 
ಜ್ಯೊ ತಿಸ್ಟೊ ಮಾದಿ ಶೌಶಯಜ್ಣ ಇಲ್ಲವೆ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಹಾಕಿ 
ಹವನ ತ ಚಾ ಎ೦ಬದೊ೦ದೇ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. (ಗೀ.೪.೭, ೨) ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿರ್ಮಾಣವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಅದರ ಕ್ರಮವು ಸುಯಂತ್ರಿತವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿ ( ರೋಕಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ) ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
`ಚಾತುರ್ವಣ್ಯ ವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದೇವರು ವಿಧಿಸಿದರು. ಅಂಥ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ 
ಯಜ್ಞವೆಂದೆಣಿಸುತ್ತವೆ. ( ಮ. ಭಾ. ಅನುಶಾ: ೪೮.೩; ಗೀ, ರ. ಪುಟಿ ೨೮೩.೨೮೪ ನೋಡಿರಿ ) 

ಈ ಕರ್ಮಗಳೇ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ ವಾಗಿದ್ದು ಇವು ಈಸ ಳದಲ್ಲಿ ನಿಯತ ೫ ಅಂದರೆ 
ನಿಯಮಿತವಾದ ಕರ್ಮಗಳೆಂದು ವಿವಕ್ಸಿ ತವಾಗಿನೆ. ಆದ್ದ kd ಶತ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳು 
ಈಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲುಪ್ತಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಯವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಈ ಯಜ್ಞ ಚಕ್ರ ಖ್‌ ವಿವೇಚನವ ee ನಿರರ್ಥಕ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗದು. Ko ಶಾಸ್ತ್ರ pS ನೋಡಿದರೆ "ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು ಈ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನ ಕಲ್ಯಾ ಣವಾಗಿ ಜಾ. ಸುಖವಾಗಲಬೇಶಕೆಂದೇ ನಿಧಿಸಲ್ಲ ಟ್ರಿ ರುವದರಿಂದ ಇವುಗಳೆಲ್ಲ 
ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳೇ ಸ ಸರಿ, ಈ ಸೆಹೇತುಕನಾದ (ಕಾಮ್ಯವಾದ) ಕರ್ಮಗಳು ಮೋಕ್ಸ ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂ 
ಧಕವಾದವಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಇವು ಕೀಳುತರದವೆಂದು ಮೀಮಾಂಸಕರು ಸಿದ್ಧಾ೦ತಮಾಡಿರು 
ಶ್ರಾರೆ೦ಬದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ (ಗೀ. ೨. ೪೧-೪೪). ಇಲ್ಲಿ 
ನೋಡಿದರೆ ಅವೇ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಯಡ ಪ್ರಾಪ ವಾದದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮ 
ಗಳ ಶುಭಾಶುಭವಾದ ಲೇಪ ಇಲ್ಲವೆ ಬಂಧಕತ್ವವು ಅಳಿದು ಹೋಗಿ, ಕರ್ನುಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ ಲಿದ್ದೆರ್ನ 







Me 


ಆ.೪೬. ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕ ರ್ಮಯೋಗ. 


6 TATRA SEAT STRSTR: । 

ನೈಷ್ಯ್ಯರ್ಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಸ್ಮವಾಗುವದೆಂಬದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತ ತವಾಗಿ 
ವಿವೇಚನನನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದೆಲ್ಲ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ನಾರಾಯಣೀಯ ಅಥವಾ. 
ಭಾಗವತ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ, ( ಮ. ಭಾ. ಶಾಂಶಿ ೩೪೦) 
(೯) ಯಜ್ವಾಾರ್ಥವಾಗಿರದೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಈ: ' 
ೋಕವು ಬದ್ದವಾಗಿದೆ. ಪಾರ್ಥನೆ, ಆ ಅರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ (ಕೂಡಾ) ಅಂದರೆ ಯಜ್ಞಾ, 

ರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಕೂಡಾ ನೀನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮುಕ್ತಸಂಗನಾಗಿ (ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು). 
'ಅಚರಿಸು. ರ '` 
| [ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಮೊದಲನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ ವೂಮಾಂಸಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ ಎರಡನೆಯ 
ಚರಣದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, «« ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು ವೇದಗಳಿ೦. 
ಹಲೇ ಪ್ರಾಣಿಮಾತ್ರದ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಈಶ್ವರನಿರ್ಮಿತನಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ನಡೆಯ. 
ಬೇಕಾದರೆ ಅವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ ಕರ್ಮಗಳು ಯಾರಿ೦ದಲೂ ಬಿಡಲಾಗದವು, ಬಿಟ್ಟಿ ವನು. 
ಶತಥರ್ಮಕ್ಕೆ ಎರವಾದನೆಂದು ಕಿಳಿಯತಸ್ಕೃದ್ದು > ಎಂಬದು ಮೂಮಾಂಸಕರ ಮತವು, ಆದರೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕರ್ಮದ ಫಲದ ಭೋಗವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತಪ್ಪಲರಿಯದು ವಿಂಬದು ಕರ್ಮವಿಸಾಕ: 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವು, ಆ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮೇರಿಗೆ ಯಜ್ಞಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಸಕಲ ಕರ್ಮ 
ಗಳ ಒಳಿತು ಕೆಟ್ಟಿದ್ದಾದ ಫಲವನ್ನಾ ಜರೂ ಮಾಡಿದನನು ಭೋಗಿಸಲೇಬೇಕೆಂಬದಾದರೂ ನಿಷ್ಪನ್ನವಾ 
ಗುತ್ತದೆ ಇದಕ್ಕೆ ನೂಮಾಂಸಕರ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ;. ಯಜ್ಞಮಾಡಬೇಕೆಂಬದು ವೇದಾಜ್ಞೆಯಾ: 
ಗಿರುವದರಿಂದ ಯಜ್ಞಾ ರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರು ವದರಿಂದ 
ಆ ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಕವಾಗಲರಿಯ ವ, ಆದರೆ ಯಜ್ಞವಸ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನುಳಿದ ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ 
(ಹೊಟ್ಟೆಗಾಗಿ) ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳು ಯಜ್ಞಾರ್ಥೆವಾಗಿರದೆ ಮನುಷ್ಯನ-ಸ್ಪಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರು 
ವದರಿಂದ ಅನುಗಳಿಗೆ « ಪುರುಷಾರ್ಥ ಕರ್ಮ ? ವೆಂಬ ಹೆಸರು. ಇಂಥ (ಯಜ್ಞಾ ರ್ಥಎಾಗಿರದ) 
ಪುರುಷಾರ್ಥ ಕರ್ಮಗಳ ಒಳಿತು ಕೆಡಕಾಗಿರುವ ಫಲವು ಕರ್ತ್ಯವಿಗೆ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ,” ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾ ಲತ | 
ವನ್ನೇ ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದ ಮೊದಲನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ( ಗೀತಾ ರ, ಪ್ರ. ೩. ಪುಟ 
೫೨-೫೫ ನೋಡಿರಿ ). ಯಜ್ಞ ವೆಂದರೆ ನಿಷ್ಣ್ಯುವೆ೦ಬ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿ ಯಜ್ಜಾರ್ಥವೆಂದರೆ 
ವಿಸ್ಕುುಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥ ಅಥವಾ ಭಗವದರ್ಪಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಟೀಕಾಕಾರರ ಮಾಡಿದ್ದು 
ಕ್ಲಿಷ್ಟೃವಾಗಿದ್ದು ಜಗ್ಗಾಡಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದೆಂದು ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಇರಲಿ! ಯಜ್ಞ ಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡ 
ತಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳ ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸರ್ವಥಾ ಮಾಡುವದು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಮನು 
ಷ್ಯನು ಕರ್ಮಬಂಥವನ್ನು ಗೆದ್ದನೇನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆವು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾಳೆಂದರೆ ಯಜ್ಞ 
ವಾದರೇನಾಯಿತು ಅದು ಕರ್ಮವೇ, ಅದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿಯಂಥ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ವಾದ ಫಲವು: 
ನಮ್ಮನ್ನು ಬಿಡದು, ಇಂಥ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪಿ ರೂಪವಾದ ಫಲವು ಮೋಕ್ಸಪ್ರಾಪ್ಲಿಗೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದ 
ದ್ಸೆಂದು ಗೀತೆಯ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿಬೆ. (ಗೀ. ೨. ೪೦-೪೪ ಮತ್ತು 
೯. ೨೦-೨೧ ) ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಯಜ್ಜಾರ್ಥವಾದ ನಿಯತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದಾದರೂ ಫಲಾಶೆ 
ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಂದರೆ ಕೇವಲವಾದ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಶಿಳಿದು--ಮಾಡತಕೃದ್ದೆಂದು ಈ ಒಂಭ 
' ತನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಎರಡನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ ಪುನ: ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದೆ. ಮತ್ತು ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಯಜ್ಞ ದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಕೊಡುವಾಗಲಾದರೂ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವರು. ( ಗೀತಾ ೧೭.೧೧; 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೩. ಈ ಳೆ "ಸ 
ಜಿ ಕಸಲಿ ಇನೆ ಫರ್‌ ಪ್ರಕಾರ: AT: ಇರಗಾ NAN 
guar: ಇತ: gga gaa a: 
wa mefirerere ವೇಂರ್ದಿಸಗಾರಾಗಾತ್ತಕ Noh 
aaa Wa Ag ಇ: 1 ಐ ಜ ೫. 
ETT NTE: ರ: TATE 1121 : 


Tera ತ yar er aaa: 1 3್ವಿ 
೧೮,೬ ನೋಡಿರಿ) ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಯಜ್ಞಾ ರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು; ಕ 





ರುವದರಿಂದ ವೂಮಾಂಸಳರ ಮತದಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೂ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. (೨) ಹಾಗೂ _ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಫಲಾಶಾರಹಿತವಾಗಿ ಚೋರ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ಕವಾಗಿದ್ದರೂ, ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ನಿರೂಸ ''' 
ವಾದ ಅನಿತ್ಯ ಫಲಗಳು ಕಟ್ಟಿದೆ ಮೋಕ್ಷ ಪಾ ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವರು. ಇದು ಈ ಶ್ಲೋಕದ 
ಆಟಾ ಮಶ್ಶೆ .ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಮುಂದಿನ ೧೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಅಧ್ಯ ಯದ ೨೩4ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಪ ರೈತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತಾತ್ಪ des ನಂದರೆ (ಯಜ್ಞಾ ರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದು. ಯಾತೆಂದರೆ ಹ ಬಂಭಕವಾಗವು ೫ ಎಂಬೀ ಬೂಮಾಂಸ 
ಭರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಲ್ಲಿ pa ಕೊರಶೆ ತೆಯನ್ನು ಕಂಡು "6 ಯಜ್ಞಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾದರೂ 
ಫರಾಶೆಯನ್ನಿ ಡದೆ ಮಾಡಬೇಕು ೨» ಎಂಬ ಮೇಲ್ನುಡಿಯಿಂದ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಆ ಕೊರತೆಯನ್ನು 
ತು೦ಬಿಬಿಟ್ಟಿ ರುವದು. ಆದರೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶ್ರಮಪಟ್ಟು ವೂಮಾಂಸಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಈಡಿನ ಮಾಡಿ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ್ಯ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿ ಸುವದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕರ್ಮದ ಪರಿ 
ತಾಪದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಮೋಕ್ಸ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸು 
ವದೊಳಿತಲ್ಲವೆ? ಬಂದು ಯಾರಾದರೂ ಶಂಕಿಸಬಹುದು., ಹಾಗಲ್ಲ! ?' ವೆಂದು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು 
ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಯಜ್ಞಚಕ್ರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯವ 
ಹಾರಗಳು ನಡೆಯಲಾರವು, ಬಹಳ ಹೇಳುವದೇನು, ಜಗತ್ತಿನ ಧಾರಣಸ್ತೆ ಷಇಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಚಕ್ರವನ್ನು 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೊದಶೇ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರು ಕಟ್ಟೆ ಬಿಟ್ಟನು, ಜಗತ್ತಿನ ಸುಸ್ಥಿತಿ ಇಲ್ಲವೆ ಸಂಗ್ರಹವು ಭಗವಂತ 
ನಿಗೆ ಇಷ್ಟವೇ ಆಗಿರುವ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಚಕ್ರೆವು ಯಾರಿಗೂ ಬಿಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ. ಇದೇ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನೇ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. € ಯಜ್ಞ ೨ ಶಬ್ದವನ್ನು ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ವಾಗಿ ಶ್ರೌತ ಯಜ್ಞದ ಬೋಧಾರ್ಥವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಲ್ಲ; ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ಮಾರ್ತೆಯಜ್ಞ ಗಳ, ಯ ಡಾಧಿ 
ಕಾರವಾದ ಜಾತುರ್ವರ್ಹ್ಯ್ಯಾದಿ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳ ಸಮಾನೇಶವೂ ಆಗುತ್ತದೆಂಬದನ್ನು 
ಈ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ವಾಚಕರು ಚನ್ನಾಗಿ ಲಕ್ಸ [ದಲ್ಲಿ ಡಬೇಕು, ] 

(೧೦) ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ದೇವರು pS. SALE ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿ ( ಅವರಿಗೆ) ಹೇಳಿದ್ದು: ಇದರಿಂದ ( ಯಜ್ಞದಿಂದ ) ) ನೀವು ಅಭಿವೃದ್ದಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರಿ; ಇದೇ ನಿಮಗೆ ಕಾಮಧೇನುವಿನಂತಾಗಲಿ ( ಮನೋರಥವನು 
ಪೂರೃಸುವದಾಗಲಿ) (೧೧) ಇದರಿಂದಲೇ ನೀವು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸಂಭಾವಿಸಿರಿ 
(ತೃಷ್ತಿಗೊಳಿಸಿರಿ) ಆ ದೇವತೆಗಳಾದರೂ ನಿಮ್ಮನ್ನು ಸಂಭಾವಿಸಲಿ(ಸ ಸಮೃದ್ಧ ಮಾಡಲಿ) 
(ಹೀಗಿ), ಪರಸ ನೈರರನ್ನು ಸಂಭಾವಿಸುವವರಾಗಿ (ನೀವೀರ್ವರು) ಪರಮ ಶೆ ಶ್ರೇಯವನ್ನು | 
ಅಂದರೆ ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಹೊಂದಿರಿ (೧೨) ಯಜ್ಞ ಗಳಿಂದ ಸಂತುಷ್ಟರಾದ ದೇವತೆ 
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೬೪೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಕಿತ್ತೆ Saad 2 ಪ್ರ ಘಡ ಇ: Nl 

| RTE Nar iE wear 1 ಪ್ರಣತಿ wdfn: | 

RR ಹತ aN ೫ ಉಸಾಡಾಗಷತಾಗರ್ಗಗ್ಸ ॥೬೩॥ 

ಗಳು ನಿಮಗೆ (ಎಲ್ಲ) ಅಜಿತ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಇ ೊೂಡುವರು. ಅವರು ಕೊಟ್ಟದ್ದನ್ನು 
ಅವರಿಗೆ ತಿರುಗಿ ಕೊಡದೆ (ತಾನೆ) ಉಪಭೋಗಿಸುವವನು ಕಳ್ಳನೇ ಸರಿ, 

' [ಬ್ರಹ್ಮದೇವರು ಘಃ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು -ದೇವ ಮಾನವರನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಮುಂದಿ 
ಇವರೆಲ್ಲರ ಧಾರಣ ಪೋಷಣಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ನಡೆಯ ಬಹುಜೆಂಬ ಚಿಂತೆಯು ಅವಗೆ ಉಂಟಾಯಿತು. 
ಬಳಿಕ ಅನನು ಸಾನಿರ ವರುಷ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸೆಂಶೋಷಗೊಳಿಸಲು ಆ ಭಗ 
ವಂತನು ಸಕಲ ಪ್ರಜರ ಧಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಪರವಾದ ಯಜ್ಞ 'ಚಕ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿ ದೇವ 
ಮಾನವರು ಜ್‌ ಅದರಂತೆ BE; ವರಸೆ ರರ ರಕ್ಷಣ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಆಜ್ಞಾಪಿಸಿದನೆಂದು 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ ನಾರಾಯಣೀಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ, ಅದನ್ನೇ ರವಷ್ಟು 
ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿಯೂ ಶಬ್ದಪರ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೈ 
(ಮ. ಭಾ. ಶಾಂ, ೩೪೦. ವಿ೮-೬೨ ನೋಡಿರಿ). ಹೀಗೆ ಪ್ರವೃತಿ ಪರವಾದ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ತಶ್ತೆ 
ಗಳೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿತವಾಗಿವೆಯೆಂಬ ಮಾತು ಹೆಜ್ಚಾಗಿ ದೃಢವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಯಜ್ಞ 
"ನಲ್ಲಿಯ ಹಿಂಸೆಯು ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ಮೇರಿಗೆ ಗರ್ಹ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಮ. ಭಾ. ಶಾಂ.೩೩೬ 
ಮತ್ತು ೩೨೭) ಪಶುಯಜ್ಞದ ಬದಲಾಗಿ ದ್ರವ್ಯಮಯ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಬರಬರುತ್ಮ 
ಜಪಮಯ ಇಲ್ಲವೆ ಜ್ಞಾನನುಯ ಯಜ್ಞನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬ ಮಠವು ಪ್ರಚಾರವಾಯಿತು. 
(ಗೀತಾ ೪. ೨೩-೩೩) ಯಜ್ಞ ವೆಂದರೆ ಚಾತುರ್ನಣ್ಕೊ ೯ಚಿತವಾದ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳೇ ! ಸಮಾಜದ 
ಯಥಾಸ್ಮಿತವಾದ ಧಾರಣ ಪೋಷಣಗಳಾಗಬೇಕ ಇದರೆ ಣ್ಯ ಯಜ್ಞಕರ್ಮಗಳು (ಯಜ್ಞಚಸ್ರ ವ) ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಸುಯಂತ್ರಿತನಾಗಿ ನಡೆಯಲೇ ಬೇಕೆಂಬ ಮಾತು ಆಬಾಧಿತವಾದದ್ದು. (ಮನು ೧,೮೭ನೋಡಿರಿ) 
ಮುಂದೆ ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ರೋಕಸಂಗ್ರಹವೆಂಬದೇ ಈ ಯಜ್ಞಚಕ್ರದ ಪರ್ಯಾ 
ಯವಾಗಿರುವದು (ಗೀ. ರ. ಪ್ರ, ೧೧ ನೋಡಿರಿ) ಆದಕ್ಕಾಗಿ ದೇವತೆಗಳ ಹಾಗೂ ಮಾನವರ ಸಂಗ್ರ 
ಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದಂಥ ಈ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹಕಾರಕವಾದ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮನುಷ್ಯರು ಮುಂದೆ ಸಾಗಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಅವ ಶ್ಯವೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿವರಿಸಿ 
ಮ್ಹಂಟು. ಆದೇ ಭಾವನನ್ನೇ ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: ] 

(೧೩) ಯಜ್ಞಾ ವಶೇಷವನ್ನು ( ಯಣ್ಣಮಾಡಿ ಉಳಿದ ದ್ರವ್ಯದ ಭಾಗವನ್ನು ) 
ಸೇವಿಸುವಂಥಿ ಸಜ್ಜ ನರು ಜಮಾ ಜೂ ಮುಕ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ತಮ್ಮ 
ಸಲುವಾಗಿಯೇ (ಅನ್ನ ವನ್ನು) ಕುಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳು ವವರು ಪಾಪವನ್ನು ಭತ್ತಿಸುವರು. 

[ಯ್ವ "ದ ೧೦-೧೧೭. pi ಘೆ ಮಂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಇದೇ Midi. TTA geaid 
ಈ ಪಡು ಕಿಕರ್ಗಳ್ಗ Hale Kes deni ಸಖಾ ಇವರಿಬ್ಬರ ಪೋಷಣವನ್ನು ಮಾಡದೆ 
ಶಾನೇ ತಿನ್ನುವವನು ಕೇವಲನಾದ ಪಾಪಿಯು ಬಿಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಮನುಸ್ಮ ಪತಿಯಲ್ಲಿ (ಮನು, ಪಿ. 
೧೧೮) ಕೂಡ ಇಂಥದೇ ಶ್ಲೋಕನಿರುವದು, ಅಕಿ ಇ ಔತ uN ತ: TATRA, | 
ರಗಳ ಗತಕಕಕ್ಕ Taras Taide 4 ತನ್ನ ಸಲುವಾಗಿಯೇ ಅನ್ನವನ್ನು ಕುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳು 
ವವನು ಪಾಪವನ್ನೇ ಭುಂಜಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಯೆಜ್ಞಾವಶೇಷವಾದ ಅನ್ನವೇ ವಿಹಿತವಾದದ್ದು. ೨ 


ಸ 5} 66 y 1 2 ಇಗೆ 
ಯಜ್ಞಶೇಷಕ್ಕೆ « ಅಮೃತ ? ಪೆಂತಲ್ಕೂ ಹಾಗೆಯೇ ಉಂಡು ಉಳಿದ ಅನ್ನಕ್ಕೆ «« ವಿಘಸ ೨ ಅಂದರೆ 
ಜಾ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ" ಟಪ್ಪ ಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ: ಹಿ ಹಳಳ 
K ಗ! 


sera sath TRENT: i - ೌ೯ೌ 
ಪರರಗ ಕರ ಇಡ: FARE: ॥ TT 
EEC ee (1. :' 


,ಬಿ೦ಜಲನೆ೦ಬ ಹೆಸರು. (ಮನು. ೩, ೨೮೫) ಯಜ್ಞಶೇಷವು' "" ಅಮೃತ ವಾಗಿರಲು ' 'ಅದಕ್ಕೂ 

ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಅನ್ನವೆಲ್ಲಿ? «: ಯಜ್ಞ ಶಿಷ್ಟಾಮ ತಭುಜೋ ೫ ಎಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ (೪.೩೧): ಜ್ಞ. 
4 ಕರ್ಮಗಳು ಕೇವಲವಾಗಿ ಅಗಿ ಯಲ್ಲಿ ಕಿಲತಂಡುಲಗಳ ಹೋಮಮಾಡಲಿಕ್ಕಾ ಗಲ್ಲಿ ನೆ 
ಪ್ರಾ ಪಿ ಗಾಗಲಿ ಇರದೆ ಅವುಗಳ ಅವಶ್ಯ "ಕಳೆಯು ಜಗತ್ತಿನ ಧಾರಣ ಪೋಷಣಕ್ಕಾ ಗಿ ಇರುತ್ತ ದೆ ಇಡಿ; 1 
ಹೇಗೆಂಬದನ್ನೂ ಅಥವಾ ಯಜ ಕರ್ಮಗಳ ಮೇಲೆ "ಜಗತ್ತು ಹೇಗೆ ಅನಲಂಬಿಸಿರುತ್ತ ; ದೆಂಬದನ್ನೂ ‘Mk 
ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೆಜ್ಜಾಗಿ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳುತಾ ಎರೆ] pe 

(೧೪) ಪ್ರಾ ಣಿಮಾತ ತ್ರಗಳೆಲ್ಲ ಅನ್ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ; ಅನ್ನ ಹುಟ್ಟುವದೃ 

ಮಳೆಯಿಂದ; "ಮಳೆಯು ಯಜ್ಞ, ಮಾಡಲಾಗಿ ಅಗುತ್ತದೆ; ಯಜ್ಞವು ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಉಂಬಾದದ್ದು. | 

[ಇದರಂತೆಯೇ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನೂ ಅವನ ಜೀವಿತಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 

ಅನ್ನದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಕುರಿತು ವಿಧಾನವಿದೆ ಯಜ್ಞದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ಆಹು 
ಕಿಯು ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಮುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆ ಸೂರ್ಯನಿಂದ ( ಅರ್ಥಾತ್‌ ಮೊದಲಿನ ಯಜ್ಞದಿಂದ ) 
ಪರ್ಜನ್ಯ ವು; ಪರ್ಜನ್ಯದಿಂದ ಅನ್ನವೂ ಅನ್ನದಿಂದ ಪ್ರಜೆಯೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. (ಮನು. ೩.೭೬) ಆ 
ಶ್ಲೋಕವೇ ಮತ್ತೆ ಮಹಾ ಭಾತ್‌ ಬಂದಿದೆ. ( ಮ, ಭಾ. ಶಾಂತಿ ೨೬೨. ೧೧ ) ತೈತ್ತರೀಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ಪರಂಪರೆಯ ಸರಪಣಿಯು ಹಿಂದಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬೆಳೆದಿರುವದು. "" ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಮೊದಲು ೬ ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟಿ ತು; ಆಮೇಲೆ ಕ್ರ ಮರವಾಗಿ Wik, ಅಗ್ನಿ ; ಜಲ್ಮ ಪೃಥ್ವಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿ 

ಥ್ವಿಯಿಂದ ಓಸಧಿಗಳೂ ವನಸ್ಪತಿಗಳೂ) ಓಷಧಿಗಳಿಂದ ಅನ್ನವೂ ಅನ್ನದಿಂದ ಪುರುಷನೂ ಹುಟ್ಟಿ 
a ೫ ವಿ೦ದು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ, ಅದಕ್ಕ ನುಸರಿಸಿ, ಕರ್ಮದ ವರೆಗಿರುವ ಸ್ರಾಣಿಮಾತ್ರರ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಇನ್ನು ಮಂ೦ಂದೈ ಕರ್ಮದ ಆಚೆಗಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿ ಅದರ ಆಳಜೆಗೆ ನೆಟ್ಟನೆ 
ಅಕ್ಷರ ಬ್ರಹ್ಮನನರೆಗಿರುವ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಜೋಡಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ] 

(೧೫) ಕರ್ಮವು ಬ್ರಹ ದಿಂದ (ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ) ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ತಿಳಿ. ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಕ್ಷರದಿಂದೆ ಅಂದರೆ ಪರಮೌತ್ತನಿಂಜಿ ಹೊರಟದ್ದು, A ಗೇಳವಾದ ಬ್ರಹ ವ 
ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದೆ. (ಎಂದು ಎ೪. 

ತಕ ಕರದಲಿ ರುವ (ಬ್ಬ ಹ್ಮ” ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳದೆ ಕೆಲವರು 

«ವೇದ? ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೆ ಆ ಬ್ರಹ್ಮ le SS ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವು ೫ 
ಬಿಂಬಂತೆ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿದರೆ ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೊ ಕ ಅರ್ಥವು ಹೊಂದುತ್ತಿ ದ್ದ ks ce ಸರ್ನಗತವಾಡೆ 
ಹ್ಮವು ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ» ಎಂಬ ಅರ್ಥವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ತೆ ವೇದಗಳೊದರೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಂಡು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ನಿಂದ ಗೀಕೆಯ ಹದಿನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೂರನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ AAT 
ಕಷ ಸಥ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬದಾಗಿ ಇರುವ "ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಆನುಸರಿಸಿ 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ೬: ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಇಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೂ ವಿವಕ್ಟಿತವಾಗಿದೆ » ಎಂದು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಅರ್ಥವು ನಮಗೆ ಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿ (ಶಾಂ,೨೬೭-೩೪) ಇದೇ ಯಜ್ಞಪ್ರಕರಣವು ಪ್ರಸು ತೆ 





೬೫೦ ಗಿಕಿತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


4 ಕಾರ್ಸ್‌ sg frat ಪಾ ಇಟ್ಟ WR 
wa ಇಗೆ ಇ ವಣ ಸಗತ್ತಷಕಸನೆ!ಕ ತ; | 
errata AVL ೯೪ ಇ Safe NLR 
88 TEATATTATT FANART HST ATA: | 
TT ASAT ಕಾಗ ಸ A NON 
PF Ram ಕೌರ್‌ ಪಗಾರ ಕರತ | 
| 7 SRT ARYA ಕಾರ್ಗಾಳಣ೪೧ಗ7: NRC 
ಕೆ 'ಭಾಗಿರುವಾಗ «« ಈಷ್ಪಇಫಿ ತಗಣ ಸಜ! 7 ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತು ಯಜ್ಞವನ್ನು ಹಿಂಬಾ 
ಲಿಸಿಯೆಓ; ಯಜ್ಞವು ಜಗತ್ತನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸಿಯೂ ನಿರಂತೆರವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ, » ಎಂದು ಹೇಳ 
ಟ್ರಟ್ಟಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಗೀತೆಯ ಈ ಶ್ಲೋಕಕೂ 
ಮೇಲಿನ ವಚನಕ್ಕೂ 'ಏಕವಾಕ್ಕ ತೆಯಾಗುವದು, ಯಾಕೆಂದರೆ ಜಗತ ೦ದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಪರಮಾ 
ತ್ಮನಿ೦ದ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ, ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮ ಕನಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳು 
ಹೇಗೆ ನಿಸ್ತ ನ್ನವಾಗುತ್ತ ವೆಂಬದನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯ pe ಏಳನೆಯ ಹಾಗೂ ಎಂಟನೆಯ ಪ ದ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಸಾ Mak ಹೇಳಿದ್ದೆ ವೆ. ಪ್ರರುಷಸೂಕ. ದಲ್ಲಿ ಯಾದರೂ ದೇವರು ಮೊದಲು ಯಜ್ಞ ವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಸೃ ಸಿ ಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನೆಂದು ವರ್ಣನೆ ಇದೆ ] 

(೧೬) ಹೀಗೆ ಸಾಗಮಾಡಿದ ಚಕ್ರವನ್ನು (ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ಯಜ್ಞಗಳ ಗಡಗಡೆ 
ಯನ್ನು) ನಡೆಯಿಸಲೊಲ್ಲ ದವನು ಪಾಪಮೆಯವಾದ ಆಯುಸ್ತ ಳ್ಳ ವನೂ ಠಿಂದ್ರಿಯ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ರತನೂ (ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಕೊಡದೆ ತಾನೇ ಉಂಡು ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ ರು 
ವವೆನೂ) ಆದವನಾಗಿ, ಎಲ್ಲೆ ಅರ್ಜುನನ ವ ಕ್ಯ ರ್ಥವಾಗಿ ಜೇವಿಸುವನು. 

[ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲ ಸಾಕ್ಸಾಶ್‌ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರೇ ಜನರ ಧಾರಣ ಪೋಷಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಯಜ್ಞಮಯ 
ವಾದ ಕರ್ಮ ಇಲ್ಲವೆ ಚಾತುರ್ವರ್ಜ್ಮದ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದನು. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕ್ರಮವು ನಡೆಯ 
ಬೇಕಾಗಿಯೂ(ಶ್ಲೋ,೧೪), ಅದರೊಡನೆ ಮ ನುಷ್ಕನ ಸ್ವಂತ ಜೀವಿತದ ನಿರ್ನಾಹಕ್ಕಾಗಿಯೂ/ಶ್ಲೋ.ಲ) 

| ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ವೃತ್ತಿಯು ಆವ ಶ್ಯೈವಿದ್ಧ ಕಾರಣ, ಈ ಯಜ್ಞ ಚಕ್ರವನ್ನು ಅನಾಸೆಕ ನಾದ ಬುದಿ 
ಯಿಂದ ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆಯಿಸೆತಕ್ಕ ದ್ವಾಗಿದೆಂಬದು ಸ್ವಯಮೇವ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೀಮಾಂಸೆ 
ಕರ ಇಲ್ಲವೆ ತ್ರಯೀಥರ್ಮದ ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು (ಯಜ್ಞಚಕ್ರವನ್ನು) ಅನಾಸಕ್ತ ಬುದ್ಧಿಯ 
ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದೆ ಗೀತಾಧರ್ಮುದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯತು, (ಗೀ. ರ. ಪುಟ. 
ಕ್ಟಳಾಕ೪೧ ನೋಡಿರಿ) ಆದರೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಇಹದಲ್ಲಿ ಯೇ ನೋಕ್ಸ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವದರಿ೦ದ ಸಕ 
ಲಾರ್ಥವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಕೊಂ ed ಆತನಿಗೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇನ್ನಾವ ಕರ್ನುವನ್ನಾ ದರೂ 
ಮಾಡುದದು ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅವನು ಅಂಥ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬಾರದೆಂದೂ ಅನೇಕ 
ಜನ ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗಿಗಳಾದ ವೇದಾಂತಿಗಳು ವಾದಿಸುತ್ಮಿರುವರು, ಆ ವಾದಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲ ಉತ್ತರ 
ವೇನಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನುಮೇಲೆ ಮುಂದಿನ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ,] 

(೧೬) ಆತ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ನಿರತನೂ, ಅತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ತೃಪ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನೂ, ಆತ್ಮದ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಆನಂದವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನೂ ಆದ ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕಾರ್ಯ 
ಮೇನೂ ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. (೧೮) ಅಂಥವನು ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ (ಒಂದಾನೊಂದು) 


[3 
pd 


ಗೀತೆ ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು Ma ೩. ೬೫೧ 





AAT ARR: ಇಕ್‌ ಷ್‌ ಮು ಇಷಾ pe ೫. 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ 'ಅನರ್ಥವಿಲ್ಲ; ಮಾಡದಿದ್ದರೂ” ಅಲ್ಲೂ: ಭು ಉತ 
ವನ ಅರ್ಥಸಂಬಂಧವು ಸಕಲ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೂ "ತೂಡಕಿರಲಾರದು- | 
(೧೯) ತಸ್ಮಾತ್‌ (ಜ್ಞಾನಿಯ ಸ್ಥಿತಿಯು: ಹೀಗಿರಲು) ನೀನಾದರೂ ಅನಾಸಕ್ತನಾಗಿ. 
(ನಿನ್ನ ) ಕರ್ತವ್ನ ವ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಸತತವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಲಿರು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಷ್ನಕ್ಟಿಯ- 
ನ್ನು.ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಪುರುಷನು ನರಮಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು." 

[೧೭, ೧೮, ೧೯ ಈ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು: ಟೀಳಾಕಾರರು ವಿಪರ್ಯಾಸವತ್ಗಿ 
ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ, ಮೊದಲು ಸಹಜವಾದ ಭಾವಾರ್ಥವನ್ನು `ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಮೂರೂ ಶ್ಲೊ: ಳ್‌ 
ಗಳು ಕೂಡಿ ಹೇತ್ವನುಮಾನ ಯುಕ್ತ ನಾದ ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯವಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾ ನೀ ಜನರು ಕರ್ಮಮಾಡವಿ'" 
ರುವದಕ್ಕಾಗಿ ಶೋರಿಸಲ್ಪಡುವ ಜಗಳ ಅನುವಾದವನ್ನು ತೂ) ೧೭, ೧೮ನೆಯ ಕ್ಲೋಕಗ ' | 
ಳಲ್ಲ ಚ ಮೇಲೆ, «ತಸ್ಮಾತ್‌?' ಎಂಬ ಸ್ವಮತೆ ಸೂಚಕವಾದ ಶಬ್ದವನ್ನಿಟ್ಟು ಗೀತೆಯು ತೆಗೆ 
ದಿರುವ ಅನು ಮಾನವನು ೧೯ನೆಯ 'ಕ್ಲೋಶದಲ್ಲಿ ಕೋರಿಸಲ ಟ್ವಿದೆ. aids, 'ಮುಲಗುವದ್ದು, ಅಡ್ಡಾ 
ಡುವದು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಜೀವಂಕನಾಗಿರುವದು ವಂುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟಿರು 
ವದು ಆಗದು, ಆದ್ದೆರಿಂದ ಕರ್ಮಮಾಡುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ನ್ಸಸ್ಮರ್ಮ್ಮವೆನಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಗಳಿಸುವ ಉನಾಯನಾದರೂ ಅದಲ್ಲ, ಎಂಬದನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ೪ನೆಯ 
ಹಾಗೂ ೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇದರ ಮೇಲೆ ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದ 
ವರ ಕೋಟಿಯಿರುವದೇನೆಂದಕಿ “ಸಿದ್ದಿಯಾಗಚೇಕೆಂದು ನಾವು ಕರುಗಳನ್ನು ಬಿಡುತ್ತೇವಂತಲ್ಲ. 
ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಯಾವನಾದರೂ ಕರ್ಮಮಾಡುವದಾದರೆ ತನ್ನ ಹಿತಕ್ಕಾಗಲಿ ಮತ್ತಾರ ಹಿತಕ್ಕಾ ಗಲಿ ಮಾಡು 
ವದುಂಟು. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಅವನ ಜ್ಞಾನದ ಬಲದಿಂದ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿರುವ ಸಿದ್ಧಾವ 

ಸ್ಥೆಯು (ಮೋಕ್ಷ) ಪ್ರಾಪ ರ ವಾದ ಬಳಿಕ 'ತದುತ್ತ ರದಲ್ಲಿ (ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ) ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು  !। 
ಹತನೇನೂ ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಶ್ಲೊ ಕೆ ins ಅಂದಮೇಲೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು MAN 
ಮಾಡಿದರೇನು ಬಿಟ್ಟರೇನು ಅಷ್ಟೆಯೇ, ಇನ ಸ ಕೋಕೋಪಯೋಗಕ್ಕಾ ಗಿ ಜ್ಞಾನಿಯು ಕರ್ಮಮಾಡ 
ತಕ್ಕದ್ದೆ೦ದರೆ ಜನರಲ್ಲಿ ಅನನ 4. ಮಾತ್ರವೂ ತೊಡಕಿರುವದಿಲ್ಲ "ಕೋ, ೧೮). ಹೀಗಿ 
ರಲು ಅವನು ಕರ್ಮಮಾಡುವದೇಶಕೆ?» ಇದಕ್ಕೆ ಗೀಶೆಯ ಉತ್ಕರವೇನೆಂದರೆ:-- ಆಗಲಿ ಕರ್ಮ 
ಮಾಡಿದರೂ ಒಂದೇ ಬಿಟ್ಟಿರೂ ಒಂದೇ ಎಂಬದು ನಿನ್ನ ಮತವಾದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಬ್ಬೇಬಿಡುವೆ 
ನೆಂಬ ಆಗ್ರಹವು ನಿನಗೇಕೆ; ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಮಾಡಲು ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು, ದುರಾಗ್ರಹ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಾಡಿ ತೀರಿದರಾಯಿತು. ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಯಾದರೇನು  ಅಜ್ಞಾನಿಯಾದರೇನು 
ಕರ್ಮವು ಯಾರಿಗೂ ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದಲ್ಲ. ಇಂಥ ಬಿಡದ ಕರ್ಮವ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವಂತೆ!!! ಸಕೃ 
ಬ್ಲ ರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಇದು ವಿಸರೀತವಾಗಿ ತೋರುವದು, ಆದರೆ ಈ ಒಗಟಿವನ್ನೊಡೆಯುವದು ಗೀತೆಗೆ ಅರಿ 
ದಾದದ್ದೆಲ್ಲ. "ಕರ್ಮವು ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಮಾಡಿಯೇ ತೀರಬೇಕು; ಜ್ಞಾನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಮಾರ್ಥಬುದ್ದಿಯು ಉಳಿದಿಲ್ಲವಾದ ಮೇಲೆ ಸ್ವಾರ್ಥರಹಿತವಾದ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕರ್ಮಮಾಡಿದ 
ರಾಯಿತು!” ಎಂದು ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಇದೇ ಉಪದೇಶವನ್ನೇ ೧೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ೨ ಬಿಂಬ ಪದವನ್ನಿಟ್ಟು ಭಗವಂತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಮಾಡಿ ಅದರ ಸಮರ್ಥನಾರ್ಥವಾಗಿ 
ತಾನು (ಭಗನಂತನು) ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಅರಸನಾಗಿದ್ದು ತನಗಾವ ಕರ್ತವ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ವೂ ತುತ್ತಿರುನಕೆ೨ ರಾ ನೈ ಕ್ವ ರನ್ನು ನುಸಿ ೨೨ನೆಸು ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೆ:ಕಿರುನನು. ಸಾರುಂಶ್ಕ 


ಸ್ಕಿ 









೬೫.೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಥು ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ, 


HUET MATERA TATA TER: RAN 
ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗಿಗಳು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಿರುವ ಜ್ಞಾನೀ ಪುರುಷನ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಸರ್ವಸಮ್ಮತನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಿ 
ದರೂ ಅದರಿಂದ ಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸವ (ಶ್ಯಾಗವ) ಸಿದ್ಧವಾಗದೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಿಸ್ಕಾಮಕರ್ಮವಮಾಡ 
ಬೀಕೆಂಬ ಮತಕ್ಕೆಯೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪುಸ್ತಿಯು ದೊರೆಯುವದೆಂದು ಗೀತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವು. ಆದರೆ 
ಕರ್ಮಯೋಗದ ಈ ಯು ಕ್ತಿವಾದವೂ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಸಂನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗದ ಟೀಕಾಕಾರರಿಗೆ ಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನೂ ಗಲಿ, ಸಂಕಲಿತವಾದ ಅರ್ಥಪ್ರ 
ಎನಾಹವನ್ನಾ ಗಲಿ ಅಥವಾ ಮುಂದೆ ನಿವರಿಸಲ್ಪಡುವ ಭಗವಂತನ ಸಾದೃ ಶ್ಯವನ್ನಾಗಲಿ ( ಶ್ಲೋಕ ೭ 
'ಲೈಳ್ಳ ಎ೨, ೨೫, ೩೦ ನೋಡಿರಿ) ಲಕ್ಕ ಸದೆ, ೧೭, ೧೮, ೧೯ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಕೂಡಿ ಒಂದೇ 
ವಚನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯದೆ, ಒಡೆದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
೧೭ ೧೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ "" ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಸ್ವಂತವಾದ ಶರ್ತವ್ಯವಾವದೂ ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ * 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾದೆ ವಿಡೇ ಶನೇ ಗೀತೆಯ ಅಂತಿಮವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಭಗ 
ವಂತನು ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಿರೆಂದು ಹೇಳಿದುವನೆಂದು ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ, 
ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಮುಂದಿನ ಅಂದರೆ ೧೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ "« ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮ 
ಮಾಡು » ವಿಂದು ಭಗವ೦ತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಿದ್ಳು, ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ದಂತಾಗಿ ಅದರ 
ಉಸಸತ್ತಿಯೇ ಹತ್ತು ವದಿಲ್ಲ. ಈ ಕೊಂದರೆಯ ನಿವಾರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಸ೦ನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗಿಗಳು ಸಮಾ 
ಧಾನ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ:... € ಅರ್ಜುನನು ಆಜ್ಞಾನಿಯೆಂದು ತಿಳಿದು ಭಗವಂತನು ಅವನಿಗೆ 
ಕರ್ಮ ಮಾಡಲು ಹೇಳಿದನು ೫. ಇಷ್ಟಾದರೂ ೧೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ "" ತಸ್ಮಾತ್‌ »ಎಂಬ 
ಪದವು ನಿರರ್ಥಳವಾಗು ನದಲ್ಲದೆ, ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯ ಪೂರ್ವಾಪರ ಸಂ ದರ್ಭಕ್ಕೂ » ಜ್ಞಾನಿಯು. 
ಆಸಕಿ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮಮಾಡಬೇಕು? ಎಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಆನೇಕಾನರ್ತಿ ತೋರಿದ ಉಲ್ಲೇ | 
ಖಗಳಿಗೂ, ಮುಂದೆ ಭಗವಂತನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ತನ್ನ ಸಾದೃ ಶ್ಯಕ್ಕ್ಕ ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗಿಗಳ 
ಅರ್ಥವು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವದೇನೂ ತಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ( ಗೀ. ೨.೪೭; ಪ್ಲಿ.೭,೨೪; ೪, ೨ತ್ಟಿ, 
೬೧;೧೮ ೬-೯ ಮತ್ತು ಫೀ.ರ, ಪುಟ ೩೧೬-೩೧೯ನೋಡಿರಿ) ಇದಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೂ 
ಅವು ಬಂಧಕವಾಗಲಾರವೆ೦ದು ವಿವೇಚಿಸುವಂಥ (ಗೀ, ೨,೩೯) ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಈ ಆಧ್ಯೂಯದಲ್ಲ 
ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯವಾಗಿರಲು, ಬಾವಿಯನ್ನು ತೋಡುವಾಗ ಬೇ ತಾಳನೆಂಬಂತೆ, ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕರ್ಮಬಿಡು 
ವದು ಉತ್ತಮ ೫? ವೆಂದು ಸಮಂಜಸನಾದ ಪುರುಷನಾವನೂ ಹೇಳಲಾರನು, ಶ್ಲೀಕೃಷ್ಣನ ಮಾತು 
ಒತ್ತಟ್ಟಿಗಿರಲಿ!!! ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲವಾಗಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಮೂಲವಾದ ಆಗ್ರಹಕ್ಕಾ ಗಿಯೂ, ಅರ್ಥ 
ನಿಸರ್ಯಾಸ ಮಾಡಿಯೂ ಮಾಡಿರುವ ಈ ಅರ್ಥವು ಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದೆನಿಸಲಾರದು, ಜೀವನ್ನುಕ್‌ ನಾಡ 
ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದರೂ ಕರ್ಮಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಯೋಗನವಾಸಿಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಾಗ «« ಮುಕ ನಾದವನು 
ಕರ್ಮವನ್ನೇಕೆ ಮಾಡಬೇಕು ? ೨ ಎಂದು ರಾಮಚಂದ್ರನು ಪ್ರಶ್ನ ಮಾಡಲಾಗಿ ವಸಿಷ್ಠರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ; | 
ey ad: sd: AT: edad: ! 
da Rad ೫೫7 seed saa ॥ (ಯೋ, ಓ ಉ. ೧೯೯.೪) 
«« ಜ್ಞಾನಿಗೆ (ಇ); ಕರ್ಮಬಿಟ್ಟ ರೂ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ, ಕರ್ಮಮಾಡಿದರೂ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
. ಅವನು ಯಾವ ಹೊತ್ತು ಹೇಗೆ ಬರುವದೋ ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ ಲಿರುವನು”, ಮತ್ತು ಅದೇ ಗ್ರಂಥದ 
"ಕಡೆಯ ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ :-- 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಕೆ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೩. ೬೫ | 


8 aa fe ಸರ್ಗಾರಿಗೌಇತಾ aera: ೭1೫೬೫ 
ಈಗಾಗ ಸಸ್ತನಿ mow 1... 
7ನ afd gam ಗಾಗ AT | 
ANAT Age med ಕ wg: ॥ (ಯೋ.೬ ಉ. ೨೧೬.೪) 
, ಕರ್ಮಮಾಡುವದರಿಂದೆ ನನಗಾಗುವ ಅರ್ಥವೂ ಇಲ ; ಬಿಡುವದರಿಂ ದಲೂ . ಇಲ್ಲ 8 ಎಂದು 


ಮೇಲಿನ ೧೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಮೊದಲನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿಯ ವಾಕ್ಯ ಕ್ಕೆ ಸಮವಾದ ವಾಕ್ಕ ದಾದ ವಸಿ 


ಸ್ಮರು ಹೇಳ್ತಿ ಹೀಗೆ ಇವೆರಡೂ ಮಾತುಗಳು ತಮುಗೆ ಅಸ್ಟೈಯೇ A «ಸಮಯ ದಂತೆ: ಶಾಸ್ಟೂತ- 


ಪ್ರಾಪ್ಲವಾದದ್ದನ್ನು ಮಾಡುವೆನು » ಎಂದು ಅವರು ಮತೆ ಹೇಳಿ ೬೬ ಕರ್ಮಮಾಡಬಾರದೆಂಬ pa 





ಆಗ್ರಹವೇಕೆ? ೫ ಬಿಂದು ಕೂಡಾ ಕೇಳಿರುವರು. ಇದಕ್ಕೂ ಮುಂದೆ: «ಪಲ ಪಣ ಶ್‌ 


4) 


amas fo’ ಯಾವದು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ್ಲವಾಗುವದೋ ಹಾಗೆಯೇ (ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ನು) 


ಮಾಡುತ್ತಿರುವನು; ಮಕ್ಕೊಂದು ಮಾತಿನಗೊಡವೆ ಅವನಿಗಿಲ್ಲ ? ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. (ಯೋ. ಓಯ್ಕು 
೧೨೫-೪೯ ೫೦) ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಲ್ಲ, ಗಣೇ ಶಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಇದೇ ಅರ್ಥವು 
ಪ್ರಕಿಸಾದ್ಮವಾಗಿದೇ 

Rae ಇ 5118 ed ಅಕತಕ್ತಕ್ತ ಕರ್ಕ 1 

edisamaa qd ded ಇ ಕ್ಷರ: ॥ (ಗಣೇ,ಗೀ. ೨.೧೮) 
«" ಅಂಥವನಿಗೆ (೫೬೫), ಪ್ರಾಣಿಮಾತ್ರಗಳಿಂದ ಯಾವದೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದು ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜನೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಅನಾಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಕರ್ಮ ಮಾಡಬೇಕು », ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರಸು ತದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ಮಣೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ ಸೆಂಬಂಧವನ್ನು ನಾವು 
ತೋರಿಸಿದ್ದೇ ಸೆರಿಯಾಗಿದೆಯೆ ೦ದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವದು. ಗೀತೆಯ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿಯ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹಾಜಲು ಶಂಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ. ಗೀತೆಯ ಈ 
ಯು ಕಿ ವಾದವನ್ನೇ ಬೌದ್ಧರ ಮಹಾಯಾನ ೫» ವೆಂಬ ಪಂಥದ ಗ್ರ೦ಥಕಾರನು ವತ್ತಿ ಕೊ೦ಡಿರು 
ವನು, (ಗೀ. ರ. ಪುಟ ೫೫೯; ೫೭೩4 ನೋಡಿರಿ) ಅಸು! ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದವನಿಗೆ ಸ್ವಾರ್ಥವಿರುವದಿ 
ಲ್ಲಾದ್ಲರಿಂದ ಅವನು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ನಿಷ್ಕಾಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದು: ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಾಗಿ ಬರದೆ ಅದರಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಪ್ರಾಪಿ ಸ್ಮಿಯಾಗುವದೆಂದು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಂಗತಿಯ ಪುಸ್ಟೀಕರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ೨] 

(೨೦) (ಹೀಗೆ) ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಜನಕಾದಿಗಳು ಸಂಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ದರು. ಲೋಕಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಅನುಲತ್ಷಿಸಿಯಾದರೂ ನಿನಗೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದು 
ಉಚಿತವು. 

[ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನೊದಲನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಎರಡನೆಯ ಚರಣದಾರಭ್ಯ ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸತೊದಗಿರುವರು, 
ಲೋಕದ ಜನರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನ ಸಂಬಂಧವೇನೂ ಶೊಡಗಿರದಿದ್ದರೂ ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮವು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದ 
ಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವನು ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಕರ್ಮ ಮಾಡು 
ವದು ಎಂದಿಗೂ ಬಿಡದೆನಲು ಅದನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂಬ ಯುಕ್ಕಿವಾದವು ಸಶಾಸ್ತ್ರವಾದಾಗ್ಯೂ ಆಷ್ಟರಿಂ 
ಜಲೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಲ್ಲಿ ಆಗಬೇಕಾದಷ್ಟು ಮನವರಿಕೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಕರ್ಮವು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದಲ್ಲವೆಂದೆ 


೪) 


ಹಿ. ೫೪ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


TATE NRTA AAT ತ: | 

ಇ 2೫ಷಗಃ FAT SRE TAA NNN 

aN arte waded fg Seg ರಸ | 
TNAAATHET ad wa ನ್‌ ಕಾರ! IRN 

| afy ed 7 add ತತ್ತ ತನೆ ಸಇತರರ್ಡಿಕ: | 

ಆದನ್ನು ಮಾಡಿ ತೀರಬೇಕಲ್ಲ ದೆ ಆದರಿಂದ ಮತಿ ನೆ ನಾದರೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಛಾರದೆಂದು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವು ಬರಬಹುದು, ಆದ್ದರಿ೦ದ ತಾವು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ತವ್ಯ ದಿಂದ ಜಿಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಲೋಕಸಂ 
ಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ಫವಾದ ದೊಡ್ಡ ಸಾ ಧೃವ ಜ್ಞಾ ಗಿರುವದೆಂದು ತೋರಿಸುವದ 
ಕ್ಯಾ ಗಿ ಈ ಶ್ಲೋಕದ "ಎರಡನೆಯ ಚರಣದಾರಭ್ಯ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದ್ದಾ ಕ. ಲೋಕಸಂಗ್ರ ಹಮೇವಾಪಿ೫ 
ವಿಂಭವರಲ್ಲ ಯೆ «' ಏವಾಪಿ?? ಎಂಬ ಪದದ ತಾತ್ರ ಆ ಜೀ "ಇದೇ ಇರು ವದರಿಂದ ಇನ್ನು ಮೇಲೆ 
ಬೇರೆ ಪ ಪ್ರಕಾರದ ಪ್ರತಿಸಾದನವು ಪಾ ಬ್ರರಂಭವಾಗುವದೆಂ ಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ, 4 "ತೋಳ 
ಸಂಗ್ರಹ ವೆಂಬ ಪದದಲ್ಲಿಯ «« ಲೋಕ '' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದು, ಮನುಷ್ಯ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ಅಲ್ಲ, ಸಮಸ್ತ ವಾದ ಜಗಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಸನ್ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅದರ ನಾಶವಾಗಗೊಡ 
ದಂತೆ ಮಾಡಿ, ಸಂಗ,ಹವೆಂದರೆ ಒಳ್ಳೇ ರೀತಿಯಿಂದ ಅದರ ಧಾರಣ ಪೋಷಣ ಪಾಲನಗಳನ್ನು ಮಾಡು 
ವದೇ ಮುಂಶಾದ ಮಾತುಗಳ ಸಮಾವೇ ಶವು ಅದರಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ನಾವು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಹನ್ನೊ೦ದನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೩೨೩-೧೩೧) ಸವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿ ಮಾಡಿರುವೆವಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಮತ್ತೆ ಈ ಸ್ಕೈ ಳದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಲೋಕಸೆಂಗ್ರಹವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಕರ್ತವ್ಯ ವಾಗಲಿ ibd ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದ ಪುರುಷನ ಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಕುರಣವೇನೆಂಬ 
ದನ್ನು ಇನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೊ] 

(೨೧) ದೊಡ್ಡ ವರು (ಅಂದರೆ ಅತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾದ ಕರ್ಮೆಯೋಗಿಗಳು) ಹೇಗೆ 
ಹೇಗೆ ಆಹರಿ dd ಹಾಗೆಯೇ ಇತರ ಜನರಾದರೂ ಆಚರಿಸುವರು ಅವರು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದನ್ನೇ ಲೋಕವು ಅನುಸರಿಸುವದು. 

[ತೈತ್ತರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೆ «£ ಸತ್ಯ ವದ”, ಧರ್ಮಂಚರ '' ಮುಂತಾದ 
ಉಪದೇ ಶವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ *" ಸಂಸ.ರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನಡಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನಿನಗೆ ಸಂಶಯ 
ವುಂಭಾದಾಗ ಅಂಥ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಯುಕ್ಮರೂ, ಧರ್ಮನಿಶ್ಕರೂ ಆದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ನಡಕೊಂಡ ಮೇರಿಗೆಯೇ ನೀನು ನಡಕೊಳ್ಳುತ್ತಲಿರು ೫ ಬಿಂದು ಹೇಳದೆ (ತೈ. ೧.೧೧.೪) ಇದೇ 
ಅರ್ಥದ ಶ್ಲೋಕನೊಂದು ನಾರಾಯಣೀಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿದೆ. (ಮ.ಭಾ.ಶಾ೦ಂ,೩೪೧.೨೫) 

ಸಾರಾಂಶ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯಹುದು; ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದ pb 
(ಗೀ. ೫.೨ ನೋಡಿರಿ). ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸಾ ರ್ಥಬುದ್ಧಿ ಯು" ಲುಪ್ಮ ವಾದರೂ 
ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣದ ಕರ್ತವ್ಯವು ಅವನಿಗೆ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲವೆಂಬದನ್ನು ಭಗವಂತನು ತಾನು ಮಾಡುವ ಲೀಲೆ 
ಯ ಉದಾಹರಣವನ್ನು ಹೇಳಿ ದೃಢೀಕರಿಸುತಾ ಎನೆ] 

(೨೨) ಪಾರ್ಥನೆ ( ಇದು ಕೇಳು) ತ್ರಿಭುವನಗಳೆಲ್ಲ ನನ್ನ ಕರ್ತ ವ್ಯವ್ಪ 
ಯಾವದೂ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಅಪ್ರಾಪ್ರವಾದದ್ದೊಂದು ವೆಸ್ತುವಕ್ನು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಎಡ] ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಿರುವೆನು.' 

(೨೩) ನಾನು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ನದನಚಿತ್‌ . ಅನಲ ಬಸ! ವರ್ತಿಸದಿದ್ದರೆ, ಆರ್ಜುನನೆ,. 
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ಗೀತೆ: ಹ್‌ ಬಪ್ಪ ಣೆಗಳು. ಅಧ ಸತ ಖೀ: ೫೫ 


RA ಸಕಾ1ಪ್ರಾಕೆಷೌ agar: AT ಪ್ಪ: (ಇ೩॥ pe 
ತಾಗಿತತ್ತ ಈರಾ | ಕಸ ತಾ ಡ್‌ | pe 
ಇರ್ತಾಷ್‌ wl ಷಾಕ್‌ ಇರಗ್ರ್ರಕರ್ಷರಗರ್ಣ: NT: Hen” | 
8 a : savage ತ ಕರಿ HAT! ನ 
ಯು ಸಾಹಸ ತ್ರ ತ ಶಕ್ಷಣ ಗ 
fT ಕ್ಷಣಾ NG DLE al ಇಾಸಷರ್ಗಗಗ್ಣ | ಸ 
ಮನುಷ್ಯರು ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಿಂದ ನಾನು ನಡೆದಂತೆಯೆ: ( ನಡೆಯುಬಹುದು. (೨೪) ಸಧನ ಟ್‌ 
ಸರ್ಮಮಾಡದಿದ ರೆ ಈ ಲೋಕಗಳು ನಿರ್ಮೂಲವಾಗುವವು; ನಾನೇ ಸಂಕ! ಕೆ 
ಕಾರಣನಾಗುವೆನು; ಈ ಪ್ರ ಜರ ಹ ಒಯು ನ್ನ್ನಾ ದರೂ ನಾನೇ oi 3 | 

[ರೋ ಕಸಂಗ್ಗ ಜನೆಂದರೆ ಆದೇನು ಆಡುವ ಆರಿ ಭಗವಂತನು ತನ್ನ ಸ್ವಲ 
ಉದಾಹರಣದಿಂದ ಈ ಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ ಸ ಸ್ಟೈವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಹ್ಯಾ ಕ್ಯೂ 
ಯಾದನಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯವಾವದೂ ಇರದಿದ್ದರೂ ಅವನು ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕಾ 
ಮಬುದ್ವಿಯಿಂದ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನುವು ೧೭, ೧೮, ೧೯ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಹೇಳಿದ್ದು ನ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಸುದೃಶ ಶ್ಯ ರನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಹೇಳಿದ್ದ ರ ಮೇಲಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಸಾದೃ ಶ್ಯ ಅನಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ ರ ವಾದಂತಾಗಿ pS 
(ಗೀ. ರ, ಪ್ರೆಟಿ 2೧೩) ಮಜ್ಜಚಕ್ರವು ತ ಜಗತು, ಹಾಳಾಗಿ ಹೋದರೂ ಲಕ್ಕಿ ಸದೆ ಸಂನ್ಯ್ಕಾ 
ಸಮಾರ್ಗಿಗಳು ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುತ್ತಾರೆ; ಇತ್ತ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗಿಗಳಾದ ಜ್ಞಾನಿಗಳು, ತಮಗಾಗಿ 
ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಲೋಕಸಂಗ್ರಹನು ಮಹತ್ವದ ಹಾಗೂ ಅವಶ್ಯವಾದ ಸಾಧ್ಯ ನೆಂದು ತಿಳಿದು ಆ ನಿಮಿ 
ತ್ಯವಾಗಿ ಸ್ಪಧರ್ನುದಮೇರಿಗೆ ಶಾವು ಮಾದ ತಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನದೆಯಿಸಿಯೇ ಇರುವರು. ಇಂತಿಷ್ಟು 
ಮಹತ್ಮದ ಭೇದವ ಆ ಏರಡು ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ರುವದು. (ಗೀ, ರ. ಪುಟಿ ೩೪೮) ಭಗವಂತನು ತಾನೇಕೆ 
ಕರ್ಮಮಾಡುವನೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿದನು. ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮ್ವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಶೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು, ಅಜ್ಞಾನಿಗೆ 
ಸುಮಾರ್ಗವನ್ನು ಶೋರಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮಾಡತಕ್ಸ ಅವಶ್ಯವಾದ ಕೆಲಸವೇನೆಂಬ 
ದನ್ನು ಹೇಳುತಾ ರೆ:--.] 

(೨೫) (ಆದ್ದರಿಂದ) ಅರ್ಜುನನೆ, ಲೋಕಸಂಗ್ರಹವ ನು ಮಾಡಲಿಚ್ಛಿ ಸುವಂಥ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು (ಜ್ಞಾ ನಗಳು) (ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ) ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಸಕ್ತರಾದ” ಅಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳು "ಹೇಗೆ (ಕರ್ಮ) ಮಾಡುತ್ತಿರುವರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅನಾಸ ಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವರಾಗಿ 
ನಡಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದು. (೨೬) ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಸಕ್ತಿಯ: ನಳ್ಳವರಾದ ಮೂಢಜನರ 
ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಭೇದಭಾವವನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಯು ಹುರಿ ಟ್ವಿಗೊಡಬಾರದು. ತಾನು ಯುಕ್ತ 
ನಾಗಿ (ಯೋಗಯುಕ್ತನಾಗಿ) ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೆ ಆ ಜನರ ಕೆಡೆಖಿಂ 
ದಲೂ ಮಾಡಿಸಬೇಕು. 

[ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ಬುದ್ಧಿಯು ವಿನರ್ಯಾಸಎನ್ನು ಹೊಂ೦ದದಂತೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕದ 
ಅರ್ಥನಿದ ಅದನ್ನೇ ಮುಂ ೦ಬೆ ೨೯ಕ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮತೆ ಹೇಳಿದೆ. ಜನರನ್ನು ಆಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಡಬೇಕೆಂಬ 
ಆರ್ಥವಿದಲ್ಲ. ೨೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಯು ಲೋಕಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ; 
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೬೫೬ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥನಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


FTAA FAT AAT: FART NR 

vga: ಡೀಸಷರ್ಗಗ್ಗೀ 2: ಕಣ್‌ ಇತ: | 

ತಕಕಾಗಗಿಷತರ್ಗ satefafer ಪಾರ್‌ Wasi 
ಜನರನ್ನು ಜಾಣರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡು ಎದು ಲೋಕಸಂಗ್ರಹದ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಇನ್ನು ಲೋಕಿ 
ಸಂಗ್ರಹವು ಅನೆಶ್ಯವಾಗಿವ್ದರೂ ಜ್ಞಾನಿಯು ತಾನೇ ಕರ್ಮಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದೇಕೆ, ಜನೆರಿಗೆ ಜ್ಞಾನ: 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದರಾಯಿತು ಎ೦ಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಕೆಲವರು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತ 
ರನಾಗಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ; - ಸೆ೦ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸದಾಚರಣ ಸಂ ಪಸ್ನರಾಗದಿದ್ದವರಿಗೆ 
(ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಇಂಥವರೇ) ಬಾಯಿ ಮಾತಿನ ಜ್ಞಾನೋಪದೇಶ ಮಾಡಿದರೆ, ಅವರು ತಮ್ಮ ಅನಾಜಾ 
ರದ ಸಮರ್ಥನಕ್ಕಾಗಿ ಬ ಹ್ಮಜ್ಞಾನದ ದುರುಪಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡುವದಲ್ಲದೆ, "ಇಂಥ ಜ್ಞಾನಿಯು. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಮತ್ತೂಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ” ಮುಂತಾದ ದುರುಕ್ತಿಗಳನ್ನಾಡು 
ತ್ಮಿರುವದು ಅನುಭವದ ಮಾತು. ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಿಯು ಕರ್ಮವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ತೊರೆದು ನಿಂತರೆ: 
ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅವನ ಉದಾಹರಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ನಿರುಜ್ಯೋಗಿಗಳಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಾಗುತ್ತದೆ, ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಜನರು ದುರ್ವಾದಿಗಳೂ ತರ್ಕಟಿಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆ ನಿರುದ್ಯೊಗಿಗಳಾಗಿರುವದಕ್ಕೆಯೇ ಬುದ್ಧಿ 
ಭೇದವೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆಯು, ಹೀಗೆ ಜನರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಭೇದವಾಗಗೊಡು ವದು ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಉಚಿತವಲ್ಲ, ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದರನು ಲೋಕಸಂ ಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ- ಜನರನ್ನು ಜಾಣರನ್ನಾ ಗಿಯೂ ಸದಾಚರಣಿಗಳ 
ನ್ನಾಗಿಯೂ ಮಾಡಲು- ತಾವು ಸ್ವತ: ಜಗತ್ತಿನ ವೃವಹಾರದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು ಜನರಿಗೆ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಕರ್ಮದ ಇಲ್ಲವೆ ಸದಾಚರಣದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಅವರಿಂದ ಸದಾಚರಣವನ್ನಾ ಚರಿಸು 
ತ.ಲಿರುವದೇ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆವರು ಮಾಡತಕ್ಕ ಮಹತ್ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತವಾಗಿದೆ (ಗೀ, ರ, ಪುಟ ೪೦ ನೋಡಿರಿ)., ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರೇತವ:ದ ಈ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು 
ಲಕ್ಕಿ ಸದೆ «« ಅಚ್ಚಾ ನಿಗಳು ಆಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಕಂಡಂತೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿರಬೇಕಾಗಿ ಜ್ಹ್ಹ ನಿಯು ಕೂಡ ಅವರಂತೆ ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಆನಿರ್ಭಾವವನ್ನಿ ಡಬೇಕು ೫ವಿಂದು 
ಜಔೇಲಜನ ಟೀಕಾಕಾರರು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅಮಮಾ || 
ಗೀತೆಯು ರೋಕಕ್ಕೆ ದಂ ಭಾಚರಣವನ್ನು ಕಲಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗೆಲಿ, ಜನರನ್ನು ಅಜ್ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ರಿಸಿ ದನಗ 
ಛ೦ತೆ ಅವರಿಂದ ಕರ್ಮಮಾಡಿಸಲು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ? ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕರ್ಮಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ 
ನೆಂಬ ದೃಢಕಲ್ಪನೆಯಾದವರಿಗೆ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡುವದೆಂದರೆ ಅದೊಂದು ದಂಭಾಜಾರವೆಂಬ 
ಭಾವವಾಗುವದು ಸಹಜವೇ. ಆದರೆ ಗೀತೆಯ ಅಭಿನ್ರಾಯವು ಹಾಗಿಲ್ಲ 1 ಲೋಕಸಂಗ್ರಹವು 
ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದಾಗಿದೆಯೆ ೦ದು ಜನರನ್ನು ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಡುವದಲ್ಲ, ಅವ 
ಗೆ ಸನ್ಮಾರ್ಗವನು ತೋರಿಸಿ ಉದ್ಧಾರಮಾಡು ವದಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಭಗವಂತನು ಆಜ್ಞಾ ಫಿಸುನನು. (ಗೀ, ರ. ಪ್ರ್‌೯೧.೧೨3 ನೋಡಿರಿ) ಜ್ಞಾನಿಯು ಲೋಕಸಂಗ್ರಹಾ 
ರ್ಥವಾಗಿ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೆ ಈಹುಳಿತರೆ ಅವನೂ ಆಜ್ಞಾನಿಯ ದಶೆಯನ್ನೇ 
ಹೊಂದುವನೇನೆ೨ಬ ಶಂಕೆಯು ಪಾಪ ವಾಗುವದೆಂಜೆಣಿಸಿ, ಅಜ್ಞಾನಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕೂಡಿಯೇ ಸಂಸಾ 
ರಿಕರಾದರೂ ಅವರನರ ಆಟಿರಣದಲ್ಲಿರುವ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿನೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಆದರಿಂದ ಅಜ್ಜಾ 
ನಿಯು ಕಲಿತುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಸೆಂಬದನ್ನಾರೂ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ;--] 

(೨೬) ( ಸತ್ವರಜತಮವೆಂಬ) ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣಗೆಳಿಂದ ಸರ್ವಪ್ರಕಾರಪಾಗಿ 

ಕರ್ಮಗಳು ಮಾಡಲ್ಬಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಮೂಢನಾಗಿ ಹೋದವನು 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ ಣಗಳು ಅಧ್ಯ ೩. ಹಲ 


ARATE AETATAY ಪಾಣಾಗಿರಇಇ೧ 1 ER 
gon ಪ್ರತ ಇರ್ಕ ಕ ಷರ್‌ ಇರರ RCN 
TATA: ಇರರ grag | 
SREY Ageia RಾGaಷ HRI 
8 af ಇಷ Rand urazaTarawdTart | 
faeaititHa ಚಣ ತ್ರ Raasac: Nol 
8 2 ೫ aia Aaagiagied ಇರ: | 
( ಅಜ್ಞ್ವಾನಿಯು) ತಾನೇ ಕರ್ತ ವಂದು ತಿಳುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. (೨೮) ಆದರೆ ಮ 
ಬಾಹುವಾದ ಅರ್ಜುನನೆ, ಗುಣ ಕಮ "ಗಳಿವರಡೂ ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದವುಗಳೆಂದು 
ಅರಿತವನಾದ (ಟ್ಲಾ ನಿಯು), ಗುಣಗಳು ತಮ್ಮ ಗುಣಕ್ಕೆ ತೊ (ಗುತ್ತಿರುವವೆಂಬದನ್ನು 
ತಿಳಿದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತನಾಗುವದಿಲ್ಲ. (ರ್ತಿ) ಬ ಗುಣಗಳಿಂದ ಬುದ್ಧಿ 
ಗೆಚ್ಚವರು ಗುಣ ಹಾಗು ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ 
ಹಟ ಮಂದಮತಿಗಳನ್ನೂ ಬಕ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾದವರು 
(ಕರ್ಮತ್ಸ್ಕ್ಯಾಗಗ ಭಾಗಿ ನಡೆದು ಅನ್ಯುರನ್ನು ಅಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಿ) ತಿಡಿಸಬಾರದು. 

[೨೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಆರ್ಥದ ಅನುವಾದವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ Ly ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಬೇರೆ, ಆತ್ಮವು ಬೇರೆ, ಆತ್ಮನು ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ, ಇದನ್ನರಿತವನೇ ಬುದ್ಧ 
ನೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದನು; ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮದ ಬಂಧವಿಲ್ಲ ಮ ಸಿದ್ಧಾ ತವು - ಮೀಲನ 
ಶ್ಲೊ ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು - ಮೂಲ ಕಪಿಲ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಗತವಾಗಿದ್ದು ಆದರ ಪೂರ್ಣವಿವೇಚನವನ್ನು 
ಗೀತಾರ ರಹಸ್ಯ ಭಕನ ೨ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೧೬೦ ೧೬.೨) dual. ೨೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ 
ಗುಣವೆಂದರೆ «« ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ? ಗುಣೇಷು ಆಂದರೆ «: ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ? ವ್ಯ ವಹರಿಸುತ್ತವೆ 
ವಿಂದ ಕಲವರು ಅರ್ಥಮಾಡುತಾ ರೆ. ಇದೇನು ತಾ ಜ್ಯ ವಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಹನ್ನೊ ೦ದು ಇಂದ್ರಿ 
ಯಗಳೂ ಐದು ವಿಷಯಗಳೂ ಸಾಂಖ್ಯರ ಇಪ್ಪತು ನೂರು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನಿಷ್ಟನಾದ ಗುಣಗ 
ಳಾಗಿವೆ, ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಮಗ್ರವಾದ ಇನ್ನತ್ತುನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳನ್ನು ದ್ವೇಶಿಸಿ « ಗುಣಾ ಗುಣೇ 
ಷು ವರ್ತಂತೆ ೨ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಕಟ್ಟ ದ್ದಾರೆ. ( ಗೀ. ೧೨. ೧೯-೨೨ ಮತ್ತು ೧೪-೨ತ್ಟಿ 
ನೋಡಿರಿ) ಆದರ ಭಾಪಾಂತರನನ್ನು ಶಬ್ದ ಶ: Ke ವ್ಯಾ ಪಕರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಮಾಡಿರುತ್ತೇವೆ. 
ಜ್ಞಾನಿ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ಏಕಪ್ರಕಾರವಾದ ಚುಮು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೇರಿಗೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮ ಹದಂತರವಿರುವದು. ( ಗೀ, ರ. ಪುಟ ೩೦೫ ಮತು ೩೨೩ ) ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಸರ್ವವಿವೇಚನದ ಸಾರವೆಂದು ಭಗನಂತನು ಹೀಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತಾ ಎನೆ: 

(೩೦) ( ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅರ್ಜುನನ ) ಅಭಜ್ಞುತ್ತ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸರ್ವ ರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಸಮಾಡಿ (ಅರ್ಪಣಮಾಡಿ) ಆಶೆಯನ್ನು ಹಿಡಿಯದವನಾಗಿಯೂ 
ಮಮತ್ತವಿಲ್ಲಿದವನಾಗಿಯೂ ಚಿ ಚಿಂತೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯುದ್ಧಮಾಡು. 

[ಈ ಉಪದೇಶದ ಮೇರಿಗೆ ನಡಕೊಂಡರೆ ಫಲವೇನು, ಬಿಟ್ಟರೆ ಹಾನಿಯೇನಾಗುವದೆಂಬದನ್ನು 
ಇನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:---] 

(೩೧) ಆಸೂಯೆಯಿಲ್ಲದೆ ( ದೋಷ ಶದೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಲ್ಲದೆ ) ಶ್ರದ್ಧೆ ಬಳ್ಳೆ ವರಾಗಿ 





ಒಓ೫೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


Tara saat ಪ್ರಕರ, ಇಗ ತಾರದ: N22 
೩ ನಾಗರು gtasta ೫ ಇಕಷ್ಟ।| 
ಜೂ Tater (gatemeaig ಜಂಟ ಪ 
8 ಈರ ಇಸಕಿ eu: ಇರರ | 
ಡಿ ೫೫1೫ med yarns ಗಾಳ: ಡಾ ತಾಣ (33 
kadar cae sqaferd | 
ಫನ ಮತದಂತೆ ನಿತ್ವದ ಲ್ಲ ಅನುಸರಿಸಿ ನಡಕೊಳು ವವರು, ಸರ್ವಕರ್ಮಬಂಧ 
BS ದ ಮುಕ್ತ ರಂಗುತ್ನಾ ರ. (೩೨) ಆದರೆ ಅವಿಸೇಕಿಗಳಾದವರು ದೋಷೈಕ 
ಡೃಷ್ಟ್ರಿಯಿ: ೦ದ ವಿಕಲ ಗಳನ್ನು ತೆಗೆಯುತ್ತ ನನ್ನ ಮತದಂತೆ ವರ್ತಿಸದಿದ್ದ ರೆ ಅಂಥ 
ಅತಿಮೂರ್ಬರು ನನ್ನ ರಾದರೆಂದೇ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. 

[ನಿಷ್ಕಾನು W ಯಿಂದ ಸಕಲಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡೆಂದು ಹೇಳುವ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ 
ಶ್ರೈ ೇಯೆಸ್ಕ ರವೆಂಬಬಗ್ಗೆ ಚಕ ಯವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಫಲಶ್ಪುಕಿಯ ಮೇಲಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ಶಪಾರ್ಯ ವಾದ Wo ಚನ್ನಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವದು,. ಇಂಥ ಕರ್ಮಯೋಗದ 

ಈತ ಸಾಕಲ್ಯಕ್ಕಾಗಿ. ಭಗವಂತನು ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ವನ್ನೂ ಅದರ ನಿರೋಧಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡ 
ಭಲ ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರ ಹವನ್ನೂ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ:-.] 






(೩೩) ಜ್ಞಾನವಂತನಾದರೂ ತನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಗನು ಸರಿಸಿ ಅಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಾಣಿ 
ಮಾತ್ರಗಳು ತವ್ಮ ತಮ್ಮ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯಂತೆಯೇ ಕೋಗುವದುಂಟು. (ಹೀಗಿರಲು) 
ನಿಗ್ರ ಹನೆಂದಕೆ ಬತಾ ನ್ವಯವೇನು ಮಾಡಬಲ್ಲ ದು? ತೆ ಚಂದ್ರಿ ಯ ಹಾಗೂ ಅವು 
ಗಳೆ ( ಶಬ್ದುಸ್ಪರ್ಶಾದಿ ) ವಿಷಯಗಳು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ರುವ ಪ್ರೀತಿ ್ಷೆ ಸೇಷಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥಿ 
ತವಾಗಿವೆ “ನಸ ಹೀಗೆ ಇರಬೇಕೆಂಬದು ನಶ್ಚಿತವಾಗಿವೆ); ( ಮನುಷ ನು ) ಅ 
ಪ್ರೀತಿ ದ್ವೇಷಗಳ ವಶನಾಗಕೂಡದು, ಅವಗಳೇ ಇವನ ವೆ ಸರಿಗಳಾಗಿರುವವು. 

[ಮೂವತ್ತುಮೂರನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ "ನಿಗ್ರಹ? ಶಬ್ದ ಲ ಅರ್ಥವು ಸೆಂಯಮ" 
ವೆಂದಿಷ್ಟೆ 6 ಇರದೆ "ಜತ ಯ ""ಬಲಾತ್ಸ್ಯಾ ರ Susi ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಯೋಗ್ಯ ವಾದ 
ಸ೦ಯಮನವು ಗೀತಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಚ ಒತ್ತಾ ಯದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾ ಖಾರವನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ 
ತುಳಿಯು ವದು ಅಶಕ್ಕ ವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ- "ಜೀಹನಿರುವವರೆಗೆ' ಹಸಿವೆ ಹ Fee 
ಸ್ವಭಾವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಎಂಥ ಜ್ಞಾನಿಯಾದರೂ ದಬ್ಬಿ ಡಲಾರನು, ಹಸಿವೆಯಾದ ಕೂಡಲೆ ಅವನು 
ಭಿಕ್ಸೆ ಗಾದರೂ ಹೊರಬೀಳಬೇಕು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಯ ಗಳನ್ನು ಒತ್ತಾ ಯದಿಂದ ನಿರ್ಮೂಲವಾಗಿ 
ಮಾಡುಪೆನೆಂಬ ಹೇನೆಗೆ ಹೋಗದೆ ಯೋಗ್ಯ ಸಂಯಮನದಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ತನ್ನ, ವಶದಲ್ಲಿ ಟ್ರ 
ಕೊರಡು, ಲೋಕಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥೆವಾಗಿ ಜಾ a ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ದ. ಆಕ ವೃತ್ತಿ ಯ 
ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವಡೇ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಬಡು ಈ ಶ್ಲೋಕದ A ಸುಖ 
ದು: ಖಗಳೆಂಬೆರಡು ಸ್ನ ಸ್ವಶಂತ್ರ ME, ಒಂದರ ಆಭಾವವೇ ಮತ್ತೊಂ೦ದಲ್ಲ. 
ಮೂವತ್ತು ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಶ್ಲೊ ದಲ್ಲಿ pe ಓ( ವ್ಯ ವಸ್ಥಿ ತ” ವೆಂಬ ಪದದ ಮೇಲಿಂದ ಈ ಮಾತು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ ದೆ. (ಗೀ. ರ. ಪುಟಿಳ೯ ಹಾಗೂ ಸ ನೋಡು) ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯ ( ಜಗತ್ತಿನ ) ಯೂ 
ವಾದ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ, ಅನೇಕವಾದ ಸೆಂಗತಿಗಳನು (ನಮಗೆ 1 ಸರೂ) ನಾವು ಮಾಡಬೇ 
ಕಾಗುತ್ತದೆ; (ಗೀ, ೧೮. ೫೯ ನೋಡಿರಿ) ಒಲ್ಲೆ ನೆಂದರೆ ಆಗದು, ಇಂಥ ಪ ಗ ಸಂ ಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಿಯು 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪ ಣೆಗಳು:. ಅಧ್ಯಾಯ, Ny | ೬೫೯ 


ಕಡತ ಗಣಿಕೆ! ಕಾಸ ಗಸಗಸೆ aH 
8 ಜರ್ಗಗಾ7ಷ! ago: ಇರಾಸೆೆಕಾಸತ್ತಡೌತ್ನ | 


ಇವೆ fad ಔಷ ಕಾವ? wag: ॥3೬॥ 

ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದರಿತು ಮಾಡಿ ಅವಗಳ ಪಾಪಪುಣ್ಯ. 
ಗಳಿಂದ ಅಲಿಪ ಲ ಫಾಗಿರುವನು; ಅಜ್ಞಾನಿಯು ಆಯಾ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ತಾಳಿ ದು: ಮಿ 
ವನ್ನ ದುವನು. ಭಾಸ ಕವಿಯು ಹೇಳಿದ ಮೇರಿಗೆ ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎ 
ಮಹದಂತರವಿರುವದು. ಆದರೆ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು ಮುರಿಬಡಿದು ಕಮ ಸಾ: ತೆ 
ವನ್ನು ಮಾಡದೆ ನ:ಸೆಂಗಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ಹಿಂಬದು ಸಿದ್ಧವಾಸ ಟ್ಟೆ! 
ಮ ದಂಥ ಹಿಂಸಾತ್ಮ ಕವಾದ ಫೋರಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡು ವದಕ್ಕಿ ಆ. ಒಕ್ಕ ಲತನ, "ಉದ್ದಿ ಮ" | 
ಭಿಕ್ಸೆ ತ ನಿರುಪದ್ರವಿಗಳಾದ ಸೌಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದು ನಃ ಪ್ರಶಸ್ತವಾ 
ದವುಗಳಲ್ಲವೇನೆಂದು ಕೆಲವರು ಶಂಕೆಯನ್ನು ತೆಗೆಯಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರವಾಗಿ ಭಗವಂತನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: 

(೩೫) ಪರಧರ್ಮವು ಯಧಥಾಸುಖವಾಗಿ ಅಹರಿಸಲ್ಪಡಬಹುದಾದರೂ ಅದ 
ಕ್ವಾಂತಲ್ಕೂ ಸ್ನ ಧರ್ಮವು ( ಜ OE ರಾಸ ಕರ್ಮವು ) ವಿಗುಣವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ (ಸ ಬಜ ಜಾ ರೂ) ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರೇಯಸ್ಕ ರವಾದದ್ದು.. ಸ್ಪಧರ್ಮದಿಂದ 

ನಡಕೊಳ: ತ್ರಿರುವಾಗ ಮರಣವೊದಗಿದರೂ ಹಿತವೇ: ಆದರೆ ಪರರ ಧರ್ಮವು 
ಭಯವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವದು. 

[ಸ್ವಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಚಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯದ ಮೇರಿಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಸಾ 
ರವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿದ ಉದ್ಯೋ 7ಗವೆಂಬ ಅರ್ಥವು. ಸ್ಪಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷ ಧರ್ಮವೇ ವಎ೦ಬದಲ್ಲ. ಗುಣ 
ಕರ್ಮವಿಭಾಗದೆ ಮೇರಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲರ ಹಿತಕ್ಕಾ ಗಿ ಪ್ರಚಾರ 
ಗೊಳಿಸಿದರು, ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಜ ಕ್ಲತ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾದರೂ. ಆತಾ ತಮತನುಗೆ 
ಉಚಿತವಾದ ಉದ್ಕೊ ೇಗಗಳನ್ನು ಜೋ ಟೈ ೈಹಿತವೂ ಸಮಾಜೋನ್ನತಿಯೂ ಆಗುತ್ತಿ ರುವ 
ದೆರಿಂದ ಇಂಥ ನ್ಯ 4 ಯನ್ನು ಟಕ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬೇಕುಬೇಕಾದಂತೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡು 
ವದು ಸೆರಿಯಲ್ಲ kh, ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿರುವನು. (ಗೀ. ರ, ಪುಟ ೩೨೯; ೪೮೮ ನೋಡಿರಿ ) 
cma dal fama aN ಯಾವನ ಕೆಲಸಪೋ ಅದು ಅವ 
ನಿಗೇ ಸೈ; ಆರಿಯ ದವನು ಮಾಡಿದರೆ ಜಾರಿ ಬೀಳುವನು. ?' ಎಂಬ ಗುರ್ಜರ ನಾಜ್ನುಡಿಯ ಭಾವವಾ 
ದರೂ ಇದೇ ಆಗಿರುವದು. ಚಾತುರ್ದರ್ಣ್ಯಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗದಿದ್ದೆ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ, ಯುದ್ಧದ 
ವ್ಯವಸಾಯ ದಲ್ಲಿ ಮುಪ್ಪಾದವನು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಸಿಂಪಿಗನ ಕೆಲಸಮಾಡುವದಕ್ಕಿಂತಲೂ ತರು 
ಣರಿಗೆ ಗುರಿಹೊಡೆಯುವದನ್ನು ಭಲಿಸುವದೇ ಒಳ್ಳೆ ಯೆಜೆಂದು ಯಾರಾದರೂ Wd ಇದೇ. 
ಸಾದೃ ಶ್ಯ ವೇ ಚಾತುರ್ವಣ್ಯ ನ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗೂ ಆಂದು; ಚಾತುರ್ವ ರ್ಣ್ಯವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರ ಶಸ್ತವಾ 
ಡೆದ್ಡೋ, ಅಲ್ಲವೋ pi. ನಿನೇಚಧಕ್ಕೆ ಈ ಪ್ರಸಂಗವು ಅಸ್ಥಾನವಾದದ್ದು, ಸಮಾಜದ ಯಥೋ 
ಚಿತವಾದ ಧಾರಣ sia tee ಒಳ್ಳೆ ಲತನದಂಥ ನಿರುಪದ್ರವವಾದ ಸೌಮ್ಯ ಉದ್ಯೋಗಗ 
ಳಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಸಾಹಸೆದ ಕೆಲಸೆಗಳಾದರೂ ಅವನಶ್ಯವಾಗಿವೆ, ಎಂಬದು ನಿರ್ವಿವಾದದ ಮಾತು. ಯಾವ. 
ದಾದರೊಂದು ಉದ್ಯೋಗವನ್ನು ಚಾತುರ್ವಜ್ಯ ನಷ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು  ಮೂಲಕವಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಅಥವಾ 


ಸ್ವೇಚ್ಛೈಯಿ೦ಂದಾಗಲಿ ಯಾನನೊಬ್ಬನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಅದು ಅವನ ಧರ್ಮನಾಯಿತು 







೬೬೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಮ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಪ್ರಣ ತಕ | 
8 3೫೪ KA ಇಶ್ತರ್ಸಾ54 ಇರ ಇಗ ga: | 
sfacsafi ಕಗಗ ಇರಗಾಗ fan: ॥3೩॥ 
| HATA | 
ತ್ಯಾ ue ArT wy atgnagRa: 
mga RETIN Rrgaatire ಕರಇ. 0390 
ಗ ಡು ಭು! aa a | 
wdreaargdt AE ಶಾಸಸಗ್ಟಕಷ್ನ [ES 
ಆಗತ್ತಾ mag afer ೧೫೩೫ | 


TAR | ಸ್ವರ್ಮಾಗ೪/ ದ್ರ 12 
ಮುಂದೆ ಹೊತು ಬಂದಾಗ ನೆವತೆಗೆದು ಹಾಗೇ ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವದು 


ಸರಿಯಲ್ಲ; ಸತ್ತರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ ಆ ಉದ್ಯೋಗವನ್ನು. ಬಿಡಲಾಗದು. ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಭಾವಾ 
ರ್ಥವು ಹೀಗಿರುವದು. ಹುಡುಕಿದರೆ ಒಂದೊಂದು ಉದ್ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ದೋಷವು 
ಕಂಡು ಬಂದೇ ಬರಬಹುದು. (ಗೀ. ೧೮, ೪೮ ನೋಡಿರಿ), ಆದರೆ ಇಷ್ಟ ಕ್ಯಾಗಿಯೇ ನಿಯ ತವಾದ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡುವದು ಧರ್ಮವಲ್ಲ | ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ಬಾ ತ್ರಹ್ಮಣವ್ಯಾಧ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯೂ 
ತುಲಾಧಾರ ಜಾಜಲಿ ಸೆಂವಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ತತ್ವವೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, ಶಿ೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ 
ಪೂರ್ವಾರ್ಥವೆ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ( ಮನು. ೧೦,೪೭ ) ಮುಂದೆ ಗೀತೆಯ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೪೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಳಕದಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿದೆ. € ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವೆನೆಂಬ ಆಗ್ರ 
ಹವ ನಡೆಯಲಾರದು ? ವಿಂದು ೨೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.  ಅದೇಶೆ ? ಹಾಗೂ 
ಮನಸ್ಸು ಒಲ್ಲ ದಿದ್ಧ ರೂ ಕಟ್ಟ ಕೃ ತ್ಯ ಗೆಳಿಗೆ ಮನುಷ್ಯ ನು ಎಳೆಯಲ್ಪ ಡುವದೇಕೆ ೪ ಏಂದು ಇನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಜಿ (ಟೆ ಪ್ರಶ್ನ ಜಟಾ 2ನೆ] 
ಅರ್ಜುನನು edi ನೆ: (೩೬) ವೃಷ್ಟಿ ರಾಜಕುಃ `ಲೋತ್ಸ ನ್ನ ನಾದ ಕೃಷ್ಣ ನೆ 
ಅನ್ನು ( ಹೇಳು ), ಮನಸ್ಸು ಒಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಒತ್ತಾ ಾಯದಿಂದಲೇನೋ ಎಂಬಂತೆ 
ನನುಷ್ಠ್ಯ ನು ಪಾಪ ವನ್ನು ಚರಿಸುತ್ತಿ. ಜಟ ಯಾವ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ? ಭಗವಂತನು 
ಜೇ. ನೆ: (೩೩ ) ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಜಿ a ಹುಟ್ಟ ದವನೂ 
ಹೊಟ್ಟೆ ಬಾಕನೂ ಮಹಾಪಾಪಿಯೂ ಆದ ಈ ಕಾಮನ್ಯೇ ಈ ಕೊ ನ್ರೀಧನೇ ವೈ ರಿ. 
FN, ತಿಳೆ. (೩೮) ಹೊಗೆಯಿಂದ ಬೆಂಕೆಯೂ, ಹೊಲಸಿನಿಂದ ಕನ್ನಡಿಯ, 
ಪರೆಯಿಂದ ಗರ್ಭವೂ ಮುಚಿ ಫಿ ಹಕೋಗಿರುವಂತೆ ಅವನಿಂದ ( ಅವ್ಳೆ ರಿಯಿಂದ ) ಅದೆಲ್ಲ | 
ಸುತ್ತಲ್ಲಹ್ನಿಡೆ. (೩೯) ಅರ್ಜುನನ, ತೃಪ್ತಿಯನ್ನರಿಯದ ಅಗಿ ದಟ” ಕಾಷು. 


ತಂದು 
ನೆಂಬ ನಿತ್ಯವೈರಿಯಿಂದ ಜ್ನಾ ನಿಗಳ ಜ) ಗಾನವ ಮುಸುಕಿಹೋಗಿದೆ. 


[ « ಸತ್ಯಕ್ರರ್ಯಪ: ಗಳ ೬ arald | ₹೫1 ಕರಣೆ yd ಇತ/ಗ]- 
ಕಳಿ” «ಕಾಮಗಳ (ವಿಷ ಮಗಳ) ಉಪಭೋಗದಿಂದ ಕಾನುನು ಶಾಂತವಾಗದು. ಹೋಮವನ್ನು 
ನೀಡಲಾಗಿ ಅಗ್ನಿ ಯು ಹೆಚ್ಚಾ ಗುವಂತೆ ಅದು (ಕಾಮವು) ಬೆಳೆಯುತ್ತ ದೆ ' ಎಂದು ಮನುವು ಹೇಳಿ 
ದ್ದ ನ್ಲೆ* ಇಲ್ಲಿ ಅನುಮದಿಸಿರುವರು. (ಗೀ, ರ, ಪುಟ ೧೦೪ ನೋಡಿರಿ) 


"ಗೀತ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ « ೩: ೬೬೧. 


ಕಗಗ? walt gE gga | 
ಮಯ ಯು AAT TERR ow ಹಟ ಚ] 
aerafAfgarea ದೀನಾ adel 1.1... 
qa Taf ಕ್ಷೀಣ AAT TAANTA, pe ದಶ 
8 sand qwereagfifgdwnr: ಕ್‌: 
ಔರ್ಗಪಪ್ರ್ರ ಕಾ ಪ್ರರ್ಯಿಇ? ಕ್ರತಿ: ಕಾತಾತ್ರ ತ: ಟ್‌ 
ರನ ಕತ ಇನ್‌ vara | 


(೪೦) ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಮನಸ್ಸೂ, ಬುದ್ದಿಯೂ ಅವನ (ಅವೆ ರಿಯ) ಆ ಆಧಿತೆ 


ಷ್ಕಾನವು (ಆಯಮೆಟ್ಟು). ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನ)” ಅವನ ು ದೇಹಿಗಳ "ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಮುಸುಗಿ ನೋಸಗೆನಳೆಸುವನ್ನು. (೪೧) ಆದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಜುನನೆ;: ನೀನು ಮೂದಲು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಯಮನವನಸ ಸ ಮಾಡಿ, ( ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ) “ಜಟ » ( ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಜ್ಞಾನ) ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಕೆಡಿಸುವಂಥ ಆ ಪಾಷಿಯನ್ನು ಸಂಹರಿಸು. (೪೨) (ಜ್ಞಾ ನಿ 
ಗಳು) ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ( ಸ್ಥೂಲವಾದ ಬಾಹೆ ಹ್ಗ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಮಾನದಿಂದ ಆ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಇರುವಿಕೆಯನ [ರಿಯುವಂಥ ) ಇ ಜಂದ್ರಿಯಗಳು ಪರ ಆಂದರೆ ಅತೀತ 
ವಷ್ಯ ತ ಮನವು ಆ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಅತೀತವಾದದ್ದೂ, ಬುದ್ಧಿಯು ಆ ಮನ 

ಸ್ಸಿಗೆ ಅತೀತವಾದದ್ದೂ, ಬುದ್ದಿಗೆ ಅತೀತವಾದದ್ದೂ ಅದೇ ( ಆತ್ಮ ನ ೪೩) 
ಮಹಾಬಾಹುವಾದ ಅರ್ಜುನಕ, ಹೀಗೆ ಬುದ್ದಿಗೆ ಅತಿ ತವಾದದ್ದನ; ನ್ನು) 
ಅರಿತವನಾಗಿಯೂ, ಆತ್ಮದಿಂದ ಆತ್ಮವನ್ನು ಸ್ಲಿರಪಡಿಸಿಕೊಂಡವನೂಗಿಯ ಖೊ, ದುರ್ಧ 
ರನಾಗಿರುವ ಆ ಕಾಮೆಸ್ಸ ರೂಪಿಯಾದ ವ್ಫರಿಯನ್ನು ಆಳೆದುಬಿಡು. 

[ ಕಾಮುರೂಪಿಯಾದ ಆಸಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಟು ಕ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ನಧರ್ಮದೆ 
ಮೇರಿಗೆ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದಾದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ವಶದಲ್ಲಿಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವದೆಂದರೆ ಕೊಲ್ಲು ರದಲ್ಲ, ಇಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಇ೦ದ್ರಿಯ 
ನಿಗ್ರಹವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಸಮೂಲವಾಗಿ ಕೊಂದುಹಾಕಿ ಸಳಲಕರ್ಮ 
ಗಳ ಪರಿತ್ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ( ಗೀ. ರ. ಪ್ರ, ೫ ಪುಟ ೧೧೧ ನೋಡಿರಿ ) 
" ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಪರಾಣ್ಯಾಹು; ” ಇತ್ಯಾದಿಯುಳ್ಳ ೪೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವು ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ದ್ದ, 
ಅದೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನೊಳಗಿಂದ ಇನ್ನೂ ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆ ದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೫೧೮; ನಿವರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಹೊರಗಿನ 
ವಸ್ಮುಗಳ (ರೂಪ ರಸ ಗಂಧ ಸ | ರ್ಶಾದಿ) ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಣ ಮಾಡುವದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಕೆಲಸವೆಂದೂ, ಆಯಾ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ BA “ಮನಸ್ಸಿ ನ ಕೌಲಸವೆಂದೂ. ಆ ವ್ಯ ವ್ವ ಯೆ 
ಮೇರೆಗೆ ಮುಂದೆ ವಿಂಗಡಿಸುವ ಕೆಲಸವ kf ಸಯ ದೆಂದೂ ಅತ್ಮವು ಮಾತ್ರ ಇಗ win 
. ವಾದದ್ದೆಂದೂ ಶ್ಲೇತ್ರಕ್ಸೇತ್ರಜ್ಞ ತತ್ವವೇತೃ ಗಳ ಅಭಿಸ್ಪಾಯವಿದ್ದು ಈಬಗ್ಗೆ ಗೀತಾರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ ;'ಪುಟಿ 
೧೨೯-೧೪೪ ನೋಡಿರಿ) ಸವಿಸ್ತ Mi RE, ಮನಸ್ಸು ಒಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೂಕಾ ಹೊ ದ್ರೀಧಾಧಿ 
ಗಳ ಪ್ರವ ೃತ್ತಿಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನ ನು ಒಂದಾನೊಂದು ಕರ್ಮವನು.. ಹೇಗೆ ಮಾಡಲುದ್ದು 
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ಅತ ವನ 
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ತು 


ಕಕಾಗುವತಂಕೂ, ಆತ್ಮಸ್ಪಾತ೦ಂತ್ರ್ಯದ ತಾನು ಇ೦ದ್ರಿಯ ಸಂಯಮನೆದ ಸಾಧನದಿಂದ ' 
ಅಂಥ ಅಸತ್‌ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದಾದರೂ ಅನನು ಮುಕ್ತನೆಂತಾಗುವನೆಂಜೂ, ಮತ್ತು ಇಂಥವೇ ಚೇರ 





[ud 
ತ್‌ 


೬೬೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಆಥವಾ dui 


ತಾ ಇತ್ತ Herat rad LET 
ಕಡಿ Aazmadiag Safad sega deme sgemgd- 
ಫಷ ಜ.2 Ti gdiais:ara: ET 





ised; 
Maga 


ಕ Raa ಶಾ Area ಕಣಾ | 

Raeeraaq ಇಗ Agee sedte ॥॥॥ 

ಕೆರ್ಮವಿನಾಕದೆ ಗೂಢ ಪ್ರಶ್ನಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಗೀತಾರಹಸ್ಕದ ಹತ್ತನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪುಟ 
೨೭೨-೨೮೦) ಮಾಡಿದೆ. . ಇಲ್ಲಿ ಅದರ ಪುನರುಕಿಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರೀಯ 
;ನಿನ್ರಹವನು ಗ (ಸಂಯಮನವನ್ನು) ಹೇಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಂದೆ ಗೀಶಿಯ ಆರನೆಯ. 
ಆಡ್ಕಾ ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ ' ] 

ಇ ಜ್ರ ಮೇರಿಗೆ ಭಗವಂತನು ಹಾಡಿದ ( ಹೇಳಿದ ) ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 

ವಿದ್ಯಾಂತರ್ಗತವಾದ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು bu, 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರು ಮಾಡಿದ a ROSS ಶರ್ಮಡೋಗನೆಂ ಮೂರ 
ಸೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. 





ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು. | 

[ಕರ್ಮವು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದ ಲ್ಲ ವಾದ್ದ ತೆ ಮನುಷ್ಯ ನ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಆಸಕೆ ಸಾರು ಅವನು 
ಕರ್ಮಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಆ ಟಾ ಬಾತುರ್ವಣ್ಕೊ ಕಕ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮವೇ, !! 
ಆದರೆ ಇಂಥ ಕರ್ಮಗಳು ಸ್ವರ್ಗಪ್ಪೂ ಪಿ ಹೇತು ಗಳಾದ ರಿಂದ ಅವ ಬಂಧಕವಾಗಬಹುದಾದ್ದ ರಿ೦ದ 
ಅವುಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ : ಮಾಡಬೇಕು; ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸ್ಥಾ ್ಯಿರ್ಥಬುದ್ಧಿ ಯಃ ನಷ್ಟ ha 
ಕರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಕೂಡ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೆವಲ್ಲ ವಾಡ್ಮರಿಂದ ಅವನಾದರೂ ನಿಷ್ಠಾಮ uid ಠಿ 
ಮಾಡಿಯೇ ತೀರಬೇಕು; ರೋಕಸಂಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದು ಅವನಿಗೆ ಸ್ರಾಪ್ಮವಾಗಿದೆ, a 
ವಿಂತೆಂದು ಇದುವರೆಗೆ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಯೋಗದ ನಿವೇಚನವನ್ನೇ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಆ ರ. ಆಯುಷ್ಯಕ್ರಮಣದ ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ( ನಿಷ್ಠೆ ಯನ್ನು ), ಅರ್ಜುನನನ್ನು 
ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತ ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವಡಕ್ಕಾ ಗಿ ಭಗವಂತನು ಹೊಸದಾಗಿ ರಚಿಸಿ ಜೇಳಿದಗೇನೆಂಬ 
ಶಂಕೆ rir ನೆನಿಸಿ, ಈ uid ( ನಿಷ್ಠೆಯ ) ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಗುರುಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ] 

y ಶ್ರೀಭ ಸಗವಂತನೆ ೦ದದ್ದು ಕ ಅವ್ಳಯವಾದ (ನಿತ ವಾಗಿಯೂ, ತ್ರಿಕಾಲ; ಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಬಾಧಿತವಾಗಿಯೂ ಇರುವ) ಈ ಯೋಗವನ್ನು (ಕರ್ಮಯೋಗದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು. ) 
ನಾನು (ಹಿಂದಕೆ 3) ವಿವಸ  ೦ತನಿಗೆ ಅಂದರೆ ಸೂಯ ಹೇಳಿದೆನು. ವಿವಸ್ತ ಷಡ 
(ತನ್ನ ಟೀ ಮನುವಿಗೆ ಹೇಳೆದನು. ಆ ಮನುವು ಅದನ್ನು (ತನ್ನ ಹಸ 





ಕ ‘ಗೀತೆ ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು. ಹ ಲು, ೬4 | 


ud ware dat ಸತ್ತ: | 
ಆ KORE ತಕ ಜಾರ್ಜ 7೮: WAG ॥ಇ॥ 
`ಈ ಕರತ aa ಶೀಲ ಹಗ: ಜಸ: ga: | 
ಇಪ್ಟಾ ಕುರಾಜನಿಗೆ ಹೇಳಿದನು. (೨) ಹೀಗೆ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಜಿ | 
ಆದನ್ನು ( ಯೋಗವನ್ನು ) ರಾಜರ್ಸಿಗಳು ಕಂಡುಕೊಂಡರು. Bc 
ಅರ್ಜುನೆನೆ (ಕೇಳು); ಅಂಥ ಯೋಗವು ಈಗ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ದಾದ ಕಾ್ಫ್ಲಾವ ಎ; 





NE Bh 
ಖಿ ತ ಸ ಚ ಸ 
ಇ ಜೆ 


ಥಿಗಾಗಿ ನಷ್ಟವಾಗಿದೆ. (೩) ನೀನು ನನ್ನ ಭಕ್ತ ನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸಖನಾಣಿ ಗಹ 





ME Cl ಟಾ ಯೋಗವನ್ನು ಸತತ 
(ಸರ್ವ ರಹೆಸ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿ) ಉತ್ತಮವಾಗಿರುವ ರಹಸ್ಯವೆಂದು ಅಂದು ನಾನು ನಿನಗೆ 
ಹೇಳಿದೆನು. | 
| [ಈ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ""ಯೋಗ”ವೆಂಬ ಒಂಟಿಗವಾಗಿದ್ದ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಯೋಗಗಳೆಂಬ ಆಯುಷ್ಯಕ್ರಮಣದಲ್ಲಿಯ ಭಿನ್ನವಾದ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಯ ಆರ ಬಾಜ 
"ಕರ್ಮಯೋಗ? ಅಂದರೆ ಸಮಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಮಾರ್ಗನವೆಂಬ ಆರ್ಥವೇ ಆಭಿಪ್ರೆ 
ತವಾಗಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆ ಕ್ಯ ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ಣಿ ನಾವ ಸಿದ್ಧ 
ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹತ ಗೀತಾಮಾರ್ಗದ ಪರಂಪರೆಯು ಆ 
ಮಾರ್ಗದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದರಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೇ ಮಹತ್ತದ್ವಾಗಿದ್ದರೂ ಟೀಕಾಕಾರರು ಆ 
ಮಾತಿನಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಚರ್ಚೆ ಮಾಡಿರುವದಾಗಿ ಶೋರುವದಿಲ್ಲ. ಮುಹಾಭಾರತಾಂತರ್ಗತವಾದ 
ನಾರಾಯಣೀಯೋಪಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಭಾಗವತ ಭರ್ಮದ ನಿರೂಪಣಮಾಠಡಿದ ಸ್ಟೆಳದಲ್ಲಿ ಈ ಧರ್ಮವು 
ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನಿಂದ ನಾರದರಿಗೆ ಶ್ರೇತದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಯಿತು;- 

ರಕ್ತ ನಗಣ ವರಾತ: ಕರ್ಕ: | 

Uy Tal ತಾರಕ AAAI || 

qa ಪಕ್ಷಣಳನೆ: a 3 qa ಪರೀಕ | 

eat ೯ಗಾಗೆಳ!ತ್ತ ಇಷರಗಗ್ಗಿಇಗಿಇಕ: ॥ 
"ಸಾಕಾ ತ್‌ ಜಗನಾ ಸ ಥನಾದ ನಾರಾಯಣನಿ೦ದ ಈ ಧರ್ಮವು ಸರಹಸ್ಯವಾಗಿಯೂ ಸಸಂ ad 
ನಾರದರಿಗೆ ಪೂ ಫ್ರಿ ಪನಾಯಿತು. ಹೇ ನೃಪೋತ ಮನೆ ಇದೇ ಓಜ ಸಂಫ್ಲೇಪವಾ 
ನಿನಗೆ ಮೊದಲು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು ಬಂದು ವೈ ಶಂಸಾಯನನು ಜನಮೇಜಯ 
ನಿಗೆ ಹೇಳಿದನು. (ಮ. ಭಾ, ಶಾಂತಿ ೩೪೬-೯.೧೦) ಮುಂದೆ ಶಾಂತಿ. ೩್ಲ೪ಲೆ-೮ರಲ್ಲಿ, «ಯುದ್ಧ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಮನಸ್ಕನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಈ ಧರ್ಮವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು”' ಎಂದು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರಮೇಲಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ € ಯೋಗ?” ವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಭಾಗವತ ಧರ್ಮಾಂತರ್ಗತ 
ವಾದದ್ದೆಂ ಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, ( ಗೀ. ರ, ಪುಟ ೯೪-೧೧ ). ನಿಸ್ಮಾರಭಯಕ್ಕಾ ಗಿ, ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಮೂಖಾರಂಭದಿಂದ ಬಂದಿರುವ ಆ ಧರ್ಮದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಸೂರ್ಯ 
(ವಿವಸ್ಮಂತೆ), ಮನು ಹಾಗು ಇಸ್ಸ್ಟ್ಟಾಕು ಹೀಗೆ ಮೂವರ ಉಶ್ಲೇಖವನ್ನೇ ಮಾಡಿದರು. ನಾರಾಯ 
ಣೀಯ ಧರ್ಮದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡಲಾಗಿ ಇದರ ಸಾದ್ಯಂತವಾದ ಸಂಬಂಧವು ತಿಳಿಯಬರು 
ವದು, ಬ್ರಹ್ಮಬೇವರಿಗೆ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಏಳು ಜನ್ಮಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಆರು ಜನ್ಮಗೆ 
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, (ಸೆಂನ್ಯೂಸ) ನಿಷ್ಠೆಯ ನಿರೂಪಣವು ಪರ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಮಾವಿಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ (ಗೀ.ರ. ಪ್ರ 


ಹ&ಿ೬೪ ಗೀತಾರಹೆ ಸ್ಯ ಆಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


sf ೫ ಪತಗ ಈರಿ ತ ಕೌಕಕಕಾತ ॥3॥ 

ಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಬಂದೆ ನಾರಾಯ ಣೀಯ ಧರ್ಮಪರಂಪರೆಯ ನಿರೂಪಣನಾದೆ ಬಳಿಕ ಆ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ 
ಏಳನೆಯ (ನಡೆಯುವ) ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಕೃತಯಂಗವು ಮುಗಿದು ತ್ರೇತಾಯುಗದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ: 

Farge ಇ ಕರೆ ಗಳನ್ನ wad ql 1 | 

ಪ್ರಜ ಕಹಲ ಮ ಕಕ್ಷೆ ॥ 

gpg ಇ wld ಕರರ ಈಳ74ಗಿಇಕ: । 

fast ೫೫18 ಇ ಕ್ರಷಾಗತಳೆ! ಪಳ ॥ 

2ಕೆ!71 ಇಗ 21 ಇನ: ಈ 3 ಇತೆ gad । 

ತಡ! gaTarg earafataetead: || 
“(ವಿವಸ್ಥಂತನು ಆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮನುವಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿನು (ಹೇಳಿದನು); ರೋಕರಶಕ್ಟ ಜಕ್ಕಾಗಿ ಮನುವು 
ಅದನ್ನು ತನ್ನ ಮಗನಾದ ಇಕ್ಲ್ಯಾಕುರಾಜನಿಗೆ ಹೇಳಿದನು; ಆ ಇಕ್ಟ್ರಾಕಂರಾಜನಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ 
ಧರ್ಮವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಿಶು..' ರಾಜನೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯೆ ಕ್ಸಯವಾದಬಳಿಕ ಆ ಧರ್ಪುವು 
ಮಕ್ಕೆ ನಾರಾಯ ನಲ್ಲಿ ಸೇರತಕ್ಕ ದ್ದು. ಘೊ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಯತಿಗಳ (ಸಂನ್ಯಾಸ) ಧರ್ಮ 


ವನ್ನೂ (adiat ಇ 14); ನಿನಗೆ ಮೊದಲೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. (ಶಾಂತಿ ಫ್ಲಿ೪ಲ 
. ೫೧-೫) ದಾಪರದ ಕಡೆಯ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯ ಯು ದ್ವವಾಯಿತು. ಅದಳ್ಳೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 


ತ್ರೇತಾಯುಗದ ವರೆಗೆ ಇದ್ದೆ ಭಾಗವಶಧರ್ಮ ದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರು; ಸೃಷ್ಟಿಯ 
“ಆರಂಭದಿಂದ ಬಂದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ವಿಸ್ಮಾರಭಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಪು 
ಭಾಗರತ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಅಹುದು. ಆದರೆ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಮನುವಿಗೆ 
ಕರ್ಮಯೋಗದ ಉಪದೇಶವ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಕಥೆಯ ಉಲ್ಲೇಖವು ಗೀತೆಯಲ್ಲೊಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ 
ಯೆಂತಲ್ಲ; ಭಾಗವತ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ (ಭಾಗವ. ೮. ೨೪, ೫೫) ಈ ಕಥೆಯು ಬಂದಿದ್ದು ಮತ್ಸ್ಯ 
ಪುರಾಣದ ೫೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವುನುವಿಗೆ ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಮಹತ್ವದ ವರ್ಣನೆ 
ಭೂಡ ಇರುವದು. ಆದರೂ ಈ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಂದರ್ಭವು ನಾರಾಯಣೋಪಾಖ್ಯಾನ 
'ದಲ್ಲಿ ಐನರಿಸಿದ ನಿರೂನಣದಷು, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. (೧) ವಿವಸ್ವಾನ್‌,-ಮನು-ಇಕ್ನಾಕು 
ಗಳ ಪರಂಪರೆಯು ಸಾಂ ಖ್ಯ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಂಬ೦ಧಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ; (೨) ಸಾಂಖ್ಯ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಗಳನ್ನುಳಿದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ ನಿಷ್ಠೆಯ ನಿರ್ದೇಶವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ; (೩) ಆರ್ಥಾತ್‌ 
ಮೇಲ್ಕಂಡ ಪರಂಪರೆಯು ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆಯೇ ಸೆಂಬಂಧಿಸಿರುವದೆಂಬದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ನಾಗುತ್ತದೆ, (ಗೀ. ೨.೩೯) ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಹಾಗೂ ಯೋಗ ಈ ಏರಡು ನಿಷ್ಠೆಗಳ ಪರಂಪರೆಯು 
ಒಂದೇ ಆಗಿರದಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮಯೋಗದ.ಅಂದರೆ ಭಾಗವತಧರ್ಮದ. ನಿರೂಪಣದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಂಖ್ಯ 


ಲ್‌ 


ನ ೧೪ ಪುಟ ೪೬೫ ನೋಡಿರಿ) ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯತಿಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಸೆ೦ನ್ಯಾಸ ಧರ್ಮವಾದರೂ ವಿನ 


[ೂ 


ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವಜೆಂದು ವೆ ಶಂಪಾಯನನು ಹೇಳಿರುವನು. ಮನುಸ್ಮೈಕಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮ 
ಧರ್ಮಗಳ ವರ್ಣನಮಾಡಿದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕಡೆಗೆ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಯತಿಗಳ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು (ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮವನ್ನು) ಹೇಳಿ; ಅದಕ್ಕೆ ವಿಕಲ್ಪವೆ೦ಬದಾಗಿ (ನಿಕಲ = ಬೇಕಾದರೆ 
'ಇದು, ಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದು) (( ವೇಜಸೆಂನ್ಯಾಸಿಕರ ಕರ್ಮಯೋಗ ವೆಂಬ 


' “ಮಾರ್ಗದ ವರ್ಣನವನಿರುತ್ತದೆ, (ಗೀತೆಯಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಭಾಗನತಥರ್ಮದಲ್ಲಾ ಗೆಲಿ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ 


ಗೀತೆ. ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಪಿಣೆಗಳು ಅಢ್ಕಾಯ೪. ಟ್‌ 


೫ತ್ರ7 ತಕ | 
$$ wat ಜತರ ತಾ. Wt ತಾಸ Raa: । 
ತಾಗಡತಗ್‌ಸಗ ಹರರ ಇರ್ವಾಗೌಗಿ ॥೪॥ 
HATTA | 
agi Werden wean ೫೫ ಇ್ತತ | 
ಕಕ ಈ ear ಇ Weer WG sl ಹ 
eas ಗಾಗಾರ yards ಇಸ್‌ | ಸ 
ಅದು). ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿ «: ನಿ:ಸ್ಪೈಹತೆಯಿಂದ ಸ್ವಕರ್ಮನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಕಡಗೆ ಪರಮ 
ಷಿದ್ಧಿಯಾಗು ವದೆಂದು ಹಿತ 4 ಹೃವಾಗಿ ಜೇಳಿರುವನು. (ಮನು. ೬೯೬). ಇದರಮೇಲಿಂದೆ 
ಅರ್ಮಯೋ ಗವ ಮನುವಿಗೆ ಕೂಡ ಮಾನ್ಯವಾಗಿತ್ಕೆ೦ಒದು ಸಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಮೇರಿಗೆ ಈ 
ಮಾತು ಬೇರೆ ಸ್ಮೃತಿಕಾ ರರಿಗಾದರೂ ಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ, ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ 
ಪ್ರಕರಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಶೋರಿಸಿಜ್ದೇವೆ. (ಪುಟ 8೬೦-೩೬೩) ಈ ಪರಂಪರೆಯ 
ಐಷಯವಾಗಿ ಅರ್ಜುನನು ತೆಗೆದ ಶಂಕೆಯೇನಂದರೆ:-- 
ಅರ್ಜುನನಂದದ್ದು:-- (೪) (ಹೇ ಭಗವಂತನೆ) ವಿವೆಸ್ವಂತ ನು ಪೊವ 
ದಲ್ಲಿ ಹು್ಕದವಸು; ನೀನು ಈಗ ಹುಚ್ಚಿ ದವನು. (ಹೀಗಿರಲು) ನೀನು ಪೂರ್ವೆದಲಿ 
(ವಿವಸ್ತ ko ಹೇಳಿದಿ ಎಂಬದನ್ನು ನಾನು ಹೇಗೆ ತಿಳುಕೊಳ್ಳಲಿ? 

FH ಮಾಡಿದ ಈ ಪ್ರಶ್ನ ಕ ಉತ್ಕರಕೊಡುವಾಗ ಭಗವ ಹ ತನ್ನ ಅವತಾರ ಕೃತ್ಯ 
ಗಳ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 4 ಜಾ. | ಮೇರಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುಶ್ರೆ ಬಂದಿರುವೆನು.? 
ಖಂದು ಹೇಳಿ ಆಸಕ, ವಿರಹಿತವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಅಥವಾ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ. ಸರ್ಮಥನವನ್ನೇ 

ಇನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮಾಡುತಾ ನೆ.:--] 

ಭಗವಂತನಂದದ್ದು:- (೫) ಅರ್ಜುನನ ನನಗೂ ನಿನಗೂ ಅನೇಕವಾದ 
'ಜನ್ಮಗಳಾಗಿ ಹೋದವು. ಪರಂತಪನ್ಯ ಅವುಗಳೆಲ್ಲವುಗಳ ಅರಿಕೆ ನನಗುಂಟು. ನಿನಗೆ 
(ಮಾತ್ರ) ಅರಿಕೆ ಇಲ್ಲ. (ಇಷ್ಟು ಭೇದವಿದೆ). (೬) ನಾನು ಜನ್ಮರಹಿತನಾಗಿಯೂ, 
ವಿಕಾರರಹಿತವಾದ ಅತ್ಮವುಳ್ಳ ವ ವನಾೂಗಿಯೂ ಭೂತಗಳ ( ಣಿ ತೆ 
ಯಾಗಿಯೂ ಇದ್ದರೂ, ಸ್ವಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಸ್ಮಿ ತವಾಗಿ ನನ್ನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಜನು, 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುತ್ತೇನೆ 

[ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಪಿಲಸಾಂಖ್ಯ ಹಾಗೂ ವೇದಾಂತ 
ಎರಡೇ ಮತಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ ಹೆಣೆದಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ತನ್ನಿಂದ ತಾನಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿರ್ಮಾಣ 
ವನ್ನು aks ಸಾಂಖ್ಯ ರ ಹ bt ಪ್ರಕ 'ತಿಯೆಂದರೆ és ಪರಮಾತ್ಮನ 

ಸ್ಪರೂಗವಾಗಿದ್ದು ಆ ಪ್ರಸ್ಯ್‌ ತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಧಿಸ್ತಿ ತನಾದನೆ ೦ಜರೆ ಪ್ರಕೃ ತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಸ್ಕೃ 
hy ಜೋ ಟಟ ॥ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಸಕಲವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ತನ್ನ ಅವ್ಕ 
ತೆ ನಾದ ಸ್ಪ ರೂಪದಿಂದ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವಂಥ ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಚಿಂತ್ಯ ವಾದ ಈ ಶಕ ಗೆಯೇ 

ಮಾಯಾ ಬಿಂಬ ಸಂಜೆ ಸಿಯನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ಹಾರೆ, ಇದೇ ಮೇರಿಗೆ ಹಾಕ್ಸಿ 'ತರೋಪ ಸ 
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Lk ಗೀತಾರಹಸ್ಥು ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


HET ಇಗಾರ್ಗಿಕಣ ಇಜಾರ್ಗಗರಾರ್ಗಾ 11% 
at aa fe ಇವೆ ಇಣಿಇಗ( 7೫೯೫ । 
ತಾ ಶ್ರಾಪ TAT LATTER SN 
₹೫೯೧೫ arya aT ಇ ಕ್ರತಕ | 
TATE Fal AT ಶ್ರ uch 

ಡ್ಡ ಕ ನಲ್ಲಿ ಯಾದರೂ ಇ ಇಕಗೌ ae 7ತ ತ್ರ ತಕ್ಕ್‌ "ಪ್ರ ಕೃತಿಯೇ ಮಾಯೆಯೆಂ 





ue | ಮಾಯಿ (ಮಾಯೆಯ ಸ್ವಾಮಿ) ಎ೦ದರೆ ಪರಮೇಶ್ವ ರನೆಂತಲೂ ತಳಿಯತಕ್ಕ ದ್ದು » ಎಂದು... 
ಹೇಫಿ (ಶ್ಕೇ.೪.೧೦), AT ar ಶತಕ AN «ಆ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಸ್ವಾಮಿ- 
ಯು: (ಮಾಯಿಯು) ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುಕ್ತಾನೆ." ನಿಂದು ಕೂಡಾ ಹೇಳಿದೆ (ಶ್ರೇ. ೪,೯). 
ಪ್ರಕೃತಿಗೆ: /ಮಾಯಾ' ಎಂಬ ಹೆಸರೇಕೆ. ಆ ಮಾಯೆಯ ಸ್ವರೂಪವಾ ವದು, ಹಾಗು ಮಾಯೆಯಿಂಡ 
ಸೃಸ್ಟಿಯಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದರ ಅರ್ಥವೇನು? ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣವನ್ನು ಗೀತಾರ 
ಹಸ್ಯದ ೯ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಾದ್ಯಂತವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಅವ್ಯಕ್ತನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನು ವ್ಯಕ್ತ 
ನೆಂತಾಗುವನು---ಅಂದರೆ ಕರ್ಮವು ಉತ್ಪನ್ನ ನಾಗಿ ಹೇಗೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವದು ಎಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಇನ್ನು: ಆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಹಾಗೆ ಮಾಡುವದು ಯಾವಾಗ ಏನು ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಎ೦ಬದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ್ಟೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾ ರೈ: * 

. (ಕ) ಭಾರತನೆ, ಆವಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಗ್ಲಾನಿಯಾಗಿ (ಧರ್ಮವು ಕುಗ್ಗಿ) 

ಅಚ ಅತಿರೇಕವಾಗುವದೋ ಅಗ ನಾನು ನ ನನ್ನ ನಿರ್ಮಾಣವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊ 
ಳ್ಳು ತ್ತೇನೆ. (ಅವತಾರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊ ಳ್ಸತೆ ತ್ತೇನೆ). (ಲ) ಸಜ್ಜ ನರ ಇ ಪರಿಪಾಲನಕ್ಕಾ 

ಗಿಯೂ, ಪಾಪಿಗಳ ನಾಶಕ್ಟಾಗಿಯೂ ಚು ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಸಂಸ್ಸಾಪ ಪನವನ್ನು 

ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನು ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿರುವೆನು, 

[ಈ ಎರಡೂ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ೯೬ ಧರ್ಮ? ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಕೇವಲವಾಗಿ ಪಾರಲ್‌ 
ಕಿಕವಾದ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮನೆಂಬದಾಗಿ ಇಲ್ಲ, ಜಾತು ರ್ವರ್ಜ್ಯದ ಧರ್ಮ, ನ್ಯಾಯ, ನೀತಿ, ಮುಂತಾದ 
ಲೋಕದ ಧಾರಣ ಸೋಷಣಾತ್ಮ ಕವಾದ ವಿಷಯಗಳ ಸಮಾವೇಶವು ಈ «ಧರ್ಮ? ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಆಗಿದೆ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಾಯ, ಅನೀತಿ, ದುಷ್ಕೃತನ, ಅರಾಜಕತೆ, ಮುಂತಾದವುಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ಸಜ ನರ 
ಫೀಡೆಯೂ ದುಷ್ಟ ರ ಪ್ರಾಬಲ್ಲವೂ ಆಯಿತೆ ದಶೆ, ತಾನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಜಗತ್ತಿನ ಸುಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಕಾಸಾಡಿ 
ಆ ಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಯಾ ಇವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವದಕ್ಕಾ ಗಿ; ತೇಜಸ್ವಿಯೂ ಫೆರಾಫ್ರಮಿಯಟ ಆದೆ "ಫರುಷನ 
ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿ ಭಗವಂತನು ಅವತಾರ ಮಾಡಿ (ಗೀ. ೧೦.೪೧) ಕೆಟ್ಟು ಹೋಗಿರುವ ಸಮಾಜದೆ' 
ನೀರಿಗೆಗಳನ್ನು ಮಶ್ತೆ ತೀಡಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವನೆಂಬದೇ ಈ ಶ್ಲೊ "ಕದ ಶಾತ ರ್ಯವು, ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಅವತಾರವನ್ನು ತಾಳಿ ಭಗನಂತನು 'ಮಾಡುತಿ ರುನ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಯೇ 'ಲೋಶಸಂಗ್ರ ಹವೆಂಬ 
ಮತ್ತೊ ೦ದು ಹೆಸರು. ಇದೇ ಕೆಲಸವನ್ನೆ "ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದ : ಪುರುಷನು ತನ್ನ ಶಕ್ತ ಯನ್ನೂ ಧಿಕಾರ 
ವನ್ನೂ ಅನುಲಕ್ಕಿ ಸ ಸಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದೆ sd ಹಿಂದಿನ ಆಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲ ಹೇಳಿದೆ. (ಗೀ. ಏ.೨೦) ಪರಮಾ 
ತ್ಮನು ಅವತಾರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಯಾವಾಗ, ಏನು ನಮಿತ, ವಾಗಿ ಎಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ಯಿತು. ಇನ್ನು, ಈ ಕತ ವನ್ನು ಅರಿತು ಅದರಂಶಿ ನಡಕೊಳ್ಳು ವವರಿಿ ಯಾವ ಗತಿಯು. ಪ್ರಾಪ ನ. ವಾ. 
ಗುವದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತಾ 3: ಸ 
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$ wen | ಥಿ Gad ತ Ri ಷಣಣ 1 413% 
men ಶಿಕ್ಷ gad afer ಇಗ್ಗಗಿ ತತ್ತೇ we ೪411 
MATTE FAN ASAT: 1: | 
ಬು ATTA TAT ತಗರ: Noll 

$Y qa ಇಳ TTT FRAN ಇತಣರ|' ' 


ag ತಾಸ ಪ್ರಷಕೆನ್‌ ager: ಣಿ! RAT NR Sf 
(೯) by ತ್ತ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿರುವ ನನ್ನ ದಿವ್ಯವಾದ ಜನ್ನಗಳತ್ಟೂಚ್ಟ 


ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ತತ್ವರೀತ್ಛಾ ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ದೇಹತ್ಯ್ಯಾಗದನಂತರವಲ್ಲಿ ಪಫ್‌ 
ರ್ಜನ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ನನ್ನನ್ನು ಬಂದು ಕೂಡುತ್ತಾನೆ. (೧೦) ಪ್ರಿ ಪ್ರೀತಿ ಭೀತಿ ಕೂ ಬೋಧೆ ; 
ಗಳನ್ನು ಅಳಿದವರೂ SIA ನನ್ನ ಆಶ್ರ ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ವರೂ ಆದ ಅನೇಕಜನರು ಜ್ಞಾನತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಶುದ್ಧ ರಾಗಿ ನನ್ನ ವ್‌ ರೂಪಕ್ಕೆ ಬಂದು 
“ಹೂಡಿದ್ದಾರೆ. 

[ಭಗವಂತನ ದಿವ್ಯವಾದ ಅವತಾರಗಳನ್ನು ಅರಿತು ಕೊಳ್ಳಬೇ ಕಾದರೆ, ಅವ್ಯಕ್ತನಾದ ಪರಮಾ 
ತ್ಮನು ತನ್ನೆ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಸಗುಜನೆಂತಾಗುವನೆಂಬದನ್ನು ಆರಿತುಕೊಳ, ಚೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇಂಥ ಅರಿ 
ಕೆಯಿ ಂದಲೇ ಅಧ್ಯೂ ತ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗೂ ದಿವ್ಯ ಕರ್ಮವಾವದೆಂ ಬದು ತಿಳಿದರೆ, ನಿಷ್ಕಾಮ- 
ಕರ್ಮದ ಕರ್ಮಮಾಡಿಯೂ ಅಲಿಪ್ತ ನಾಗಿರುವ ತೃಗಳ ಜ್ಞಾ ನೆನಾಗುವದು. ಜೋ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ದಿವ್ಯವಾದ ಜನ್ಮ, ಕರ್ಮಗಳ ಪೂರ್ಣವಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾದರೆ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ 
ಈರ್ಮಯೋಗಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಪರಿಚಯವಾಗುವದು. ಮೋಕ್ಸಪ್ರಾ ಪಿ ಗೆ A ಸಾರು 
ವದರಿಂದ ಇಂಥ ಸಾಧನವನ ದ ಮಾಡಿಕೊಂಡವನಿಗೆ ಕಡೆಗೆ ಭಗವತಾ ಫ್ರಿ ಯಜ ಇರದು. ಅರ್ಥಾಶ್‌ 
ಭಗವಂತನ ದಿವ್ಯವಾದ ಜನ್ಮ ಕರ್ಮಗಳ ಬೀಜವು ತಿಳಿಯಿತಂದರೆ ಏನಿರುವದೆಲ್ಲ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಬಂದಂತಾಯಿತು; ಅಥ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾನ, ನಿಷ್ಠ್ಕಾಮಕರ್ಮಯೋಗಗಳ ಆಧ್ಯಯನವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ಜನರೆ, 'ಬಿಗೆನಂತನ ಜನ್ಮವನ್ನೂ 
ಆತನ ಕ ತೃಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತು ನೀವು Suicide, ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಆರಿತು 100. 
ಳಿ ರಿ. ನಹ, ಮಾಡಿದವಂಗೆ ಭಗವತಾ ಪಿ ಗಾಗಿ ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯೇ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ನಿಜವಾದ ಉಪಾಸನೆಯೆ೦ದರ ಇದೇ” ಇನ್ನು ಇದಕ್ಕೂ ಕಡಿಮೇತರದ ಉಸಾಸನೆಗಳ ಫಲ . 
ವನ್ನೂ ಉಪಯೋಗನನ್ನೊ ಕುರಿತು ಹೇಳತಾ ತ್ಮರೆ;---] 

(೧೧) ಯಾರು. ಹೇಗೆ ಹೇಗೆ ನನ್ನನ್ನು ಭಜಿಸುವರೋ ಆ ರೀತಿಯಾಗಿಯೇ 
ನಾನು ಅವರನ್ನು ಸಂಜಾವಿಸುವೆನು. ಸಕ್ತಿ ಎತ್ತಲಿಂದಾದರೇನು, ಜನರೆಲ್ಲರೂ 
ನನ್ನ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ನಡಕೊಳ್ಳು ವರು. 

[aa aed ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಎರಡನೆಯ ಚಂಣವು ಕಿಂಚಿತ್‌ ಅರ್ಥಭೇದದಿಂದ 
ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೩ನೆಯ ಕ್ಲೊಕದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಅದರ ಮೇಲಿಂದ ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಾ , 
ಪರ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಿ ರುವದೆಂಬದು ಶಂಡುಬರು ' 
ವದು. ಇರಲಿ! ವಿತ್ತ ಲಿಂದಾದೆರೂ ಮನುಷ್ಯನು ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನನು ಸರಿಸಿ ನಡೆಯುತ್ತಿ ರುವದು ನಿಜವಾ 
ಬರೆ ಅನೇಕರು ಅನೇಕವಾಬಿ ಪಂಥಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತರಿರುವದೇಕೆ ನಿಂಬದರ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಹೇಳುತಾರೆ: 
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೬೬೮ | ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಆಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಪಟ್ಟಕ: Ao RIS ಇರಾಕಿ ಇಷ: | 

fas [ಇ ಇತ್ತಾ SF ಬುಸು ಸಸರ QR 
ಕ್ಕ ಸ್ತನ HAT ಕ ತ್ವಾ ಗಿಗ7ಗ/27: 

ae aca 7 ಡೀತ ಇತತ ಇಇಾಸಸನ, NA 

wai ತಾಯ Sara ೫ ೫ ತತ ರಃ |: 

(೧೨) (ಕರ್ಮಬಂಧದ ನಾಶವಾಗಬೇಕಂತಲ್ಲ, ಕೇವಲವಾಗಿ) ಕರ್ಮಸಿ 
ಜಳ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಸಲನ ಇಚ ಮಾಡುವಂಥ ಜನಯ ಆ ಕರ್ಪುಸಲವು ನರ 
“ಲೋಕ ದಲ್ಲಿ ಬಹು ತಿವ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಇಹದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳ 
'ಆರಾಧನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವರು. 

[ಈ hE ಮುಂದೆ ಏಳನೆಯ ಆಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಮಳ ಬಂದಿರುತ್ತ ವೆ. (ಗೀ, ೭.೨೧; 
೨೨) ಪರಮಾತ್ಮನ ಆರಾಧನೆಯ ನಿಜನಾದ ಫಲವು 'ನೋಕ್ಷವೇ. ಆಗಿದ್ದು ಆ ಫಲವು, ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡ 
ದಶೆ ನಿಕಾಂತವಾದ ಉಸಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರಲು ಕಾಲಾಂತರದಿಂದ ಕರ್ಮಟಬಂಧದ PU 
ವಾದ ನಾಶವಾದಮೇಲೆಯೇ ಪ್ರಾಪ್ನವಾಗುತ್ತ ದ್ದೆ ಆದರೆ ಇಷ್ಟು ದೂರದರ್ಶಿಗಳೂ ದೀರ್ಫೊೋಜ್ಯೋಗಿ 
ಗಳೂ ಆದ ಮಹಾತ್ಮರು ಸಕು 'ವದು ಕಡಿಮೆ. ತಮ್ಮ ಉದ್ಯೊ "ಗದ ಇಲ್ಲವೆ ಕರ್ಮದ ಫಲವು 
ಯಶ್ಶಿಂಚಿತ್ತಾದರೂ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಲವಲವಿಕೆ ಜಾ ಇರುತ್ತದೆ. ಇಂಥವರು ದೇವತಾ, 
ರಾಥನೆಯ ಹವಣಿಕೆಗೆ ಬೀಳುಕ್ತಾರೆಂಬದು ಈ ತೋಳದ ಭಾವಾರ್ಥವು. (ಗೀ,ರ. ಪುಟ ೪೧೬ ನೇಡಿರಿ) 
ಇದರಿಂದಲಾದರೂ ನರ್ಯಾಯದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪೂಜನವೇ ಆಗುನದೆಂದೂ, ಈ ಯೋಗಸಾಧನವು 
ಬೆಳೆಬೆಳೆದು ಕೊನೆಗೆ ನಿಷ್ಕಾಮ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಣಮಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಕಡೆಗೆ ಮೋಕ್ಸ್‌ಪ್ರಾಪಿಯಾಗುನ 
ದೆಂದೂ, ಗೀಠಿಯು ಹೇಳುವದು (ಗೀ.೭,೧೯). ಧರ್ಮಸಂಸ್ಥಾಪನಾರ್ಥವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅನ 
ತಾರಗಳನ್ನು ತಾಳುತ್ತಿ ರುನನೆಂದು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು, ಇನ್ನು ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾಪನೆಗಾಗಿ 
ಏನುಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:] 

(೧೩) ಗುಣ, ಕರ್ಮಗಳ ವಿಭಾಗ(ಭೇದ)ಗಳಿಗೆ ಅನುಸರಿಸಿ ನಾನೇ ಜಾತು 
ರ್ವಣ್ಯವನ್ನು (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ: ವೈಶ್ಯ ಶೂದ್ರರೆಂಬ) ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದೆನ್ನು (ನಾನು) ಅದರ (ಜಾತುರ್ವಣ್ಯದ ಕರ್ತೃಷಾಗಿದ್ದರೂ ಅವ್ಳು 

| hed ನಾನು ಅಕರ್ತ್ಯವು- -ಮಾಡದಿರುವವನು -ಎಂದು ನೀನು ಚನ್ನಾ ಗಿ ತಿಳಿದಿರು. 

[ಪರಮಾತ್ಮನು ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದರೂ, ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೊ "ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ RE ಅವನು 
ಯಾವಾಗಲೂ ನಿ: MR ಅಕತ್ಸ ೯ವೇ ಎಂಬ ಆರ್ಥನಾಗುತ್ತ ಜೆ. (ಗೀ.೫, ೧೪. ನೋ 
ಡಿರಿ). RARATTTAIT PO (aise 1 ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ ಸ್ವರೂಪದ ಬೇರೊಂದು. 
ಪ್ರಕಾರದ ನಿರೋಧಾಭಾಸೆಕವಾದ ವರ್ಣನೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. (ಗೀ, ೧೩,೧೪) ಚಾತುರ್ನಣ್ಯ ಜಿ ಗುಣಭೇ 
ದಾತ್ಮಕವಾದ ನಿರೂಪಣನಿ ಮುಂದೆ ೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (ಗೀ, ೧೮.೪೧-೪೯) ಮಾಡಿರುವ 
ದನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಇನ್ನು ಭಗವಂತನು ತಾನು ಮಾಡಿಯೂ ನಾಡದಿರುವವನೆಂದಾ ತನ್ನ ವರ್ಣನೆ: 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರು ವದರ ಮರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ: 

(೧೪) ಕರ್ಮಗಳು ನನ್ನನ್ನು ಅಂ! ಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ. (ಯಾಕೆಂದರೆ) ಕರ್ಮ- 
ಸಲದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಲ್ಲ. ಈ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ (ಅತಿ), ನನ್ನನ್ನು ತಿಳುಕೊಳ್ಳು ವ 
ವನು ಕರ್ಮದಿಂದ ನದ ೈನಾಗುವರಿಲ್ಲ. 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯಳ. ಸ್ಯ ಹಕ 


gfe af ಉಗಿರಾಗಾಗೌ eA ಇ ಇತ್‌ Ne 1. 
a mea ತತ್‌ ತಾವೆ ಕಡೇ ನ gg: | 
ತ್ವಾ ಸಣಣ ಕರಗತ ಸ್ವತ ಕಷ್‌ ಘು 1೩% ॥ 
8 fr ಇರ ಗಿಸತಾಸ ರ್ಗ saarscas ಇಗ್ಗೌತ: | 
ಈ ಕಾರ qe ಇತರರ AAU SAT NRA 
[ನನ್ನ ಜನ್ಮ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಮುಕ ನಾಗುವನೆಂದು ಈ ಅಧ್ಯಾ 


ಯಜ ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ ತತ್ವವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟೀ: 
ಕರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, «"ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು?' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ "ಅರಿತು ಅದರಂಳಿ ನಡಳೊಳ್ಳು” ಎಂಬ. 


ಇ ಟೆ 


ಷ್ಟು ಅರ್ಥವು ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಸಿ ತವಾಗಿದೆ. ಭಗವಂತನಿಗೆ ಕರ್ಮದ ಲೇಪವಿಲ್ಲದಿರುವದಕ್ಕೆ ಅವನಾ p 


ಫಲಾಶೆಯಿಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂಬದೇ ಕಾರಣವು. ಇದನ್ನರಿತು ಈ ಮೇರಿಗೆ. 
ನಡಕೊಳ್ಳುನವನಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳ ಬಂಧನವ ತಗಲುವದಿಲ್ಲವೆಂಬದು ಭಾವಾರ್ಥವು. ಈ ಶ್ಲೋಕದ 


ಲ್ಲಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಉದಾಹರಣ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಇನ್ನು ದೃಢೀಸಕರಿಸುತಾರೆ-] 

(೧೫) ಇದನ್ನು (ಈ ತತ್ವವನ್ನು) ತಿಳೆದವರಾಗಿ ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಮುಮುಕ್ಷು 
ಗಳು ಕೂಡಾ ಕರ್ಮ ವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಅದೃರಿಂದ ಪೂರ್ವಿಕರು ಪುರಾತನ ಕಾಲ 
ದಿಂದ ಮಾಡುತ್ತ ಬಂದಿರುವ ಕರ್ಮ ವನ್ನೇ ನೀನು ಮಾಡು. 

[ಇಂತು ಮೋಕ್ಸಕ್ಕೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ವಿರೋಧನಿಲ್ಲಾದಕಾರಣ ನೀನು ೪ರ್ಮಮಾದೆಂದು ಆರ್ಜು 
ನನಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಉಪದೇಶವ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. ಆದರೆ "(ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡಲಾಗಿ- ಅಂದರೆ ಅಕರ್ಮ 
ದಿಂದ-ನೋಕ್ಸ ವಾಗುವದು” ಬ೦ದು ಸ೦ನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗದವರ ಮತನಿರುವದು; ಅದರ ರಹಸ್ಕವಾದರೂ 
ಏನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಘರ್ಮವಾವದು, ಅಕರ್ಮವಾನದು ಏಂಬ. 


ದರ ವಿನೇಚನವನ್ನು ಇನ್ನು ಮಾಡಳೂಡಗಿ ಅಕರ್ಮನೆಂದರೆ ಕರ್ಮಶ್ಕಾಗನಲ್ಲಾ, ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮ. 


ಕೈಯೇ ಅಕರ್ಮವೆನ್ನುಶ್ತಾ ರೆಂದು ಕಡೆಗೆ ಇಪ್ಪತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ ] 


(೧೬) ಕರ್ಮವಂವದು ಅಕರ್ಮವಾವದೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲವರಿಗೆ 
ಕೂಡ ಭ್ರಮವಾಗುವದುಂಟು. (ಅದ್ದರಿಂದ) ಯಾವದನ್ನು (ಕರ್ಮವನ್ನು) ಅರಿತು 
ಕೊಂಡರೆ ನಿನಗೆ ಪಾಪದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವದೋ ಅಂಥ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಾನು 
ನಿನಗೆ ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳುವೆನು. 

|: ಅಕರ್ಮ (ನ ಕರ್ಮ ಅಕರ್ಮ) ಪದವು ಸಪ್ನ ಸಮಾಸದಿಂದಾದದ್ದು; ಅದರಲ್ಲಿಯ 
ಈ ಹಾ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ವ್ಯಾಕರಣರೀತ್ಯಾ «ಅಭಾವ? ವೆಂತಲೂ (ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ nವೆಂತಲೂ 
ವಿರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಬಹುದು. ಈ ಎರದೂ ಅರ್ಥಗಳು ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಸಿತ ನಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗದು, ಆದರೆ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ((ವಿಕರ್ಮ 'ವೆ೦ಂಬದಾಗಿ ಕರ್ಮದ? ಮೂರನೆಯ. 
ಪ್ರಚೇದವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂವ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ «ಅಕರ್ಮ? ಶಬ್ದದಿ೦ದ ಸಂನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದ 
ವರು ಹೇಳುತ್ತಿರುವ «ಕರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪತ: ತ್ಯಾಗ”ತೆಂಬ ಉಕ್ತಿಯ ಮೇರೆಗೆ ಇರಿವ. "ಕರ್ಮ? 
ತ್ಯಾಗವು? ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉದ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದವರು ಹೇಳುತಂತೆ ಸಮೂಲ 
ವಾಗಿ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯ ನಿಲ್ಲ. ಅಂಥ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವು ನಿಜವಾದ €«(ಆಕರ್ಮ' 
ವಲ್ಲ. ಅಕರ್ಮು''ದೆ ರಹಸ್ಯೆವೇ ಬೇರೆ ಇರುವದಾಗಿ ತೋರಿಸುವ ಕುರಿತು ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿವೇಚನವು 


೬೭೦ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


som efa reed Med ಇ Area: | 

rd KEEN eat FAN Rr: NSN 
ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ಫದೆಂಬದು ಮುಂದೆ ೧೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲಿನ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ ಕಂಡು 
Skid ] 

(೧೩) ಕರ್ಮದ ಗತಿಯು ಗಹನವಾಗಿರುವದು. (ಅದ್ದರಿಂದ) ಕರ್ಮವೆಂದ 
ರೇನೆಂಬದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ವಿಕರ್ಮ(ವಿಪರೀತ ಕರ್ಮ)ವೇನೆಂಬದನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊ ತಕ್ಕುದ್ದು; ಮತ್ತು: ಅಕರ್ಮ (ಕರ್ಮಮಾಡದಿರುವದು) ಅಂದರೇನೆಂ 
`:ಬದರೆ ರಹಿಸ್ಯುವನ್ನಾ ದರೂ ಕಂಡುಕೂಂಡಿರಬೇಕು. (೧೮) ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಕರ್ಮ 
ವನ್ನೂ ಅಕರ್ಮದಲ್ಲಿ lb, ಶೋಧಿಸಿ ನೋಡುವವನೇ ಎಲ ) ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ 
ಜಾಣನು ಅವನೇ ಯುಕ್ತನು (ಯೊ ಆಗಯುಕ್ತ ನ ಸು, ಅವನೇ ಸಕಲ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡುವವನು. 

(ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮುಂಔನ ಐದು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ «/ಕರ್ಮ?' «ಅಕರ್ಮ? 
ಹಾಗೂ "ವಿಕಮ''ಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ್ರೀಕರಣವಾಗಿವೆ. ಹೇಳು ವದರಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ಉಳಿದಿದ್ದ ರೆ ಅದನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಶ್ಯ್ಕಾ ಗ, ಕರ್ಮ ಹಾಗೂ ಕತೃ ೯ Ws ತಿಂ 
ವಾದ ಭೇದದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ, 'ಸಾಕಲ್ಯವಾಗಿ ಪೂರ್ತಿಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. (ಗೀ. ೧೮. ೪-೭; 
೧೮, ೨೩-೨೫;೧೮. ೨೬.೨೮) ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮನಿವೇಚನದಮೇಲಿಂದ 
ಕರ್ಮ, ಅಕರ್ಮ, ವಿಕರ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧನಾಗಿ ಗೀಶೆಯ ಸಿದ್ಧಾ೦ತಗಳೇನಿರುವವೆ೦ಒದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಸ೦ಕ್ಸೇಪವಾಗಿಯೂ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೂ ಹೇಳುವದು ಆವ ಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಟೀಕಾಕಾರರು ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಹೆಚ್ಚು ಕಡಿನೆಯಾದ ಕತ್ತಾಟಿವನ್ನಿ ಬ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಂನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗದವರಿಗೆ ಸಕಲ ಕರ್ಮ 
ಗಳ ಸ್ವರೂಸತ: ತ್ಯಾಗವು ಇಷ್ಟವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವರು ಗೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ «ಅಕರ್ಮ? ಶಬ್ದ 
ವನ್ನು ಬನಕೇನ ಪ್ರಕಾರೇಣ ತಮಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಜಗ್ಗಿಕೊ೦ಡಿರು ತ್ತಾರೆ; ನೀಮಾಂಸಕ 
ರಿಗೆಯ ಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕಾಮ್ಯ ಳರ್ಮಗಳು ಇಷ್ಟವಾಗಿದ್ದು ಅವುಗಳ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಆವರಿಗೆ 
« ವಿಕರ್ಮ”ವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ, ಮೇಲಾಗಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುವ ನಿತ್ಯನೈಮಿ 
ತ್ಯಕಾದಿ ಕರ್ಮಭೇದಗಳಾದರೂ ಸಮಾನಿಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಹೇಳುವವರಾದರೂ ಇವಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೇ ತಮ್ಮ ಅಕ್ಸೇಕಾಳು ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವದುಂಟು, ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕೂ ಕಡೆಯಿಂದ ಹಿಡಿದೆಳೆದಾ 
ಟವ ನಡೆದಿರುವದರಿಂದ ಗೀಶಠೆಯಲ್ಲಿ «ಅಕರ್ಮ» ವೆಂದು ಯಾತಕ್ಕೆ ಹೇಳುವರೋ ವಿಕರ್ಮವೆಂದು 
ಯಾತಕ್ಕೆ ಹೇಳುವರೋ ಎಐಂಬದು ತಿಳಿಯುವದೇ ಕಷ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದೆ, ಯಾರ ತಾತ್ವಿಕ 
ದೃ ಷ್ಟಿ ui ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನ ದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿರುವರೋ ಅದು ನಿಷ್ಕಾ ಮಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಭತರ ಜರಾ ದೃ ಸ್ಟ್ರಿಯೇ ಜಟಕ ಆದು ಕಾಮ್ಯ ಆನೋ ಲಿ ಮಾಡುವ 
ವರಾದ ಮೀಮಾಂಸಕರ ದೃಷ್ಟಿಯೂ ಅಲ್ಲ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬೀಸಾಡಿಕೊಡುವ ಸಂನ್ಮಾಸಮಾರ್ಗಿಗಳ 
ದೃಷ್ಟಿಯೂ ಅಲ್ಲವೆಂಬದನ್ನು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಚನ್ನಾಗಿ ಲಕ್ಸದಿಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಈ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಗೀತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯೇ ಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ «« ಕರ್ಮ ಶೂನ್ಯತೆ ? ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಅಕರ್ಮವು» ಈ, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ರು ವಜು ಅಸಂಭವವಾದ ಮೂತು. ಆಂದರೆ ಎಂಥ 
ಮನುಷ್ಯನೇ ಆಗಲಿ ಅನನಾದ ಹೊತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯಾ ದರೂ ಕರ್ಮ ಶೂನ್ಯನಾಗಿರುವ ಸಂಗತಿಯ ಶಕ್ಯವ 
ಲ್ಲೆಂಬದು ಸಹಜನೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ; ( ಗೀ. ೨.೫, ೧೮.೧೧ ) ಯಾಕೆಂದರೆ ಮಲಗುವದು 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೪. 





fT ಇ: oii ಇ ತಾಸ ಇ 1; 
ಹೂಡುವದು, ಕನಿಷ್ಕ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬದುಕಿರುವದಾದರೂ ಯಾವನಿಗಾದರೂ ಬಿಡದ ಕರ್ಮವಷ್ಟೆ ! 


ಖವಂಚ ಕರ್ಮಶೂನ್ಯನಾಗಿರುವದು ಅಸಂಭವನಾದ ಬಳಿಕ ಅಕರ್ಮನವೆಂದರೇನೆಂಬದನ್ನ್ನು 
'ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಹೇಳಲೇಬೇಕಲ್ಲವೆಃ ಇದಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ಕರ್ಮವೆಂದರೆ 
ಕೇವಲವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗದು; ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಆದರಿಂದುಂಬಾಗತಕ್ಕ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಅರಿಶುಕೊಂಡು ಕರ್ಮದ ಕರ್ಮತ್ರ ಅಕರ್ಮತ್ವಗಳ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. 
ಮೊದಲು ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂಬುದೇ ಕರ್ಮವಾಗಿರಲು ಮನುಷ್ಯನು ಈ ಸ್ಥಹ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವವರೆಗೆ ಕರ್ಮವು. 
ಅವನಿಗೆ ಬಿಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮ ಜಾಟ್‌ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಆ ಟೋಮ್‌ ಬ ೆ 
ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನು "ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ M ಬಾಧಿಸುವದೆಂ ಬದಿಷ್ಟು ಸತಾರ ಕೆಲವೊಂದು. ¥ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಸತ ಬಜ ಅದು ನಮ್ಮನ್ನು ಬಾಧಿಸದಿದ್ದರೆ ಆ ಕರ್ಮದ «« ಕರ್ಮತ್ತ್ಕವು ಸತ್ತ 
ಅಂದರೆ ಬಂಧಕತ್ವವೇ ಇಲ್ಲದಾಯಿತನ್ನ ಬೇಕು, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಕರ್ಮದ ಬಂಧ 
'ಈತ್ವೃ ಇಲ್ಲವೆ ಕರ್ಮತ್ವವ ಹೀಗೆ ನಿರ್ಜೀವವಾಯಿಶೆಂದರೆ ಅದು ಆಕರ್ಮವೇ ಸರಿ. ಆಕರ್ಮವೆಂದರೆ 
ಶರ್ಮಶೂನೃಶೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವ ವಾಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ ಆ ಅರ್ಥವ ಈ ಪ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಕೈಮು 
ಚ್ಛಿಕೊಂಡು ಸ್ಪತ್ಳವಾಗಿ ಕೂಡ ವದು ಹಾ! "ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಇರುವ ಸ್ಟಿಶಿಯಾದರೂ 
4 ಅಥ bl ಘರ್ಮ್ಗವೇ ಎಂದೆನಿಸುವನೆಂದು ನಮಗೆ ತ ಹೇಗೆಂದರೆ ನಮ್ಮ 
ತಂದೆ ತಾಯಿ ಗಳನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಹೊಡಿ ಬಡಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವಾಗ ವಾವು ಬಿಡಿಸಕೊಳ್ಳ ದೆ ಸುಮ್ಮ ನೆ 
ಈುಳಿತರೆ ಅದರ ಆ ತೂ ವಾಡಿಕೆಯ ಅರ್ಥದ ಮೇರಿಗೆ ಆದು ಕರ್ಮಶೂ ಇನ್ಸೃತ್ವವಾಗಿದ್ದ ರೂ 
ಆದು ಕರ್ಮವಲ್ಲದೆ ಮಠ್ಕೊಂದಲ್ಲ; (ಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಕರ್ಮನೆನ್ನಿರಿ); ಕರ್ಮ ವಿಪಾಕದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅಶಕುಭವಾದ ಆದರ ಪರಿಣಾಮ ವನ್ನು ನಾವ ಭೊೋಗಿಸಲೇ ಬೇಕಾಗು ತ್ತದೆ. ಡೇ 
ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ವಿರೋಧಾಭಃಸವಾಗಿ ಗೀತೆಯು ಒಳ್ಳೇ ನಿಪುಜತೆಯಿಂದ ಹೇಳುವಡದೇನೆಂದರೆ (ಈಹ- 
io ಇ ಫಣಿ) ಅಕರ್ಮುದಲ್ಲಿಯಾದರೂ (ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಭಯಂಕರವಾದ) ಕರ್ಮವ ಕಂಡುಬರುವ 
ದೆಂದೂ, ಹಾಗೂ ಕರ್ಮ ಮಾಡಿದರೂ ಆದು ಕರ್ಮವಿಪಾಕದೃಷ್ಟಿಯಿ ೦ದ (ಒನ್ಮೊಮ್ಮೈ) ನಿರ್ಜೀವವಾ 
ಗಿರುವದರಿಂದ ಆಕರ್ಮವೇ ಎಂದೂ ಪರೀತ್ಲಿಸಿ ನೋಡಿದವನೇ ಜ್ಞಾನಿಯು. ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಚಂದಚಂದವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ಕರ್ಮದ ಫಲವು ನಮಗೆ ಬಂಧಕವಾಗ 
ಬಾರದೆಂ ಬದಾಗಿದ್ದರೆ, ಆ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಿ:ಸ೦ಗ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ( ಅಂದರೆ ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ನಿಷ್ಕಾಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ) ಮಾಡುವದೊಂದೇ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೇರಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಸ SE 
(ಗೀ. ef ಪೃ. ೫ ಪುಟಿ ೧೦೮೧೧; ಪ್ರ. ೧೦ ಪುಟ ೨೭೪೯). ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸಾಥನವನ್ನು ಕ್ರೈ 
ಕೊಂಡು ( ಅಂದರೆ ನಿ:ಸಂಗ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ) ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವೇ ಗೀಪೆಯ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ 
(ಸಾತ್ವಿಕ) ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ಕರ್ಮವಾಗಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆಯೇ ಗೀಶಿಯು «« ಅಕರ್ಮ 7 ವೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆ -ಕರ್ಮದೆ ಕರ್ಮತ್ವವು ( ಅಂದರೆ ಕರ್ಮವಿಸ ಎಸಕ) ಯಾನುಸಾರವಾಗಿದ್ದ 
ಬಂಧಕ್‌ತ್ವವು ) ಇಲ್ಲದಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮನುಷ್ಯರು ವಾಡುವ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ತ ಮಾಡುವ?) ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ « ಸುಮ್ಮನೆ ಕೂಡುವ ' ಎಂಬದೂ ಬಂತು.) ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ «: ಸಾತ್ವಿಕ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು >? ಅಂದರೆ ಗೀತಾರ್ಥಾನ ಮುಸಾರವಾಗಿ, « ಅಕರ್ಮಗಳನ ತ್ನ್ನ 3೨ ಘಳೆಯಲಾಗಿ ಉಳಿಯುವಂಥ 
ಖೀರೆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜಸವೆಂತಲೂ ತಾಮಸವೆಂತಲೂ ಎರೆದು ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 








೬.೭೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಇ ತ್ರಣರ್ಣಣ್‌ ಈ ಶಕ: ಫಾಘಥಾನಿ್‌ನ NR el 

ಕ್‌ SE] ಇರರ: FOF: | 

matfirarreatot ಕರಕ: WEA ಕರ್ಕ: NN 

mea ema fragt ಗರ್ಗ: | 
ತಾಮಸ ಕಮ?ಗಳು ನೋಹದಿಂದಲೂ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವದುಂಟು, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು 
ಗಳನ್ನು 4« ನಕರ್ಮ '? ವೆಂಬ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಬಹುದು. ಹೀಗಿರಲು ನೋಹಕ್ಕೀಡಾಗಿ. 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಫಿಕರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳುವದೇ ಹೊರತಾಗಿ ಅದು ಅಕರ್ಮವಲ್ಲ (ಗೀ, 
೧೮. ೭). ಇನ್ನುಳಿದವು ರಾಜಸ ಕರ್ಮಗಳು. ರಾಜಸ ಕರ್ಮಗಳು ಶ್ರೇಷ್ಮವೆನಿಸುವ ಸಾತ್ಮಿಕಕರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲ; ಗೀತೆಯು ಹೇಳುವ ಅಕರ್ಮಗಳೂ ಇವಲ್ಲ, ಇವುಗಳಿಗೆ /« ರಾಜಸ 2 ಭಕರ ್ಮಗಳೆಂದೇ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಸರು. ಇಷ್ಟವಿದ್ದವರು ಈ ರಾಜಸ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಕೇವಲವಾದ ಕರ್ಮ ೨ ವೆಂಬ 
ನಿಶೇಷಣರಹಿತವಾದ ಪದನನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ ಯಾರೂ ಬೇದೆನ್ನಲಾರರು, ಇತ್ಯರ್ಥವೇನೆ೦ದರೆ, ಇದು 
ಕರ್ಮವು, ಇದು ಅಕರ್ಮವೆಂಬದನ್ನು ಆಯಾ ಕರ್ಮಗಳ ಬಂಧಕತ್ವದ ಮೇಲಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದೇ ಹೊರತಾಗಿ ಅವುಗಳ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ನಾದ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ, ಒಣ ಥಮ೯ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಆಧಾರದಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ, ಅಷ್ಟಾನಕ್ರವೆಂಬ ಗೀತೆಯು ಸಂನ್ಯಸ್ಯ ಸಮಾರ್ಗೀಯವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಆದರಲ್ಲಿ 
ಕೂಡಾ ಹೇಳಿರುವದೇನೆಂದರೆ:-.. 

ಗರಗ ಪಕಕ ಇತಗಸಳತ728 | 
ಇತ್ತಗ೧]7 deed [ages ॥ | 

4 ಮೂಡಢನ ನಿವೃತ್ತಿ ಅಂದರೆ ಒತ್ತಾ ಯದಿಂದಾಗಲೀ ನೋಹದಿಂದಾಗಲೀ ಸಾಧಿಸಿದ ಕರ್ಮಪರಾಜ್ಮು 
ಖತೆಯು; ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ( ಕರ್ಮವೇ ) ಆಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ 
ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮವು ಕರ್ಮತ್ಯಾ ಗದ ಆಂದರೆ ನಿವೃತ್ತಿಯ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದಾಗುತ್ತದೆ” 
(ಅಸಾ. ೧೮.೬೧). ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ನಮ್ಮ ಗೀತೆಯ ೧೮ನೆಯ ಶ್ಲೊ ೫: 
ದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧಾಭಾಸ ಅಲಂಕಾರವನ್ನಿಟ್ಟು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ «« ಅಕರ್ನು ' ದ 
ಲಕ್ಷ ಣವನ್ನು ಒಳಿತಾಗಿ ಸೋಸಿ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿಟು ಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮಾಕರ್ಮನಿವೇಚನದ ಮರ್ಮವ, 
ಎಂದಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಟ್ಟಿಲಾರದು, ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇನ್ನುಮೇಲೆ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳ ರೂಪ. 
ದಿಂದ ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:--] 

(೧೯) ಯಾವೆಸ ಸಕಲ ಸಮಾರಂಭಗಳು (ಉದ್ಯೋಗಗಳು) ಫಲೇಚ್ಚಾರಹಿ. 
ತವಾಗಿರುವವೋ ಅಂಥ ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿ ದಗ್ಧ ಶರ್ಮೆನಿಗೆ (ಜ್ಲಾ ಸ್ಥಿನಾಗ್ಗಿಯಿಂದ ದಗ್ಗವಾದ. 
ಕರ್ಮವುಳ್ಳ ವನಿಗೆ) ಬಲ್ಲ ವರು ಪಂಡಿತ ನೊಟು ಕರೆಯುತ್ತಾ ಟೆ 

[ ಜ್ಹಾ ನದಿಂದ ಕರ್ಮಗಳು ಸುಟ್ಟು ಹೋಗು ವನೆಂದರೆ ಕರ್ಮಗಳನು ಸ ಬಿಡಬೇಕೆಂಬ ಅರ್ಥ” 
ವಲ್ಲ; ಫರೇಚ್ಮೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ಕರ್ನುಮಾಡಬೇಕೆಂಬದು ಇದರಿಂ ಎ ಸ್ಪಷ್ಟನಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಗೀ, ರ. ಹೃ, ೧೦ ಪುಟ ೨೭೯-೨೮೩ ನೋಡು), ಮುಂದೆ (ಗೀ. ೧೨, ೧೬; ೧೪. ೨೫ ) 
(2 ಸರ್ವಾರಂಭಪರಿಶ್ಯಾ ಗೀ 1--ವಿಲ್ಲ ಆರಂಭಗೆಳನ್ನು (ಉದ್ಯೋ ಆಗಗೆಳನ್ನು) ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುವನನು— 
ವಿಂಬದಾಗಿ ವರ್ಣನೆಯಿರುವದು; ಅದರ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಏಸೆಂಬದರ ನಿರ್ಜಯವು ಇ! ಮೇಲಿಂದರೇ. 
ಆಗುನದು. ಇನ್ನು ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೆ € ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳುತಾ ಎರೆ:-] 


(೨೦) ಕರ್ಮಫಲದಲ್ಲಿ ಅಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ನಿತ್ಯ ತೃಪ್ತನೂ, ತ್ರ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೪. ಚ ೬.೭ತ್ಟಿ., 
savages Na ಗುೂರೀತಾನಿಗ್ಗ್‌ ಈ: ॥ಇಂ॥ 
(caida ಕ್‌ uf: | 
ಕಗ Fad ತಾಸ! ಕ್ರಾಷರ್ಸಾರ್ಗಗಿ RATA ॥ಇ೪॥ 
ಪಾಪ gaia ಗಿರ: | 
<a: fare ಇ ಕಾಣಗೌ ಇ AAA RR 
ಇರಾ ger maar: | 
ಯನೂ (ಅದು ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಈ ಕರ್ಮ ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂಬ ಕರ್ಮಫಲದ 
ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯೀಭೂತವಾದ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ತಳೆಯದೆ ಇರುವಪುರುಷನು) ಆಗಿ 
ರುವಂಥೆವನು ಕರ್ಮಮಾಡುವದರಲ್ಲ' ನಿರತನಾಗಿದ್ದರೂ ಅವನು ಯಾವದನ್ನೂ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ (ಎಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು). (೨೧) 4; ನಿರಾಶೀ; ” ಹಾ ಫಲಾತೆ 
ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ವನೂ, ಚಿತ್ತ ದ ನಿಯಮನ ವನ್ನು ಮಾಡಿದವ ನೂ, ರ್ವಸಂಗ ಪರಿ 
ತ್ಯಾಗ ಆ (ಬ! ಆದ ಪುರುಷನು ಕೇವಲ ಆ.40 ಜಾ ಜಿ ಅಂದರೆ ಶರೀರ 
ದಿಂದ (ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ) ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮ "ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು ಗಲೂ 
ಅವನಿಗೆ ಪಾಪವು ತಗಲುವದಿಲ್ಲ. 

[ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ «6ನಿರಾಶ್ರಯ:?' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಮನೆಮಾರು ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿರದವನು(ಸಂನ್ಯಾಸಿಯು) ಎಂಬಂತೆ ಕೆಲವರು ಮಾದುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆಶ್ರಯ?” 
ವೆಂದರೆ (ಆಸರ) ಮನೆ ಇಲ್ಲವೆ ವಸತಿಸ್ಟಾ ನವೆಂದು. ಹೇಳಬಹುದು, ಆದರೆ ಪ ಪ್ರಕೃತ ಸ್ಫಳದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತೃವು ಇರತಕ್ಕ ಸ್ಥಳದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅವನು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮದ ನ 
ನಿವಾಸವ ಎಂಥಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ದ್ವಲ್ಪ ವೆಂಬ ಮಾತಿನ ವಿಚಾರವಿದೆ. ಇದೆ? ಅರ್ಥವೇ ಗೀತೆಯ ೬ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ «« ಅನಾಶ್ರಿತ; ಕರ್ಮಫಲಂ "' ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಅಧಿಕ 
ವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟಿ ೇಕರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದೆ, ವಾಮನ ಪಂಡಿತರು ಮಹಾರಾಷ್ಟ ) ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತಾವು ಮಾಡಿದ 
hie Oi ple ಗೀತಿಯ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೆ € ಸ್ವೀಕ್‌ರಿಸಿರುವರು. ೨೧ ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಟಶಾರೀರಂ೨ ಎಂದರೆ ಶರೀರಪೋಷಣದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾಡಲ್ಪದುವ ಭಿಕ್ಲಾಟಿನಾದಿ ಕರ್ಮ 
ವೆಂಬ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ೫ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ (ಗೀ.೫.೧೧) «ಯೋಗಿಯು- 
ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು (ಕಾಮ್ಯ ಬುದಿ ಯನು ಸ) ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಡದದೆ ಇಂದ್ರಿಯ: 
ಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಕರ್ಮನನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆ ಕ್ರೌ ಸಮಾನಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ೬ ಕೇವಲಂ: 
ಶಾರೀರಂ ಕರ್ಮ?” ಎಂಬ ಪಡದ ಸೆ ಅರ್ಥವಿರುತ್ತ ದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವದು ಸರಿಯಾಗಿದ್ದ ರೂ ಕತ ರ ಫುರುಷನು ಸಮಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ 
ಕರ್ಮಗಳ ಪಾಪ ಪಶೆಣ್ಯ ಗಳು ಆಗೆ dinate. .] 

(೨೨) ಆಯತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಲಾಭದಿಂದ ಸ ಸಂತುಷ್ಟನೂ, (ಸುಖದು8ಖಾ 
ದಿ) ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು ದ ೨ಟಿದವನೂ, ಮತ್ಸರರಹಿತನೂ, ಸಿದ್ದಿ- ಅಸಿದ್ದಿಗಳೆರಡೂ ತನಗೆ 
ಜಟ ಜಟ ಆಗಿರುವ ಪುರುಷನು, (ಕರ್ಮವನ್ನು) ಮಾಡಿಯೂ 
ಅದರಿಂದ ಬಪ್ಪನಾಗುವದಿಲ್ಲ. (೨೩) ಸಂಗವನ್ನು ಅಳೆದಂಥೆವನೂ, (ರಾಗದ್ರೇಷ 
ಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತನ್ಕೂ (ಸಮಬುದ್ಧಿರೂಪವಾದ) ಜ್ಞುನದಲ್ಲಿ ಸ್ಸಿರಪಡಿಸಿದ ಬುದ್ಧಿಯು: 


ಷಿ ೭೪ ಗೀತಾರಹೆಸ್ಹು ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಇರರ: ಕಾರ AANA AANA (ಇಡ! | 
ಳೆ ವನೂ ಆದ ಪ್ರಮುಷನು ಕೇವಲವಾಗಿ ಯಜ ಜ್ಹಿಕೈಂದು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವು ನಮೂ 
ಲನಾಗಿ ಲಅಯಹೊ ಂದುವದು. 

[ ಯಜ್ಞಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳು ನೀಮಾಂಸಕರೆ ಮತದಿಂದ ಬಂಧಕನಾಗುವನಿಲ್ಲ 
ನೆಂದೂ, ಹಾಗೂ ಅಂಥ ಕರುಗಳನ್ನು ಕಾಮೇಚೈಯಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅವು ಸ್ಪೆರ್ಗಪ್ರದವಾಗದೆ, 
ಮೋಕ್ಸಪ್ರದನಾಗುವವೆಂದೂ ಹಿಂದೆ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ( ೨-೯೪ ) ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವೇ 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಸಮೂಲವಾಗಿ ಲಯಹೊಂದುವದು ೫? ಎಂಬ ಮೇಲಿನವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸಮೂಲನೆಂಬ ಪದವು ಮುಹತ್ವ ದ್ದು. ಸ್ಟ ರ್ಗಸುಖನೇ ಪರಮಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು 

ನೀಮಾಂಸಕರು ಮನ್ನಿ ಸುತ್ತಾ ರಾದ್ದರಿಂದ ಅವರ ತಿಳುನಳೆಕೆಯ ಮೇರಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಗಸುಖಪ ರ್ರದವಾದ 
| ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಕವಾಗುವನಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ಗೀತೆಯ ಧ್ಯ ೀಯವು ಸ್ಪ PD ಆಚೆಗಿರುವ 
ಬೋಕ್ಸವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಗೀಶೆಯ ದೃಸ್ಟಿ Bs ನೋಡಿದರೆ. ಸ್ವರ್ಗಪ್ರದವಾದ ಕರ್ಮ 
ಗಳು ಕೂಡಾ ಬ೦ಧಕವೆನಿಸುತ್ತವೆ.. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಯಜ್ಞಾ ರ್ಥವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾ ದರೂ ಅನಾ 
ಸಕ್ಕ ವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಕರ್ಮಗಳು “ಸಮಗ್ರವಾಗಿ” ಲಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸ್ಪರ್ಗ 
ಪ್ರ.ದವಾಗದೆ ಮೋಕ್ಚಪ್ಪ ಕ್ರದಗಳೇ ಆಗುತ್ತ ವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿ ತು. ಆದರೂ ಈ ಅಧಾ, ಯ 
ಜಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ Me ಪ್ರಕರಣದ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಸಾದನಕ್ಕೂ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪ ಪ್ರತಿಸಾದ 
ನಕ್ಕೂ ಒಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿ ಇದೆ. ಅನುದಿಯಾದ ಶ್‌ ತಸ್ಮಾರ್ತ ಯಜ್ಞ 
ಚಕ್ರವನ್ನು ಅಂದರೆ ಸುಕ್ಲಾತ್‌ ಅವೇ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕೆಂದು ಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಆದರೆ, « ಯಜ್ಞವೆಂದರೆ ಕೇವಲವಾಗಿ ದೇವತಾ ಉದ್ದೇ ಶದಿಂದ ಅಗ್ನಿ, 
ಯಲ್ಲಿ ಎಳ್ಳು-ತುಪ್ಪಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಪಶುವನ್ನಾ ಗಲಿ ಹೋಮು ಮಾಡುವದ್ಕೂ ಇಲ್ಲವೆ ಸ್ಪಧರ್ಮಾನುಸಾರ 
-ವಾಗಿ ಚಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡುವದೂ ಎಂಬದಿಷ್ಟೇ ಸೆಂಳುಚಿತ 
ವಾದ ಅರ್ಥನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಡಿರಿ ' ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಈಗ ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಆಹುತಿಯನ್ನು ನೀಡುವದಾದನೇಲೆ «« ಇದಂ ನ ಮಮ... ಇದು ನನ್ನದಲ್ಲ 
ವಿಂಬ ಶಬ್ಧಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚೆರಿಸು ವರಷ್ಟೆ € ಅದರಿಂದ ವ್ಯಕ ವಾದ ಸ್ವಾರ್ಥತಸ್ಯಿಗರೊಪವಾದ ನಿರ್ವಮ 
ತ್ವದ ತತ್ವವೇ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಧಾನ ಭಾಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದೇ ಮೇರಿಗೆ « ನ ಮಮ '' 
ಅಂದರೆ ಮ ಮತ್ವಬುದ್ದಿಯಿಲ್ಲದೆ ಆಯುಷ್ಯ ದಲ್ಲಿಯ ಸಕಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಒ)ಹ್ಮಾರ್ಪಣಶೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ಮಾಡುವದಾದರೂ ದೊಡ್ಡ ಯಜ್ಞ ಅಥವಾ ಹೋಮನೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಈ ಯಜ್ಞದಿಂದ 
ಸಕಲ ದೇವತೆಗಳ ದೆೇವಕೆಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ (ಬ್ರಹ್ಮನ) ಯಜನನೇ ಫಟಿಸುತ್ತಿ ರುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಾತ" 
ದ್ರವ್ಯಯಜ್ಞದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೇ ಈ ಮಹಾಯಜ್ಞ 
ಶ್ಸಾದರೂ ಇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಲ ಡುತ್ತ ವೆ, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯ ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಸೆ ಸಕ್ಕ ಯಿಲ್ಲ ದೆ 
kis ಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ವನಡುತಿ ರುನ had ೫ ಸಮಗ್ರವಾದ ಜಟ ಮುಕ್ತ 
ನಾಗಿ ಕಡೆಗೆ” ಮೋಶ್ಚವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. (ಗೀ. ರ. ಪ್ರ॥| ೧೧. ಪುಟಿ ೩೭೯-೩೪೨ ) ಈ 
ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣರೂಪನಾದ ಮಹಾಯಜ್ಞ ವನ್ನೇ ಮತಂಕಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ವರ್ಣಿಸಿ ಆಮೇಲೆ, 
ಇದಕ್ಕೂ ಕಡಿಮೇ ತರದ ಅನೇಕ ಲಾಕ್ಸ ಣಿಕ ಯಜ್ಞ ಗಳ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಮತ್ತೆ ಮೇಲ್ಕ ೦ಡ 
ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ ನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಶ್ರೇಷ್ಟವೆಂದು 3ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ. ಏಲ್ಲ ಪ್ರಕರಣದ ಜ್‌ | 
ಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾ ರೆ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ ರೃಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೪. ೬೭ 
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(೨೪) ಅರ್ಪಣನೆಂದರೆ ಹವನಮಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ; ಹವಿಯೆಂದರೆ 
ಹವನ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ರಮ್ಮವಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ; ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವೇ” 
ಹವನ ಕಫ (ಹೀಗೆ) ಬ ಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಸಕಲವಾದ) Ne ತೆ ದೃಢಮತಿ 
ಯುಳ್ಳ ವೆನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನಿ ೀ ಹೊಂದುವನು. 1 


[ ಅರ್ಪಣನೆಂದರೆ ಅರ್ಪಣ ಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿದುವ ದರ್ವಿ (ಸೌಟು) ಮುಂತಾದವುಗಳು” ಯಹು; 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಆರ್ಥ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ, ಆ ಅರ್ಥವು ಕೊಂಚ ಕ್ಲಿ ಷ್ಯವಾದದ್ದು, ಇದ 
ಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ ಅರ್ಪಣವೆಂದರೆ, ಅರ್ಪಣಮಾಡುವ ಅಥವಾ ಹವನಮಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬ ಆರ್ಥವು ಸರ 
ಲವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣ ಮಾಡುವವರ (ನಿಷ್ಕ್ಯಾಮಬುದ್ಧಿ ಹ ಯಜ್ಞ ಮಾಡುವವರ) 
ವರ್ಣನವಾಯಿತು. 4 ದೇನಶಾ ಉದ್ದೇ ಶವಾಗಿ-- ಅರ್ಥಾತ್‌ " ಕಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದ- ಮಾಡ 
ಲಡುನ ಯಜ್ಞಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುತಾರೆ: 

(೨೫) ಸೆಲಜನ ಯೋಗಿಗಳು (ಕರ್ಮ ಯೋಗಿಗಳು), (ಬ್ರ ಹ್ಮಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ಮಾಡತಕ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ) ದೇ: Wik. ಆಶಿಸಿ ಯಜನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೆ 
ಕಲವರು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಿವನ್ನೇ ಹೋಮಮಾಡಿ ಯಜನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


[ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಪಣ be ಕ್ಷಷ್ಠ/: ಅಂದರೆ ದೇವತೆಗಳು ಯಜ್ಞದಿಂದ ವಿರಾಟಿ 
ರೂಪಿಯಾದ ಯಜ ನ ಪುರುಷನ ಯಜನ ಮಾಡಿದರು» ಎಂದು ವರ್ಣನೆಯಿರುವದು py ೧೦-೯೦: 
೧೮). ಅವನ್ನು ಅನುಲಕ್ಸಿಸಿಯೇ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಉತ್ತರಾರ್ಧವಿರುತದೆ. ಇಫ್ಲೆ ಇಪ 
ವಿಂಬೀ ಪದವನ್ನು AAT IAATAN ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕನೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವ 
ರೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಹವನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ವಿರಾಟ 
ರೂಪಿಯಾದ ಪಶುನೂ ಯಜನವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿಕೊಂಡ ದೇವನೂ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪಿಯಾಗಿರಬೇಕೆಂ 
ಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಧಿತಾರ್ಥವೇನಂದರೆ, ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯ ಸಕಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಂ 
ತರನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವಾಗ ನಿರಿಚ್ಚಬುದ್ದಿಯಿಂದ ನಾವ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿರಲು; ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಶೇ ಬ್ರಹ್ಮದ ಯಜನವಾಗುತ್ತಿರುವದೆಂದು ೨೪ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ವರ್ಣ ನವೇ ತತ್ವದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಲು ಸತ್ಯವಾಗಿರುವದು. ಬುದ್ಧಿಯು 
ಮಾತ್ರ ಅಂಥದಾಗಿರಬೇಕು, ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತ ಕ್ಸ ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿರುವ ಕ್ಲೋಳವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇದೊಂದೇ 
ಅಲ್ಲ; ಮಂಂದೆ ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೪೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಪುರುಷಸೂಕಾ ನುಸಾರ 
ವಾದ. ವರ್ಣನವಿರುವದು. ಇರಲಿ! ದೇವಶೋದ್ದೇ ಶವಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಡುವ ಯಜ್ಞದ ವರ್ಣನವಾ 
ಯಿತು. ಇನ್ನು ಹನ್ರಿ ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಲಾಕ್ಸ್‌ಣಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹಿಡಿದು, ಪಾತಂಜಲ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಾದಿ ಕ್ರಿಯೆ ತಪಾಚರಣಾದಿಗಳು ಕೂಡಾ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಯಜ್ಞ ವೇ 
ಎ೦ದೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಹೇಗೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 


ಹಪ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


MATA TT uaa ಪ್ರಕ | 

315% Mead ತಗಳ ತ URI 

ಇಸ್‌ಗಗಗಇತವಗಾ ಇರಾ ರಂಡಿ | 

(೨೬) ಕೆಲವರು ಶ್ರೋತ್ರಾದಿ (ಕಿವಿ ಕಣ್ಣು ಮುಂತಾದ) ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 

ಸಂಯಮರೂಪವಾದ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಮವಾಡುತ್ತಾ ರೆ. ಮತ್ತೂ ಫಿಲವರು 
(ರೂಪ, ರಸ್ಕ ಶಬ್ದ ಮುಂತಾದ) ಶಬ್ದವೇ ಆದಿಯು ಳ್ಳ (ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ) ವಿಷಯಗ 
ಳನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯರೂಪ ನಾದ ಅಗ್ನಿ ಯಲು ) ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ. (೨೬) ಬೇರೆಯವರು 
ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಣಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ (ಕರ್ಮ ವವ್ನಾ 
ಪಾರ) ಜ್ಞಾನಪ್ರಜ್ವಲಿತವಾದ ಅತ್ಮ ಸಂಯಮಯೋಗವೆಂಬ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಹವನ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. | 
' [ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮೂರು ಬಗೆಯ ಲಾಕ್ಟಣಿಕವಾದ ಯಜ್ಞದ ವರ್ಣನ 
ನಿದೆ: - ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಯಮನ ಮಾಡುವದೆಂದರೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಮರ್ಯಾದಜೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಗೊಡೋಣ; (೨) ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷಯಗಳಂದರೆ 
ಉಪಭೋಗ್ಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ನಿ:ಶೇಷವಾಗಿ 
ಕೊಲ್ಲು ವದು; ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನೇ ಯಾಕೆ, ಪ್ರಾಕಾದಿ ವಾಯು ಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು 
ಕೂಡ ನಿರೋಧಿಸಿ (ಪೂರ್ಣ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ), ಕೇವಲವಾದ ಆತ್ಮಾನಂದದಲ್ಲಿ ನಿನುಗ್ನವಾಗಿ 
"ರೋಣ, ಈ ಮಣರು ವಿಧಾನಗಳಿಗೆ ಯಜ್ಞ ದ ಸಾಮ್ಯತೆಯನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲನೆಯ 
ಪ್ರಕಾರದ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾನಾರಕ್ಕೆ ನಿಯಮಿತವಾದ ಮರ್ಯಾದೆ ಅಂದರೆ ಸಂಯ 
ಮನವೇ ಅಗ್ನಿಯು, ಹೇಗೆಂದರೆ, ಆ ಮರ್ಯಾದೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ "ಹವನ ಮಾಡಿಜಿಂತಾಯಿಶೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದೇ ಮೇರಿಗೆ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಣ 
ಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಹೋಮದ ದ್ರವ್ಯಗಳೆಂದು ಕಲಿಸಿ ಆತ್ಮ ಸಂಯಮುನವೆ೦ಬ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೋಮಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲದೆ ಕೇವಲವಾಗಿ ಪಾ ಪ್ರಾ;ಹಾಯಾಮ ವನ್ನೊ ೦ದನ್ನೆ 6 ಮಾಡು 
ವವರು ಕೆಲವರಿದ್ದಾ ರ. ಅಂಥವರ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮುಂದೆ ೨೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾಕೆ. 
ಮೂಲಕ: ಯಜ್ಞ ವೆಂದರೆ ದ ದ್ರವ್ಯಾ ತ್ಮ ವಾದ ಯಜ್ಞ ಹತ ಅರ್ಥವನಿದ್ದು ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಲಕ್ಷಣ 
ಯಿಂದ ವಿಸ್ತ ರಿಸಿ ವ್ಯಾ ಚಃ 'ಮಾಡಿ ತಪಸ್ಸು, " ಸನ್ಯಾಸ, ಸಮಾಧಿ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ME 
ಭಗವತ್‌ ಪಾಪಿ ಯ ಎಲ್ಲ ಪ|ಕಾರದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಯಜ್ಞನೆಂಬ A ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸು: 
ವಂಥ ಕಲ್ಪನೆಯು ಭಗವದ್ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ೫. ಹುಟ್ಟಿ ಬೆ ಖಂತಲ್ಲ, ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ದಲ್ಲಿ ಗೃಹಸ್ವಾಶ ಶ್ರಮದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಜೀ ಮೊದಲು ಯನಿಯಜ್ಞ, 
ದೇವಯಜ್ಞ, ಭೂತಯಜ್ಞ ಮನುಷ್ಯ ಯಜ್ಞ ಎ) ಕುತ ಯಜ್ಞ ಗಳೆಂಬ ಸ್ಮ ರ್ತಪಂಚಮಕ್‌ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು 
ಗೃಹಸ್ಥೂ ಶ್ರ pA sec ಹೇಳಿ ಈ ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲ ದೆ ಅನೇಕರು ಇಂದಿ ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ವಾಟೆ 
ಯನ್ನೂ ವಾಚೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಜಗಳನ್ನೂ ಹನನಮಾಡಿ ಕದೆಗೆ ಜ್ಞಾ ನಯಜ್ಞ ದಿಂದಾದರೂ ಸರವಣತ್ಮನ 
ಯಜನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವರೆಂಡು ಹೇಳಿದೆ. (ಮನು, ೪ ೨೧೨೨೪) ಇತಿಹಾಸ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡಲಾಗಿ ಇಂದ್ರವರುಣಾದಿ ದೇವತಾ ಉದ್ದೇ ಕವಾಗಿ ದ್ರವ್ಯ ಮಯವಾದ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಶಿಸೃಾತಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೆಲ್ಲ ಹಿಂದುಳೆದುಹೋಗಿ ಸಾತಂಜಲಯೋಗ'ಗದಿಂದಾಗಲಿ; 


ಗೀತ್ಕೆ£ 


$ 


೨ಷಾಂತರ ಓಪೃಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೪. ೭೭ 


ತಣಣತಸಸ್ಗರ್ಗಣ! ತ್ತ! ಮ RS 

CDEC DE TRAIT 

Nala hbk ial HAT: ಗರ್‌: URC 

HUTA gaa ೫೫ wTdrSuTT TAK | 
ಹೆಂನ್ಯಾಸದಿಂದಾಗಲಿ, ಆಧ್ಯಾ ಕ್ಕಿ ಫಜ್ಞಾ ನದಿಂದಾಗಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಸಾಧನಗಳು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಂದಹಾಗೆ «ಯಜ್ಞ? ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ies 
ಗೊಳಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷೆಣೆಯಿಂದ ಮೋಕ್ಟೊಪಾಯಾದಿಗಳ ಸಮಾವೇಶೆವನ್ನು ಮಾಡಲಾರ ಎಭಿಸಿದರೆಂದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮಖಂಚಿನಿಂದ ಧರ್ಮಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುವ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ ಆನೆಂತರದ 
-ಧರ್ಮ ಮಾರ್ಗದವರಾದರೂ ಆಪ್ತ ಣೆಯಿಂದ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆರೆಂಬದೇ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ವುಗಳ ಬೀಜವ. ಹೇಗೇ 
ಇರಲ್ಲಿ ಗೀಳೆಗಿಂತ ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೂ, ಇಲ್ಲವೇ ಆದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಯಮ ನಿಯಮಪ್ರಾಣಾ- 
ಯಾಮಾದಿಯಜ್ಞದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿತ್ಕೆ ೦ಬದು ಮೇಲ್ವಂಡ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ ವಿವೇ 
“ಚೆನದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

(೨೮) ಈ ಮೇರಿಗೆ ತೀಕ್ಕ ಪಾದ ವೈತಾಕರಣವನ್ನು ಮಾಡುವೆಂಥವರಾದ 
ಯತಿಗಳು ಅಂದರೆ ಸಂಯಮೆನಶೀಲರಾದ ಪುರು ಷರಲ್ಲ, ಹಲವರು ದ್ರ ವೈರೂಪ ಯಜ್ಞಾ 
ವನ್ಮೂ, ಕಲವರು ತಬಖೋರೂ ಪವಾದ ಯಜ್ಣ ವನ್ನೂ, ಲವರು ಯೋಗರೂಪವಾಏ 
ಯಜ್ಞವನ್ನೂ, ಇನ್ನೂ ಠಲವರು ನಸಶ್ಚಿಧ್ಯಾಯ ಅಂದರೆ ನಿತ್ಯವಾದ ಸ್ವಕರ್ಮಾ 


ಮನುಷ್ಯಾ ನರೂಪವಾದ ಯಣ್ಣವ ವನೂ ಸ ಆಲವರು ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಯಜ್ಞವನ್ನೂ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವರು. (೨೯) ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಪರಾಯಣರಾದ 
ವರು ಪ್ರಾಣಾಪಾನಗಳ ಗತಿಃ ಗಳನ್ನು ನಿಶೋಧಿಸಿ ಪ್ರಾಣವಾಯುವನ್ನು ಆಪಾನದ 
ಲ್ಲಿಯೂ: ಅಪಾನವಾಯುವನ್ನು ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಹೋಮವಮಾಡುವರು. 

[ ಪಾತಂಜಲಯೋಗದ ಮೇರಿಗೆ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಮಾಡುವದಾದರೂ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದ 
'ಯಜ್ಞವೇ ಎಂದು ಹೇಳುವದೇ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವು, ಈ ಸಾತಂಜಲಯೋಗರೂಪನಾದ 
ಯಜ್ಞದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ೨೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ೨೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ವಿವಕ್ಸಿತವಾದ ಯೋಗರೂಪಯಜ್ಞ ವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋ ಗರೂಪವಾದ ಯಜ್ಞ ವೆಂದೇ ಹೇ೪ಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ y icp ಪದದಲ್ಲಿ ಯ ಪ್ರಾಣ ಶಬ್ದದಿಂದ ಶ್ವಾಸ ಗೂ ಉಚ್ಛ್ಚಸಗಳ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳೆರಜೂ ಅ ಭಿಪ್ರೆ ತವಾಗಿನೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಾಣ ಟ್‌ ಆಪಾನಗಳೆಂಬ ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಾಣ ಣವೆಂದರೆ ಜಿ ಬಿದುವದು; ಅಸಾನನೆಂದರೆ ಉಸುರು ತೆಗೆದ ಕೊಳ್ಳು ಹಾ ವಿ೦ಬ ಆರ್‌ 
ವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. (ವೇ, ಸೂ. ಶಾಂಬಾ, .-೪.೧೨; ಲೃ ಾ೦ದೋ,. ಶೂಂ.ಭಾ. ೧. 
ತ, ನೋಡಿರಿ). ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಣ ಹಾಗೂ ಅಸಾನಗಳ ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದು ವಾಡಿಕೆಯ ಆರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿರುವದೆಂ ಬದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ _ಡತಕ್ಕೆ ದ್ರು. ಅಸಾನದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಉಸುರಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಜದ (ಬಿಡುವ ಉಸುರಿನ) ಹೋಮ ಮಾಡಿದರೆ ""ಪೂರಕ೨ನೆಂಬ ಪ್ರಾಕಾಯಾಮವಾಗು ಶ್ಮದೆ. 
ಆದರೆ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಅಪಾನದ ಹೋಮ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು "ರೇಚಕ? ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವೆನಿಸು ಶ್ರಜೆ. 
ಪ್ರಾಣ ಹಾಗೂ ಅಸಾನಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಯೇ ನಿರೋಧಿಸಿರುವಾಗ €ಕುಂಭಕ'ವೆಂಬ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ವ್ಯಾನ ಉದಾನ, ಹಾಗೂ ಸೆಮಾನವೆಂಬ ಮೂರು ನಾಯುಗಳು ಉಳಿದವು, ವ್ಯಾನ 


೬೭೮ ಗೀತಾರಹನ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಕ೧೪ರ್ಗ! SYST ATO: NRA 

Ha RATT: ಇಗಾಗಣಗತ್ತ gare | 

was aT Tee TKeaTT: 1301 

THREAT ಇಗೌಕ ೫೫ ATA, | 
ವಾಯುವು ಸ್ರಾಣ ಹಾಗೂ ಅಸಾನೆಗಳ ಸಂಧಿಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ಇರುವದರಿಂದ ಬಿಲ್ಲಿನ ಹೆದೆಯನು ತ್ಸ ಜಗ್ಗು 
ವಾಗುಗಲಿ, ಭಾರವನ್ನು ವಿತ್ತು ವಾಗಾಗಲಿ ಜೀ: ಬಿಗಿ ಹಿಡಿದು ಇಲ್ಲವೆ ಶೇಕ ಶ್ರನುಪಡುವಾಗ 
ವ್ಯ ಕ್ರ ವಾಗುತ್ತ ದೆ, 'ಛಾಂದೋ. ೧-೩.೫), ಉದಾನನೆಂದರೆ ಸಾಯುವಾಗ ಹೊರಟು ಹೋಗುವ. 
ಹಕ್ಕ (ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೊ 2.೭) ಸಮಾನವೆಂದರೆ ಅನ್ನರಸವನ್ನು ಶರೀರದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಿಗೂ ಮುಟ್ಟಿ 
pe ವಾಯುವು "(ಪುಶ್ನೊ -೩.೫). ಹೀಗೆ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಈ ವಾಯುಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ 

ರೂಸವ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ಸೆ ಬಳಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಜಾ 


seed ವನನರ್ವ, ಆಧ್ಯ ಚ ೨೧೨ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾದಿ ವಾಯುಗಳ ಲಕ್ಷಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ 


ಕೊಟೈಿದ್ದು ಅಲ್ಲಿ ಸ್ರಾಣವೆಂದರೆ ತಲೆಯಲ್ಲಿರುವ. ೬ ಅಸಾನವೆಂದರೆ ಕಳಗೆ ಸರಿದು 
ಹೋಗುವ ವಾಯುಪೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, (ಪ್ರಶ್ನೋ ೩,೫; ಮೈತ್ರ್ಯು ಥೀ ೨.೬ ನೋಡಿರಿ). ನಿರುದ್ಧ 
ಪಾದ (ಕಟ್ಟಿ ದ; ವಾಯುವು ಮತ್ತೊ Fe ನಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿತೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅದರ ಹೋಮವಾ 
ಯಿಶೆಂದು ಹೇಳುವದೇ ಈ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳಲ್ಲಿ ಯ ವರ್ಣನೆಯ ಅರ್ಥ ವು.] 

(೩೦) ಬೇರೆ ಕೆಲವರು ನಿಯಮಿತವಾದ ಆಹಾರವುಳ್ಳ ವರಾಗಿ ಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ))ಣಗಳನ್ನೇ ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇವರೆಲ್ಲರು ಯಣ್ಣ ವನ್ನ ರಿತವರೂ ಯಜ್ಞ | 
ದಿಂದ ಪಾಪವನ್ನು ಕಳೆಕೊಂಡವೆರೂ, (೩೧) ಹಾಗೂ, ಅಮೃತರೂಪವಾದ ಯಜ್ಞ 
ಶೇಷವನ್ನು ba ಸುವವೆರೂ ಅಗಿದ್ದು ಸನಾತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೊ ಡಗೂಡುವರು. 
ಯಜ ವನ್ನು ವ ಮಾಡದಿದ್ದವರಿಗೆ ಈ pI ( ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿ ) ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ, 


ಅರ್ಜುನನ್ಕೆ ಪರಲೋಕನೆಲ್ಲಿ ಯದು? 
[ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ, ನೇದಾಜ್ಞಿಯ ಮೇರಿಗೆ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡು ವದು ಮನುಷ್ಯನ ಭರ್ತ 


ನಿದ್ಯಾಗ್ಗೆಯೂ ಯಜ್ಞ ವೆಂಶರೆ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದ್ದಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಮಾಡಿರಿ 
ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿರಿ, ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿರಿ, ಅಗ್ನಿಷ್ಟೋಮ ಮಾಡಿರಿ, ಪಶೆಯಜ್ಞ ಮಾಡಿರಿ: ತಿಲ - 
ತಂಡುಲ ಫೃತಾದಿಗಳ ಹವನ ಮಾಡಿರಿ ಪೂಜೆ ಮಾಡಿರಿ, ಇಲ್ಲವೆ ನೈವೇದ್ಯ ವೈಶ್ವದೇವಾದಿ ಪಂಚಗೃಹ 
ಯಜ್ಞ ಮಾಡಿರಿ, ಫಲಾಸೆಕ್ಕಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಾಡಿದರೆ ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಕವಾದೆ ಅರ್ಥದಿಂದ ಯಜ್ಞ 
ಗೆಳೇ ಅಹುದು. ಹಾಗೂ; ಯಜ್ಞ ಶೇಷದ ಭಕ್ತ ಜದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಮಾಡಿಟ್ಟ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೆಲ್ಲ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಯಜ್ಞಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಇರುನವು. ಮೊದಲನೆಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದರೆ (€ ಯೆಜ್ಞಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ '', ಇದನ್ನು 
ಹಿಂದೆ ೨೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳೆದೆ, (ಗೀ, ೩. ೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಟೀಕೆಯನ್ನಾ ದರೂ ನೋಡಿರಿ) 
ಏರದನೆಯದೆಂದರೆ ಗೃಹಸ್ಥ ಶ್ರಮಿಯು ಪಂಚಿ ಮಹಾಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಅತಿಥಿ ಅಭ್ಯಾ ಗತರ 
ಭೋಜನವಾದೆ ಬಳಿಕ ತಾನು ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಭೋಜನ ಮಾಡಬೇಕು; ಹೀಗೆ ನಡ 
ಕೊಂಡರೆ ಗ ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ್ರಮನೃತ್ತಿಯು ಸಫಲವಾಗಿ ಸದ ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವದು, [ಣರ yd 
ಕ್ತ ತಳಳ ಷ್ಟ ಮನು. ಠಿ. ೨೮೫) « ಅಿಥಿ ಅಭ್ಯಾಗತರು ಉಂಡು ಉಳಿದ ಅನ್ನಕ್ಕೆ 


ನಿಘಸನೆಂತಲೂ ಯಜ್ಞ ಮಾಡಿ ಉಳಿದ ದೆ /ನ್ಕಕ್ಕೆ ಅಮೃತನೆಂತಲೂ ಹೆಸರು, '' ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಗೃಹ 


ಗೀತ್ರೆ ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ ರೈಣೆಗಳು ಅಭಯ ೪. kL 


aT SIFTS ಹನನ: pS 1೩೩೬ 

ce agfaa ಇರ Aaa A ಪ್ರತ 

FRAN ಗಣಗಿ Fra Sere HRN 

"ಶ್ಲ ಶ್ರಮಿಯು ವಿಘಸೆವನ್ನು ಣು ವವನೂ ಅಮ ೃತವನ್ನು ಜ್ಸ್ನು ವವನೂ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಮನುಸ್ಮೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಯೊ ಇನ್ನುಳಿದ ಸ್ಮ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಹೇಳಿದ್ದೆ (ಗೀತಾ ೩.ಡ್ವಿ; ಗೀ. ರ. ಪುಟ ೨೮೫ ನೋ.) 
ಇನ್ನು ಭಗವಂತನು ಜೇಳುವಡೇನೆಂದರೆ ಗ ಗ್ರೈಹಸ್ಮಾಶ್ರಮಿಯು ಮಾಡತಕ್ಕ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗೃಹಯಜ್ಞ ಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೇ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದೆ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರದ ಯಜ್ಞ ಜಾತಾ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ವಾ 
ಗುತ್ತ ವೆ. ಯಜ್ಞಾ ರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಎಂಥದೇ ಟ್‌ ENE ಆಗುವದೇ "ಇಲ್ಲ; ; 
ಆದರೆ ಆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅವಶಿಷ್ಟವಾದ ಕರ್ಮವು ( ಯಜ್ಞ ಶೇಷದೆಂತೆ ) ನಮ್ಮ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ 
ಬಂದರೂ ಅದು ಜಾ ಜ ೬ (ಗೀ. ರ, ಪ್ರ. ಸೆ ಪುಟ ೩೮೦ ಮೋಡಿರಿ) ಯಜ್ಞ 

ಮಾಡದಿದ್ದ ವರಿಗೆ ಈ ಲೋಕವೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ '' ಎಂಬ ಕಡೆಯ ವಾಕ್ಕ ವು ಹಾಟ 
ವದಲ್ಲಥೆ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿಯೂ ಇರುವದು... ಯಜ್ಞವಿಲ್ಲದೆ ಮಳೆಯಿಲ್ಲ; ಮಳೆಯಲ್ಲದೆ ರೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಜೀವನವಿಲ್ಲ ?» ವೆಂಬದಿಷ್ಟೇ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯದ "ಅರ್ಥವಲ್ಲ. «« ಯಜ್ಞ » ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಪಕ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ನೋಡಲಾಗಿ, *" ನಮಗೆ ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವ ಜಲವು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ನಾವು ಅನ್ಯರಿಗೆ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡದಿದ್ದೆರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಸೌಲಭ್ಯವು ದೊರಕದಂತಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಸುಯಂತ್ರಿತನಾಗಿ ನಡಿಯುವದು ಅಶಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ, ?' ಎಂಬೀ ಸಾಮಾಜಿಕ ತತ್ವವಾ 
ದರೂ ಪರ್ಯಾಯದಿಂದ ಇದರಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರುವದು, ಹೇಗೆಂದರೆ 1 ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ತನ್ನ 
ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಲವಂ ಶವನ್ನು ಅನ್ಕರಿಗೆ ಮಂರಿದು ಕೊಡದಿದ್ದರೆ ಸರ್ವರಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ £೬ ಸಿಕ್ಕಾ ವದು ಈಷ್ಠ | > ಎಂದು ಪಾತ್ಮಿಮಾಶ್ಯೆ ಸಮಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಹೇಳುವ ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತವು ಮೇಲಿನ' ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಠಾ ),೦ತವಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಇದೇ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ («ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು -ತನ್ನ ಸ್ಫಾತಂತ್ರ್ಯದ ಕೆಲವಂಶವನ್ನಾದರೂ ಯಜ್ಞಮಾಡದಿ 
ದ್ದರೆ ಇಹಲೋಕದ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ನಡಿಯಲಾರವು.''  ವಎ೦ಬಂತ ಯಜ್ಞ ಪರವಾದ ಭಾಷೆಯನ್ನೇ 
ಇಂಥ ಪ್ರಸೆಂಗದಲ್ಲಿ ಉಗಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗು ವದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಸ್ಸೃತವಾದ ವ್ಯಾ ಪಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಯಜ್ಞ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೆ, ಯಜ್ಞ ವೇ ಸಕಲವಾದ ಸಮಾಜರಚನೆಯ ಮಹೂಲಾಧಾರವಾಗಿ, 
tii ಯಜ್ಞವ 2 ಹೇವಲವಾದ, ಕರ್ತವ್ಯ ನೆಂದು ತಿಳಿದು ಮಾದಲು ಪ್ರಕಿಯೊಬ್ಬನು ಕಲಿಯದೆ 
ಹೋದರೆ, ್ಯೈ ವಸ್ಥೆಯು ಚನ್ನಾಗಿ ಇರಲರಿಯದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ.] 

(೩೨) ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರದ ಯಜ್ಞ ಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ಮುಖದಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆ 
'ದಿರುವವೃ. ಅವುಗಳೆಲ್ಲ ಕರ್ಮೆದಿಂದಲೆ ನಿಷ್ಟನ ನ ಹಾಗ ತ್ವವೆಂದು ನೀನು ತಿಳಿ, ಹೀಗೆ 
ತಿಳಸೊಂಡರೆ ನೀನು ಮುಕ ಕ್‌ನಾಗುವಿ 

[ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ ದ್ರ ವ್ಯ ಗಳನ್ನು ಹರನ ik ಜ್ಯೊ ತಿಷ್ಟೊ ಮಾದಿ ಶ್‌ ಕತಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತಾ ಜಿ. ಅಗ್ನಿ ಯು ದೇ ತಗಳ ಮು pS REE ಡೇವತಾಪ್ರಿ ತ್ಯ ೫.೬ ಆಗ್ನಿ ಗಿ ಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 
ಯಜ್ಞ ಗಳು ಆಯಾ ಜೇವಶಠೆಗಳಿಗೆ ಮುಟ್ಟುತ ತ್ರ ವೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ pt ಹಿಂದೆ "ವಿವರಿಸಿದ ಲಾಜ್‌ 
ಣಿಕವಾದ ಯಜ್ಞಗಳು ಜೋ | ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಲ ಡುವದಿಲ್ಲಾದ್ದರಿಂದ ಆಂಥ 
ಲಾಕ್ಸಣಿಕ ಯಜ್ಞ ಗಳಿಂದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದು ಹೇಗೆಂದು ಕೆಲವರು ಶಂಕೆಯನ್ನು ಶೆಗೆ 
ಯಬಹುದು. ಆ ಶಂಕೆಯ ಸಮಾಧಾನಕ್ಕಾಗಿ « ಯಜ್ಞ ಗಳೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನ ಮುಖದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಗು 
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೬೮೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಯು ಆಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗಿ. 


AEST: TAY | 
wd ಕಾರ್ಯಗಾರ 7೫ MA afar EEN 
ಕ ಕಗ: ITA, fia aaa 4 
ಆಡ ಜಗತ ₹ ರ್ಜ GLASS 121611 
STAT ೫ YAATENT ಇರಾ ಇಇ | : 
ತವೆ? ೦ದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರತೆತೆ ಮೀಮಾ೦ಸಕರ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಅರ್ಥದ ಗೊಡವೆಗೆ ಹೋಗದೆ, 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಯಜ್ಞವಿಧಿಯ ವ್ಯಾಪಕಸೈರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದವನಾದ ಪುರುಷನ ಬುದ್ಧಿಯು, ಹೀನನಾ' 
ಗಿರದೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪ ರೂಪವನ್ನು ತಂ ಡುಕೊಳ್ಳಲು ಅವನು ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾ ನೆಂಬದೇ ವಿರಡನೆಯ 
ಚರಣದ ಭಾವಾರ್ಥನಿರುತ್ತ ದೆ, ಇನ್ನು ಈ ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾ ದದ್ದಾ ವದೆ೦ಬದನ್ನು ಹೇಳು 
ತಾರೆ: --] 

(೩೩) ಹೇ ಪರಂತವನೆ (ಅರ್ಜುನನೆ) ದ್ರವೃಮಯವಾದ ಯಜ್ಞ ಸ್ವಾಂತಲೂ 
ಜ್ಞ್ಯಾನ ಮಯಪಾದ ಯಜ್ಣವೆ ತ ನ ಶ್ರೀಷ್ಠವಾದದ್ದ. ( ಯಾಕೆಂದರೆ) ಪಾರ್ಥನೆ ಅಖಿಲ 
ವಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಪರ್ಯವನಾನವು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ 

[««ಜ್ಞ್ಞಾನಯಜ್ಞ? ವೆಂಬ ಶಬ್ದವ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಎರಡಾವರ್ಶಿ ಬಂದಿದೆ. (ಗೀ, ೯ 
೧೫;೧೮.೭೦) ನಾವು ದೃ ವ್ಯ ಮಯ'ಯಜ್ಞ ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿಯೇ, . 
ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ ರೂಪಕ್ಕ್ಯಾ ನವಾಗದ ye ಆತನ ಪ್ರಾಫ್ಲಿಯಾಗು ವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಠ ' 
ಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾ ನಮಾರಿಕೊಂಡು ಆ ಜ್ಞಾನ ಕ್ರ ಜು ಟಕ ಆಚರಣನನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು | 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರುಪಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ (ಸಾಧನಕ್ಕೆ) ಜ್ಲಾನಯಜ್ಞ ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಯಜ್ಞವು 
ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಬುದ್ಧಿಗೂ ಸಾಧ್ಮವ.ಗಿದ್ದು ದ್ರಷ್ಯಮಯ ಯಜ್ಞಕ್ಕಿ೦ಂತಲೂ ಇದರ ಯೋಗ್ಯಶೆಯು ಹೆಚ್ಚಿನ ' 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಮೊ:ಕ್ಸಶಾಶ್ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞನಯ ಜ್ಞದೊಳಗಿನ ಮೊ ಜ್ಞಾನವೇ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿರುವದ | 
ರಿಂದೆ ಇಂಥ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳ ಕ್ಪಯವಾಗುವದೆಂದೂ, ಏನಾದರೂ ಕೊನಯಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವು: ಆಗರೇಬೇಕೆಂದೂ, ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಮೋಘ್ಸನಿಲ್ಲೆ೦ದೂ ಗೀಶೆಯ ಸಿಶ್ಲಿತವಾದ 
ಸಿದ್ದಾಂತನಿರು ತ್ತದೆ. " ಅಖಿಲವಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಪರ್ಯವಸಾನವು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಾಗುತ್ತದೆ.? ಬ೦ಬ 
ವಚನದಿಂದ ಜ್ಞಾನೋತ್ತರವಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿದಬೇಕೆಂಬ ಅರ್ಥವಾಗುವದಿಲ್ಲೆ೦ದು. ಗೀತಾರಹ 
ಸ್ಯದ ೧೦ನೆಯ ಹಾಗೂ ೧೧ನೆಯ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸಾ ರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಸೈಕಿತಕ್ಕಾಗ 
ದಿದ್ದರೂ, ಲೋಕಸೆಂಗ್ರಹಾರ್ಥನಾಗಿ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ;ಕರ್ತವ್ಯನೆಂ ದು ತಿಳಿದು ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದು. ಪ್ರೊ 
ಕರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ಸನುಬುದ್ಧಿಯಂದಲೂ ಮಾಡಲ್ಲ ಡುವದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪಾಪಪುಣ್ಯದ 
ಬಾಧೆಯು ಕರ್ತ್ಯವಿಗೆ ತಗಲುನದಿಲ್ಲಾದ್ದರಿಂದೆ ಈ ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞವು ಮೋಕ್ಸ ಪದವೇ ಆಗುವದು. ಆರ್ಕ 
ರಿಂದ ಯಜ್ಞ ಮಾಡಿರಿ, ಮಾಡುವಾಗ ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೂ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೂ 
ಮಾಡಿರಿ ಎಂದು ಗೀತೆಯು ಎಲ್ಲರಿಗೆ ಉಪದೇಕಿಸುತ್ತದೆ.] 

(೩೪) ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ನೀನು ತಿಳಿದಿರು! (ನೀತು ಮಾಡತಕ್ಕ) ಪ್ರಣಿಪಾತಕ್ಕಾ 
ಗಿಯೂ ಪುನಃ ಪುನಃ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಶ್ನಗಳೆಗಾಗಿಯೂ, ಸೇನೆಗಾಗಿಯೂ ತತ್ವವಿದ 
ರಾದ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ನಿನಗೆ ಜ್ಞಾನೆ?ಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುವರು. (೩೫) ಆ ಜಸ್ತಾಸವಾದ 
ಬಳಿಕ ಅರ್ಜುನನ, ಮತ್ತೆ ನಿನಗಿಂಫ ಮೋಹವುಯಾಗಲಿಕ್ಟಿಲ್ಲ. ಆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 


ತ್‌ಾ ಯರು > My ಸ್‌ 
ಗೀತೆ: ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೪. ೬೮೧ 


AH AAR KATATE AY Nl 
ತಗ್ಗಿ ಜು! WUT AAS: TERA | 
aa LSE RA aa WRN 
alate ಇಗಿತಗಿಗೆೇಇಇತ ಕಕಾವ್ಪಣ ॥ 
ai: ada TAT ಸತ್ಟ್ರ್ರಾ ಕ NR 
88 afte qa ಈರ ಇಗಿಗಾಗಿಗ AA 
Te ಕತತ: bs loll ಗಡಿ Wc 
ಅಶೇಷವಾದ ಭೂತಗಳು ನಿನ್ನಲ್ಲಿಯೂ ಆಮೇಲೆ ನನ್ನಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವನೆಂದು ಸಜೆ 
ಹಂಡುಬರುವೆದು. 

[ಸಕಲವಾದ ಭೂತಗಳು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೂ, ತಾನು ಸಕಲವಾದ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವೆ 
ನೆಂಬ ಸರ್ವಭೂತಾಶ್ಮೆ ಕ್ಯ ಜ್ನಾನವನ್ನು ಮುಂದೆ (ಗೀ, ೬.೨೯)ರಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಅದರದೇ 
ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನಿಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವರು. ಆತ್ಮನೂ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಮೂಲತ: ಏಕರೂಸವಾಗಿರುವದರಿಂದ, 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭೂತಗಳ ಸಮಾವೇಶವಾಗುವದು; ಮುಂದೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅಕ್ಕ ಇ ಇತ ಸಮಾ 
ವೇಶವಾಗಿ ಆತ, [ನೂ (ತಾನು) ಉಳಿದ ಭೂತಗಳೂ ಹಾಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂಬ ತ್ರಿವಿಧ ಭೇದವ ಇಲ್ಲ 
ದಂತಾಗುವದು, ಹೀಗೆಂತೆಂದೇ ಭಾಗವತ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಭೆಗವದ್ಧ ಕರ ಲಕ್ಸ್‌ Fh ಹೇಳುವಾಗ, 
ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳನ್ನು ಭಗೆವಂತನಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೂ ಸೋಡುವವಾಗೇ ಉತ್ತ ಮನಾಡ ಭಗವದ್ಭಕ್ತ 
ನೆನ್ನಬೇಕು, ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. (ಭಾಗ. ೧೧.೨. ೪೫) ಈ ಮಹತ್ವವಳ್ಳ ನೀತಿತತ್ವ್ವದ ವಿಜಾರ 
ವನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ೧೨ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೩೮೫-೩೯೩) ಮಾಡಿದ್ದು ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು 
'ಭಕ್ತಿದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ೧೩ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟಿ ೪೨೪) ವಿವರಿಸಿದ್ದೇವೆ.] 

(೩೬) ನೀನು ಎಲ್ಲ ಪಾಪಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪಾಪಾಚರಣದವನಾಗಿದ್ದರೂ ಆ 
ಪಾಪವನ್ನಲ್ಲ ಈ ಜ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ನಾವಿನ ಸಹಾಯದಿಂದ ದಾಟುವಿ. (೩೩) ಅರ್ಜು 
ನನೆ, ಪ್ಪ ಪ್ರಜ್ವಲೆತವಾದ ಅಗ್ನಿಯು ಕಟ್ಟಿಗೆಗಳನ್ನು (ಸುಟ್ಟು) ಬೂದೆಯಾಗಿ ಜ್‌ 


ಪ 
ಹ ಜ್ಞಾನ ನರೂಪನಾದ ಅಗ್ನಿ ಯು: ಸತಲಕವ ರುಗಳ (ತುಂ ಭಾಶುಭ ಬಂಧನಗಳನ್ನು) 


[ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಜ| ಹೆಚ ಎಳನನ್ನು ಹೊಗಳುವದಾಯಿ ತ. ಇನ್ನು ಈ ಜ 
ಯಾವ ರೀತಿಯಿ೦ದ  ಆಗುವದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ] 

(೩೮) ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜ್ಜ ನದಂಥ ಪವಿತ್ರವಾದದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ಯಾವೆ- 
ದೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಆ ನ್ನ್ನ ಯೋ! ಗೆದ € ಆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗದ ದ ಸಂಸಿದ್ದಿಯನುು, 
ಪಡೆದವನು ಕಾಲಾನುನಾರವಾಗಿ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಹೊಂದುವನು. '` 

[೩೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ (ಕರ್ಮಗಳ ನ್ನು? ಎ೦ಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ ಬಂಧನಗಳನ್ನು ಎ೦ದು 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ, (ಗೀ, ೪, . ೧೯ವನ್ನಾ ದರೂ ನೋಡಿರಿ), ಸ್ವಯ೦ ಒಂದ್ಧಿಯಿಂದ ಆ೭೦ಭಿನಿರ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಚ್ಹಾನಸ್ಪಾಪ್ನಿ ಪ್ನಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದು ಜ್ಞಾ ನನ್ರಾ ಪಿ ಯೆ ಮುಖ್ಯ ವಾಜ್‌ ಆಜವಾ 
ಬುದ್ಧಿ ಗಮೃವಾದ ಮಾರ್ಗವಾಗಿರುತ ದೆ. ಆದರೆ ತ ತನ ಸ್ಟ್‌ ಹ ಬದ್ದ ET ಹೀಗೆ ೬ ಬಾ ನವಾ,- 

(3) ಹ ನ ಎ 
ಪಿ ಯನು, ಮಾಡಿಕೊಳ ಲರಿಯದವರಿಗೆ ಕೈದಾ ರೂಪವಾದ ಹಸೆ ದು ಜೂ ಹಕು 
ಎಡಿ ಖಿ ಲಃ ಬ ದಧ ಪ ಹಿ 
ತೋರಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ.] 





೬.೮೨ ಗೀತ ತಾರಹಸ್ಯು ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


HEART ೫೧೫: RUT RAE: | 
Td Svat ೫೬7 TURAN TNSSE NAN 
HRT AAT A TATAT (Aad | 4 
aT mised ಟ್ಟ ಕತ ಸ್ತತ ರು wou 
AF ಕನ ೫೫೮ ಗಿಗಾ | 
seas ರ್ಕ arf [ಇಇ TAHT GQ 
ಕರ್ವ SRA ೫ಗಗಗಾಇಗನತ: | 
(೩೯) ಜ್ಞಾ ನತತ್ಪರನೂ ಇಂದ್ರಿಯ Wen ಮಾಡಿಕೊಂಡವನೂ' 
ಆದ ಶ ಶ್ರದ್ಧಾವಂತನಾ ದ ಟು. 8 ಜ್ಞಾ ನವನು ಗಳೆ 
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ತ್ತಾನೆ. ಜಾ ಸ್ವಿನವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದನೆಂದರೆ ಅವನು ಬೇಗನೆ ಪರತರನಾದ ಅಸ ನ ಹೊ ೂಂದುವನು. 

[ಅ೦ದರೆ, ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗತಕ್ಕ ಜ್ಞಾನವೂ ಶಾಂತಿಯೂ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದಾದರೂ 

ಪ್ರವಾಗುತ್ತ nf ( ಗೀ. ೧೩.೨೫ ನೋಡಿರಿ ) ಆ. ಯಾವನಿಗೆ ಸ್ವಯಂ ಬುದ್ಧಿ ಆ ದ್ಯ 
ಯಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೊ ಅವನ ಗತಿಯೇನು?:--] K 

(೪೦) (ಅದರೆ) ಸ್ವತಃ ಜ್ಞ್ಯಾನವಿಲ್ಲದವನೂ (ಮೇಲೆ) ಶ್ರದ್ಧಾವಿಹೀನನೂ ಅಗಿ: ` 
ರುವ ಸಂಶಯಾತ್ಮನು ನಷ್ಟನಾಗಿವನು. ಸಂಶಯಾತ್ಮನಿಗೆ ಈ ಲೋಕವೂ ಲ್ಲ; ಪ 
ಲೋಕವೂ ಇಲ್ಲ; ಸುಖವು ಕೂಡಾ ಇಲ್ಲ. _ 

[ಜ್ಞಾ ನಸ್ರಾ ಪಿ ಗೆ ಸ್ವಯಂ ಬುದ್ಧಿ ಕ್ರಜ್ಞೆಗಳೆಂಬ ವಿರಡಂ ಮಾರ್ಗಗಳು ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ರ ವ ಇನ್ನು : 
ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಯೋಗಗಳ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾದ ಉಪಯೋಗಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟು k ಎಲ್ಲ ನಿಷ 
ಘೊ ಉಪಸೆಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುತಾರೆ: -] ಸ 

(೪೧) . ಧನಂಜಯನ ಆ ಆಶ್ರಯದಿಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಆಂದರೆ ಕರ್ಮಬಂಧನಗಳನ. ಸಿ ಕಳೆದವನೂ, ಕಾಗೂ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸಂಶಯವನ್ನು | 
ಅಳಿದವನೂ ಆದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ಗ ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಿಸಲಾರವು. (೪೨) ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಿನ್ನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ pa ಶನ್ನ ವಾಗಿರುವ ಈ ಸಂಶಯವನ್ನು ಜ್ಞಾನ 
ರೂಪವಾದ ಖಡ್ಗದಿಂದ ಕಡಿದು ಚಲ್ಲಿ (ಕರ್ಮ)ಯೋಗದ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಹೊಂದು. 
ಭಾರತನೆ (ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ) ನಿಲ್ಲು. 

[ ಈಕಾನಾಸ್ಕೋಸಪ e ಪನಿಷತಿ ತಿ ನಲ್ಲಿ (ಈಶಾ, ೧೧.:ಗೀ.ರ.ಪ ಗೃ೧ಿ೧. ಪುಟ ೩೫೪ನೋಡಿರಿ) «ವಿದ್ಯಾ? 
ಹಾಗೂ :. ಅವಿದ್ಯಾ? ವಿಂಬೆರಡರ ಪ್ರಥಕ್ಕಾ ದ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಆವೆರದನ್ನೂ ಬಿಡದೆ ಆಚರಿ 
ಸುವದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ಮೇರಿಗೆಯೇ ಗೀತೆಯ ಈ ಎರಡು ಶ್ಲೊ (ಈಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ RS 
ವೆಂಬೆರಡರ ಪ ಪ್ರಥಕ್ಕಾದ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಕೋರಿಸಿ ಆ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಯೋಗಗಳ ಸೆಂ ಯೋಗದಿಂದ 
ಉರ್ಮವಮಾಜಿಬೇಳೆಂದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದ್ದು ದೆ, ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಕರ್ಮಗೆ 
ಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಕರ್ಮದ ಬಂಧನಗಳು ಹರಿದುಹೋಗಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಮೋಕ್ಸೆ ಕ್ರ ಪೃತಿಬಂಧನ ಗುವ 
ದಿಲ್ಲ:ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಶಯವು ಕಡಿದುಹೋ ಗಿ ಮೋಕ್ಸ ಪ್ರಾ Ny ಯಾಗುತ ದೆ. ಹೀಗೆ. 
ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನಗಳ "ಸೃಥಕ್ಕಾ ದ ಉಪಯೋಗಗಳಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ 'ಶರ್ಮವನ್ನಾ ಗಲಿ. ಒಂದೇ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನಾ ಗಲಿ ಆನಮುಸರಿಸದೆ, ಜ್ನಾನ -ಕರ್ಮ ಸಮುಚ್ಚಯಾತ್ಮಕವ-ದ ಶರ್ಮುಯೋಗದ ಆಶ್ರಯ. 
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ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೫ ೬.೮ತ್ತಿ 


RRA ಮತ್‌ ANA ೫೫೫ NER 
qe sMagTadidig soy 7೫0೬121 Mame ಕಗಗ 
A MARAT 71೫ ಇತ್ತ 5ೇಂಷ[ಇ: WEN 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಯುದ್ಧಮಾಡೆಂದು ಕಡೆಗೆ ಅಜ್ಜು ನನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಔೊಡದರು. ಯೋಗದ ಆಶ್ರಯ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಯುದ್ಧಮಾಡೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಯೋಗವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ (ಪ್ರ... ಪುಟ ೫೯) ತೋರಿಸಿದ್ದೇವೆ, ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ 
ಯೋಗಗಳ ಈ ರೀತಿಯಾದ ಯುತಿಯನ್ನೇ "ಜ್ಞಾನಯೋಗ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಿ:"” ಎಂಬ ಪದದ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಮುಂದೆ ದೈನೀಸಂಪತ್ತಿಯ ಒಳ್ಚಣವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಮಶ್ತೆ ಉದಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (ಗೀ.೧೬.೧).] 

ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನು ಹಾಡಿದ ಅಂದರೆ ಹೇಳಿದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಂತರ್ಗತವಾದ ( ಕರ್ಮ ) ಯೋಗವೆಂದರೆ ಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಹುರಿತಾಡ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾ ರ್ಜುನರ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಯೋಗ 
ವೆಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 

[ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಸಂನ್ಯು ಸರೆಂಬೀ ಪದದಲ್ಲಿಯ ಸಂನ್ಯಾಸ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಸ್ವರೂಪಶ; ಕರ್ಮ- 
ತ್ಯಾಗವಾಗಿರದೆ ನಿಷ್ಕಾಮನಾದ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಅಂದರೆ ಆರ್ಪ 
ಣವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಆರ್ಥವಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು. ಇದರ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣವನ್ನು 
ಮುಂದೆ ೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ.] 





ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. 

[ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗೀಯರಾದ 
ಜನರು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ಶಂಕೆಯನ್ನೇ ಅರ್ಜುನನ ನುಖದಿಂದೆ ಹೊರಡಿಸಿ ಅದರ ಸೆಮಾಧಾ 
'ನಾರ್ಥವಾಗಿ ಭಗವಂತನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಜ್ಞಾನವೇ 
ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳ ಪರ್ಯವಸಾನವೆಂತಲೂ (೪.೩೩), ಜ್ಞಾನದಿಂ ದೆಲೇ ಸಳಲ ಕರ್ಮಗಳು ದಗ್ಗೈವಾಗು 
ತ್ರನೆಂತಲೂ (೪.೩೭), ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞವೇ ದ್ರವ್ಯಮಯವಾದ ಯಜ್ಞಕ್ಸಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಮವಾದದ್ದೆಂತಲೂ 
(೪.೩೩) ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟಮೇಲೆ (ಶ್ಪತ್ರಿಯನಿಗೆ ಸ್ವಧರ್ಮವಾದ ಯುದ್ಧಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಸೆ ರವಾದೆದ್ದು 
ಮತ್ತೊ ಂದಿಲ್ಲ”ವೆಂದು ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (೨.೩೧) ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲದೆ «ಆದ್ದರಿ೦ದ ನೀನು 
ಇರ್ಮಯೋಗವನ್ನಾಶ್ರೆಯಿಸಿ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧನಾಗು? ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿ ಭಗವಂತನು ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಉಸಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೇಕೆ? ಈ ಪ್ರಶ್ನಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿರುವ ಉತ್ತರ 
ವೇನೆಂದರೆ:-. ಸಕಲ ಸಂಶಯಗಳ ನಿವಾರಣವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಬೇಶಾದರೆ ಜ್ಞಾನವೂ: ಮೋಕ್ಷ 
ಕ ಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಲೋಕಸಂಗ್ರೆಹಾರ್ಥನಾಗಿ ನಾವು ಮಾಡತಕ್ಕ ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾದ ಕರ್ಮಗಳೂ, 
ಹೀಗೆ ಇವೆರಡರ ಸಮುಚ್ಚಯದ ಅಸೇಕ್ಕೆಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದು, (೪, ೪೧) ಈ ಉತ್ತ ರಕ್ಕಾದರೂ 
ಮಕ್ಕೊಂದು ಶಂಕೆ ಬಂದೇಬರುವದು. ಕರ್ಮಯೋಗಮಾರ್ಗ ಹಾಗೂ ಸಾಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗಗಳೆರಡೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರನಿಹಿತವಾಗಿರಲು ನಾವು ಸ್ವೇಚ್ಛಿಯಿ೦ದೆ ಸಾಂಖ್ಯಮಾರ್ಗವನ್ನ ನುಕರಿಸಿ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡ- 
ಲು ಬಾಧಕನೇನು.? ಅರ್ಥಾತ್‌ ಈ ಎರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾವು ದೆಂಬದರ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡು 


೬೮೪ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


0೩15೫1; | 

ತಪ್ಪ ತ | 
wel sk kul gaat | ಕಗ್ಗ 
aa came ಕಾಸ gfe ಪ್ರಗೀಿರಾಕ NN 

HATTA | 
ತ cme: sae Raed | 
ವದು ಅವಶ್ಯ ವು. ಈ ವಿಚಾರದಿಂದರೇ ಅರ್ಜುನನು ೨ (ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ಪ ಪ್ರಶ್ನ 
ಮಾಡಿದಂತೆಯೇ) ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರ ಶ್ತ ಮಾಡಿದೆ. ನೆಂದರೆ: ] 

. ಅರ್ಜುನನಂದದ್ದು: — (೧) ಕೃಷ್ಣಾ ತ ನೀನೊಮ್ಮೆ ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಕರ್ಮಗಳ 'ಯೋಗವನ್ನೂ (ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನೂ) ಕೂಂಡಾಡುವೆ. ಆದರೆ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಯಸ್ವರವಾದದ್ದು "(ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಪ್ರಶಸ್ತ 
ವಾದದ್ದು) ಯಾವದೆಂಬದೊಂದನ್ನು ನ್ನ್ನ ನನಗೆ [ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಹೇಳು.» ಭಗವಂತನು. 
ಹೇಳಿದ್ದು: (೨) ಸಂನ್ಯಾಸವೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ ಎರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳು (ನಿಷ್ಕೆ 
ಗಳು) ನಿಶ್ರೇಯಸ್ವರವಾ ದವುಗಳೇ (ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಷಪ್ರದವಾದವುಗಳೇ.) ಆದರೂ 
ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಸಂನ್ಯಾಸಕ್ಕಾಂತಲೂ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಹೆಚ್ಚಿನದು. | 

[ಮೇಲಿನ ಪ್ರಶ್ನವೂ ಅದರ ಉತ್ತರವೂ ಐರಡೂ ಸಂದೇಹರಹಿತವಾಗಿಯೂ ಸ.ಷ್ಟೃವಾಗಿಯೂ: 
ಇನೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಶ್ಲೋಳದಲ್ಲಿಯ ("ಶ್ರೇಯ ಶಬ್ದದ್ದಅರ್ಥೆವು ವ್ಯಾ ಕರಣದಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆಪ್ರ ಶಸ್ಕೆ 
«(ಮತ್ತಿಷ್ಟು ಒಳ್ಳೆಯದು? ಬಎ೦ಬದಾಗಿ ಆಗುತ್ತ ದೆ, ಬರಡು ಟೂ ತಾರತಮ್ಯ ಭಾವನನ್ನು 
ಕುರಿತು ಅರ್ಜುನನು ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನಕ್ಕೆ ea Aiea (ಕರ್ಮಯೋಗದ ಯೋಗ್ಯತಯೇ 
ಹೆಚ್ಚಿನದು) ಎ೦ಬ ಉತ್ತರವಿದೆ. ಆದರೂ «« ಜ್ಞಾನೋತ್ತರದಲ್ಲಿ (ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾದ ಬಳಿಕ) 
ಸೈರೂಪತ: ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು? ಎಂಬ ಸಾಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗದ ಮತಕ್ಕೆ 
edna Rr ಎಂಬೀ ಸಿದ್ದಾ ಹಂತವು ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲ ದಿರುವದರಿಂದ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಸ್ಪ ಸ್ಟಾರ್ಥಕ 
ವಾದ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನೇಕರು ವೃಢ್ಯವಾಗಿ ಜಗ್ಗಾಡಿ ತಮ್ಮ ಇಡೆಗೆ ವಳಕೊಳ್ಳ ಲು. 
ಪ್ರಯತ್ತ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೈಕಈಪ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ ನಾದ್ದ ರಿಂದ «:ವಿಶಿಷ್ಯಶ ಪ? ಎಂಬ ಕಬ್ಬ 
ಭಹತು ೪೮ ಭಗವಂತನು ಕರ್ಮಯೋಗದ "`ಔಪಬಾರಿನ ಸುತಿ ಮಾಡಿದನೇ ನ ಹಾ 
ಅವನ ನಿಜವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ವಿ೦ದು ಸೂಚಿಸಿ ಆ ಜನರು ತಮ್ಮ ಮನ ನಸ್ಸಿ ನಸ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರು ವರು, ಜ್ಞಾನೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಮಾಡುವದು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ವೆ೦ಬದು ಭಗವಂತನ 
ಅಭಿಸ್ಪಾಯವಾಗಿದ್ದರೈೆ «ಈ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದು'' ಎಂದು ಆತನು 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿತಲ್ಲವೆ? ಆತನು ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ, «ಕರ್ಮ ಮಾಡುವದೂ ಕರ್ಮ 
ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವದೂ ಎಂಬೀ ಎರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳು ಮೋಶ್ಚಪ್ರದವಾಗಿವೆ?' ಎಂದು ಎರಡನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ 
ಮೊದಲನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ ಮತ್ತ ಷು? (ಆದರೆ) ಬಿಂಬ ಅವ್ಯಯ ಪದವನ್ನಿ ಟ್ಟು 
ಆಮೇಲೆ (ತಯೋ;» (ಆ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಿಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನು ತ್ಯ ಜಸುವದಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ kd 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಪಂಥವೇ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಪ್ರಶಸೆ ವಾದದ್ದು PAWS, ಆಸಂದಿಗ್ಗೆವಾಗಿ ನಿಧಿಸಿರುವನ, 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಮನುಷ್ಯನು ಸಾಧನಾನಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞ್ಯಾನಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ನಿಷ್ಕಾು ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ e 


ಗೀತೆ ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೫. ೬೮೫ 
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TERT: AEATAANAE ಕಾರ್ಟ್‌ 1೪॥ ತ 
ಮುಂದೆ ಸಿದ್ಧಾ ವಸೆ ಯಲ್ಲಾ ದರೂ (ಜ್ಞಾನೋತ್ಮರದಲ್ಲಾ ದರೂ) ಜ್ಞಾ ಶನಿಯ ಲೋಕಸಂಗ ಗೈಹಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ (ಆ Mh ಸ್ವಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದು ತಳಿದು) ಯಾವಜ್ಜ i. ಆಚರಿಸುತ್ತಿ ರಬೇಕೆಂಬದೇ 
ಭಗವಂತನಿಗೆ ಸಮ್ಮ PB ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತದೆ, ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಏಳನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕವು ಇಂಥದೇ ಆರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದು ಅಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶಿಷ್ಯತ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನ ಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಮುಂದೆಯೇ ಎಂಟನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನ೬ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತಓ€ೂ ಕರ್ಮವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಚಾ ಸ್ತ ಸೊ e 
3 ಕೈಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ, ಇನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ ಲ್ಲಿ (ಬೃಹ್ಮಳ,.೨೨) «ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಲೋ- 
ಕೇಚ್ಛೆ » ಪುತ್ರ "ಚ್ಚ a ಹಂಬಲವನ್ನಿ ಡದೆ ಭಿಕಾ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು. ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿ 
ರುವರು?' hy ಹೇಳಿದೆ; ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಜ್ಞಾನೋತ್ಮರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಯು ಇದೊಂದೇ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನನುಸರಿಸಬೇಕೆಂದು ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಾಜರೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಮೇಕೆ 
ಹೇಳಿದ ಉಪನಿಷದ್ದಾ ಘ್‌ ಕೂ ಗೀತಾವಚೆನಗಳಿಗೂ ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಮಾಡಲೆತ್ತಿ ಸುವದು ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲ. ಉ ಉಪನಿಷದ್ದ ಳಲ್ಲಿ AE ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗವು ವೋಕ್ಷಪ್ಪ ಶೃದವಲ್ಲ ಜು ಗೀತೆಯು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸು ವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ ಸಂನ್ಯಾಸವೂ ಎರಡೂ ನಿಜವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರರವಿ ನಿದ್ದಾಗ್ಗೆಯೂ 
(ನೋಕ್ಸದೃಷ್ಟಿಯಂದ ಎರಡರ ಭಲವೂ ಒಂದೇ ಇದ್ದಾಗ್ಲೆಯೂ) ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷ 
ಸಲಾಗಿ ಜ್ಞಾನೋತ್ಕರದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವದೇ 
ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆಪ ಶಸ ವಾರದ್ದೂ ಶ್ರ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದೂ ಇರಬದೆಂದು ಗೀತೆಯ ನಶ್ಲಿ ತವಾದ ಮತವಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ತ ಜ್‌ ಆ ಅನೇಕಜನ ಗೀತಾರ್ಥಕಾಂರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ, ಆವರು ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವೇ ಗ್‌ ಜವಾದದ್ದೆ ೦ಜು ಹಿಡಿದಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಆ ಜನರು ಮಾಜುವ Mee ಸರಲವಾದದ್ದ 
ಲ್ಲವೆಂದು ನಮ್ಮ ಮತವ, ಗೀತಾರಹಸ್ಕದ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ೨೯೮-- 
ನ್ಲಿಂ೬ನೆ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ವಿಸ ರವಾಗಿ ನಾವು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಆವುಗಳನ್ನೇ 
ಮತ್ತೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಪುನರುಕ್ಕಿಯ ದೋಷತ್ಕೇಡಾಗಲಾರೆವು, ಬರಹರಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ಮಾರ್ಗವಾವ 
ದೆಂಬದರ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಈ ರೀಕಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಈ ಹ ಜಗಳ ವ್ಯವಕಾ 
ರದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ dei ತತ್ತದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ನೋಡಿದರೆ ಆವೆರಲೂ ಪ್ರಥಕ್ಕಾ ಗಿರದೆ ಒಂದೇ ಆಗಿ 
ರುವನೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ.] 

(೩) ಯಾತ (ಯಾರೆ) ದ್ವೇಷವನ್ನು ಮಾಡುವದಿಲ ಪ್ಲವ (ಯಾತರ) ಇಚೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವನೇ ನಿತ್ಸ ತ್ಯುಸಂನ್ಯಾಸಿ ಎಂದು ತಿಳೆಯಬೇಕು. 
ಯಾಕೆಂದರೆ: (ಮಹಾಬಾಹುವಾದ) ಆರ್ಜುನನೆ, (ಸುಖದು8ಖಾದಿ) ದ್ವಂದ್ರಗಳಿಂದ 
ರಹಿತನಾದ ವನೇ ಸುಲಭವಾಗಿ (ಕರ್ಮದ) ಬಂಧದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. (೪) 
ಸಾಂಖ್ಯ (ಕರ್ಮಸಂನ್ಕಾಸ) ಹ ಹಾಗೂ ಯೋಗ(ಕರ್ಮಯೋಗುಗಳೆರಡೂ : ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ವಾದವುಗಳೆಂದು ಅಜಾ ನಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಪಂಡಿತರು ಹೇಳೆರು. ಒಂದು ಹಂ 
'ವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಅನುಸರಿಸಿದವನು ಎರಡರಿಂದಾಗುವ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 


೬.೮೬. ಗೀತಾರಹಸ್ಥು ಆಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
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TEETER 1c 

efageaegaafefamafd | 
(೫) ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೊಂದುವ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನೆ, € (ಗತಿಯನ್ನೆ ಲ) ಯೋಗಿಗಳಾದರೂ (ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಿಗಳು) ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಬೌಂಖ್ದವೆಂದರೂ 'ಬಂದೋಯೋಗವೆ ಂದರೊ ಒಂದೇ 
ಎಂದು ತಿಳಿದವನೇ ಜಾಣನು. (೬) FR ಅರ್ಜುನನ ಸಂನ್ಯಾಸ 
ವಾದರೂ ಯೋಗವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದು ಕಠಿಣವಾದ ಮಾತು. ಯೋಗಯುಕ್ತ 
ನಾದ ಜ್ಞಾನಿಯು (ಮುನಿಯು) | ಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆ. 
[ಸಾಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗತಕ್ಕ ಮೋಕ್ಷ ವೇ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂಜಲಾದರೂ (ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡದೆಯೂ) ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ ಪ ವಾಗುವದೆಂಬದರ ಸನಿಸ್ತರವಾದ ನಿರೂಪಣವನ್ನು ಮುಂದೆ ಏಳ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಹದಿನೇಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದವರೆಗೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ, 
ಮೋಕ್ಷ ವನ್ನೇ ನೋಡುವದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲವಾದ ಬಳಿಕ 
ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದಿರುವ ಈ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿಯ ಭೇದವನ್ನೆಣಿಸಿ ಕಲಹವನ್ನೆ ಬ್ಬಿಸು 
ವದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಮು ಂದಾದೆರೊ ಈ ಯು ಕ ವಾದವನ್ನು ಬಾರಿಬಾರಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ಗೀ. ೬,೨; 
೧೮.೧.೨ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಟೀಕೆ ನೋಡಿರಿ). ಇಡೆ a ಪ ಇ 2: ಕಗ ಆ a 
ಎಂಬೀ ಶ್ಲೋಕನೇ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಶಬ ಭೇದದಿಂದ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎರಡಾವರ್ಶಿ ಬಂದಿದೆ. (ಶಿ90ಿ. 
೩೦೫.೧೪;೩ ೧೬೪), ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ ಸ ಧಾನನೆಂದು ಹಿಡಿದರೂ ಕರ್ಮಮಾಡದೆ 
ಜ್ಞಾನಸಿದ್ದಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ; Mag ಕರ್ಮಮಾರ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದಿದ್ದರೂ ಅವಗ 
ಳನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ಮಿಯಾಗದೆ ಇರದು. (ಗೀ, ೬.೨). 
ಹೀಗಿರಲು ಆ ಮಾರ್ಗಗಳೆರಡೂ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾದವಗಳೆಂದು ಹೇಳಿ ಆನರ್ಥಗಳನ್ನು ಉದ್ಭನಿಸುವದ 
ರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವೇನು? ಕರ್ಮಮಾಡುವದೇ ಬಂ೦ಧಕವಾದದ್ದೆ೦ಂದು ತಿಳಿದರೂ ಈ ಆಕ್ಸೇಪವಾದರೂ 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತಗಲುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ;--] 

(೩) ಯೋಗಯುಕ್ತನೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಯುಕ್ತನೂ, ಶುದ್ದವಾದ ಮನಸ್ಸು 
ಳೃವನೂ, ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ ಗೆದ್ದವನೂ, ಸರ್ವೆ ಭೂತಗಳ ಆತ ವೇ 
(ತನ್ನ) ಆತ್ಮವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ವನೂ, ಆದವನು (ಕರ್ಮಗಳನ್ನು) ಮಾಡಿದಾಗ್ಯೂ (ಕರ್ಮ 
ಗಳಪ "ಪಾಪಪ್ರಣ್ಯದಿಂದ) ಲಿಪ್ತನಾಗುವದಿಲ್ಲ. (ಲ) (ಯೋಗ)ಯುಕ್ತನಾದ ಜ್ಞಾನಿಯು 
(ತಾನು? ಏನೂ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳೆಯಬೇಕು. (ತಾನು) ನೋಡುತ್ತಿರಲಿ, 
ಶೇಳುತ್ತಿರಲಿ, ಮುಬ್ಬುತ್ತಿ ಶ್ಲಿರಲಿ ಮೂಸಿ ನೋಡುತ್ತಿರಲ್ರಿ ತಿನ್ನುತ್ತಿರೆಲಿ, ಹೋಗುತ್ತಿರಲಿ, 

ಮಲಗುತ್ತಿ ರಲ್ಲಿ, ಉಸುರಾಡಿಸ ತ್ರಿರಲಿ, (೯ನ) ಮಾತಾಡುತ್ತಿ ರಳ ಲಿ, ವಿಸರ್ಜನ ಮಾಡುತಿ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೫- ೬೮೭ 


ಕಡ101%ಇ1ಡೆಕ್ತ ads ಕರ್ಣ ಇಣಷತ್ತ URN 

ಕಗಗ wali RT ಷರಾ ಕರಗಿ ೫: 1 

STAT 7 wus arasNNahrar ॥೭೦॥ 

<a 77೬ gem ೫ಕಿಣಗಗೇಣ । 
ಪಲ್ರಿ, ನಗರಗಳತ್ತ ರಲಿ ಕಣ್ಣತೆರೆಯಲಿ, ಮುಚ್ಚುತ್ತಿರಲಿ, ಅಗ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ 
ತಮ್ಮ ಕ್ರಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿವೆಯ ದು ತಿಳಿದು (ನಡ ಕೊಳ್ಳ ಬೀಕು). 

(ಲ; ಐ ಶ್ಲೋಕಗಳೆರಡೂ ಕೂಡಿ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಕಲ 
“ರರ್ಮಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗೆಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಾಗಿರುತ್ತ ವೊ ನೋಡುವದು ಕಣ್ಣಿನ ವ್ಯಾಪಾ 
ರವ; ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ಐದು ಕೈಗಳದು; ಜಾ ವೂಗಿದು; ಇತ್ಯಾದಿ. "ತಾನು ಏನೂ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ನೆಂದರೆ ಬೇಕು ಬೇಕಾದ್ದು ಮಾಡಲು ಇಂ ದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕೊಡಬೇ 
“ಕಂತಲ್ಲ. «ತಾನು? ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟಿರಲಾಗಿ, ಆಚೇತನವಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾರವು. ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಆತ್ಮದ ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿ 
'ರುವವು ೫ ಎಂಬದೇ ಅರ್ಥವು. ಸಾರಾಂಶವೇನಂದಕ್ಕೆ ಪುರುಷನು ಜ್ಲಾನಿಯಾದರೂ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಶ್ಪಾಸೋಚ್ಚ್ಚಾಸಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೇ ಮಾಡುವವು. ವಿಶೇಷವೇಕೆ ? ಕಣ 
“ಹೊತ್ತು ಜೀವಿಸುವದಾದರೂ ಕರ್ಮವೇ. ಹೀಗಿರಲು ಸಂನ್ಯಾಸಮಾ ರ್ಗದವರು ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡು 
ತ್ತಾರೆಂದೂ ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳು ಆದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆಂದೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳಬಹುದು. ? 
ಉಭಯಮಾರ್ಗದನರಿಗೊ ಕರ್ಮಮಾಡುವದು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ಹಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆಹಂಕಾರಯುಕ್ತ ವಾದ ಆಸ 
ಕ್ರ್ರಿಯು ನಷ್ಟವಾದಬಳಿಕ ಆ ಕರ್ಮಗಳು ಬಂದಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಸಸ್ತೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬಿಡುವದೇ ಈ ಮಾತಿನ ಮುಖ್ಯ ಬೀಜವಾಗಿರುವದು, ಇದನ್ನು 'ಕುರಿಶೆಯೇ ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚ ಗಿ 
"ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳು ತಾರೆ: ] 

(೧೦) ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅರ್ಪಣವೆಂದು ( ತಿಳಿದು) ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ ದೆ 
ಮಾಡುವವನಿಗೆ ಕಮಲವಪತ್ರಕ್ಕೆ ನೀರು ತಗೆಲದಿರುವಂತೆ ಪಾಪವು ತಗಲುವೆದಿಲ್ಲ ಜೆ 
(೧೧) ( ಅದ್ದರಿಂದ) ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳು ( ತಾನುಮಾಡುವವನೆಂಬ ಅಹಂಕಾರ 
ಬುದ್ಧಿಯಿಲ್ಲ ಡೆ ) ದೇಹದಿಂದಲ್ಕೂ ( ಕೇವಲವಾಗಿ ) ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ, ( ಕೇವಲ 
ವಾಗಿ ) ಬುದ್ದಿಯಿಂದಲೂ, ಹಾಗೂ ಕೇವಲನಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದಲೂ ಅತ್ತು 
ಶುದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಆಸಕಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಬಿಟಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವರು. 

[ಕಾಯಿಕ ವಾಚಿಕ, ಮಾನಸಿಕ ಮಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಭೇದಗಳಿದ್ದ ಮೇರಿಗೆ ಶರೀರ, ಮನಸ್ಸು 
ಹಾಗು ಬುದ್ಧಿ ಶಬ್ದ ಗಳ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಈ ಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ce ಕೇವಲೈ: » ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಗ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ «" ಇಂದ್ರಿಯ್ಕೆಃ '? ಬಿಂಬ ಶಬ್ದ ಕ್ಕ ಮಾತ್ರ ಕೂಡಿಸಿದ್ದರೂ 
ಅದನ್ನು ಶರೀರ; ಮನೆ ಹಾಗು ಬುದ್ಧಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಕೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳತಕ್ಕ ದ್ದು (ಗೀ. ೪-೨೧ ನೋಡಿರಿ) 
"ಆದ್ದ hed ನಮ್ಮ ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆಟ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು, ಶರೀರಾದಿ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ 
ಜೋಡಿಸಿದೆ ವೆ. ಮೇಲೆ ೮ನೆಯೆ ಹಾಗೂ ೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದಂ ಫೆ ಅಹಂಕಾರವನ್ನೂ | 
ಫೆಲಾಶೆಯಲ್ಲಿ ಆಸೆಕಿಯನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ಕೇವಲವಾದ ಕಾಯಿಕ, ಶೇವಲವಾದೆ ವಾಚಿಕ ಇಲ್ಲವೆ 
ಕೇವಲವಾದ ಮಾನಸಿಕ ಮುಂತಾದ pA ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ, ಮಾಡುವವನಿಗೆ ಅವುಗಳ 


೬೮೮ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
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7 FAKSAAKT ಇಕಾತ್ರ ಸು? lel 

a seafeeard a Wa ged Ary: ' 
'ದೋಷವ ತಗಲುವದಿಲ್ಲ ವೆಂಬದೇ ಮಧಿತಾರ್ಥವು. (ಗೀ. ಎ.೨೭್ಯ೧೩.೨೯;,೧೮.೧೬ ನೋಡಿರಿ). 
ಆಹಂಕಾರವೊಂದಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಕರ್ಮಗಳು ಕೇವಲವಾಗಿ ಇ೦ದ್ರಿಯಗಳಿ೦ದಲೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು 
ಮನಸ್ಸೇ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕಾರಗಳೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಅಂಥ ಕರ್ಮ 
ಗಳ ಬಂಧನವು ಕರ್ತ್ಮವಿಗೆ ತಗಲುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇನ್ನು ಸಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ ತೋರಿ: 
ಸುತಾರೆ:- 

(೧೨) (ಯೋಗ)ಯುಕ್ತನಾದವನು ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಂತಿಮವಾದ 
ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತುನೆ. ಅಯುಕ್ತ ನಾದವನು ಅಂದರೆ ಯೋಗಯುಕ್ತನಾಗ 
ದಿದ್ದವನು ಕಾಮಮೂಲಕವಾಗಿ (ಕರ್ಮ) ಫಲದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳೆ ವನಾಗಿ (ಪಾಪ 
ಪುಣ್ಯಗಳಿಂದ) ಬದ್ಧನಾಗುತ್ತಾ ಇನೆ... (೧೩) ವಶೀ ಅಂದರೆ ಜಿತೇಂದ್ರಿಯನಾದ 
ದೇಹಿಯು ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ (ಕೃತಿಯಿಂದಲ್ಲ) ತ್ಕಾ ಗಮಾಡಿ, 
ಒಂಬತ್ತು ಅಗಸಿಗಳುಳ್ಳೆ (ದೇಹವೆ ೦ಬ) ಪುರದಲ್ಲಿ ಸುಖವಾಗಿ ಇದ್ದು ಕೊಂಡು 
ತಾನೇನು ಮಾಡದೆಯೂ ಏನು ಮಾಡಿಸದೆಯೂ ಇರುವೆನು. 

[ಆತ್ಮನು ಕರ್ತ್ಮೃವಾಗಿರದೆ ಆಟನೆಲ್ಲ ಪ್ರಕೃತಿಯದೇ ಎಂದು ವಶಿಯಾದವನು ತಿಳುಕೊಂಡಿರು. 
ವದರಿಂದ ಅವನು ನಿಶ್ಚಿಂತನಾಗಿ ಪನಡಿಸಿರುವನು. (ಗೀ, ೧೩,೨೦,೧೮,೫೯). ಎರಡು ಕಣ್ಣುಗಳು, 
ಎರಡು ಕಿನಿಗಳು, ಮೂಗಿನ ಹೊರಳೆಗಳೆರಡು, ಬಾಯಿ, ಕೆಳಗಿನ ದ್ವಾರಗಳೆರಡು ಹೀಗೆ ಶರೀರದ ನವ 
ಛಿದ್ರಗಳಿಗೆ ನವದ್ವಾರಗಳೆಂಬ ಹೆಸರು. ಇನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲಿದ್ದರೂ 
ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತ ನಾಗಿರುವನೆಂಬದರ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ:-] 

(೧೪) ಪ್ರಭುವು (ಆತ್ಮಾ); ಪರಮೇಶ್ವ ರನು, ಲೋಕದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ. 
ಕರ್ತೃತ್ವ ವನ್ನಾ? ಗಲಿ, ಕರ್ಮಫಲದ ಸಂಯೋಗವನ್ನಾ ಗಲಿ ನಿರ್ಮಿಸುವದಿಲ್ಲ. (ಏನು 
ಮಾಡುವದನ್ನೆ. ಲ್ಲ) ಸ್ಪಭಾವವೆಂದರೆ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಮಾಡುತ್ತ ದೆ. (೧೫) ವಿಭುವು. 
(ಸರ್ವವಾ ಪಿಯಾದ "ಅತ್ಯಾಪರಮೇಶ್ವ ರನು) ಯಾರ ಪಾಪವನ್ನಾಗಲಿ ಯಾರ ಪುಣ್ಣ 
ವನ್ನಾ ಗಲಿ ಹೊತ್ತು ಶೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನ್ವಿನದಮೇಲೆ ಅಜ್ಞಾನದ ಹೂದಿಕೆಬಿದ್ದಿರುವ 
ದರಿಂದ ( ಅರ್ಥಾತ್‌ ಮಾಯೆಯಿಂದ ) 'ಪಾಪಿಯು ಮೋಹವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 

[ಇವೆರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯ ತತ್ವವು ಮೂಲತ: ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ Saha (ಗೀ.ರ. ಪುಟ 
೧೦೬, ೧೬೧ ನೋಡಿರಿ) ಪೇದಾಂತಿಗಳ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಪರಮೇಶ್ವರನಾಗಿದ್ದ ಕಾರಣ 
ಆತ್ಮನು ಅಕರ್ತೃವೆಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಆ ಜನರು ಪರಮೇ ಶ್ವರನಿಗೂ ಹಚ್ಚುತ್ತಾರೆ. ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪುರುಷರೆಂಬ ಎರಡು ಮೂಲ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಕ್ಸ ೯ತ್ವನೆಲ್ಲ ಪ್ರ ಪ್ರಳ್ಳ Rides Mel 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೫. ತ! | ೬.೮೯ 


ತಗ್ಗಾಗಗ್ತಕ ೯೫ ಕಾ gata ತ: Nn ' 3 
85 maa gma ನೀಳ ATA: | ೪.1. 
ATA TAS TRAN Aad NNR CE 


TRA TraAcate geet: | 
ಇಇಫಾಷಗ್ಯಷ್ನಗ್ರಗ್ಗ್‌ MAINT TRSANT NSN ಕ 
$$ SKUSE Ak mere ai ೬ಣ | 
ಪ್ರಣ a ಜೂ ಡ್ನ uf: afar: Ren 
ge ಕಿರ್ಣಿಕ: ant ಔಷ ary fer ಇಷ: | 2. ಗಿ 
ಉದಾಸೀನನೆ೦ದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತಿಗಳು ಸಾಂಖ್ಯರಿಗಿಂತ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ. ಮುಂದಕ್ಕೆ ೫ ಹೋಗಿ ತ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರಿಗೂ ಮಕರಿ ನಿರ್ಗಣ ಪರಮೀಶ್ವರನಿದ್ದು ಅವನು "ಸಾಂಖ್ಯರ ಆತ್ಮ ನಂ ಹೆ" 
ತಯೇ ಉದಾಸೀನನೂ ಅಕರ್ಶ್ಶೃವೂ ಆಗಿರುವನೆಂದೂ, ಕರ್ತೃತ್ವವೆಲ್ಲ ಮಾಯೆಯದೆಂದೂ (ಮಾಯಾ ` 
ಅಂದರೆ ಪ ಪ್ರಕೃತಿ) ಗ್ರ ಹಿಸಿರು ವರು, (ಗೀ. ರ. ಪುಟಿ ೨೬.೨, ) ಆಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಾ ಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಪ 
ಸ೦ಗತಿಗಳು ತಿಳಿಯಾದದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕರ್ಕ್ಯತ್ವ ಆಕರ್ತೃತ್ವಗಳ ಈ 'ಫೀಡವನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು 
ಆರಿತವನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೂ ಆಲಿಪ್ರನಾಗಿ ರುವನೆಂದು ಇನ್ನು ಮೇಲೆ. 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:--] 

(೧೬) ಆದರೆ, ಯಾರು ತಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾನವನ ಲೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವಕೋ ಅಂಥವರಿಗೆ ಆ ಜ್ಞಾಸದಿಂದ ಪರಮಾರ್ಥ ತತ್ವವು ಸೂರ್ಯಪ್ರಕಾ 
ಶದಂತೆ ಹೊಳೆದು ತೋರುವದು. (೧೩೭) ಹಾಗೂ ಅ ಪರಮಾರ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಯೇ ರತ: 
ವಾದ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವ ವರೂ, ಅದರಲ್ಲಿಯೇ RES ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ತನ್ಮಯರಾದವರೂ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ತೊಳೆಯಲ ಟ್ಟ ಪಾಪವುಳ್ಳಿ ವರೂ ಆದ 
ಜನರು ಪುನರ್ಜನ್ಮವನ್ನು ನೀಗುವರು. 

[ಹೀಗೆ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಳಿದವರಾದ ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳ (ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳದಲ್ಲ) ಜೀವನ್ಮುಕ್ಕ 
ವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮಿ ೇಭೂತವಾದ) ಅ ಅವಸ್ಥೆ ಯ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಇನ್ನು ಮೇಲೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ: ] 

(೧೮) ನಿದ್ಯಾವಿನಯ ಸ ಸಂಪನ್ನನಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ಚಾಂಡಾಲನ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಆಕಳು ಅನೆ ನಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ lw he ಸಮಾನದ ಷ್ಟ್ರಿಯು 
ಳ್ಳ ವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. (೧೯) ಹೀಗೆ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾದ ಮನಸು ಲ್ಲ ವನು 
ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ (ಮರಣಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ). ಸ್ಫಷ್ಟ್ರತ್ರ ಕ್ರಮವನ್ನು "ಮೈತ್ಯು 
ಲೋಕವನ್ನು) ಗೆಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ದೋಷವಾಗಿಯೂ ಸಮ 
ವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. ಅದ್ದ ರಿಂದ (ಸಾಮ್ಯಯುದ್ಧಿ ಯವರಾದ) ಆ ಜನರು (ಅಖಂಡವಾಗಿ) 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸಿತರೆಂದರೆ, ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೀಭೂತರಾಗಿರುತ್ತಾ ರೆ. 

(«ಆತ್ಮ ರೂಪಿಯಾದ ಪರಮೇ ಶ್ಚ ರಮ ಆಕತೃ ೯ವೆಂದೂ ಲೀಜಿಯೆಲ್ಲ ಫ ಸೃಶೃತಿಯ ದೆಂದೊ ಅರಿತ: 
ವನೇ ಬ್ರಕ್ಕಸಂಸ್ಕ್ಥೆನಾಗಿ ಮೋಕ್ಸ್‌ ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ: 
qs ( ಛಾಂ, ೨. ೨೩-೧ ), ಅದರ ಅನುನಾದನನ್ನೇ ಇಲ್ಲ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೂ ಈ ಬ್ರಹ್ಮೀಭೂತವಾದ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಕರ್ಮಗಳು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದ ವಲ್ಲವೆಂದು ಗೀತೆಯ. 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಜಾ ಜಃ ಪ್ರೊ ಆಧ್ಯಾ ಯದ ೧-೧೨ ವರೆಗಿರುವ ಶ್ಲೊ ಜೀ 6 ಸ್ಪಪ್ಗ ೈವಾಗುತ್ತ ದೆ. 





೬೯೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೊ €ಗ. 


Raid fe ಇಷ Ae ಕಾಗಗತಗಿ! 8 Ren: ॥೩॥ 

7 VENA ACT AEN aN, | 

fergfz cage ಇಕಗಿಗತಗಿ! Rea: ॥ಇಂ॥ 

ameueteaeeteat AERA TRA | 

ಈ AEANTGRTRA ಪ್ರತಷ ಆನತ NRA 

xf ಈರ MT ಕಕರಣ ೫೫3 | 

wade: ಭರತ a KR! TAT FE: RQ 

Taira ಇ: Wir ಇಗ rAd | 
ಮೇಲ್ಕಂಡ ಛಾಂದೋಗ್ಯ್ಕೋಪೂಷತ್ತಿನೊಳಗಿನ ae Sar ರ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸನ್ಯಾಸಪರವಾಗಿಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಮೂಲ ಉಪನಿಸಶ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ಪೂರ್ವಾ 
“ಹರವಾದ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ ": ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕೃ ೨ ನಾದ ಮೇಲೆಯೂ ಮೂರು ಆಶ್ರಮಗಳ 
( ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮ ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ) ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಆ ವಾಕ್ಕ ವಿರುವದಾಗಿ ಇರಬಹುದೆಂದು ಕಂಡುಬರುವದು. ಈ ಅರ್ಥವೇ ಆ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನ ಕೊನೆಯ 
ಭಾಗೆದಲ್ಲಿ ಸ್ಪೆಪ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ( ಛಾ.೮.೧೫.೧) ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ «"ಬ್ರಹ್ಮ 
"ಸಂಸ್ಥೆ? ಎಂಬ ಅವಸ್ಥೆಯು ದೇಹಿಯು ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
“ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಗೀ, ರ, ಪುಟ ೨೯೨) ಈ ಜ್ಞಾನವೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಯ ಆಚೆಯ ದಡವು. ಇನ್ನು ಈ ಅವಸ್ಥೆಯ ನ್ನ್ನ ಪ್ರಾಪ್ತ ಮಾಡಿಕೊಡತಕ್ಕ ಚಿತ್ತ ವೃತ್ತಿ ನರೋ 
'ಧಾತ್ಮಕವಾದ ಯೋಗಸಾಧನಗಳಾವವೆಂಬದೆನ್ನು ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸವಿಸ್ತರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಅವಸ್ಥೆಯ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ತುಸು ಬೆಳಿಸಿ ಹೇಳಿ 
-ದ್ಹಾರೆ;--] 

(೨೦) ಇಷ್ಟಾರ್ಥವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತಶೆಂದರೆ ಮೀರಿದ ಹರ್ಷ ವನ್ನು ತಳಿಯ 
ಬಾರದು; ಕೆಡಕಾದರೆ ಚಿಂತೆಗೀಡಾಗಕೂಡದು. ಮೋಹವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಸಿರ 
-ವಾದ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ವನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ಟಿತನಾದವನು. (ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು). (೨೧) (ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದ್ವಾರಾ) ಬಾಹ್ಕಪದಾರ್ಥಗಳೆ ಸಂಯೋ 
'ಗದಲ್ಲಿ ( ವಿಷಯೋಪಭೋಗಗಳಲ್ಲಿ ) ಆಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಮನಸ್ಸುಳ ವನೇ ನ್ಯಾಂತದ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಏನಿರುವ ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿ ಯುಕ್ತ 
ನಾದ ಅಂಥ ಪುರುಷನು ಅಕ್ಷಯವಾದ ಸುಖವನ್ನು ಸೇವಿಸುತ್ತಾನೆ. (೨೨) (ಬಾಹ್ಯ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ) ಸಂಯೋಗದಿಂದುಂಬಾಗುವ ಭೋಗಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಹುಟ್ಟಿ ನಷ್ಟವಾ 
, ಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅವು ದು8ಖಜನಕಗಳೇ ಸರಿ. ಅರ್ಜುನನೆ, ಅಂಥವುಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಡಿ 
4' ತರು ಮನಸ್ಸಿಡುವದಿಲ್ಲ. (೨೩) ದೇಹತ್ಕಾಗದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿರು 
ವಾಗಲೇ ಕಾಮಕ್ರೋಧಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ತಾಪವನ್ನು ಸಹಿಸಬಲ್ಲವನಾದ ಮನು 
ಷ್ಯನ್ಯೇ ಯುಕ್ತನು, ಅವನೇ ಸುಖಿಯು 

[ಸುಖದು;ಖಗಳನ್ನು ನೀನು ಅನುಭವಿಸಿಯೇ ತೀರತಕ್ಕದ್ವಂದು ಭಗವಂತನು ಎರಡನೆಯ 
"ಅಧ್ಯಾಯದ" ೧೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದೂನೆ ಆದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಗೀತಾ ೨.೧೪ರಲ್ಲಿ ಈಗ: ಎ೦ಬ ಪದವು ಸುಖಜು:ಖಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಣ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ ನೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೫. ೬೯೧- 


rast 3 ಕಾಗ ಪ್ರಕ: ಇ ಪ್ರರ ಇಲ: ॥33॥ 
$$ si geismemaecaigatiada ತ: 1 
ಇ arf maint AERTS ASSN HRS 
ಪ್ರರ ಹ ಇ ಷ]ರಾಷ್ಟ ಕರ್ನ; [ಕಷ್ಟಾ ವಾರ: | 
(Saka ara: ಇರಿ ಕಣು NRA 
sara sll ಇಷ | 
sm gitar ಷ್‌ afqarama, RE 
Umer qin ಶ್ತ | 
mara ait gee maria WASH 
ಇಕಗಿಇನಿಗರಿವ್ರಗೌಷಇಇಗ: | 
ವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈಗಫಕಕೆಕ: ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣ ಪದವನ್ನಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೆ ೫[೮೪1: ಎಂಬ 
ಪದದನ್ನಿ ಟ್ಟಿ ರಲು ಇಲ್ಲಿ ಷಲ: ಐಂಬ ಪದವನ್ನಿ ಟೈದ್ದಾರೆ, ಇಲ್ಲಿಯ ೨೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತ ೫ ನೆಂದರೆ ಎಂಥವನೆಂಬದರ ವ್ಯಾ ಖೈಯನ್ನಾ ದರೂ ಕೊಟ್ಟಿ ೦ತೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸುಖ 
ದು:೩ಗಳ ನಿರಾಕರಣವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಸಮಬುದ್ಧಿ Ne ಅವುಗಳನ್ನು ಸಹಿಸುತ್ತಿರುವದೇ ಯುಕ್ತ _ 
ನಿಜವಾದ ಲಕ್ಷಣವು. (ಗೀ, ೨.೬೧ರ ಮೇಲಿನ yA ನೋಡಿರಿ). ] 
(೨೪) ಹೀಗೆ ( ಬಾಹ್ಞ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೆ ) 
(ಸ್ನಾಂತದಲ್ಲಿಯೇ ಸುಖವನ್ನು ಕಂಡುಕೂಳ್ಳು ವವನೂ) ನ 'ಸ್ಪ್ಯಾಂತದ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವವನೂ ಹಾಗೂ (ಇಂಥ) ಆಂತಕಿಪ್ರಕಾಶವ್ರಳ್ಗ ವನ ಎ, ಅದ (ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ನರೂಪನಾಗಿ ಬ Tk ebony 
ಗುವಂಥ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು) ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. (೨೫) ದ್ರಂದ್ರಬುದ್ದಿಯನ 
ಆತ್ಮಸಂಯವಮಿಗಳೂ, ಜೀ: ಹಿತದಲ್ಲಿ ರತರಾದವರೂ ( ನಿಮಗ್ನ ರಾದ 
ವರೂ), ಆದ ಪಾಪರಹಿತರಾದ ಯಖಪಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ರೆ. 
(೨೬) ಕಾಮೆಕ್ರೋಧಾದಿರಹಿತರೂ, ಆತ್ಮಸಂಯಮಿಗಳೂ, ತ ಭ್‌ ಪನ ಪನ್ನ ರೂ, 
ಅದ ತಿಗಳ ಸನ್ನಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಯೇ ಬ್ರಹ ನಿರ್ವಾಣವು ಸುಳೆದಾಡುತಿ ವರು. 


(40 
ಸ 


(ಆಯತ್ನವಾಗಿ ಅವರು ಈುಳಿತಲ್ಲಿ ಯೇ ವಡಾ ವಾಗುತ್ತದಿ).(೨೬)(ಸುಖದು 8ಖವನ್ನಿ 
ಯುವ ಬಂದಿ ದ್ರಿಯಗಳ) ಬಾಹ್ಯ ಸಂನಿವೀಗಗ ಗಳನ ು ಹೊರಗಿರಿಸಿ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಎರಡೂ 


ಹುಬ್ಬು ಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ರಿಸಿ souls ಹೊರಳೆಗಳೊಳಗಿಂದ ಹೂಂಗಿಒರುವ ಪ್ರಾಣ 
ಹಾಗೆ ಅಪಾನವಾಯು ಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಇಬ್ಬ ಕೊಂಡು, (೨೮) ಸಂಯಮಿತ 
ವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, 6 ಗಳುಳ್ಳ ವನೂ ಇಚ್ಚಾ ಭಯ ಕ್ರೋಧಾದಿಗಳನ್ನು 
ಅಳಿದವನೂ ಅಗಿರುವ ಸೋಕ ಪರಾಯಣನಾದ ಮನಿಯ ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಮುಕ್ತನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಶಕ್ಕದ್ದು. 

[ಇದೆಲ್ಲ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆಯ ವರ್ಜನೆಯೆಂಬದು ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆದ ಒಂಭತ್ತನೆಯ / ಪುಟಿ 
೨೨೮,೨೪೫) ಕಾಗೂ ಹತ ನೆಯ (ಪುಟ ೨೯೩) ಪ್ರಕರಣಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಕಂಡುಬರುವದು, 
ಆದರೆ ಇದು ಸಂನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗೀಯನಾದ ಪುರುಷನ ವರ್ಣನೆಯೆಂದು ಟೀಕಾಕಾರರು ಅಭಿಖಪ್ರಾಯಪಡು 
ವದು ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ಸಂನ್ಯಾಸ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯ 


೬೯೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ 


ದ್ಯಗ೫ರ್ಗತಇಡ( ಇ: ಇರ ಪ್ರಶ್‌ ಕಣ ಇ: RCN 
8 dra 7೫೫೫೫? ಇಇತಗಾಷಾಣತ್ಟ | 
TR aya ಕರ್ಣ ತ್‌ SST NR 
gia sMaznadidig dla seamal Mame sigergd- 
Tali SANA AA FAAISEANA: ॥ ೪ ॥ 

ಶಾಂತಿಯ ಸ್ವರೂಪವು ಒಂದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ವರ್ಣನೆಯು ಸಂನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿರಬಹುದು; ಲ್ಲವೆಂತಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಮುಂದೆ ಮತ್ತೆ ೨೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಶದಲ್ಲಿ aaa: (ಸೆಕಲ 
ಭೂತಗಳ ಹಿತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನಿಮಗ್ಗರಾದವರು) ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುನ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಇದೆಲ್ಲ 
ವರ್ಣನೆಯು ಕರ್ಮಯೋಗಿಯಾದ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ನಿಗೆಯೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವದೇ ಹೊರತಾಗಿ ಸೆಂನ್ಯಾಸಿಗೆ 
ಸೆಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಲ್ಲನೆಂದು ನಿರ್ನಿವಾದವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ (ಗೀ. ರ. ಪುಟ ೩೬೮ ನೋಡಿರಿ). ಇರಲಿ! 
ಕರ್ಮಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯಾದರೂ ಟು 0: ಸರಮೇಶ್ವರನ ಸ [ೈರೂಪಜ್ಞ್ವಾ ನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವದೇ ಪರತರವಾದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಭಗವಂತನು ಕಡೆಗೆ ಹೇಳಿದ್ದೆ ನಂದರೆ: 

(೨೯) ನಾನೇ (ಸಕಲವಾದ) ಯಜ್ಞ ಹಾಗೂ ತಪಸ್ಸುಗಳ ಭೋಕ್ತ SR 
ಸಕಲ ಲೋಕಗಳ ಪರಮೇಶ್ವರ (ದೊಡ್ಡ ಸ್ವಾಮಿ) ನೆಂದೂ. ಸರ್ವಭೂತಗಳ ಸಖ 
ನೆಂದೂ ತಿಳಿದವನೇ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆ. 

ಹೀಗೆ ಶಿ ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನು ಡಿ (ಹೇಳಿದ) ಉಸನಿಸತ್ತ ಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯಾಂತರ್ಗತವಾದ ಯೋಗವೆಂದರೆ (ಕರ್ಮ) ಯೋಗಶಾಸ್ತವನ್ನು ಈುರಿತು 
ಶಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾ ಜನರು ಮಾಡಿದ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸಸೋಗೆನೆಂಬ ಐದನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯವು ಇ ಡಲ್ಲಿಗೆಸಮಾಪ್ತ ವಾಯಿತು. ; 

ಅರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು. 

[ಮೋಶ್ಚಸ್ಪಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಜ್ಞಾನವೊ೦ದಲ್ಲದೆ ಉಳಿದ ಸಾಧನಗಳು ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂದರೂ ಜ್ಞಾನಿಯಾ 
ದವನು ಲೋಕಸಂಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಞಾನೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರತಕ್ಕದ್ದು; 
ಆದರೆ ಆ ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧಕವಾಗಬಾರದೆಂದು ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಅವಗ 
ಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲಿರಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆಯೇ ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ೦ಂತಲೂ ಇದುವೇ ಕರ್ಮ 
ಸಂನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಲೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸ್ಕ ರವಾದದ್ದೆ ೦ಲತಲೂ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಆದರೂ ಇಷ್ಟ 
ರಿಂದಲೇ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಪ್ರಕಿಪಸಾಜನವು ತೀರಲಿಲ್ಲ, ಮೂರನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹಾಮ 
ಹ್ಲೋಧಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುನಾಗ್ಯ " ಈ ಕುಜ; ಮನುಷ್ಯನ ಇ೦ದೃಿಯ, ಮನಸ್ಸು 
ಹಾಗು ಬುದ್ಧಿಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಆನನ ಜ್ಞಾ, ನ ವಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಕಡಿಸಿ ಹಾಳುಮಾಡು 
ತ್ತವೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ನೀನು ಮೊದಲು ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರ ಹನನ್ನು ಮಾಡಿ ಆ ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಗೆಲ್ಲು ೫ 
ಎ೦ದು ಭಗವಂತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇ ಶವಾಡಿರುವನು. ಈ ಉನದೇ ಶವು ಸಾಂಗೋಪಾಂಗ 
ವಾಗಿರಬೇ ಕಾದರೆ ಎರಡು ಮಾತಿನ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು ; (ಗಿ) ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹವನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು? (3) ಜ್ಞಾ ನನಿಜ್ಞಾ ನೆಗಳೆಂದರೆ ಯಾವವು? ಆದರೆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಜು 


ನ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ಓ. ಹಳಿ 
ತ್ನ ಥೆ 
WISE; | 
Haga | 
safe: FAKES ತಾರ ಕಾರ ಕಾಗ್ಗಾ ET: | 
ಈ rare ಇ dnt ಇ a fake anise: ॥ ॥ 
2 earatofs makita ಗಡಿ 77೯೫ 1 
ನನು ಬಾಯಿಹಾಕಿ ಪ್ರಶ್ನಮಾಡಿದ ಮೂಲಕ ಕರ್ಮಯೋಗ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ತರವಾದ ಮಾರ್ಗವಾವುದೆಂಬದನ್ನು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿ ಆದಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಘೆ ಮಾರ್ಗಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಏಕವಾಕ್ಕಶೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಗಳ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಆವುಗಳನ್ನು ನಿ:ಸೆಂಗಬುದ್ಧಿ 
ಯಿಂದ ಆಚರಿಸುತ್ತಲಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ವಾಜರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಸ್‌ವು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದೆಂ ಬನನ್ನಾ 
ದರೂ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಅವ ಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾ£ರುವ "ಆ ನಿ:ಸಂಗೆ 7 
(ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಕೆ) ಸ್ಥಿತಿಯು ಯಾವ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಪ್ಪಾ ಪ್ರವಾಗಬಹು ದೋ ಆ ಸಾಧನೆಗಳ ನಿರೂಪಣವನ್ನು 
ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲುಪಕ್ರಮಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಈ ನಿರೂಪಣದಿ೦ಂದ ಸಾತಂಜಲ ಯೋಗ 
ವನ್ನು ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸುವ ಉದ್ದೇ ॥ವಿಲ್ಲೆ೦ಂಬದು. ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳ ಆಕ್‌ ಕಲ್ಲಿ ಬೇಕಾಗಿ 
4«ಃ ನಿಜವಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯೆಂದರೆ ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾದುತ್ತಿ ರವನಾದ ಪುರುಷ 
ನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಕಾಗಮಾಡಿದವನಲ್ಲ ೫ ವೆ೦ಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಮತ್ತೆ ಅದರ ಆನುವಾದವನ್ನು ಘೊ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿರುತ್ಮಾರೆ:--] 

(೧) ಕರ್ಮಫಲದ ಅಶ್ರಯವನ್ನು ಹಿಡಿಯದೆ ಕಾರ್ಯವಾದ (ಅಂದರೆ ಕರ್ತ 
ವ್ಯವಾದ) ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವವನೇ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯು; ಅವನೇ ಯೋಗಿಯು. 
(ಹೊರತಾಗಿ) ನಿರಗ್ನಿಯಾದ ವನೂ (ಅಗ್ನಿಹೊ ತ್ರಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ 
ವನೂ), ಅಕ್ರಿಯನೂ ( ಕರ್ಮಗಳ ತ್ಥಾಗಮಾಡಿ ಸ್ಪಸ್ಟವಾಗಿ ಹುಳಿತವನೂ), ಅಲ್ಲ 
(ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗಲಿ, ಯೋಗಿಯಾಗಲಿ ಅಲ್ಲ). (೨) ಪಾಂಡವನ್ಕೆ ಸಂನಾಸವೆಂದು 
ಬತಕ್ತೆ ಹೇಳುವರೋ ಅದುವೇ ಯೋಗವೆಂದು ತಿಳೆ. ಸಂಕಲ್ಪಗಳ (ಕಾಮ್ಯವಾದ 
ಫಲಾಶೆಗಳ) ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ( ತ್ಯಾಗವನ್ನು ) ಮಾಡದಿದ್ದವನು ಎಂಥೆವನಾಗಲಿ, 
ಯೋಗಿಯೇ (ಕರ್ಮಯೋಗಿಯೇ) ಆಗಲಾರನು. 

[ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಗತ್‌ ಪತ ಇ ಪುಣ್ಯ ಸ (ಸಾಂಖ್ಯವೆ೦ದರೂ ಅದೇ ಯೋಗವೆ೦ 
ದರೂ ಅದೇ) ಎಂತಲೂ (೫.೫), ಯೋಗವಿಲ್ಲದೆ ಸೆಂನ್ಯಾಸಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಕಷ್ಟವೆಂತಲೂ (೫.೬): 
2: ಈ Rada (೫.೩) ಎಂತಲೂ ಹೇಳಿದ ಸಂಗತಿಗಳ ಆನುನಾದವೇ ಇಲ್ಲಿ (೬.೧) 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು ಮು೦ದೆ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (೧೮.೨) ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯದ ಉಪಸೆಂ 
ಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಮಕ್ಕೆ ವರ್ಣಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಗ.ಹಸ್ಹಾಶ.ಮದಲ್ಲಿ 


೪ WL 
ಆಗ್ನಿ ಹೋತ್ರವನ್ನಿಟ್ಟು ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾ ದವನಿಗೆ 
ಇ೦ಥ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಇಡುವ ಅವ ಶ್ಯವಿಲ್ಲಾದ ಮೂಲಕ ಅವನು ನಿರಗ್ನಿ ಯಾಗಿ ಆರಣ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದು ಬಿಕೆ 
ಮಿಂದ ಉದರ ನಿವಾಃ ಹವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು; ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಕಾಕ 


ಶಕ್ಕದ್ಧಲ್ಲವೆಂದು ಮನುಸ್ಕೈತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳೆದೆ. (ಮನು, ೬-೨೫) ಮನುವಿನ ಈ ಮುತೆವಸ್ನೇ 





೬೯೪ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


a maracaeeedt Ai war Fara ॥ 2 ॥ 
8 ESHA ಕತೆ EGER | | 
(೬.೧) ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಅದರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಭಗವಂತನು ಹೇಳುವಬೇನೆ ೦ಜರೆ ನಿರಗ್ನಿ sus, ' 

ನಿಸ್ತಿ 'ಯನಾಗಲಿ ಆಗುವದು ಸಂನ್ಯಾಸಿಯ ನಿಜವಾದ ಆಕ್ಸ್‌ ಜವಲ್ಲ. ಕಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನೂ ಫಲಾಜಿ 
ಯನ್ನೂ ಬಿಡುವದೇ ನಿಜವಾದ ಸಂನ್ಯಾಸವ, ಸಂನ್ಯ್ಕಾ ಸವು ಬುದ್ಧಿ ಸಿಯಲ್ಲಿ ರುವದಲ್ಲದೆ'ಆಗಿ ಿಯೆನ್ನಾ ಗಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮನನ್ನಾ ಗಲಿ ಬಿಡುವಂಥ ಹೊರಗಣ ರೇಟಿ ರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಫಲಾಕಿ ಇಲ್ಲವೆ ಸಂಕ 
ಲ್ಪ ಗಳನ್ನಿ ಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ದೆ ಕರ್ತವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನೇ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯೆ ೦ದೆನ್ನ ಬೇಕು. ಗೀತೆಯ 
ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಭ್ಯ, ತಾಕು. ಸಿದ್ಧಾ ಜ್‌ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದ್ದು ಗೀಕಯು ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು 
ಸ್ಕಾ iid ಹೇಗೆ ಏಕವಾಕ್ನ ನಾಗುನಂಕೆ ಮಾಡು ವಜೆಂಬನನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಬ 'ಹನ್ನೊಂದ 
ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೩೪೧ ತಳ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ತೋರಿಸಿದ್ದೇವೆ, ಹೀಗೆ ಇಟ ಸಂನ್ಯಾಸ: 
ವಾವುಜಿಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿ ಇನ್ನು ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ಅಂದರೆ ಸಾಧನಾನಸ್ಥೆಯಲ್ಲ್ಲಿ 
ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ನುಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಜಾ ನೋತ, ದಲ್ಲಿ, ಅ೦ದರೆ ಸಿದ್ಧಾ ವಸ್ಥೃ ಯಲ್ಲಿ ಫಲಾಕೆಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ hd ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ: ke 

(೩) ಯೋಗವನ್ನು "(ಶಮ ೯ಯೋಗವನ್ನು ) ಐದಲು ಅಚ್ಚಿ ಸುವಂಥೆ ಮನಿಗೆ 
ಕರ್ಮವೇ (ಶಮದ) ಕ ಸರಣವೆಂದರೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕಿ ಆದರೆ ಅವನೇ 
ಯೋಗಾರೂಢನಾದನೆಂದರೆ (ಪೂರ್ಣಯೋಗಿಯಾದನೆಂದರೆ) ಶಮವೇ (ಕಮ ಗದ) 
ಕಾರಣವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
[ಟೀಕಾಕಾರರು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನರ್ಥ ವನ್ನೇ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟಿರುವರು. ಶ್ಲೋಕದ. 

ಪೂರ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯೋಗವೆಂದರೆ ಕರಾ ಟೀ ಬಿಂಬ ಅರ್ಥೆನಿದ್ದು ಆದನ್ನು ಸಿದ್ದ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇ 
ಕಾದರೆ ಮೊದಲು ಕರ್ಮವೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬ ಮಾತು ವಿಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮ ಇವೇ ಆದರೆ ಆಡ 
ರೂಢನಾದೆಬಳಿಕ ಆದಕ್ಕೆ ಶಮವೇ ಕ;ರಣವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬ dais, ಆರ್ಥವ ನ್ನು ಟೀಕಾಕಾರರು ಸಂನ್ಯಾ 
'ಸೆಪರವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರೆನ್ನು ವದೇನಂದರೆ ಶಮ ವೆಂದರೆ ಕರ್ಮದ «ಉಪ ಶಮವು? 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಯೋಗಸಿದ್ಧಿಯಾದವನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿದತಕ್ಕದ್ದು. ಆ ಜನರ ಮತದಿಂದ 
“ರ್ಮಯೋಗವು ಸಂನ್ಯಾಸದ ಅಂಗವೆಂದರೆ ಪೂರ್ವಸಾಧನನಂತೆ ! ಹ್‌ ಈ ಆರ್ಥವು ಸ ಸಾಂಪ್ರದಾ 
ಯಿಳವಾದ ಆಗ ಗ್ರಹಮೂಲವಾದದ್ದು; ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಈ ಮಾತಿನ ಸಮರ್ಥನವನ್ನು ನಾವು 
ಮೂರು ತರದಿಂಜ ಮಾಡುಫ್ತೇವೆ. (೧) " ಕರ್ಮಫಲದ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಹಿಡಿಯದೆ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಪ್ರರುಷನೇ ನಿಜವಾದ ಯೋಗಿಯು ಅಂದರೆ ಯೋಗಾರೂಢನು. ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಪಾ (1 ಆಕ್ರಿಯನು? ನಿಜವಾದ ಯೋಗಿಯಲ್ಲ ೫ ಎಂದು ಈ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಮೊದಲ 
ಸಿಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿರಲಿಕ್ಕಾ ಗಿಯೂ, ಆ ಭಗವಂತನು ಮೂರನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ 
ಲ್ಲಿಯೇ «4 ಯೋಗಾರೂಡನಾದವನು ಜಾ ಉಪಶಮವನ್ನು ಅ೦ದರೆ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡತ 
ಕ್ನದ್ದು ೫ ಬಿಂದು ಹೇಳಿರುವನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುವದು ಅನ್ಯಾ ಯವು. ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡ: 
ಬಳಿಕ ಯೋಗಾರೂಧನಾದವನು ids ನ್ನು ಹಾಟ 4 ಸಂನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗೀಯರ ಮತೆವಿದ್ದಾ 
ಗ್ಲೆಯೂ ಆ ಮತನು ಗೀತೆಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲ.. ಶರ್ಮಯೋಗಿಯು ಸಿದ್ದಾ ವಸ್ಥೆ ಯ ತರುವಾಯದ 
ಲ್ಲಿಯ, ಭಗವಂತನಂಶೆಯೇ (ತಾನು ಹಾಗೆ: ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುಪೆನೆಂದು ಆತನೇ ಹೇಳಿ' 
ದ್ವಾನೆ) ಯಾವಜ್ಜೀವವಾಗಿ ನಿಷ್ಕಾಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು; ಶೇವಲವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ 


a ಇ ತ 
ಗೀತೆ ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೬. ೬೯೫ 
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ವೆಂದರಿತು, ಮಾಡುತ್ತ ಲೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಗೀತೆಯ ಆನೇಕ ಸ್ಥ ೪ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಷೆ ವಾಗಿ ಉಪದೇತಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ (ಗೀ, ೨.೭೧; ವಿ.೭ ೧೯; ೪.೧೯-೨೧; ೫೭-೧೨; ಸ್‌ ೧೨; sa ತ ೭). ಗೀತಾ 
ರಹಸ್ಯ ದ ಹನ್ನೊ ೦ದು ಹನ್ನೆ ರಡನೆಯ ಪ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. (೨) «ಶಮ? ವೆಂದರೆ ಕರ್ಮದ 
ಆ ಜತ ಹೇಗಾಯಿತು? ಶಮ? ಶಬ್ದವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ನಾಲ್ಕಾವರ್ತಿ ಬಂದಿದೆ. 
(ಗೀ. ೧೦.೪ ೧೮.೪೨). ಅಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯ ನಹಾರದಲ್ಲಿ ಯಷ "ಶಮ? ವೆಂದರೆ ri ನೆಸ್ಸಿನ ಶಾಂತಿ 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವು; ಹೀಗಿರಲು ಇದೊಂದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ (ಶಮ? ವೆಂದರೆ ಕರ್ಮದ ಶಾಂತಿ 
ಯೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನೇಕೆ ಮಾಡಬೇಕು? ಈ ನಫುವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಗೀತೆಯ ಮೇಲಿರುವ 
ಪೈಶಾಚ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ೫ ಕರ್ತೆಕ, ಎಂಬ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿರುರ ಕ್ಷಪ್ರೆಷ್ಠ ಎಂಬೀ ದರ್ಶಕ 
ಸರ್ವನಾಮದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು TEESE ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚದೆ ಘನ ಇದು ಕಣ್ಣ ಎಂಬ ನಪುಂ 
ಸಕ ಲಿಂಗದ. ಷಷ್ಟಿ ಟಟ ತ ಗ್ರಹಿಸಿ ಕಫ ಇ: ಕಣ: (ಷನ ಅಂದರೆ ಶ್ಲೋಕದ ಪೂರ್ವಾ 
ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ pM ಶಮವು) ಎಂಬದಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಈ ಆನ್ವಯವಾ 
ದರೂ ಸರಳವಾಗಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ವೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ಯೋಗಾಭ್ಯಾ 
ಸಿಯ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಆ ಅಭ್ಯಾಸವು ಮುಗಿದ ಬಳಿಕ ಏನಾಗುವದೆಂಬದನ್ನು ಶ್ಲೋಕದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ರುವದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಕ ಎಂಬ ಪದದ ಸ೦ಬಂಧವನ್ನು 
ಷಾಫೆಂ: ಬಿಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಜೋಡಿಸಲಿಕ್ಕಾ ಗದು. ಜೋಡಿಸುವದೇ ಆದರೆ ಆದನ್ನು «ಶಮ: ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಜೋಡಿಸದೆ .« ಕ್ಞಣಪ್ಣಇಸಣ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಜೋಡಿಸಿದರೆ «« ಕಷ: TE 
ಕರ ಕಾಫ: ಷಾ7ಐರಪ್ರಾಸ2ಕ್ಕ ೫ ಹೀಗೆ ಅನ್ವಯೆವಾಗಿ «ಶಮವು ಯೋ ಗಾರೂಢನ ಕರ್ಮಕ್ಕೆಯೇ 
ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ? ಎಂಬಂತೆ ಗೀತೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಉಪದೇ ಶಕ್ತೆ ಅನುಸರಿಸಿ 
ದ್ಹಾದ ಅರ್ಥವೇ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. (೨) ಇನ್ನು ಟೀಕಾಕಾರರ ಅರ್ಥವು ಅಗ್ಭ್ರಾಹ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳಲು 
ಮೆಡರನೆಯ ಕಾರಜನನ್ನು ಶೋರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಸಂನ್ಹಾಸಮಾರ್ಗದ ಮೇರಿಗೆ ಯೋಗರೂ ಢೆನಾದ ಪುರು 
ಷನಿಗೆ ಮುಂದೆ ಏನೂ ಸಾಡು ವದಿರುವದಿಲ್ಲ ; ಶಮದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ವೆಗಳ ಸಮಾಪ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ, ಈ ಮಾತು ನಿಜವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ « ಯೋಗಾರೂಡನಿಗೆ ಶಮವು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ.” 
ವಿ೦ಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಕಾರಣ ಶಬ್ಧವು ನಿರರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ.  ಈರಣ 7? ಶಬ್ದವು ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಸಾಪೇಕ್ಸ್‌ ನಾಗಿದ್ದು,' ಕಾರಣವೆಂದಾಕ್ಸಣವೇ ಅಲ್ಲೊ೦ದು ಕಾರ್ಯವು ಬೇಕೇಬೇಕು. ಸಂನ್ಯಾಸ 
ಮಾರ್ಗದವರನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ ಯೋಗಾರೂಢನು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕಾರ್ಯಗಳೇ ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ, ಶಮವು 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ( ಅಂದರೆ ಸಾಧನ ) ವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅಸದ್ಭವಾಗುತ್ತದೆ, ಯಾಕಂದರೆ 
ಮೋಕ್ಬಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಾಧನನಲ್ಲದೆ ಶಮವಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಶಮನು ಜ್ಞಾ ನಸ್ರಾಪ್ತಿಯ ಕಾರಣವು 
ಇಲ್ಲವೆ ಸಾಧನವೆನ್ನ ಬೇಕು. ಯೋಗರೂಡನಾದವನ (ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವನ) ವರ್ಣ 
ನವು ಇದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಂಥನನು ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳ ಸಾಧನಗಳೆನ್ನೆ ಲ್ಲ 
ಳ್ಳ ಮೋದಲೇ ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡಿರುವನು. ಹೀಗಿರಲು ಶಮವು ಏತಕ್ಕೆ ಕಾರಜವೆಂದು ಕೇಳಬಹುದು. 
ಸಂನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗೀಯರಾದ ಟೀಕಾಕಾರರು ಈ ಪ ಶೃಶ್ನ ಕ್ರ ಸಮಾಧಾನಕಾರಕವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳ 
ಲರಿಯರು. ಟೀಕಾಕಾರರ ಅರ್ಥನ ನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ) ವಿಜಾರಗೈದು ನೋಡಲಾಗಿ ಶ್ಲೋಕದ ಉತ್ತ 
ರಾರ್ಧದೆ ಅರ್ಥಮಾಡುವಾಗ deride ತು ೬ ಟೀ ವೆಂಬ ಪದವ ಸಾ :ಧ್ಯಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ 
ಸಹಜನೇ ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ಬರುವದು, ಮತ್ತು ಯೋಗಾರೂಢಾಾನವನಿಗೆ ಸ್ವಾರ್ಥ ಉಳಿಯದಿದ್ದರೂ 
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ET TE fEaTTg | RAE ಈ । 
ಲೋಕಸಂಗ್ರ ಹಕಾರಕವಾದ ಕರ್ಮವು ಅವನನ್ನು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ ವಾದ್ದ ರಿಂದ (ಗೀ,ಷಿ.೧೭-೧೯ ) 


ಅದನ್ನು ಮಾಡುನಾಗ ಶಮವನು ಕಾರಜನೆಂದ3 ಸ ಕಾಗತಿ pH ಕಾನೇ ಹುಟ್ಟು ತದೆ, 
ga: sada via AigEi Nem. ೧೨)(ಯೋಗಿಯು ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ 
ಕೊಟ್ಟು ಪೂರ್ಣವಾದ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತಾ ನೆ.) ವಂದು ಹಿ೦ದೆ ಹೇಳದ ವಚನವನ್ನು ನೋಡ 
ಲಾಗಿ ದೇ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ. ದೆ, ಯಾಕಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಶಾಂಕಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕರ್ಮತ್ಯಾ 
ಗಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸದೆ Wises ಫರಾಕೆಯ ತ್ಯ್ಯಾ ಗಕ್ಕೆ ಕೂಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೊ (ಕೆ 
ದಲ್ಲಿ ಯೇ (೫.೧೩) ಘರ್ಮ್ಯಸನಾ ಬಸವನ್ನು ಘನ ಮಾಡಬೇಕೇ ದೆ ಇ೦ದಿ ನ್ರಿಯಗಳಿಂದಲೂ ದೇಹ 
ಜತ ಯೋಗಿಯು ಕರ್ಮಗಳ ನ್ನ್ನ ಮಾಡುತ್ತ ಲೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಅನೊ ನ್ಯಾ ಲಂಕಾರದಂತೆ ಇರುವ ಅರ್ಥ ಚಮತ್ಕ ಕ್‌ ಆ ಲಾಘವವ 
ಪ್ರಸುತ ಶ್ಲೊ (ಕದಲಿ ಸಾಧಿಸಿದ್ದು, ಪೂಖಕರ್ಧದಲ್ಲಿಯ « ಕರ್ಮ ೫ ವು ಕ ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ಹ ಯೇ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 4 ಶಮ ವು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದು, ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ 
, ರೆಂಬದು. ನಮ್ಮ ಅಭಿಕ್ರಾಯವಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ, ಪೊಡೆಲು ಸಾಥನಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮನೇ ಶ್ರ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಅಂದರೆ ಯೋಗಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವದೆಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. - ಯಥಾ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಮಾಡಿದಹಾಗೆ ಚಿತ್ತವು ಶಾಂತವಾಗಿ ಆ ಕ ಸೃಮದಿಂದ ಕಡೆಗೆ ರೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಯೋಗಸಿದ್ದಿ ಯ ಪ್ರು ಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಯೋಗಿಯು ಜಾ ಜತ ಸಿದ್ಧಾ ವಸ್ಥೆ ಯ 
ನ್ಲೈ ದಿದನೆಂದರೆ pe ಮತು ಶೆಮಗಳ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ತಿರುಮರುವಾಗಿ, EE 
ಆ ಮೇಲೆ ಶಮಕ್ಕೆ dN ಉಳಿಯದೆ, ಶಮವೇ ಕರ್ಮದ ಕಾರಣ ಇಲ್ಲವೆ ನಿಯಾಮಕವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಯೋಗಾರೂಢಡನಾದವನು ಆ ಮೇಲೆ (ಫ ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಹಿಡಿಯದೆ ) ತನ್ನ ಕರ್ಮಗಳ 
ನ್ನೆಲ್ಲ ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದು ತಿಳಿದು ಶಾಂತವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಮಾಡು ನನನಾಗುತೂ ನೆ. po 
ನೆಂದರೆ, “ವು ಶೊ "ಆದ ಭಾವಾರ್ಥವು ಸಿದ್ಧಾನಸ್ಥೈ ಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳು ಲುಪ್ಮ ವಾಗುತ್ತ ವೆಂಬದಾಗಿ ' 
ಇರದೆ ಜಟ ಯಲ್ಲಿ ಳಂಡು ಬರುವ ಕರ್ಮ ಶೆ ಮಗಳ ಕೂಯ ಸಜ ಜರು ಸಿದ್ಧಾ ವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವಿಪರೀತವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ಗೀತೆಯ ಮತವಿರುತ್ತದೆ. ( ಗೀ.ರ, ಪ್ರ. ೧೧. ಪುಟ ೩೧೪, 
ವಿ೨೦ ನೋಡಿರಿ ). ಕನರ್ನುಯೋಗಿಯ ಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೈ ಯಲ್ಲಿ ಭಮ ೯ಗಳನ್ನು ಬಿಡತಕ್ಕ ದ್ದೆ ೦ದು 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ; 21 ಹಾಗು ಹಾಗೆ ಹೇ ಭುವ ಯಉದೆ ೀಶವಾದರೂ " ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ತಾನು ಮೆತ್ತ ಗೆ ಕಂಡಲ್ಲಿ ಏನಾದರೊಂದು ೯ ಪ್ತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದು ನಡುವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ 
ದೊಂದು ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸನ್ಯಾ ಸಪರವಾನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳ ಭಪೆಸಿಗುವದು ಸ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಈಗಿನಕಾಲಕೆ 
ಗೀತೆಯು ಅನೇಕರ ರಿಗೆ ಜಾ ಕಾ ಜ್‌ ₹ಾ೨ರಣವಾದರೂ ಇದೇ, ಯೋಗ,ರೂಡನಾದನನು ಕರ್ಮ 


| ಗಳನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆ೦ಬ ಅರ್ಥವೇ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೊ ೇಈದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ನಾಖ್ಕೆಯನೇಲಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ 
'` pe ತ 


(೪) ಯಾಕಂದರೆ, ಯಾಮಾಗ್ಯ ( ಶ ಬ್ಲಸ್ಪರ್ಶಾದಿ ) ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವಿಸಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾಗಲು, ಕ ರ್ಮಗಳವ್ಸಿಯಾಗಶಿ (ಪುರುಷ ನಮಿ) ಅನುರಸ್ತನಾಗ'ವನಿಲಪೆ ) ಪೂ ಹಾಗು 
ಸಕಲ ಸಂಕಲ್ಪಗಳ ಅಂದರೆ ಕಾಮ್ಜಬುದ್ಧಿ ದ್ಧ ರೂಪವಾದ ಫವಾಕಿತು ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು 
( ನಾಕ್ಷಾತ್‌ ) ಕರ್ಮಗಳೆ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನಲ್ಲ ವಾಡುವನೆ ಆಅಗ್ಲೆಮಾತ್ಮ ಅವ 
ನನ್ನು ಯೋಗರೂಢೆನೆಂದು ಶಕರೆಯುವೆನು. 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೬. ಸಿ೪೭ 


Seerirarair SL) ೫೪॥ 
3 ತತಾಕ್ಷಣಣಾಗನಕಷಳು ಸಗ್ನಷಗಾಷರಗತತ | 
sha great Wg gern: i 
TASS SareAraTenar a: || 
HATHA ಧಾ! ಇಕಾ AECL 1 ಇ॥ 

. [ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಳ್ಕೂ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಸೆಂಬಂಧಿ 
ಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆ, ಯೋಗಾರೂಢನಾದವನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿದದಲೆ, ಫರಾಶೆಯನ್ನು ( ಕಾಮ್ಯಬುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ) ಮಾತ್ರಬಿಟ್ಟು ಶಾಂತಚಿತ್ತದಿಂದ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಗೀತೆಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಗಹ, ಈ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಸ್ಪ ಷೆ ವಾಗಿ a. MH ದ ಸಂನ್ಯಾಸ” ತೆ 
ಷೆಂಬ ಪದವು ಮೇಲಿನ ಎರಡನೆಯ ಕ್ಲೊ ಕರದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ: ಅಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಕ; 
ಇಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಫಲಾಶಾತ್ಕಾ ಗರೂಪವಾದ ಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾ ಸವು ಈಮನಯೋಗ” 
ದಲ್ಲಿ ಯೇ ಮಾತ್ರ ಸಮಾವಿಷ್ನ ವಾಗುವ Me, ನದರಿಂದ, (ಕರ್ಮಯೋಗದ ಕ್ರಮಾನುಸಾರವಾಗಿ) 
ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಪುರುಷನೇ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಯೋಗಿಯೂ ಸಂನ್ಮಾ 
ಸಿಯೂ ವಿ೦ದೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅವನೇ ಯೋಗರೂಢನು. ಇಂಥಪ್ರಕಾರದ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಅ೦ದರೆ ಫಲಾಶಾಸಂನ್ಮಾಸವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು, ಎಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯರ 
ಸ್ವಾಧೀನದ ಮಾತು. ಟೊಂಕಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ನಿಂಶು ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡುವ ಸಾಹಸಿಗೆ ಅದು ಅಸಾಧ್ಯ 
ವಲ್ಲವೆಂದು ಇನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:--] 

(೫) ( ಮನುಷ್ಯನು ) ತನ್ನ ಉದ್ದಾರವನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದು; 





ಟಗ 
{ ಹೊರತಾಗಿ ) ತಾನೇ ತನ್ನನ್ನು ಹತ್ತೊತ್ತಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು. ಯಾಕಂದರೆ ತನ್ನ 


ಬಂಧು ( ಸಹಾಯಶರ್ತ್ಕ್ಯ ) ವೆಂದರೆ ತಾನ ತನ್ನ ರಿಪುವೆಂದರೂ ತಾನೇ! 
(೬) ಯಾವನು ತಾನಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ಜಯಿಸಿರುವನೋ ಅಂಥ ಆತ್ಮನ ಬಂಧುವೆಂದರೆ 


$ 


ತ 


ಅತ್ಮವೇ (ತಾನೇ); ಆದರೆ ಯಾವನಿಗೆ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಸ್ತ ಯಿಲ್ಲವೋ (ಅಂದರೆ ಯಾವನು 
'ಅನಾತ್ಮನೋ) ಅಂಥವನು ತಾನೇ ತನ್ನ ವೈನಿಯಾಗಿ. ವೈರಿಯ ಂ ೦ತೆ £ ನಡಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
[ಈ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯದ ವರ್ಣನವಿರು ತ್ತದೆ, ಯಾವನೊಬ್ಬನು ತನ್ನ 
ಉದ್ಧಾರವನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದು. ಪ್ರಕೃತಿಯು ವಿಷ್ಣು ಬಲ್ಲಿದನಾಗಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು 
ಜಯಸಿ ಆತ್ಮೋನ್ನತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು, ಎಲ್ಲರ ಕೈಯೊಳಗಿನ ಮಾತು ಎ೦ಬ ತತ್ವವು 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಲ ಟ್ವಿದೆ. (ಗೀ.ರ.ಪ್ರ. ೧೦ ಪುಟ ೨೭೨-೨೭೭ ನೋಡಿರಿ ), ಈ ತತ್ವವು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಿಂಬಿಸಬೇಕಾಗಿ, ಒಮ್ಮೆ ಅನ್ವಯದಿಂದಲೂ (ಅಂದರೆ ಆತ್ಮವು ತನ್ನ ಮಿತ್ರ 
'ನಾಗುವದು ಯಾವಾಗೆಂದೂ) ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ವೃತಿರೇಕದಿಂದಲೂ (ಅಂದರೆ ಆತ್ಮವು ತನ್ನ ಶತು ವಾಗು 
ವದು ಯಾವಾಗೆಂದೂ) ತಿರಿತಿರಿನಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ತತ್ವವೇ ಮಠ ಹದಿಮೂರನೆಯ ie 
೧೮ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಆ ಆತ್ಮಶಬಳೆ ( ೧) ಅಂತೆರಾತ್ಮಾ, (೨) 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌ ತಾನು; ( ೩ ) ಮನಸ್ಸು; ಎಂಬೀ ಮೂರು ಜಟ 12 oa ಆ ಶಬ್ದ ವು 
ಮೇಲಿನ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದೆಯೂ ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಪರಿವರ್ಶಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟಿಜೆ. bei 


ಜಸ 
ಆತ್ಮವನ ಶಿ ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿ ಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಫೆಲಸ ಸ್ಪಾಪ್ತಿ ಯೇನೆಂಬದನು 2 ಹೇಳುತ್ತಾ ಸ್ಟ 1 


ಹಳ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


3 RATE: EET ಕಾರಗರ್ಗ AAT: | 
ಕಗೌಕ]5ಊಗತ್ತಾಹಾತ್ರ ಪತ್ತ ಕರ AATTATAAT: ॥ 9 ॥ 
ಔ[7ಗಡಿರಗತ್ತರಗ Kl ೧೧೧೫: | 
ಶ್ತ ಕ್ಷರ af ಇಷತಗಾಗವತ ಗತ: ॥ ಆ ॥ 
gearing aad | 

(೩) ತನ್ನ ಆತ್ಮವನ್ನು (ಮನಸ್ಸನ್ನು) ಗೆದ್ದವನಿಗೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಶಾಂತಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದವನಿಗೂ ಅತನ ಪರಮಾತ್ಮವು ಶೀತೋಷ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ, ಸುಖದು:ಖಗ 
ಛಲ್ಲಿಯೂ, ವಾನಾವವಾನಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಸಮವನಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ( ಅಂದರೆ ಸಮ 
ವಾಗಿಯೂ ಸಿರವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ) 

(ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ « ಪರಮಾತ್ಮಾ '' ಬಿಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚೆ ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, 
ದೇಹದಲ್ಲಿ ರುವ ಆತ್ಮವು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಸುಖದು; ಖಗಳ ಉನಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಮಗ್ನ ವಾಗಿರುತ್ತ ಬೆ; ಆಡಕೆ 
ಇಂದ್ರಿ ಯಸಂಯಮನದಿಂದ ಉರಾಧಿಯನ್ನು ಜಯಿಸಿದಬಳಿಕ ಅದೇ ಆತ್ಮ ನೇಪ ಪ್ರಸನ್ನ ವಾಗಿ ಪರಮಾಶ್ಮ 
ರೂಪಿಯಾಗಿ (ಪರಮೇ ಶ್ವರ ರೂಪಿಯಾಗಿ) ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದರೆ ಆತ್ಮದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವಾದ ಸ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ವಸು ವಾಗಿರದೆ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮ ವೇ, ತತ್ವ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋಡಲಾಗಿ, 
ಪರಮಾತ್ಮ ವೇ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಮುಂದೆ ಗೀತಿಯಲ್ಲಿಯೀ ( ೧೩,೨೨,೩೧ ) ಹೇಳಿದೆ. ಮಹಾ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯಾದರೂ -.- 

81೮೫1 ಈ ಕಪ್ಪ: ನತ್ತಾ: ಇತ್ತ: | 

ಕೀ g AAG: Rare: ॥ 
€( ಸುಕೃತ ಅಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣಗಳಿಂದ ( ಸುಖದು;ಖಾದಿ ವಿಕಾರಗಳಿಂದ ) ಆತ್ಮವು ಬದ್ಧ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ” ಅ೦ದರೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮವೆಂದೆನ್ನುತ್ತೊರೆ. ಆ ವಿಕಾರಗ. 
ಳಿ೦ದೆ ಮುಕ್ಕವಾದರೆ ಅದೇ ಆತ್ಮವೇ ಪರಮಾತ್ಮನಾಗುತ್ತದೆ. (ಮ,ಭಾ.ಶಾ. ೧೮೭.೨೪) "(ಅದ್ವೈತ 
ವೇದಾಂತದ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವಾದರೂ ಇದೇ ಇರುವದಾಗಿ ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ೯ ನೆಯ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ನೋಡ 
ಲಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವದು, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅದ್ದೆ ಶೈ ತವಾದವು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಗೀತೆಗೆ 
ಏಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತ ಇಲ್ಲವೆ ಶುದ್ಧ ದ್ರೈೃತವೇ ಗ್ರುಹ ್ಯವಾಗಿರು ವದೆಂದೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವರು. «ಪರಮಾತ್ಮ? 
ವಿ೦ಬ ಒಂದೇ ಪದವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳದೆ «« ಪರಂ ಆತ್ಮಾ '' ಎಂಬದಾಗಿ ಎರಡು ಪದಗಳನ್ನಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು €€ಪರಂ'' ಎಂಬದು ":ಸೆಮಾಹಿತ:೨ ಎಂಬ ಪದದ + ಸೈಯಾವಿಶೇಷಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಅರ್ಥವು ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದದ್ದು. ಈ ಮಾತಿನನೇಲಿಂದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕರಾದ ಟೀಕಾಕಾರರು ತಮ್ಮ 
ಮತಗಳಮೇರಿಗೆ ಗೀತಾರ್ಥದ ಜಗ್ಗಾಟಗಳನ್ನು ಹೇಗೆಮಾಡುತಿ ರುವರೆಂಬದು ಕಂಡುಬರುವಹು: 

(೨) ಚ ನದಿಂದಲೂ ವಿಜ್ಥಾನದಿಂದಲೂ ( ವಿವಿಧಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ) ತೃಪ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಆತ್ಮವುಳ್ಗ ವನೂ, ಜಿತೇಂದ್ರಿಯನೂ, ಕೂಟಸ್ಸನೂ ( ಅಂದರೆ 
ae 4 ಸಿತಿಯನ್ನ ; ಹೊಂದಿದವೆನೂ) ಮೆ ಣ್ಣು ಕಲ್ಲು ಬಂಗಾರೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಮವೇ' 
ಎಂದು ತಿ$ ನಯುವನನೂ ಆದ ಕರ್ಮೆಯೋಗಿಯೇ (ಯುಕ್ತ > ನೆಂದು (ಸಿದಾ ವೆಸ್ಟ 
.ಯನ್ನು ತ ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುತ್ತಾನೆ. (೯) ಸ ಸುಹೃತ್‌, ಮಿತ್ರ, ಅರಿ, ಉದಾ 
ಸೀನ. ಮಧ್ಯ ಸೃ, ದ್ವೇಷ್ಠ, (ದ್ದೆ ತ್ಯ ಪಾತ್ರನಾದವ), ಬಂಧುಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಸಜ್ಜ ನ 
ಪಾಪಿಗಳಲ್ಲಿ ೫೫. ಸಮಜುದ್ಧಿಯುಕ್ಳೆ' ವನಾದವನೇ ವಿಶೇಷ ಯೋಗ್ಯತೆಯವನು. | 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಬಿಪ್ಪಣೆ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು. ೬. ೬೯ 


erga ಇ ಇಗ್ಗಗ್ಬ ugEAEITETE ॥ ಇ ॥ 
8 AR ಶತಕ ಷಾರಾರ್ಗತ ಗಾ ಡೀ: ॥ 
erat area ಔಣಣಗೆಳಗ ೯: ॥310॥, 
gat ಶಾ ಇರ್ಣಿಕಣ ದೀರ್ವಾರತಷಣಷಾ: | 
aga MANE ಕೌರಗೌಣಕ್ರಾಸರ್ಗರ ॥18॥ 
[ಸುಹೃತ್ತನೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಕುಪಕಾರದ ಆಪೇಕ್ಸೆಯಿಲ್ಲದೆ ಉನಕಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವವ 
ವೆಂದೊ, ಉದಾಸೀನನೆಂದರೆ ಅನ್ಯರ ಹಿಶಾಹಿತಾಗಳನ್ನು ಹಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವವನೆಂದೂ, ಮಧ್ಯಸ್ಥ 
ನೆಂದರೆ ಜಗಳಾಡುವವರೀರ್ವರ ಹಿತವನ್ನು ಬಯಸುವವನೆಂದೂ ಬಂಧುವೆಂದರೆ ಸಂಬಂಧಿಕನೆಂದೂ 
ಟೀಕಾಕಾರರು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ 
'ಪರ್ಯಾಯದಿಂದೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡರೂ ಬರುವಂತಿದೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಶಬ್ದಗಳು 
ಜೇವಲವಾಗಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಅರ್ಥವಾಚಕಗಳಾಗಿನೆಂದು ಹೇಳುವ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗುವದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಸೆಕೆಲಸೂ ಸಮರೆಂದು ತಿಳಿ ಯತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದ ಬೋಧವಾಗಲೆಂದು ಉದಾಹರಣ 
ಕಾಗಿ ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಹೆಸರು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇರಲಿ! ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಯೋಗರೂಢ 
ನೆಂದರೆ «ಯುಕ್ತ? ನಾದೆ ಯೋಗಿಯು ಯಾರೆಂ ಬದನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಿ (ಗೀ.೨.೬೧; 
೪.೧೮; ೫.೨೩ ) ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಸ್ವಾಧೀನದ 
ಮಾಶೆಂದ್ಕೂ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಅನ್ಯರ ಕೈ ಬಾಯಿಗಳನ್ನು ನೋ ಡಲವಶ್ಯೆ ವಿಲ್ಲೆ ೦ದೊ 
ಹೇಳಿದರು. ಇನ್ನು ಕರ್ನಾಯೋಗವು ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸಾಧನಗಳಾ ರವೆಂಬದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸು ತಾರೆ:-] 
(೧೦) ಯೋಗಿ ( ಕರ್ಮಯೋಗಿ yಯಾದವನು ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ 
ದ್ಹುಳೊಂಡುು ಚಿತ್ತವನ್ನೂ ಆತ್ಮವನ್ನೂ ಸಂಯಮನಮಾಡಿ, ನಿರಾಶಿಯಂದರೆ ಕಾಮ 
ವಾಸನೆಯನ್ನು ಇಬ್ಬ ಕೊಳ್ಳದೆ, ಸರಿಗ್ರಹವೆಂದರೆ ಪಾಶಗಳಿಗೊಳಗಾಗದ್ಕೆ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ತನ್ನ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರಬೇಕು. | 
[ "" ಯುಂಜೀತ '' ಎ೦ಬ ಕ್ರಿಯಾಪದದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗವು ವಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿ 
ಮುವದೆಂಬದು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವದು. ಆದರೂ 
ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊ ಳೃಲಿಚ್ಚಿಸುವವನು ತನ್ನ ಆಯುಷ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲ ಸಾತಂಜಳಯೋಗ 
ದಲ್ಲಿ ಯೇ ಕಳೆಯತತ್ಸದ್ಧೆಂಬ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುವ ಸಾಮೃಬುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕಾದರೆ ಪಾತಂಜಲಯೋಗವು ಒಂದು ಸಾಧನವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಅವನ್ನು ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಏಕಾಂತವಾಸವನ್ನಾದರೂ ಅಷ [ರಮಟ್ಟಿ ೈಗೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ವಭಾ 
ವಜನ್ಯಗುಣಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸಾತಂಜಲ ಯೋಗದಲ್ಲಿಯ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವದು ಅನೇಕರಿಗೆ 
ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ... ಅಂಥವರು ತಮ್ಮ ಆಯುಷ್ಯ ವನ್ನೆಲ್ಲ ನಾತ೦ಂಜಲಯೋಗ 
ದಲ್ಲಿ ಕಳೆಯದೆ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸ್ಥಿರಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಕರ್ಮಯೋಗದ ಆಚಾರಣ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವದೆರಿಂದಶೇ ಕೆಲವು ಜನ್ಮಗಳಾದ ಬಳಿಕಾದರೂ ಕಡೆ 
ಸಿದ್ಧಿಯು ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಇದೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಗೆ ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, 
ಗೀತಾ, ರ, ಪೃ. ೧೦ ಪುಟಿ ೨೭೭-೨೨೦ ನೋಡಿರಿ:--] 
(೧೧) ಶುದ್ಧವಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ದರ್ಭವೆನ್ನು, ಅದರಮೇಲೆ ಮೃಗದ 
ಚೆರ್ಮವನ್ನು ಅದರಮೇಲೆ ಬಟ್ಟೈಯನ್ನು ಹಾಸಿ, ಬಹಳೆ ಎತ್ತರವಾಗಿರ ದಂತೆಯೂ 


ಆ 


೭೦೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ, 


aed a: Fev ಇತಗೀಕರ್ಗೀಿರ್ಗ: | 
SOREN ಶತ್ತಗಣಗ ಗತರತ NAR 
ಪ sara MARES far: | 
aad af ಈ eA ASR, 1೩೩ 
HTT 1೫ 7 Rrra Rua: | 
AA: AAT HAT YR ATT AAT: NNN 
Tae amssenrd aft Rane: 
ಬಹಳ ಸರಿದಾಗಿರದಂತೆಯೂ ಭದ್ರವುದ ಆಸನವನ್ನು ಮಾಡಿ, (೧೨) ಆ ಅಸನ 
ದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು, ಚಿತ್ರ ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ನಿಯಮನ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡನೆನಾಗಿ ಮನಸನ ನನ್ನು ಐಕಾಗ್ರವಾಗಿ ಅಟ್ಟ ಕೊಂಡು, ಅಆತ್ಮವಿಶುದ್ದಿಗಾಗಿ 
ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ನಡಿಸಬೇಳು. (೧೩) ದೇದವನ್ನು ಅಂದರೆ: ಬೆನ್ನು, ತಲೆ, 
ಕುತ್ತಿ ಗೆಗಳನ್ನು ಸಮನಾಗಿ ಅಂದರೆ, ನೆಟ್ಟನೆ ಎಕರೇಷೆಯಲ್ಲ ನಿಶ್ಚಲವಾಗಿ ಹಿಡಿದು, 
ಸಿರನಾಗಿ ೬4 ಕಡೆಗೆ ಅಂದರೆ ಸುತ್ತಲೂ ನೋಡದೆ, ನಾಸಿ ಕಾಗ ದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನಿ ರಿಸಿ, ಭೀತಿ ತಿಯನ್ನಿ ಡದೆಯೂ, ಶಾಂತಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ; (೧೪) ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ 
ವನ್ನು ಕಾ ಯ್ಹುಕೊಂಡು, ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬಿಗಿಹಿಡಿದು : ಚಿತ್ತವನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಿ ನೆಲಿಸಿಯೂ 
ನನ್ನನೆ ನ ಚಿಂತಿಸುತ್ತ ಲೂ ಯುಕ್ತನಾಗಿ (ಯೋಗಯುಕ್ತನಾಗಿ ) ಕೂಡುವವನಾಗ 
ಬೇಕು | 
[': ಶುದ್ಧವಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ? ಮತ್ತು ಬೆನ್ನು ಕುತ್ತಿಗೆ ತಬೆಗಳನ್ನು ಸರುವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ವಿಂಬೀ ಶಬ್ದಗಳು ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ? ವೆಂಬ ಉಪನಿಷತ್ಮಿಯಲ್ಲಿಯವು. ( ಶ್ವೇ.೨.೮. ಮತು ೧೦): 
ಹಾಗೂ ಮೇಲ ೦ಡ ವರ್ಣನವೆಲ್ಲ ಹಠಯೋಗದಲ್ಲಿಯದಾಗಿರದೆ ಪ್ಸೂಚೀನ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಜೋಗತೆ ವರ್ಣನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಹೊಂದುತ್ತ ದೆ, ಹಠಯೋಗದವರು ಇ೦ದ್ರಿ "ಮನಿಗ್ರ ಹವನ್ನು 
ಒತ್ತಾ ಯದಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ ಷರಿಷ gira [aaa ಜಂ 
ಮನಸಿ ನಿಂದಲೇ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ನಿಯಮನವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದೆ ೦ದು ಇದೇ ಆಧ್ಯಾ ಯದ ೨೪ ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಇದನ್ನು ನೆ ನೋಡಲಾಗಿ ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ' ಹಠಯೋಗದ ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ತೆಗೆದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಜನ್ಮ ವನ್ನೇ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಕಳೆಯ ಬೇಕೆಂಬದು 
ಮೇಲೃ ಎಡ ಗೀತೆಯ ವರ್ಣನೆಯ ಉದ್ದೆ ೇ ಶನಿರುವದಿಲ್ಲೆ ೦ದು ಈ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಪ್ರಸು ತದಲ್ಲಿ ಈ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದ ಫಲವನ್ನು ಹೆಚ್ಹಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸ ತ್ತಾರೆ: -] 

(೧೫೪) ಹೀಗೆ ನಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ತಾನು ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವನಾಗಿ: 
ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ನಿಯಮನ ನೋಡಿಕೊಂಡ ಯೋಗಿಯು (ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು) ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ರುವಂಥೆದೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಜಕೊಡುವಂಥದೂ ಅಂದರೆ ನನ್ನ ಸೃರಧಿ 
ಪದಲ್ಲಿ ಲಯವನ್ನು "ಹೊಂದಿ ದಿಸಿಕೂಡುವಂಥದೂ ಆಗಿರುವ ಶಾಂತಿಯನ್ನು 
ಹೊ ಇಡುವನು. 

(ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯ «ಸದಾ? 'ವಿಂಬ ಶಬ್ಬಕೆ ಅಹರ್ನಿಶವಾಗಿ ಎಂಟೂ ಪ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಬ" 
ಅರ್ಥಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದಲ್ಲ. ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಗಳಿಗೆರಡುಗಳಿಗೆ ಕೈಲಾದಮಟ್ಟಿಗೆ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತ ಲಿರಟೇ ಕೆಂಬ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿನಕ್ಸೆತವಾಗಿದೆ. (೧೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ್‌ದ ಟೀಕೆ ನೋಡಿರಿ). 


ಗೀತೆ, 2 ಭಾಷಾಂತರ | ಟಪ್ಪ ಣೆಗಳು ಅಧ ಸಯ ಹ, ೭೦೧. 


ರಗ ಇಗ ಸರಗಾಗಿಗ ಇಗ. Ml 
me Watisfa ೫ aia: 

೫. ಇಗಗಗಾಸಇಗ್‌ಪಾಸ wid A ಗ್ರ NAN 
REET ಪಸಕ ಷಭ | 
TReaaaatAeT rr ಇತ mon 


85 wT AAA RATATAT 
ಹೀಗೆ ಯೋಗ ಬ್ಯಾ ಸವ ನ್ನ್ನ ಮಾ ಡುತ್ತಿ ರುವೂಗ ನನ ಲ್ಲಿ AC 


ವವನಾಗಿಯೂ ಇರು ಎಂದು ದೇವರು ಹೇಳಿದ್ದೇಕೆಂದರೆ, ಪಾತಂಜಲ id ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ನಿರೋಧಿಸುವಂಥ ಯುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆ ಕ್ರಿಯಯರ್ಯೆ ಸರಿ ಅಂಥ ವ್ಯಾಯಾಮದಿಂದ 'ಮೃವಸ್ಸು ನಮ್ಮ 
ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿರಾ ಅದನ್ನು ನಾವು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಆ ಇಟ! ಬೇರೆ ಬೇಕಾದ ಧ್ಯೇಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಕಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಐಕಾಗ್ರಚಿತ್ರದ ದುರುಪಯೋಗವನ್ನು ಎರಾಡಿದೆ 'ಹಿದನ್ನು " 
(ಮ ನಸ್ಸಮಾಧಿಯನ್ನು) ಪರವರಾಶ್ಮನ ಸ್ವೈರೂಸಜ್ಲಾ "ನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದರಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸ" 
ತಕ್ಕದ್ದು. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಯೋಗದವಪರಿಣಾಮ ವ ಸುಖಕರನಾಗುವದು- ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ದು: ಖವೇ ಸರಿಯೆಂದು ಗೀತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಮುಂದೆ ೨೯,ನ್ನಿಂ ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಡೆಯಬಾದ ೪೭ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯಣ ಮತ್ತೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಕೆಯನ್ನಿ ಡದೆ ಕೇವಲನಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹವೆಂಬ ಯೋಗವನ್ನು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಾಧಕ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡವನು ಜನಪೀಡಕವಾಂದ ಜಾರಣ ಮಾರಣ ನಶೀಕರಣ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರನೀಣನಾಗುತ್ತಾನೆ., ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯು ಗೀತೆಯೊಂದಕ್ಕೆ "ಕೆ ಸಕಲವಾದ ಮೋಕ್ಸ ಮಾರ್ಗಗಳಿ 
ಗಾದರೂ ಅಸಮ್ಮತವಾದದ್ದು. ಇನ್ನು ಯೋಗಕ್ತಿ ಮಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: | 

(೧೬) ಅರ್ಜು ನನೆ ಅಗ್ಗ ಳವ ವಾಗಿ ಉಣ ವನಿಗಾಗಲಿ ಏನೂ ತಿನ್ನ  ದೆವನಿಗಾ 
ಗಲಿ, ಅತಿ ನಿದ್ದೆ ಬಡಕನಿಗಾಗಳಿ. ನಿದ್ದೆ ಇ. ರಿ, (ಈ) ಯೋಗವು ಜಹಿ 
(೧೬) ಅಳತೆಯ ಆಹಾರವಿಹಾರಗಳೆ: ಇ ವನಿಗೊ, ಕರ್ಮೇಗಳ ನ ನಿಯತವಾದ ಆಚೆ 
ರಣವುಳ್ಳ ವನಿಗೂ, ನಿದ್ದೆ ಎಣ್ಣೆ ರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಮಿತಿಯುಳ್ಳ ವನಿಗೂ ಯೋಗವು ದು:ಖ 
ವನ್ನು ನೊಂದಿಸಿ ಅರ್ಥಾ ತ್‌ ನ ಬಾವಹವಾಗುವೆದು. 

[ಈ ಶ್ಲೊ "ಕಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ ವೆಂದರೆ ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗದ ಕ್ರಿಯ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಯುಕ್ತ 
ಅಂದಕೆ ಪನಿನಿತನಸಾದನೆಂಬ ಅರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ, ಮುಂದಾದೆರೂ ಒಂದೆರಡು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ CH 
ವೆಂದರೆ ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗನೆಂದೇ ಇರ್ಥವಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೂ ಅಸ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಈ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪಸಾತ೦ಂಜಲಯೋಗವನ್ನೇ ಹಿಡುಕೊಂಡು ನಡೆದಿರುವರೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗದು. ಕರ್ಮಯೋಗ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದೇ ಜೀವಿತದ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದು ತಿಳಿದು ಅಷ್ಟ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾದನೀಭೂತ 
ವಾದದ್ದೆಂದು ಈ 5. ಯೋಗದ RS ವಿ ಇಲ್ಲಿ ಆಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾಡಿರು ವದಾಗಿ 
ಮೊದಲು ಹೇಳಿದೆ. ೧೭ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ « ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾದ ಆಚೆರಣ '' ವೆಂದರೆ 
ಕರ್ಮಗಳ ತ್ಕಾ ಗಮಾಡದೆ ಇಂಥ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕ ದೈಂಬದು ಮೇಲೆಯೇ ಕಂಡು 
ಬರುವದು. ಇನ್ನು ಯೋಗಿಯ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಘೊಂಚವಮೂಡಿ ಆಮೇಲೆ ಸಮಾಧಿ ಸುಖದ ಸ್ವಣೂಪ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ: ಸ್‌ 
(೧೮) ನಕ್ಷ ಲವಾದ ಚಿತ್ತವು ಅತ್ಮದ 


ಹ 
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೭೦೨ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಟ ಆಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


REE: TARTAN YR ಕಪ್ತಾಕ ಕರ NC 

೫೮ A fae AT OAT gat । 

ARIA TATA JAA ಶರರಾಣಣತ: NR 

astacas rd ಗಾತ ATA | 

aa Sareaatsseatd agar ಕ್ರೀ ॥ಇಂ॥ 

guarafae aeggfemmadifean, | 

af aa ಸ Watt ಗಾಾಕಾಾರರ್ಗಿ ara 

2 ಫಾರ ಜತನ ಘಿ ಜಸಿ ma ಕ: | 
ಸಕಲವಾದ ಕಾಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿಕಸ್ಪಹೆನಾದನೆಂದರೆ ಅವನು ಯುಕ್ತ ನೆಂದೆನ್ನಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು. 
ತ್ತಾನೆ. (೧೯) ಗಾಳೆಯಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿದ್ದ ದೀಪವು (ಅದರ ಉರಿಯು) ಹೊಯ್ದಾ” 
ಡದೆ ಇರುವ ಉಪಮೆಯೇ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಸಂಯಮಿಸಿ ತನ್ನ ಯೋಗವನ್ನು ನೆರವೇರಿ 
ಸುವ ಯೋಗಿಗೆ ಕೊಡಲ್ಬಡುತ್ತದೆ. | 

[ಈ ಉಪಮೆಯಲ್ಲದೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ (ಶಾಂತಿ ೩೦೦;ಶಿ೨,೩೪ ದಲ್ಲಿ) «« ಬಣ್ಣೈೆತುಂಬಿರ 

ಪಣತಿಯನ್ನು ಸೋಪಾನೆವನ್ನೇರಿ ಒಯ್ಯುವಾಗಾಗಲಿ, ಬಿರುಗಾಳಿಬಿಟ್ಟಾಗ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ನಾವೆಯನ್ನು 
ಫಾನಾಡಿಕೊಂದು ಹೋಗುವಾಗಾಗಲಿ; 'ನಾನುಷ್ಯನು ಯುಕ ನೆಂದರೆ ಏಕಾಗ್ರಚತ್ತನಾಗಿರುವಂಳಿಯೇ | 
ಯೋಗಿಯ ಮನಸ್ಸಾದರೂ ಏಕಾಗ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ಕಾಠೋಫ ' 
ನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಸುರಥಿ ಹಾಗೂ ರಥದ ಕುದುರೆಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತವ೦ತೂ ಸರ್ವ ನಿಶ್ರುತವಾಗಿದೆ, 
ಧಃ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉದಹ೨ಸದಿದ್ದರೂ ವಎರದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಒಪ್ಪಿ 
೬೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೫ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಮೇಲ್ಕಂಡ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಂದು ನಿರೂಪಣಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಯೋಗವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ 
ಎ೦ದು ಗೀಳೆಯಲ್ಲಿ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾದ ಅರ್ಥವಿದ್ದರೂ ಆ ಯೋಗ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಗೀರಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಅರ್ಥ 
ಗಳಾದರೂ ಪ್ರಸಂಗ ವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುವದುಂಟು. ಹೇಗಂದರೆ ೯,೫ ಹಾಗೂ ೧೦.೭. ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗವೆಂದರೆ :: ಅಲೌಸಿಕ ಅಥವಾ ಕರ್ತುಮಕರ್ತುಂ ಶಕ್ತಿ 7 ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ « ಯೋಗ '? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕವಾದ ಅರ್ಥೆಗಳಾಗುವ ನೆವಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪಾತಂಜಲ 
ಯೋಗವಾಗಲಿ ಸಾಂ ಬೃಮಾರ್ಗವಾಗಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಲು ಆಯಾ ಮಾರ್ಗಬೆವರಿಗೆ 
ಆಸ್ಪ ದೆವಾಗಿದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇರಲಿ; ೧೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ ಟ್ಟಿ ಚಿತ್ತ ನಿರೋಧ 


ರೂಪಿಯಾದ ( ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಹೇ ಳಲ್ಲ ಟ್ರ ಶೆ ) ಸಮಾಧಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಸ್ಮಾ ರವಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: -] | 





(೨೦) ಯೋಗವನ್ನು ಕೃಕೊಳ್ಳು ವದರಿಂದ ನಿರುದ್ಧವಾದ ಚಿತ್ರವು ಎಲ್ಲಿ ರಮಿ 
ಸುವದೋ, ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲಿ ( ಯೊಗಿಯು ) ತನ್ನ ಆತ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮವನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಂಡು ತುಪ್ಪಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನೋ, (೨೧) ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಿ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗಿರುವಂಥದೂ, ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೇ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವದೂ, ಆಗಿರುವ 
ನಿತಾಂತವಾದ ಸುಖವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ವೆನ್ಫೋ, ಹಾಗೂ : ಎನ್ಲಿ ನಿಂತು 
ಜೊಂಡಮೇಲೆ ತತ್ವದಿಂದ ಅಗಲುವದಿಲ್ಲವೋ, ( ೨೨). ಯಾವ. ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು., ಅಧ್ಯಯ ೬. ೭೦ತ್ಸಿ 


wae a ga georfe Rarer NAR ಕ 


a ಔರ: KEKE ರಕತ 1 
ಡ್‌ ಗಗ Aree ಕಗ್ಗಗ ಗೀರಿ NRA 
8 eat aaa: | 
Hae ಫಿ ಫಿ 
aaa AAAs ಇರ: ॥ಇ೬॥ 

ಹೊಂದಿದಬಳಿಕ ಬೇರೆ ಲುಭಗಳು ಹೆಚ್ಚಿನವಾಗಿ ತೋರುವದಿಲ್ಲವೊ ಎಲ್ಲಿ ( ಗಟ್ಟಿ 
ಯಾಗಿ ) ನಿಂತುಕೊಂಡಬಳಿಕ ಮಹತ್ತ್ಯ i ದು: ನಗಳು ಅವನನ್ನು ಆಲ್ಲಾ ೩% 
ಲಾರವೋ, (೨ಬ) ಆಸಿ ತಿಯಂದರೆ, ದು:ಖಸಂಯೋಗದಿಂದ ಜೋಟ ಕ 
ಯೋಗನೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಸ್ಲಿತಿಯು; ಈ ಸೋಗವನ್ನು ನಿಶ್ಲೆ ಯದಿಂದಲೂ ಸ್ಸ 
ಬೇಸರವು ತಗಲದಂತೆಯೂ ಆತರಿಸತಕೃದ್ದು. 


[ಮೇಲಿನ ನಾಲ್ಕು ಶ್ಲೋಕಗಳು ಕ ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ೨೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ .. 


ಆರಂಭದೆಲ್ಲಿರುವ «« ತಂ” (ಆ ಸ್ಥಿಕಿ) ಎಂಬ ದರ್ಶಕ ಸರ್ವನಾಮಕ್ಕೆ, " ಹಿಂದಿನ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿಯ ವರ್ಣನವು ಉದ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ಶ್ಲೋಕಗಳು ಕೂಡಿ ಸಮಾಧಿಯ ವರ್ಣನೆ 
ಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗಸೊತ್ರದಲ್ಲಿ MAE ITAA: 
( ಯೋಗರೆಂದಜರೆ ಚಿತ್ರ ವೃತ್ತಿ ಯ ನಿರೋಧವೇ ) ಎಂಬದಾಗಿ ಯೋಗದ ಲಕ್ಬಣವನ್ನು ಹೀಳಿದ್ದಾರೆ, 
ಅಂಥದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವಂಥ ಶಬ್ದಗಳು ೨೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿವೆ. ಈ ಚಿತ್ತವೃತಿ 
ನಿರೋಧದ ಫೂರ್ಕಾವಸ್ಥೆ ಯಂದರೆಯೇ ಸರಗ ಅದಕ್ಕೆಯೇ ಯೋಗವೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆಯಿರುವ 
ದೆಂದು «ಯೋಗ? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೊಸಲಕ್ಸಣ ನನ್ನು ಬೇಕಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ, ನಿಶ್ಚಯದವನೂ 
ಉದ್ಯ್ಧೋಗಿಯೂ ಆಗಿರುವಂಥ ಪುರುಷನಿಗೆ ಈ ಯೋಗವು ಸಾಮಾನ್ಯ ನಾಗಿ ಆಸು ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗು ವದೆಂದು ಉಸನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತ ದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. ( ಮೈತ್ರ್ಯ್ಯು. ೬ 
೨೮; ಅಮೃತನಾದ ೨೯ ಮ. ಛಾ. ಅಶ್ವ. ಅನುಗೀತಾ ೧೯. ೬೬. ) ಆದಾಗ್ಲೆಯೂ ಪಾತಂಜಲ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ ಸಮಾಧಿಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸುಖವು ಕೇವಲ ಚಿತ್ತ ನಿರೋಧದಿಂದರೇ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಚಿತ್ತ ನಿರೀಧದ ದ್ವಾರವಾಗಿ ನಾವು ನಮ್ಮ ಆತ್ಮದ ಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ಕಂಡು 
ಕೊಂದಬಳಿಕ ಟಗುವದೆಂದು ಹಿಂದೆ ೨೦ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಂದೆ ೨೮ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪಪ್ಪವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಥ ದು: ಖನಿರಹಿತವಾದ ಸ್ಥಿತಿಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದನೆಂದೂ, 
ಆತ್ಮಪ್ಪ ಟ್‌ ಕು| ಆ ಆಶ್ಮಾ ಓನಂದನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತು ರೆ. (ಗೀತಾ.೧ಲೆ.ಪ್ಲಿ೭; 
ಗೀತಾ. ಣೆ ಗ್ರ, ಪುಟ ೨೨೮ ) ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಟೀಕಾಗಿರುನ ಚಿತ್ತ “ದ ಸಮತಶೆಯು ಕೇವಲವಾಗಿ 
ಟಾ 8೬ ಪ್ರಾಪ್ತ ಪ ವಾಗುತ್ತ ್ರ'ದೆಂತಲ್ಲ, ಆದರೆ ಇಂಥ “ಚಿತ್ರ ಶುದ್ದಿ ಯ ಪರಿಣಾಮವು 
ಜ್ಞಾ ನ ಹಾಗೂ ಭಕಿ ಗಳಿಂದಾದರೂ ಹುಟ್ಟು ಟೂ ಮುಂದಿನ ಆಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ದು 
ಅದೇ ಮಾರ್ಗವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಶಸ 4 ವಾಗಿರುವದೆಂದೂ SS ದೂ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಟ್ಟ ಡೆ 
ಸಮಾಧಿಯ ೪% ಣವನ್ನು ಜರು ke ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಗಾತಾ 
ಹೇಳುಶ್ತಾ ರಿ:---] 

7೨೪) ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ( ಆಶೆಯಿಂದ) ಹುಟ್ಟಿದ ಎಲ್ಲ ಕ?ಮಗಳನ್ನು (ವಾಸನೆ 
ಗಳನ್ನು) ಅಶೇಷ ಕಹ ದೂಡಿಹಾಕ ಮೆನಸಿ ನಿಂದ PR » ಇಂದ್ರಿಯ ಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲ 
ಹಾದಿಗಳೆಂದಲೂ ಕಟ್ಟಿಹಾಕಿ (೨೫) ಧೃತಿಯನ್ನು ( A ) ತಾಳಿದ ಬುದ್ಧಿ 


2೭,೦೪ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಕಿ: TASTE ayia | 

3೮೫೫೬೪ ಷಸ: ಕಾರ ಈ ಗಾರ್ಗ್‌ Taare Rall 

wat wat ಜಗೌ aaah 

aaa rasan al A RR 

8 TATRA ಕ MT ಪ್ರತಶ್ರಾಕಷಷ್ನ | 

gaa maT TERTIARY RS 

ಪ WaTSseaTH rift CUE YEN 

FAM ATARAATT LRAT 2A 
ಯಿಂದ ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ phat. ತಳೆಯಬೇತು, ಅಶ ಒದೆ ಮನಸ್ಸನ ನ್ನು. 
ತೊಡಕಿಸಿ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಿನ ? ಚಿಂತನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಬಿಡನೇ ತು. (೨೬) ( ಹೀಗೆ 
ಚಿತ್ರ ವನ್ನು ಏಕಾಗ್ರವಾಗಿ ಮಾಡಲು ಯತಿ ಟೆಸುವಾಗಿ) ಚಂಚಲನ್ರ ; ಅಸ್ಲಿ ರವೂ ಆಗಿರುವ 
ಮನಸ್ಸು ನಿತ್ತೆತ ತಾಗಿ ಹಿರಿದಾಡುವದೋ, "ಅತ್ಮ್ತತ್ಮಲುಗಿಂದ ಅದನ: ಸ ಕಟ್ಟತಂದು 
ಆತ್ಮದ ಗಷಕಮಗಿರುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು. 

[ಮನಸ್ಸಿನ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುವಂಥ ಈ ಕ್ರಿಯೆಯು ಕಠೋಸನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ 
ರಥದ ಉಪಮೆಯಿಂದೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ( ಇಠ ೧.೩.೩, ) ರಥದ ಕುದುರೆಗಳನ್ನು 
ಅತ್ತಿ ತ್ಮ ಲಾಗಿ ಹೋಗಗೊಡದೆ. ಜಾಜನಾದ ಸಾರಥಿಯು ಅವುಗಳನ್ನು ಉಚಿತವಾದ ವಸನ 
ನಷಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುನಂತೆ ಮನುಷ್ಯ ನು ಸಮಾಧಿಗಾಗಿ ಯತ್ನ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಯಾವದಾದ 
ರೊಂದು ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನೆಸ್ತ ನ್ನು ಸ್ಥ ರಪಡಿಸಿಕೊಳು ವಂಥ ಅಭ್ಯಾ ಸವಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಮೇಲಿನ 
ಶ್ಗೊ "ಳದ ಮರ್ಮವು ಕೂಡಲೇ ನಿದಿತಪಾಗು ನದು. ky ನ್ನು ಇತ್ಮಿ೦ದ ಕಟ್ಟ ಕಟ್ಟು ವಷ ರಲ್ಲಿಯೇ 
ಮಕ್ಕೊತ್ತಟ್ಟಿಗಿ೦ದ ಜಾರಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತ ದೆ. ಅದರ ಗತಿಯಾ ಇಲ್ಲ ಹಸ ಚ್ಯಾ ಸಮಾಧಿ 
ನನ್ನ ಶಕ್ಕ್‌ ವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಯೋಗಾಭ್ಯಾ "ಸೆದಿಂದ ಮನಸ್ಸನ ತ್ನ ಹೀಗೆ ಸ್ಥಿರನಡಿಸಿಕೊಂಡ ಬಳಿಕ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಎ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಇನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ರ: 1] 

(೨೬) ಮಿಗಿಲಾದ ಶಾಂತಿಯು ೪ ಮನಸ್ಸಿನವನೂ ಕಳೆದ ರಜ್ಯೋಗುಣವುಳ್ಳ 
ಫೂಟ ಬ್ರಹ್ಮಭೂತನೂ (ಅಭರ್ಕತ್‌) ಸಾಪರಹಿ3ನೂ ಆಗಿರುವಂಥ ಆ ಯೋಗಿಯು 
(ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು) ಒಳ್ಳೆ ನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತುನೆ. (೨೮) ಹೀಗೆ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ತಾನು ಯೋಗಾಭ್ಯಸ ದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದಂಥ ( ಕರ್ಮ ) ಯೋಗಿಯು ಪಾಪ 
ವನ್ನು ಹೋಗೇ ಲಾಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬ್ರಹ ಹಸಂಯೋಗದಿಂದುಂಕಿ ಬಾದ  ಅತ್ಯಂತವಾದ ಸುಖ 
ವನ್ನು ಯಘಥಾಸುಖವಂಗಿ ಸೇವಿಸುತ್ತಾನೆ ನೆ. 

[ಮೇಲಿನ ಶೊ ಕಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ಯೋಗಿಯೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯಂಶೇ ನಾವು ಆರ್ಥಮಾಡಿ 
ರುಕ್ತೆ ೇೀವೆ, ಯಾಕಂದರೆ ಪಾತಂಜಲಯೋಗವಾದರೂ- ಕರ್ಮಯೋಗದ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೇ ಳಲ್ಪ ಟ್ರಿ ರುವ 
ಮೂಲಕ ನಾಠಂಜಲಯೋಗನನು, ಅಭ್ಯಸಿ ಸಿಸುವ ಪುರುಷನಾದರೂ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯೇ hd 
ಫಲಿತಾರ್ಥವೇ ಸರಿ. ಆದರೂ «ಯೋಗೀ» ಎಂದಿ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ತಳೆದು ಕುಳಿತಿರುವ ಪುರುಷ 
ನೆಂದು ಇಷ್ಟೇ ಅಥನದೆನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಾದ 
ಮಾರ್ಗವು ಮಾತ್ರ ಇದಕ್ಕೆ ಮೀರಿದ್ದೆ ೦ಬದನ್ನು ಮರೆಯೆದಿದ್ದ ರಾಯಿತು. ಇದೇ ನ್ಯಾಯರ್ವೆ 
ಮುಂದಿನ ರಡು. ಮೂರು. ಶೊ ಗಳಿಗೂ ಹತು ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಿರ್ವಾಣ ಬ್ರಹ್ಮಸುಖದ. ಅನುಭವ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಸಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೬. ೭೦೫: 


$$ KEK Ghia ಗಣಗ reat | 

ಕ್‌ Margarem aa RAT RU 

ar af waafe ada ಇತ ಇ afr eas । 

ಕಾಗ ಇ TR ಇ ಇರ ona ॥30॥ 

gad ಕಷ್‌ marge: । 

ಇ aaarisfi waft afr ಇರಾ atu ಗ 

erate ais ಇತ ಇಸಾ ಭರ್ತಾ | ಕ್ಟ 
ವಾದ ಬಳಿಕ ಸರ್ವಭೂತಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ. ಹುಟ್ಟು ವ ಆಶ್ಮೂ ಪಮ ದೃಷ್ಟಿ ಯ ಚರಕ, ಇನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ:] 

(೨೯) (ಹೀಗೆ ಯೋಗಯುಕ್ಯವಾದ ಅತ್ಮವುಳ್ಳ ವನು ಸರ್ವತ್ರ ದಲ್ಲಿ | 'ಹಮಾನ 
ವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ವನ! ತನ್ನ ಅತ್ಮವು ಸಕಲವಾದ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಿಸಿರು . 
ವಂತೆಯೂ ಸಕಲವಾದ ಹೂತಗಳ ತನ್ನಲ್ಲಿ ನೆಲಿಸಿರುವಂತೆಯೂ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು. 
ನಾಟ (೩೦) ಯಾವನು ನನ್ನನ್ನು ( ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ) ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 

ರ್ವವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನನ್ನ ಹಾ hii ವನೋ. ಅ ವನಿಗೆ ನಾನು ಅಂತರಿತನಾದವ 
ಚಟ್ಟ ನನ ಜಾ ಚಾ ಅಂತರಿತನಲ್ಲ. 

[ಈ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ, ಮೊದಲನೇಯದರಲ್ಲಿ "« ಆತ್ಮಾ'' ಎ೦ಬ ಪದವನಿಟ್ಟು ಅವ್ಯಕ್ತ 
ವಾದ ( ಅಂದರೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ) ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ " ನಾನು, ನನ್ನಲ್ಲಿ ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಉತ್ತ ಮ ಪುರುಷವಾಚ : *ಸೆರ್ವನಾಮವನ್ನಿ ಟ್ಟು ವೃತ 5 ವಾದ (ಆಂದರೆ ಭಕ) ದೃ ಷ್ಟಿ ಹೋ ತ 
ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ, ಆದರೂ ಎರಡರ ಸ ಜ್‌ “ಆಗಿದೆ. ( ಗೀತಾ,ರ, ಪ್ರ. ೧೩ ಪುಟ ೪೨೨೩ 
೪೨೬) ಇಂಥ ಬ ಬ್ರಿಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮೈ ಕೃದೃಷ್ಟಿ ಯೇ ಮೋಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಯೋಗಗಳ ನೆಲಗಬ್ಬಾ ಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
೨೯ನೆಯ ಪೀಠದ ಪ ಶ್ರಥಮಾರ್ಧ ವ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪನಿಷತ. 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಟ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ. ಬಂದಿದೆ. ( ಮನು ೧೨.೯೧;ಶಾ೦ತಿ, ೨ಪ್ಲಿಲ್ಲ ೨೧; 
೨೬.೮.೨೨;ಕೈವ. ಉಪ. ೧.೧೦; ಈಶೋಪ, ೬ ) ಕೆಂಬಹುನಾ ಸರ್ವ ಭೂತಾತ್ಮ ೈಕ್ಕಜ್ಞಾ ನವೇ ಬಲ್ಲ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ ಮೂಲವೂ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಮೂಲವೂ ಎಂದು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ೧೨ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ವಿಸಾ ರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ, (ಪುಟ ೩೮೧ದಿಂದ ನೋಡಿರಿ). ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹವು ಸಾಧಿಸಿದ. 
ಮೆಳಲಾದರೂ ಆತ್ಮೆ ಕ್ಯ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಅದೆಲ್ಲ ನಿಷ್ಟ )ಯೋಜನವೇ, ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಾರಭ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವನ ಪಿ ಹೇಳಲು ಉದ್ದುಕ ರಾಗಿದಿರೆ 8] 
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(೩೧) ಏಕತ್ವವನ್ನು (Nes ಸರ್ವಭೂತಾತ್ನೈಕ್ಸ್‌ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ) ಹೊಂದಿ 
ನನ್ನನ್ನು ( ಪರವಾತ್ಮನನ್ನು ) `ಸರ್ವೆಭೂತಾಂತರ್ಗತನೆಂದರಿತು ಯಾವನು ಭಜಿಸು 
ವನೋ. ಅಂಥ (ಕರ್ಮ) ಹೋಗಿಯು ಸರ್ವೆಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿ ಸದ್ದಾಗಿ ಖಾ 
ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವನು. (೩೨) ಅರ್ಜುನನೆ, Cpls ದು:ಖವಿರಲಿ, ಆತ್ಮ್‌ವಮ್ಮ 
ದಿಂದ ( ತನ್ನಂತೆ ಪರರನ್ನು ಬಗೆಯುತ್ತ ) ಸರ್ವೆತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 'ಸಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡುವವನೇ ಉತ್ತ ಭಾ ಹ್‌ (ಕರ್ಮಯೋಗಿ) ಎಂದು ಮೆನ್ನಿ ಸಲ್ಪಡು 


ತ್ಕ್ಲನೆ.: 


೭೦೬  ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಆಥವಾ ಕರ್ಮಯೊ ಗ. 


ಪ್ರತ 77 ಇಗ ಕಗ ತೂತ್‌ ಈ ಜಣ್‌! ಕಾಸ ಇತ: ARN 
ed ತ | 
SST TREAT ಔಣ: ಜಣ YA | 
TaN 7 ae ಸಸಾರ Rar N22 
aS ಗ್ಯ ಇತ: FN TAN TERETE! 
ಕಾರ Rad ಇ MANNE GYR ॥3೪॥ ' 
ಜ[7ಸತಢತ್ತತ್ರಗ | 


ತ್‌್‌ < ಕ ಷಗರ್ಗಕ್ಷ! ಇ ೫ ಕಣಿ ಘನ್ನ 
[ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆತ್ಮ ವ್ರ ಎಂಬೀ ದೃಃ ಸ್ಟ್ರಿಯಂ ಸಾಂಖ್ಯ ಹಾಗೂ | 


-ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಪ್ಪ ಶುರವಾಗಿರುವದು. Sicuidiide ಜಾ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
“ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಇದೇ ಸಾಮ್ಮಾವಸ್ಸೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತ py ಆದರೆ 
ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಿಗೂ ನಾತಂಜಲಯೋಗಿಗೂ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳ ತ್ಯಾಗವ ಇಷ್ಟೆವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನರು 
ಆ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ದಿಯ ಉಪಯೋಗನನ್ನು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು ಮಾತ್ರ) ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಈ ಸಾಮ್ಯ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ನಿತ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾಂದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಜಗತಿ ನ 
ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವನು. ಹೀಗೆ ಕರ್ನುಯೋಗಿಗೂ ಬೇರೆ ಸಂಥದವರಿಗೂ ಭೇದ 
`ಏಿರುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ತಪಸ್ಥಿಗಿಂತಲೂ ( ಅಂದರೆ ನಾತಂಜಲಯೋಗಿಗಿಂತಲೂ ) ಜ್ಹಾನಿಗಿಂ ತಲೂ 
(ಅಂದರೆ ಸಾಂ ಖ್ಯ ಮಾರ್ಗ ದನನಿಗಿಂತಲೂ) ಕರ್ಮಯೋಗಿಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ಈ ಅಧ್ಯಾಯ ದಕಡೆಗೆ 
೪೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಪೃವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ, ಈ ಸಾಮ್ಮಯೋಗದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಆದರ 
-ಮೇಲೆ ಅರ್ಜುನನು ಆಕ್ಟೆ «ನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ ನಂದರೆ; —] 

ಅರ್ಜುನನೆ ದದ್ದು: (೩೩) ಮ ಧುಸೂದನನೆ, Ske a ಅಂದರೆ ಸಾಮ್ಯ 
ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುವಂಥ ಈ ಯೋಗವನ್ನು ನೀನು ಹೇಳಿದಿ; ಆದರೆ (ಮೆನ 
ಸಿ ನನ ಚಂಚಲತೆಗಾಗಿ ಆ: ಯೋಗದ ಸಿತಿಯು ನಿರವಾಗಿರು ನ ವದೆಂತೆಂಬದು ನನಗೆ 


bs 
ಕಾಣಲೊಲ್ಲದು. (೩೪) ಯಾಕಂದರೆ ಕ ಷ್ಟ ಮನಸ್ಸು ಚಂಚಲವಾಗಿಯೂ, ಪ್ರಾಣ 


ವನ್ನು ಅರೆಯುವಂಥದಾಗಿಯೂ, ॥ ಬಳ್ಳಿ ದವಾಗಿಯ್ಕೂ ಜಿ ಬಿರುಸಾಗಿಯೂ 
ಇರುವದು. ಅದನ್ನು ಕಬ್ಬ ವದೆಂದರೆ ಗುಳಿಯನ್ನು ಕಬ್ಬವಂತೆ ದುಷ್ಕರವಾಗಿರುತ್ತ 
ದೆಂದು ನಾನು Ws ತ್ತೇನೆ 

[ತೀನೆಯ ಕ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ «« ಸಾಮ್ಯದಿಂದ »' ಅಂದರೆ ಸುಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ 
'ಯೋಗವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ವಿನಕ್ಷಿ ತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಮೊದಲು ಪಾತಂಜಲ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿಯ ಸಮಾಧಿಯೆ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಲ್ಲಟ್ಟಿ ದ್ಹರೂ  ಯೋಗೆ ೫ ಎಂದರೆ ಪಾತಂಜಲಯೋಗ 
'ಮೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೊರಡುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕಂದರೆ ಎರಡಕೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
(೨.೪೮) ಇ ಗಗನ ಅಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಸಮತ್ವ ಕ್ರ ಯೇ ಯೋಗನೆಂದೆನ್ನು ತ್ತಾ ಜೆ. ಎಂದು 
“ಭಗವಂತನೇ ಕರ್ಮಯೋಗದ ವ್ಯಾ ಖ್ಶೆ ಯನ್ನು " ಹೇಳಿದ್ದಾ ನ್ಶೆ ಕ್‌ 1 ಅರ್ಜುನನ ತೊಂದರೆಯನ್ನು 
ಕಂಡು ದೇವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ಸೆ: ವ 


ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನೆ ಂದದ್ದು —(೩೫) ಮಹಾ ಬಾಹುವಾದ ಅರ್ಜುನನೆ, ಇಟು 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೬. ೭೦೭. 


sada ಕ್ರ eh AAT ಇ JE ARN 

EAATAAT WHT gerd Re Warr: | 

RAAT ಕ್ರ AAA AFASAG ATT: ॥೩೩॥ 

ತ್ರಗ ಕಣ | 
88 ೫೫೧೯: FEATAAT TONSA: | 

ware ಹರವ ಣುಣ ಕ ಗೆ ge 7ಇರಧ WS 
ವಾದ ಮನಸ್ಸು ನಿಗ್ರಹಿಸಲು ದುರ್ಫಟವಾಗಿರುವದೆಂಬದಕ್ಕ್ಯೆ Wins 
ಅದರೂ ಕುಂತೀ ಈುಮಾರನ, ಅಭ್ಕ್ಯಾಸದಿಂದಲೂ (ದಿನನಾಧನದಿಂದಲೂ) ವೈ 
ದಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು ಕಟ್ಟಬಹುದು. (೩೬) ಆತ್ಮನಿಗ್ರಹವಿಲ್ಲ ದವರಿಗೆ Pr 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ನನ್ನ ಟಟ ಆದರೆ ಅತ್ಮವನ್ನು ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಜೊಂಡು 
ಟ್‌ ಟ್‌ ( ಆ ಯೋಗವು) ಉಪಾಯದಿಂದ ಪ್ರಾಸ್ಮವಾಗುವದ್ದು 
ಶಕ್ನವೇ. 

[ತಾತ್ತರ್ಯವೇನಂದರೆ, ಮೊದಲಿಗೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ತೋರಿದ್ದು ದಿ ನಸಾಧನೆಯಿಂದಲೂ ದೀರ್ಫೋ 
ದ್ಯೋಗದಿಂ ದಲೂ ಕಡೆಗೆ ಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದು೦ಟು, « ಅಭ್ಯಾಸ ೫ ವೆಂದರೆ ಯಾವದಾದರೂಂದು. 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಮತು ಮತು ಮಾಡಿ ನೋಡುತ್ತಿ ರುವೆ ಸಾಧನವು. ಹಾಗೂ «ವೈರಾಗ್ಯ ೫ ವೆಂದರೆ ರಾಗ, 
ಇಲ್ಕವೆ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಇಡದೆ ಇರುವದು; ಅಂದರೆ ನಿರಿಚ್ಛೆಯು. ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗಸೂತ್ರಗಳ 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ age: (ಯೋಗವೆಂದರೆ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯ ನಿರೋಧವೇ). ಎಂದು 
ಯೋಗದ ಲಕ್‌ ಣವನ್ನು ಹೇಳಿ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಳಸ Erect afar; 
(ಆ೦ದೆರೆ, ಅಭ್ಯಾಸ ವೈರಾಗ್ಯಗಳಿಂದ ಆ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯ ನಿರೋಧವಾಗುವದು) ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ಛಾಯ ವು ಇಂಥ ಶಬ್ದಗಳಿ೦ದಲೇ ವ್ಯಕ ಪಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ, ಆದರೆ ಇಷ್ಟ 
ರಿಂಬಲೇ ಗೀಶಾಕಾರರು ಪಾತಂಜಲ ಸೂತ್ರದೊಳಗಿನ ಶಬ್ದಾಭಿಪ್ರಾಯ ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವ 
ರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು, (ಗೀ.ರ. ಪುಟಿ ೫೨೧ ನೋಡಿರಿ). ಇರಲಿ! ಈ ಮೇರಿಗೆ ಮನೋನಿಗ್ರ ಹವನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಸಮಾಧಿಯನ್ನೆ ದು ರದು ಶಕ್ಯ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಹಾಗೂ ನಿಗ್ರಹಿಗಳಾದವರು ಇಂಥ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು 
ಆರೇ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲ ಈ ಈ ವಿಷಯದಮೇಲೆ ಬೇರೊಂದು ಶ೦ಕೆಬರುವದೇನಂದರೆ:.. 
ಕರ್ಮಯೋಗದ ಈ ಪರಮಾವಸ್ಥೆ ಯು ಅನೇಕರಿಗೆ ಪ ನೃಫೃತಿ ಸ್ವಭಾವಾನುಸಾರವಾಗಿ ಒಂದೆರಡು 
ಜತ್ತ ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ದುರಾಪ ಪಸ ವಾಗಿರುವದು. ಇಂಥ ಜನರಿಗೆ ಆ ಸಿದ್ಧಿಯ 

ಪ್ತಿಯಾಗುವದೆಂತು ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಆದಷ್ಟ ಮಟ್ಟಗೆ ಸಾಹಸಮಾಡಿ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರ 
ಈ 'ಅಭ್ಯಾ ಸಮಾಡಿದರೂ ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೇ ಳಿಯು ವದು, ಮುಂದಿನ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಬೊಡ್ಡಿಯಿ೦ದ ಆರ೦ಭಮಾಡಿದರೆ ಮಶ್ತೆ ಅದು ಮರಣಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುವದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಇ೦ಥ ಜನರು ಮಾಡತಕ್ಕ ಉಪಾಯವೇನೆಂದು ಅರ್ಜುನನು 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಶ್ನಮಾಡುತ್ತಾನೆ:--] 

ಅರ್ಜುನನಂದದ್ದು:-(೩ಪಿ) ₹ ಸ್ಫಷ್ಟಾ, ಶ್ರದ್ಧಾ ವೆಂತನ”ಗಿದ್ದರೂ ಯೋಗದಿಂಡ 
ಚಲಿತವಾದ (ಪರಾಜ್ಮು ವಾದ) ಮನ ಚ್ಟ ೨ ವೆನಾದ ಅಯತಿಯು (ಅಂದರೆ ಯಾವನು 
ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ವೋ. ಆಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿಸ್ವಭಾವಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವನಿಂದ ಸಂಪೊ 
ತಟ ಸಯಂಮನವು ನಾಧಿಸಶಿಲ್ಲವೋ ಅಂಥವನು ) ಯೋಗಸಂಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು 


೭೦೮ ” ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕ ್‌ರ್ಮಯೋಗ. 


efeiraata acide azafe 1 

ewmfirgt ಸಗ್ಗ qe mga: Gf ॥ಇ॥ 

wa WAT Kee ಈಗನ ಕ: | 

RT: AEE BRT ಇ Aa ॥34॥ 
ಹೊಂದದಿರುವಾಗ ಅವನಿಗೆ ಏನು ಗತಿಯಾಗುವದು ? (೩೮) ಮಹಾಬಾಹುವಾದ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನೆ: ಮೋಹಗ್ರೆಸ್ತಾನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾ ಪ್ರಿಯಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಸಿರನಾಗದಿರುವಡ 
ರಿಂದ ಉಭಯಗಳನ್ನೂ ಕಳಕೊಂಡವನಾದ ಆ ಪುರುಷನು ಹರಿದಮೋಡದಂತೆ 
(ಅಂತರದಲ್ಲಿಯೇ) ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ವಷ್ಟ್ರ? (೩೯) ಕೃಷ್ಣಾ, ಈ ನನ್ನ 
ಸಂಶಯವನ್ನು ನೀನೇ ನಿರ್ಮೂೊಲವಾಗಿ ಕಡಿದು ಮ ಇಂಥ ಸ 
| ನಿನಾರಣವನ್ನು ಮಾಡುವವನು ನೀನಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಲ್ಲ. 
ಲ | [ ಪಗ: ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಆರಂಭದ ಸಘ (37) ಇಂಬ ಪದಔ ಅರ್ಥವ ಸಾಮಾನ, ವಾಧಿ 
4 ಅಭಾವ? ನೆಂಬಂತೆ ಆಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಇಂಥ ಪ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಕೆಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಬಾರ್ಥವಾಚಕವಾಗಿ 
ಉನಯೋಗಿಸುವರಾದ್ದರಿಂದ ೩೭ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ «4; ಆಯತಿ ?' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು 
ಅಲ್ಲ ವೆಂದರೆ ಅರೂರ್ಜವಾಗಿ ಯತ ವನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಅಥವಾ ಅಪೂರ್ಣವಾದ ಸಯಂನಂನವನ್ನು 
ಮಾಡುವನನು ಎಂಬಂಥ ಆಗುವದು, ೩೮ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಭಾ: ಅಂದರೆ ಉಭಯ 
ಗಳನ್ನು ಕಳಕೊಂಡನನು ಅಥವಾ ಇತೋ ಭ್ರಷ್ಟಸ್ಮ ಸತೋ ಭ್ರಷ್ಟ ನಾದವನು ಏಂಬ ಉಕ್ತಿ ಯ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗಪರವಾಗಿಯೇ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದು. ಕಾಮ್ಯ ಬದ್ದಿಯಿಂದಾದಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರಾಜ್ಲೆಯೆ 
ಮೇರಿಗೆ ಕರ್ಮಮಾಡಿದರೆ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪಿ ) ಯಾಗುತ ದೆ; ನಿಷ್ಕಾ ಮುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಭರ ಕ. ಜ 
'ಕರ್ಮದ ಬಂಧನವು ತೆಗಲದೆ, ಮೋಕ್ಸಪ್ಪಾ ಪಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ, ಹೀಗೆ ಕರ್ಮದ ಫಲಗಳರಡು; ಆದರೆ 
ಮೇಲ್ಕಂಡ ಅರಬುದ್ಧಿಯವನ (ಅಯಶಿಯ) ಕರ್ಮದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಕಾಮ್ಯಫಲವು ಸಿಕ್ಕು ವದಿಲ್ಲ; 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಆ ಉದೆ ಎಂಶವು ಅವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಸಾಮ್ಯ 
ಬುದ್ಧಿ ಯು ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವದಿಲ್ಲ ವಾದ್ದರಿಂದ ಆವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಟ್‌ ಪ್ರಾಪಿ ಯಾದರೂ ಇಲ್ಲ ವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಇತ್ತ ಸ್ಪರ್ಗವೂ ಇಲ್ಲ ಅತ್ತ ಮೋಳ ವೂ ಇಲ್ಲ. (ಹಾಲಿಲ್ಲ ತುಪ್ಪಿ ಲ್ಲ ಗೋವಿಂದ? 
ಬ೦ಬಂತ ಅವನು ಎರಡೂ ಕಳಕೊಂಡು ಸೂಡುವನೋ ಹೇಗೆಂದು ಅರ್ಜುನನ ಪ್ರಶ್ನ ವು ಈ 
ಪ್ರಶ್ನವು ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗರೂಸಿಯಾದ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಸಾಧನಕ್ಕೆಯೇ ಸೆಂಬಂಧಿಸಿರುವದೆಂತಲ್ಲ. 
ಕರ್ನುಯೋಗದ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಅವ ಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯು ಒಪ್ಕ್ಮೊಮ್ಮೆ ಸಾತಂಜಲ 
ಯೋ ಗದಿಂದಲೂ, ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೂ ಒನ್ಮೊಮ್ಮೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದಾದರೂ ಸಾ ಪ್ರವಾ 
ಗುವದುಂಬೆಂದು ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ ರ, ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗವೆಂಬ ನೊದಲ 
ನೆಯ ಸಾಧನವು ಒಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವ ಸ೦ಂಭವವಿರುವಂತೆಯೇ ಭಕಿ 
ಇಲ್ಲ ವೆ ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗಗಳ ಸಾಧನವನ್ನು sls ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆದಾದರೂ ಒಂದೇ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವ ಸಂಭವವಿದ್ದೇ ಇರುವದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮೇಲೆ ಅರ್ಜುನನು ಶೇಳಿದ 


ಪ್ರಶ್ನಕ್ಕೆ ಭಗವಂತನು ಕೊಡುನ ಉತ್ತರವು ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯ ಸಕಲವಾದ ಸಾಧನಗಳಿಗೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಯಿತು; --] 


ಸ 2 ಟ್‌ ಸ್‌ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಜಪ ಶೈಣೆಗಳು ಅಧಾಯ ೬. 


fe 
೧ 
೫ 


POS | 
urd ad age ಗಾರರ fa | 
a Te ಕಾರ್ಪಕಣ ಹಾರೀ ಕ್ಷರ ave ask Won 
arc goad Prager asad: ಡರ: 1 
ಕ್ಷಣ! ಜೌಗಾಕ a ಇ ಇಗಾಳರ್ಗ ಗಿರಣಿ ॥ಆ₹॥| 
ತಲ ಬಗಗನ. 5೮ aie ಟೂ | 
Taf ತ್ರಘಾರ ಈಗಿನ ಕಾಷ್ಟ aE SR 
ಕಾ ತಣ್ಣನೆ? ಶಾಸ NR ಔಷ | 
aw ಇ aad a: ಹಗೌಢತೆ! ಷನ್‌ 192 
gates We Raw easiest ಷ: 1 
argc are ಕರಾಕಾಗೌಗರ್ಕಾ wes ಎ. 
ಇರಾಗರಾರರ್ಯತಾತ್ರ ತಣ್‌! agafefeae: | ತೆ 


ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನಂದದ್ದು: — (೪೦) ಪಾರ್ಥನೆ, ಅಂಥವರಿಗೆ (ಶ್ರ ದ್ಧಾಯುತ 
ಇಂದ ಆ ಯತಿಗೆ) ಇಹಲೋಳದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಎಂದಿಗೂ 
ವಿನಾಶವುಂಬಾಗದು. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಅಪಾ ಅರ್ಜುನಾ, ಕಲ್ಯಾಣಕಾರಕವಾದ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಯಾವನೇ ನಂ ಅ ವನು ದುರ್ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ. (೪೧) ಪುಣ್ಣವಂತರಿಗುಚಿತವಾದ ಲೋಕವನೆ ನ್ಗ ದಿ ಅಲ್ಲಿ ಬಹಳ ವರ್ಷಗಳ 
ವಿಕೆಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಆ ಯೋಗಭ್ರವ್ಟು ನಾದ ಪುರುಷನು ಸತ್‌ಶೀಲರಾದ ಶ್ರೀಮಂ 
ತರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಹುಕ್ಚಿ ಬರುವನು. (೪೨) ಅಥವಾ, (ಅವನು) ಬುದ್ಧಿ ವಂತ 
ರಾದ (ಕರ್ಮ ಜೋಗಿಗಳ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವನು. ಇಂಥವರು (ತಾಳಿದ) ಈ 

ಪ್ರಕಾರದ ಜನ್ಮವು (ಈ) ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಬಹು Ad ರ್ಬ೯ಭವೂದದ ಹೀ ಸರಿ. (ಅಹ) ಅರ್ಜು 
ನನೆ, (ಆ ಪುರುಷನು) ಅಲ್ಲಿ ಹುಕಿ, ಪೂರ್ವಜನ್ನದ (ಎಲ್ಲ) ಬುದ್ದಿ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆ.ಅ ಮೇಲೆ ಅವನು ಮತ್ತೆ ಕಃ ಬನ (0 ೇಗ)ಸಿದ್ಧ ಯನ್ನು ಹೂಂದ- 
ಲು ಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ. (೪೪) ಆ ಪೂರ್ವಜನ್ಮ ದಳ ee oP ಮನ 
ಲ ಇ ದಿದ್ದೆ ರೂ ಅವನು (ಪೂರ್ಣ ಸಿದ್ದಿಯ ಕಡೆಗೆ ) ಎಳೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. (ಕರ್ಮೆ-) 
ಯೋಗದ. ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವಾದರೂ (ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾ ಪ್ರಿಯ ಇನ್ಸೆಯನ್ನು ತಳೆದವನುಕೂಡ) 
ಶಬ್ಧ  ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೊ” ಾತಿತುತಟು ಳು (೪೧) (ಹೀಗೆ) ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 

ಉಡ್ಡೋಗವ ಇಡುವ ಕರ್ಮಯೋಗಿಂಯು ಪಾಪವನ್ನುತೊಳಕೊಂಡವನಾಗಿ ಅನೇಕ 
ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾದರೂ ಸಂಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ಕೆಡೆಗೆ ಉತ್ಸಮವಾದ ಗತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವನು. 

(ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 'ಯೋಗ'' «ಯೋ ಗಭೃಷ್ಟ” ಹಾಗೂ “ಯೋಗಿ” ಎ೦ಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
;ರ್ಮಯೋಗ? ::/ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದೆ ಭೃಷ್ಟ? ಹಾಗೂ £ಕರ್ಮಯೋ ಗೀ೫ ಎಂಬ ಅರ್ಥಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಪ ರ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಶ್ರೀಮಂತರ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹೆಟ್ಟು ವೆಂದರೆ, ಬೇರೆ ಪಂಥ. 
ದವರಿಗೆ ಇಷ್ಟ ನಿರುವದು “ಭವನೀಯವಲ್ಲಾ ಭಗವಂತನು ಜೀಳುವದೇನಂದರೆ ಮೊದಲು ಮೊದಲು 


ಶಕ್ಕವಿದ್ದಷ್ಟು ಶುದ್ಧವಾದ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆಚೆರಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಮಾದಬೇಕು. 


ಗಲ 90 


( 






೭೧೦ ಗೀತಾರಹಸ ಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


axTraafeg ea ಇಗ್ಗೌ ೫೮? ಗಗನ oll 
ಸ್ವಲ್ಪವೇ ಆಗಲೊಲ್ಲ ದೇಕೆ ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಬೇಡ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ. 
ಬಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾದ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು Cui ಅದರಿಂದಲೇ ಕಡೆಗೆ ಸ್ಟ ಪೂರ್ಣ 
ಸಿದ್ಧಿಯ ಪ್ರಾ ಪ್ರಿ ಯಾಗುತ್ತ ದ « ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಚೆ೨ಿಸಿದರೂ ಶೂಡ ಅದು 
ನೊಡ ಭಯವನ್ನು ಬಿಡಿಸುತ್ತ ದೆ' (ಗೀ.೨.೪೦); ಅನೇಕ. ಜನ್ಮೆ ಗಳ ಮೇಲಾದರೂ ವಾಸುದೇವನ 
ಪ್ರಾಪಿ ಯಾಗುತ್ತ ದೆ? ಗೀ.೭.೧೯ ) ಎಂಬೀ ಗೀತಾವಚನಗಳಾದರೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪೂರಕಗಳಾ 


fe “ಹೆಚ್ಚ ಎನೆ ವಿಚಾರವೆ ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆ ದಪ ಕ್ರ. ೧೦ ಪುಟ ೨೭೭-೨೮೦ದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ ಟ್ಟಿ ದೆ; ನೋಡ 
ಬಹುದು: ೪೪ನೆಯ ಶ್ಲೊ "ಈದಲ್ಲಿ ಈ ಶೆ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂ ಬದರ ಅರ್ಥವು (( ವೈ ನ ಯಜ್ಞ ಯಾ 


ಗಾದಿ ಕಾಮ್ಮಕರ್ಮಗಳು? 'ವಿಂಬದಾಗಿರುವದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ಕರ್ಮಗಳು ವೆ: ದವಿಓತವಾಗಿದು ತ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನಿಟ್ಟು ಆವುಗಳನ್ನು ಆಚಿನಿಸುನದುಂಟು, ಹಾಗೂ ವೇದನೆಂದರಿ ಸರಲ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದಾದ ಶಬ್ದ ಅಥವಾ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅಹುದು, ಯಾರಾದರೇನು 
ವರು ಮೊದಲು ಮೊದಲಿಗೆ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಾನ್ಮುಬುದ್ದಿಯಿಂದಲೇ ಮಾಡುವರು; ಆದರೆ 
ಆ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಚಿತ್ತಶುದ್ದಿ ಯಾಗುತ್ತೆ ನದೆದ ಹಾಗೆ ಮುಂದೆ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕರ್ಮಗ 
ಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆ ಹುಟ್ಟು ತ್ತ ದ್ರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
Eel ಇಸ್ಟು ಊನ ಗ್‌ ಪಕ್ಷ | 


mei ಗ: GC qf | 
«ಬ್ರಹ್ಮ ಗಳು ಎರಡಾಗಿನೆ. ಒಂದು ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮನು ಮತ್ತೊಂದು ಫರಬ್ರಹ್ಮವು (ನಿರ್ಗುಣವು). 


ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನ ರಿತನನು ಅದರಾಚೆಗಿದ್ದ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರ ಹ್ಹ ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ನೆ. ವಂದು ಉಪಷಕ್ತು 

ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. (ಮೈಕು. ೬ ತಿ೨, ಅಮೃ ತಬಿ೨ದು ೧೭; ಸ 

ಭಾ. ಶೂಂತಿ ೨೩೧.೬೨; ೨೬೯.೧.) ಶಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಕಾಮ್ಮಕರ್ಮಗಳ. ಬೇಸರಿಕೆಯಾಗಿ ಕಡೆಗೆ 
ಅವೇ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ರೋಕಸಂಗ ಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡೆಂದು ಹೇಳುವ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಇಚ್ಛೈಯಾಗು 
ತ್ತ ದೆ. ಬಳಿಕ (ಇಚ್ಛೆಯ ಮೇರಿಗೆ) ಇಂಥ ನಿಷ್ಕಾ ಮಕರ್ಮಯೋಗದ ಆಚರಣವು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ ಯಾ 
ವರೂ ಘಟಸುವದು, ಆ ಮೇಲೆ ಸ್ವಲ್ಲಾರಂಭಾ ಮೋಕ್ಷ ಳಕರಾ'' ಎಂಬ ನ್ಕಾ ಯಕ್ಕ Hes ಸಿ ಅಷ್ಟೆ 
ಸ್ವಲ್ಪಾ ಚರಣವು ಆ ಪುರುಷನನ್ನು ಆ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ವೆ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಜಗ್ಗಿ ಕೊಂಡೊಯ್ದು ಕ್‌ ಕ್ಕ 
ಕ್ಟ 1 ಪೊರ್ಣ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಯೋಗದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯುಳ ವನು ಶಬ್ದ 

ಬ್ರಹ್ಮದ PO ೪೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರ ಚೂ ಟ್‌ ಇಷು ಸ್ಫೈಯೇ, 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗೆರೂನಿಯಾದ ಯಂತ್ರದ ಬಾಯಿ ಯೇ ಆಗಿರುವದು. 
ಆ ಯಂತ್ರದ ಬಾಯಿಗೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವ ಜ್ಞಾ ನಾಪೇಕ್ಟೆಯುಳ್ಳವನು) ಸಿಕ್ಕನಂದರೆ, ಈ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಮುಂದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಒಮ್ಮಿಲ್ಲಒಮ್ಮೆ ಪೂರ್ಣಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಶಬ್ದ ಬ್ರಹ್ಮದಾಚೆಗಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಇರನು, ಜನಕನೇ ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಇಂಥೆ 
ಸಿದ್ಧಿಯು ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ಪುಪ್ತ ವಾಯಿಶೆಂದು *ೇಳಿನಕೂಡಲೆ ನಂಬಿಗೆಯಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ 
ವಿಚಾರಿಸಿ ನೋಡಶರುಗಿ ಅವರಿಗಾಗೆದವರೂ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಸಂಸ್ಕಾ ರದ ಬಲದಿಂದಲೇ ಇಂಥ ಸಿದ್ಧಿ ಯು 
ಪ್ರಾಪ್ಪವಾಗಿರಬಹುದೆಂ ಬದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು, ಇರಲಿ! ಟಟ ಸ್ವಲ್ಪೇ ಪಾ 24 
ಗಬಿ; ಆಸ್ಟ್ರೇಕೆ, ಅದರ ಜಿಜ್ಲಾಸಾ ಮಾತ್ರವಾಗಲಿ, ಯಾವಾಗಲೂ ಕಲ್ಯಾಣಕರಕವಾಗಿದ್ದ್ದು ಆದರ: 
ಅನ: ರೋಧದಿಂದಲೇ ಕಡೆಗೆ ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಮೋಕ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ ಭಗವಂತನು 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಇನ್ನುಮೇಲೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾಸೆ:--] 


ಗೀತೆ: ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ ನ್ಯಾಯ ೬. ೭೧೧ 


8 maRavatsfoer den eas was: ॥ 
ತಗಸಇಾಗಗಾಡ್ಯ Arf ಗಾರ್ಣಣಿಗ! ware we 

(೪೬) (ಕರ್ಮ-) ಯೋಗಿಯು ತಪ ಸ್ಪಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮ, ಜ್ಞಾನಿಗಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠನೂ, ಕರ್ಮಶರಿಗಿಂತಲೂ 1 ತ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು' ಮನ್ನಿ ಸಿದ್ದಾರೆ; 
ಆದ್ದರಿಂದ `ಅರ್ಜುನನ್ನೆ ನೀನು (ಕರ್ಮ-)ಯೋಗಿಯಾಗು. 

[ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ :: ತಪಸ್ವಿ ?' ಯೆಂದರೆ ಅಡನಿಯಲ್ಲಿದ್ದೆ ಕೊಂಡು ಉಪೋಷಣಾದಿ 
ಕಾಯಕ್ಕೆ € ಶಕರವಾದ ವ್ರ ತಗಳಿಂದಾಗಲಿ, ಹಠಯೋಗದ ಸಾಧನದಿಂದಾಗಲಿ ಸಿದ್ದಿ ್ಸಿಯನೆೆ ಮದುವ ಜನರೆಂಬ 
ಅರ್ಥವಿರುತ್ತ ದೆ. die ದರೂ ತಪಸ್ವಿಯಂದರೆ ಇದೇ 'ಅರ್ಥವಿರುತ್ತ ದ. "(ಜ್ಞಾನಿ ಯೆಂದರೆ 
qari aieatat ( ಗೀ.೩. ಕ್ಲಿ ) ನಂದು ಹೇಳಿದಮೇರಿಗೆ ಜ್ಞಾ ದಿಂದ ಆಂದರೆ- ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯ ಶೆ ಜಿಸಿ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪ ಪಡೆಯಲೆಸಗಿದ ಸಾಂ ಖ್ಯನಿಷ್ಠ ಜನರು. ಹಾಗೂ 
«.ಈರ್ಮಿ'' ಗಳೆಂದರೆ, ಜಾ ಖಿ ೯-೨೦-೨೧ ಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದಂತೆ ಕೇವಲವಾಗಿ ಕಾ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಬಯಸುವ ಕರ್ಮಶರಾದ ಮೀಮಾಂಸಕರು, ಈ ತ್ರಿಮಾರ್ಗಿಗಳಾದ : 
ಜನರು, ತಾವು ತಾವು ಅನುಸರಿಸುವ ಮಾರ್ಗೆದಿಂದ ನಡೆದರೇ; ಸಿದ್ದಿಯಾಗುವದೆಂದು ಪ್ರತಿರಾದಿಷು 
ತ್ಲಾರೆ. ಆದರೆ ಈಗ ಗೀತೆಯು ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ (ತಪಸ್ವಿಯಾಗಲಿ, ಈಘರ್ಮುರನಾದ ಮೀಮಾಂಸ 
ನಾಗಲಿ, ಜ್ಞಾ: 'ನಿಷ್ಕನಾದ ಸಾಂಖ್ಯನೇ ಆಗಲಿ, ಇವರೆಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನು, ಹಾಗೂ 
ಅವನ ಆ ಆ.೬೬ ಕ್ರೀಸ್ಕವಾದದ್ದು.? ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವನ್ನೇ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಹಿಂದೆ 
(ಗೀ. ವಿ.೮;೫,೨ ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ) ""ಅಶರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಕರ್ಮವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವು? ಕರ್ಮ 
ಸಂಷ್ಮಾಸಕ್ಕಂತಲೂ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಹೆಚ್ಚಿನದು » ಇತ್ಯಾದಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. (ಗೀರ. ಪ್ರ. ೧೧ 
ಪುಟ ೩೦೧,೩೦೨). ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ತಪಸ್ವಿ ಮೀಮಾಂಸಳ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗಿಗಳಿಗಿಂತ ಕರ್ಮಯೋ- 
ಗಿಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ನಿಂಶಂದೇ ""ಯೋಗಸ್ಥೆನಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡು? (ಗೀ ೨. 
೪ಲ್ಕ ಗೀ. ರ ಪುಟ ೫೮), €«ಯೋಗವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಏಳು? (೪.೪೨) ಮುಂತಾದ ಉಪ 
ದೇಶಗಳನ್ನು ಆರ್ಜುನನಿಗೆ ಮಾಡಿರುವಂತೆ ಈ ಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಯಾದರೂ ಪ ೫೫! warga 4ಅರ್ಜು 
ನನೆ; ನೀನು ಕರ್ಮಯೋಗಿಯಾಗು'' ಎಂದು ಮತೆ, ಸ್ಪ ಷ್ಭ ವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತು ಕರ್ಮ 
ಯೋಗವು ಶ್ರೇಷ್ಠ ನೆನಿಸದಿದ್ದರೆ «.ತಸ್ಮಾತ್‌'' (ಆದ “ರಿಂದ ನೀನು ಯೋಗಿಯಾಗು ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ 
ವಚನದಲ್ಲಿಯ «ತಸ್ಮಾ ತ್‌ ಎಂಬ ಶ್ರ rs ವಿಶೇಷಣವು ನಿರರ್ಥಕವಾಗುವದು. ಆದರೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತವು ಸಂನ್ಯಾಸ ತಾ ಜ್‌ ಸಬಾ ರುಚಿಸುವದೆ ? ಅವರು ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ 
ಫಗೆಷಳಸಗಢ ಎಂಬಲ್ಲಿಯ «/ಚ್ಹಾನೀ?” ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಮಾಡಿ ಜ್ಞಾನಿ 
ಯೆಂದರೆ ಕೇವಲವಾದ ಶಬ್ಭಾರ್ಥಜ್ಞ್ವಾನಿ, ಪುಸ್ತಕ ಪಠನಮಾತ್ರ) ಜ್ಞಾನೀ ಎಂಬದಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡು 

ಇದೆ, ಇದು ಕೇನಲವಾದ ಸಾ೦ಪ್ರ ದಾಯಿಕ ಆಗ್ರ ಹವೇ. ಕರ್ಮವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವ: ಥ ಜ್ಞಾನ 
ಗ ಗೌಣವಾದದ್ದೆ ೦ದು ಗೀಶೆ ಕಯ ಅಭಿಪ್ಪಾ HSN ಆ ಜಟ ಟೆ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂ 
ದರೆ ಆ ಅಭಿಸ್ಪಾಯದ “ಮೇರಿಗೆ ಆ ಜನರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಗೌಣತ್ರ ಬರುವದಷ್ಟೆ ಆದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು 
FRA ಗರ್ಗರ್‌ (ಗೀ. ೫.೨) ಎಂಬ ವಚನದ ಅರ್ಥವನ್ನಾ ದರೂ ವಿಪರೀತವಾಗಿಯೇ ಮಾಡಿ 
ರುವರು. ಆದರೆ ಈ ಮಾತಿನ ಇತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ೧೧ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಮಾಡಿರು ನದೆರಿಂದ" ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಾವು ಮಾಡಿರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಚರ್ಚೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಲಾರೆವು. ಗೀತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಸಕಲವಾದ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವೆ೦ಬದು ನಿರ್ಶಿವಾದವೆಂದು ನಮ್ಮ ಮತವಿರುತ್ತದೆ, ಇನ್ನು ಕರ್ಮಿಯೋಗಿಗಳಲ್ಲಾದರೂ ಎಷ್ಟರ 
45 


೭೧೨ ಗೀತಾರಹಸ್ವು ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
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ಮಟ್ಟಿಗೆ ತಾರತಮ್ಮ ಭಾನನಿರು ನದೆಂಬದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುಕಾ ಎರೆ] 
(ಪ) ಆದರೂ ಸಕಲರಾದ (ಕರ್ಮೆ)ಯೋಗಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಯಾವನು ನನ್ನಲ್ಲ ನಲಿಸಿ 
ಅಂತರಾತ ಬಿ ವನಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ನನ್ನ ನ್ನ್ನ ಭಜಿಸುವನೊಕ6ೆ ಅವನೇ ಯಕ ಕ್ಮರಲ್ಲ 
(ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಕರ್ಮಯೋಗಿಗಳಲ್ಲಿ) ಹೆಚ್ಚನವನೆಂದು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 
ಕಮ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಭಕಿಯೆಂಬ ಸವಿರಸವು bee ಹಾಲು ಸಕರೆ ಕೂಡಿದಂತಾಗಿ ಆ 
ಘರ್ಮಯೋಗಿಯು ಭಗವಂತನಿಗೆ 'ಅತ್ಯ ತವಾಗಿ ಪ್ರೀಯನಾಗುತ್ತಾನೆಂಬದು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
 ಫಿರುತದೆ. ಆದರೆ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಯೋಗಿ KR ಭಕಿ ಯೇ ಶೆ ಶೇಷ್ಠವೆಂಬರ್ಥವಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂ 
"ದರೆ ಮುಂದೆ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 'ಧ್ಯಾನಕ್ಕಿ ತೂ ಕರ್ಮಫಲದ ತ್ಯಾಗವೇ ಶ್ರೇಷ್ಟವೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ, (೧೨.೧೨) ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮ ಹಾಗೂ ಭಕ್ತಿ ಇವುಗಳ ಸಂಯೋಗವು ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಮಾತು ಬೇರೆ; ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿದ್ದು ಭಕ್ತಿ ಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಹೇಳುವ ಮಾತು 
ಬೇರೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಮಾತೇ ಗೀಶೆಯ ಸಿದ್ದಾಂತವಾಗಿದ್ದು, WA, ಮಾತನ್ನು ಭಾಗವತ ಪುರಾ 
ಇವು ಸಿದ್ಧಾ೦ತವೆಂದೆತ್ತಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರದ ಕ್ಲಿ ಯಾಯೋಗವು ಆತ್ಮಃ ಜ್ಞ್ಯಾನ ನಿಘಾತಕ 
ವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿ (ಭಾ. ೧.೫.೩೪) 


AsdaaagaaaaiAd a Mie maa isd ॥ ಭಾ. ೧೧. ೩.೪೬ 
ನೈ ಸ ಮಣ್ಯವೆಂದರೆ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮವು ಕೂಡ ಭಗವದ್ಭ ಕ್ರ ಯಿಲ್ಲದೆ ಶೋಭಿಸ ಸುವದಿಲ್ಲ; ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿದೆ 
1 ಭಾಗವತದ ಕಡೆಸೊದಲಿನ ಸ್ಮಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. (ಭಾ, ೧. ೫.೧೨;೧೨.೧೨,೫೨) ಭಾಗ 
ವತಕಾರರ ಕಟಾಕ್ಸವ ಕೇನಲವಾದೆ ಭಕಿ ಯ. ಮೇಲೆಯೇ ಇರುವದರಿಂದ ಅವರು ಪ ನ ಸಂಗ ನಿಶೇಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ಗಿ ಶಯ ಮೇಲೆ ಕೂಡ ರ್ಕ ಮಾಡ ಹೋಗುವರೆಂಬದು ಇದರಿಂದ ವ್ಯ ಕ ವಾಗುವದು, 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಾ ಗಲಿ, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಗೀತೆಯಲಾ ಗಲಿ ಭಕ್ತೆ ಯ ವರ್ಣನೆ ಚನ್ನಾ ಸ್ಯ "ಆಗಿಲ್ಲ ವೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನಂತಿರುವ ಬೇರೆ' ಅನೇಶವಾದ ಬಿಧಾನಗಳಿದ್ದ ಬ್ಲಾ ದರಿ 
ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನು] ಆದರೆ ಪ್ರಸು ತದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯು ಏನು ಹೇಳುತ್ತದೆಂಟದನ್ನು ನಾವ ನೋಡತಕ್ಕವ 
ರಲ್ಲದೆ ಭಾಗವತ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಏನಿದೆ೦ಬದನ್ನು ನೋಡುವದು ನಮಗೆ ಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಆ ಬರಡು 
ಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನೆಯ ಕಾಲಗಳು-ಬೇರೆ, ಆ ಗ್ರಂಥಗಳ ಉದ್ದೇ ಶಗಳಾದರೂ ಭಿನ್ನವಾದವಗಳು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅನೆರದುಗಳಲ್ಲಿ ಏಕವಾಕ್ಯತೆ ಯಾಗುವಂಶೆ ಯತ್ನಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಇರಲಿ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿಯ ಸಾನ್ಯುಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅನಶ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಪಾತಂಜಲಯೋಗದ 
ಲ್ಲಿಯ ಸಾಧನಗಳ ನಿರೂಪಣವನ್ನು ಘಃ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಜ್ಞಾ ನ ಹಾಗೂ 


ಭಕಿ ಗಳೆರಡೂ ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳಾಗಿನೆ. ಅವಗಳ ನಿರೂಪಣವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾ ಯದಾರಭ್ಯ ಮಾಡ 
ಲ್ಲ ವದು «] 

ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನು ಪಾಡಿದ (ಹೇಳಿದ) ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯಾಂತರ್ಗತವಾದ ಯೋಗವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರೀ 
ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರು ಮಾಡಿದ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಧ: ಸೃನಡೋಗನೊಬ wid ಯ ಅಧ್ಯಾ 
ಯವು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು.. | | 


ಗೀತೆ ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ಪಿ. ೭೧೩ 


RAASERAIT: | 
ಏಳನೆಯ ಅಧಾಯ. 


[ಕರ್ಮಯೋಗವು ಸಾಂಖ್ಯಮಾರ್ಗದಸ್ಟೆಯೇ ಮೋಕ್ಸಪ್ಪದವಾಗಿರುವದಲ್ಲದೆ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಶ್ರೇಷ್ಟವಾದದ್ದೂ ಸ್ವತಂತ್ರನ ಕರು ಎಂದು "ಹೇಳ ಆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ik 
ಆಚರಣವು ಭಟಿಸಿತಂಡರೆ ಅದು ವ್ಯರ್ಥನಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಆ ಮಾರ್ಗದ ಸಿದ್ಧಿ 
ಗಾಗಿ ಅನಶ್ಯ ವಾಗಿರುವ ಇಂದ್ಲಿಯ ನಿಯ ಮನವನ್ನು ಯಾವರೀತಿಯಿ೦ದ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ವೆಂಬದರ ನಿರೂ 
ಪಣವು ಈಗ "ಮಾಡಲ್ಲ ಭಿ ಸಿತು. ಆದ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹವೆಂದರೆ ಅದೊಂದು ಬಾಹ್ಯ ಕ್ರಿಯಾ ಉಪಕರಣ 
“ಮಾತ್ರವಾಗಿದ್ದು, ಅ ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಈ ಗರಡೀ ಸಾಧಕವನ್ನು ಮಾಡಶಕ್ಕದ್ದೆ೦ಬ 
“ಮಾತಿನ ವಿಜಾರವಾಗಲಿಲ್ಲ, ಕಾಮ ಕ್ರೋಧಾದಿ ರಿಪುಗಳು ಇಂದ್ರಿಯ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮನೆಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದು ಜ್ಞಾನ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ನಾಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ''ವೆ೦ಂತಲೂ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನೀನು ಇಂದ್ರಿಯ 
ನಿಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡಿ ಆ ಶತ್ರುಗಳ ನಾಶವನ್ನು ಮಾಡೆಂತಲೂ ಹೇಳಿ ಭಗವಂತನು ಇ೦ದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರ 
ಹದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿನು. (೩.೪೦-೪೧). 
ಮತ್ತು ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಾ ದರೂ, ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡಿ ಜ್ಞ್ಞಾನವಿಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದತೃಪ್ಪ 
ನಾದ ಯೋಗೀಪುರುಷನು(೬.೮) "ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ರ್ವ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಸರ್ವಭೂತಗಳನ್ನು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಹಂ ಡುಕೊಳ್ಳುವ?ನೆ೦ದು ಆ ಯೋ ಗಯುಕ್ತ ನಾದ ಪುರುಷನ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
(೬.೨೯) ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಬೇಕಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ “ಜ್ಞಾನ ಮತು 
“ವಿಜ್ಞಾ ನ?ಗಳೆಂದರೇನು, ಹಾಗೂ ಪರಮಾಕೃನ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನ ಮಾಡಿಕೊಂದು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡ 
ದೆರೆಯೂ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯ ಯಾವ ವಿಧಗಳಿಂದ ಕೊನೆಗೆ ಮೋಕ್ಬವು ನಿ:ಸಂ ಶಯವಾಗಿ 
ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂಬೀ ಮಾತು ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡುವದು ಸಹಜಗತ್ಯಾ ಪ್ರಾಪ, ವಾಯಿತು. ಇದೇ 
ವಿಷಯವನ್ನೇ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಿಂದ "ಹದಿನೇಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವರೆಗೆ ಇರುವ ಹನ್ನೊ ೦ದು 


bs. ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೊನೆಯ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಆಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ವಲ್ಲ “lia 


ಸಸಂಹಾರವ ಬಂದಿದೆ. ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಅನೆ ಕಸ ಶಾರದ ನಾಡ ವಿನಾಶಿಗಳಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಶಿಯಾದ ಒಬ್ಬ ಳೆ "ಪರಮಾತ್ತ ನುವಾ ಇಟಟ ನೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಕೊಳ್ಳು ವದೇ 
“ಜ್ಞಾ ನವು”; ಇದಕ್ಕೆ 4£ ಸಮಸ್ವಿ ಯೆ ೦ದೆನ್ನು ತ್ತಾ ರೆ ಮತ್ತು ಚತ ಒಬ್ಬ ನೇ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಂದ 


ವಿರಿಥವಾದ ಆರತ. Pi ಹೇಗೆ ಹುಟು ತ 4 ಫೆಂಬವನ್ನು ತಿಳುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ (ವಿಜ್ಞಾನ ಚಃ 
ವೆಂಬ ಹೆಸರು; ಇದೇ ವೃಷ್ಟಿಯು” (ಗೀ. ೧೩.೩೦). ಪ ಸಿಚಾರಕ್ಕೆಯೇ ಕ್ಟ ಇ ರವಿಃ ಜಾರ 
ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ ಶರೀಂದಲ್ಲಿ/ಕ್ಲೇತ್ರದಲ್ಲಿ ) ಇರುವಂಥ ಆತ್ಮಾ ವಿಂಬದರ ನಿಜ 

ೂಪವೇನೆಂಬದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಸ್ವರೂಸದ ಬೋಧವಾಗುತ್ತದೆ ದೆ; ಇಂಥ 


KSSH ಕ್ಷೇತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ವಿಚಾರ ರ''ವೆಂಬ ಪಾರಿಭಾಹಿಕವಾದ ಹೆಸರಿರುವ ವದು. ಇವುಗೆ 
ಳಲ್ಲಿ "ಕ್ಸ್‌ ರಾಕ್ಸರ ನಿಜಾರ'' ವನ್ನು ಮೊದಲಿಗೆ ಮಾಡಿ ಮುಂದೆ ಹದಿಮೂರನೆಯ ತಕ 
“ಣ್ಲೇತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಞ? ವಿಚಾರವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ... ಇನ್ನು, ಪರಮಾತ್ಮನೆ ಆಗಿದ್ದರೂ 


ಆತೆನ ಈ ಕ br ಸ್ಪೈ ರೊೂಪನ 000 ಬುದ್ದಿ ಗಮ್ಮ ವಾಗಿಯೂ ವ್ಯ ಸ ಸು ಪ್ರತ್ಥ 
ಕ್ಸ್ಟಾ ಗನ್ನು ಗತಿ ತಕ ಉಸಾಶನೆಯ ದಷ್ಟಿ ಕಕ ಅಕಕ "ಬೇಡಗಳಾಗಿರುವವ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಪರೆಮಾತ್ಮನೆ ಸ್ಥೆ ಸ್ವರೊ ಪವನ್ನು ಬ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಹೇಗೆ ಕಂಡು ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೆಂಬದನೂ 


೩೧೪ | ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ, 


MATa | 
ATATEEAAT: ೪ಗೆ ANT Taare: | 
HATTA aA Ai Ta 77೯೫೪೧೬ ಕಾಶ ut 
| ₹೫ ASE AAT ಕ೪ಣಾಗಿಗಣ: | 
ಮತ್ತು 'ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದಾಗಲಿ ಭಕಿ ಯಿಂದಾಗಲಿ, ವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಪ ಪದ ಉಸಾಸ ನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಆ” 
ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೆಂ ಬದನ್ನೂ (ಹೀಗಿರುವ ಪ 
ವಿರಡೂ ಮಾರ್ಗ ಇಲ್ಲವೆ ವಿಧಿ ಇವುಗಳನ್ನು) ಪ್ರಸು ತವಾದ ಪ್ರಸಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿಯೇ ನಿರೂಸಿಸತಕ್ಕದ್ದಾ 
ಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲ ಮಾತುಗಳ ನಿನೇಚನಕ್ಕಾಗಿ ಹನ್ನೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯ ಗಳು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ 
ಬೇಕಾದವದೆಂಬದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ, ಈ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳ ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದೊಡ' 
ನೆಯೇ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿ ನಿಗ್ರಹವಾದರೂ ಇನ್ನಿ ೦ದ ತಾನೇ ಆಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ, ಕೇವಲವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿ ಯ: 
ನಿಗ್ರ ಹವಸ್ನೆ' `ಾಧಿಸಿಕೊ ಡುವಂಥೆ ಭು ಯೋಗ ಮಾರ್ಗಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಜಾನೆ ಹಾಗು KN 
ಯೆಂಬೀ pe ಮಾರ್ಗಗಳ ಯೋಗ್ಯ ಕತೆಯು ಮೋಕ್ಟ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿ ಸಂ ಎಣಿಸಲ್ಪ ಡು 
ತ್ತ ಜೆ. ಆದರೂ ಈ ವಿನೇಚನನೆಲ್ಲ Wiis pe ಚನ ಭಾಗನಲ್ಲ ದೆ: 
ಸತಂ ತ್ರವಾದದ್ದ ಲ )ವೆಂಬದನ್ನು ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಡತಕ್ಕ ದ್ನ್ದು . ಗೀತೆಯ ಮೊದಲನೆಯ ಆರು ಅಧ್ಯಾ ಯೆ 
ಗಳು ಕರ್ಮ ನಿಷಯಕವಾಗಿಯ ನಡುವಿನ ಆ ಅದ್ಭಾಯಗಳು ಭಕ್ತಿ ತಿಗ ಓಂ 
ಕಡೆಯ ಆರು ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳು ಜ್ಞಾ ನ ನಿಷಯಕವಾಗಿಯೂ ಇರುಸು ಹೇಳಿ ಗೀತೆಯ ಮೂರು 
ಸ್ಟ ತಂತ್ರ ವಾದ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಕೆಲವರು ಮಾಡುವದು ತತ್ವತ: ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ನೋಡಿ 
ದರೆ ಪು ಮೂರೂ ವಿಷಯಗಳು ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. ಅದರೆ ಅವುಗಳು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ನ.೮6 ಕರ್ಮ 
ಯೋಗದ ಅಂಗಗಳಾಗಿರುವವೆಂದು ತಿಳಿದು ಆಪುಗಳು ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ರ ವೆ ೨ಂಬಹನ್ನು ನಾವು ಗೀತಾ: 
ರಹಸ್ಯದ ೧೪ನೆಯ ಪ್ಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೪೪೭. ೪೫೧) ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿದ್ದೆವೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಆದನ್ನೇ 
ಮತ್ತೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಗೊಡವೆಗೆ ಹೋಗದೆ ಭೆಗವಂತನು ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾರಂ” 
ಭಿಸಿರುವನೋ ನೋಡೋಣ. ] 
ಭಗವಂತನಂದದ್ದು:--(೧) ಪಾರ್ಥನೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತವಾದ ಚಿತ್ರವುಳ್ಳ ವ 
ನಾಗಿ ನನ್ನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿ, (ಕರ್ಮ-) ಯೋಗವನ್ನು ೮ ಅಸರಿಸಲಾಗಿ ನೀನು ನನ್ನ: 
ಸಮಗ್ರವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಶಯವಿಲ್ಲದೆ ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬಹುದೋ ಅದನ್ನು 
(ಹೇಳುತ್ತೆ ನೆ) ಕೇಳು. (ಶಿ) ಜ್ಞಾ ನನವನ್ನೂ ಅದರೊಡನೆ : ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣ: 
ವಾಗಿ ಇನ್ನು ನಾನು ನಿನಗೆ ಹೇಳುವೆನು. ಅದನ್ನು ತಿಳುಕೊಂಡಬಳಿಕ ಈ i 
ದಲ್ಲಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಸೆಂಬುವದು ಮತಿ ತ್ಲಿನ್ನಾ ವದೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಸ 
[ಮೊದಲನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪಕ[ಜತ್ತ: ನನ್ನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಎಂಬ ಶಬ್ಬಗಳಿನೆ ಅವಗಳ 
"ಮೇಲಿಂದಲೂ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ " ಯೋಗಂ '' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಮೇಲಿಂದಲೂ, ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಸಿಧ್ಯ ರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಕೆ ಬರುವ « ಜ್ಞಾನ ವಿಜ್ಞಾನ > ದ. 
ಪ್ರಕರಣವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ ಅದೊಂದು ಸ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ನಿಷಯವೆಂತಲ್ಲ ವೆಂಬದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತಿದೆ. (ಗೀ, ರ. ಪ್ರ, ೧೪ ಪುಟ ೪೫4). ಈ ಶ್ಲೋ ಕದಲ್ಲೊತ್ತಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲ, 
ಗೀಠಿಯ ಬೇರೆ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ Amare: (ಗೀ.೧೨.೧೧), ಫಡ: (೧೮,೫೭; ೧೧.೫೫) 
ಎ೦ಬೀ' ಶಬ್ದಗಳು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ ಟ್ಲಿನೆ. ಪರಮಾತ ನನು, 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೩. ಶ೧೫ 
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ಇರರ Rrarat meena MR ಕಾ ॥3॥ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಯಾನ ಯೋಗವನ್ನು ಅಚರಿಸೆಂದು ಗೀತೆಯು ಹೇಳುನದರೋ,. ಆ ಯೋಗವೆಂದರೆ 
ಹಿಂದಿನ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ,; ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ ಎ ವಿಜ್ಞಾನ” 
ವೆಂದರೆ ಟೂ ಚತ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಇಲ್ಲವೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಸಾಶ್ಯಾ ರವೆಂಜು ಕೆಲವರು ಆರ್ಥಮಾಡು 
ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಹೋ ಪರಮಾತ್ಮ ಫ್‌ ಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾ ನದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ. ಸೆಮಷ್ಕಿರೂಪ 
ವಾದದ್ದೆ ಕ್ರೌ ಆಜ್ಞಾ ನ? ವೆಂತಲೂ ವ್ಯ ಸ್ಕಿ ರೂಪವಾದದ್ದ ಕ್ರ ವಿಜ್ಞಾ ನ್‌? ವೆಂತಲೂ ಎರಡು: ಜೇದಗಳಿ 
ರುವದರಿಂದ ಆ ಸಮಷ್ಟಿ ವೃಷ್ಟಿ ಗಳೇ ಜ್ಞಾನೆವಿಜ್ಞಾ ನ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ. ಆಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿವೆಯೆಂದು ನಮ್ಮ 
ಮತವು (ಗೀ,೧೩.೩೦;೧೮. bl ಎರಡನೆಯ ಶ್ಹೋಕದಲ್ಲಿಯ sree 
4« ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬದು ಯಾವದೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ » ಎಂಬ ವಚನವನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ «2. ed md uaa?” 
(ಯಾವದೆರಿಂದ ಅವಿಜ್ಞಾತವೆಲ್ಲ ವಿಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತದೆ ? ಆಂದರೆ ಯಾನಜೊಂದನ್ನರಿತರೆ ಇನ್ನುಳಿದ 
ಯಾವತ್ತೂ ವಿಷಯಗಳು ಆರಿಶಂತಾಗುವವು ) ಎಂದು ಶ್ವೇತಕೇತುವನ್ನು ಕುರಿತು ಆವನ 
ತಂದೆಯು ಪ್ರಶ್ನ ಮಾಡಿ ಬಳಿಕ ತಾನೇ ಆ ಒಗಟವನ್ನೊಡೆದದ್ದೆಂತೆಂದರೆ. . ಇಇ ಈಸ 
fae ಇಕೆ grad amd eqgrartod MeN madd NET aR (ಛಾಂ. 
೬ ೧.೪) ಅಂದರೆ « ಸುಪುತ್ರನೆ ಒಂದು ಮುಣ್ಯುಹೆಂಟಿಯಲ್ಲಿ ಏನಿದೆಯೆ೦ಬದು ತಿಳಿದ. ಬಳಿಕ 
ಉಳಿದ ಮೃಣ್ಮಯವಾದ ಪದಾರ್ಥ ಗಳೆಲ್ಲ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವಂಥ ಆ 
ಮೃತಕ್ತಿಕೆಯ ವಿಕಾರಗಳೇ ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. " ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ""ಇದರಂ 
ಪಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಆರಿತುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದೆಂಬದು ಇನ್ನಾವದೂ ಉಳಿಯು ವದಿಲ್ಲ. '' 
ಮಂಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಗ wa ಗೀ em rd wan? 
{(ಮಂಂ.೧.೧.೩) ಅಂದರೆ "ಯಾವದರ ಜಾ _ನವಾದರೆ ಬೇರೆ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವದು” 
ಎ೦ದು ಪಾ ರಂಭದಲ್ಲಿ ಯೇ ಪ ಪ್ರಶ್ನ ವಿರುಶ್ತ ದೆ. ಮಧಿತಾರ್ಥವೇನೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮತ್ತಿನ್ನಾವದೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕ ದ್ದು ಉಳಿಯು ವದಿಲ್ಲ; 
ಯಾಕಂದರೆ ಜಗತ್ತಿ ನ ಮೂಲತತ್ವವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದು ಆಜ ಜಟ ಚ ಭೇದದಿಂದ 
ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ. ಆ ಮೂಲ ತತ್ವದ ಹೊರತಾಗಿ ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತು 
ವಿಲ್ಲ, ಪ್ರೊ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ತತ್ವವೇ ಘೊ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಆಭಿಪ್ರೇ ತವಾಗಿದೆ ವಿಂದು ಕಂಡುಬರು 
ತದೆ, ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಎರಡನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೇವರು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಳವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಸಾರ್ಥಕ 
ವಾಗದು: ಹ | 

(೩) ಸಾವಿರಕ್ಕೊಬ್ಬ ನಾವನೋ ಮನುಷ್ಯ ನು ಸಿದಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದು: 
ಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ( ಹೀಗೆ ) ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತಿ ಶ್ಲಿರುವಂಥೆ ಸಿದ್ಧರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಗಾದ 
ಸೊಬ್ಬನು ನನ್ನ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪೆಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 
[ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡು ದಂಥ ಪುರುಷನಿಗೆ ಕೂಡ ಸಿದ್ಧಪುರುಷನೆಂಬ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿ 

ಬಾರೆ, ಆದರೆ ಪರಮಾಶ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನವಾಬಿಮೇಲೆಯೇ ಸಿದ್ದಿ ಸ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವದೇ ಹೊರತಾಗಿ ತತ್ಪೂರ್ವದ 
ಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮರೆತಿರಲಾಗದು, ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ "ಕ್ಸೆರಾಕ್ಟರ ನಿಜಾರ' .ವೆಂತಲೂ' 


೭೧೬ ಗೀತಾರಹನ್ನ ಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


88 apRrASAST ಇತ್ತ: ಈ 2೫ gE ಇ | 
ತಕ್ಷ gata ೫ frat HATE leh 
ತಗಾಇಗ್ಗುರರ್ಪರ್ಷಷ] ಜಸ (fg ೫ ಗನ | 
Mraqat ATT ANE ಇಗ ತಕ್ಕ Nall 

wails Yat AMAL | 
ತ್ಕ ಫಲ ತಕ: AAT: TAKA NAN 
Aa: qeat AARNE ಇತತ | 


«« ಕ್ಲೇತ್ರಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ ವಿಜಾರ ” ವೆಂತಲೂ ಎರಡು ವಿಜಾರಗಳಿರುವವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ «" ಶ್ಹರಾಕ್ಷ ಈ 


ವಿಚಾರ ತೆ ವನ್ನು ಇನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ [1 


(೪) ಪ್ರಥಿವೀ, ವಷ ಗೇರು) ಅಗ್ನಿ (ತೇಜಸ್‌) ವಾಯು, ಆಕಾಶೆ, ( ಅವೈದು ತ 

ಚ್‌ 

ಸೂಕ್ಷ್ಮಭೂತಗಳು ), ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ ಹೀಗೆ ನನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 1 
ಎಂಟು ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ. (೫) ಇದು ಅಪರವಾದದ್ದು, (ಅಂದರೆ ಕನಿಷ್ಠವಾದ ಪ್ರಕ್ನ `` 


ತಿಯು) ಮಹಾಬಾಹುವಾದ ಅರ್ಜುನನ್ಕೆ ಜೀವಭೂತವಾಗಿ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಧಾರಣ 
ಮಾಡುವಂಥ ( “ಪರಾ” ಅಂದರೆ) ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಬೇರೊಂದು ನನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಯಿರುವ 
ದೆಂಬದನ್ನು ನೀನು ತಿಳಿ. (೬) ನಟ ಭೂತಗಳು ಇವುಗಳಿಂದಲೇ (ಈ ದ್ವಿವಿ 
ಧವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಂದಲೇ) : ಆಲ್‌ ತಿಳಿ, ನಾನು ಈ ಎಲ್ಲ ಜಗತ್ತಿನ 
ಪ್ರಭವನೂ ಅಂದರೆ ಮೂಲಕಾರಣನೂ ಪ ಪ್ರಳೆಯನೂ. ಅಂದರೆ ಅಂತನೂ ಆಗಿರುವೆನು 
(೩) ಧನಂಜಯನೆ, ನನಗಿಂತಲೂ ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಬೇರೆ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ. ದಾರದಲ್ಲಿ 
ಮಣಿಗಳ ಸಮುದಾಯವು ಪೋಣಿಸಿರುವಂತೆ ಇದೆಲ್ಲ ನನಲ್ಲಿ ವೋಣಿಸಲ್ಸ ಟ್ಟ ದೆ. 

[ಈ ನಾಲ್ಕು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಬರಾಕ್ಸರ ಜ್ಞಾನದ ಸಾರವೆಲ್ಲ ಬಂದಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ವಿಸ್ತರಿಸಿ 
ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಚೇಶನವಾದ (ಜಡ) ಪ್ರಕೃಕಿಯೊಂದು, 
ಸ್ವಚೇಶನನಾದ 4 ಸಾ 2) ಮತ್ತೊಂದು ಹೀಗೆ ಎರಡು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತತ್ವಗಳಿರುವವೆಂಡು 
ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು. ಹೇಳಿ ಇವೆರಡರಿಂ ಬಲೇ ಸಕಲ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಯಿಳೆಂದೊೊ, ಇವೆರಡು 
ತತ್ವಗಳ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾಗಿ ಬೇರೊಂದು ಹೆಚ್ಚಿನ (ಮೂರನೆಯ) ತತ್ವ ವಿಲ್ಲ ವೆಂದೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 
ಆದದೆ ಗೀತೆಯು ಈ ದ್ವೈತವನ್ನು ಮನ್ನಿಸುವದಿಲ್ಲಾದ್ದರಿಂದ, «ಪ್ರಕೃತಿ? ಹಾಗೂ :(ಪುರುಸ?» ನೆಂಬ 
ಇವೆರಡು ಒಬ್ಬನಾಗಿರುವ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ವಿಭೂತಿಗಳೆಂದು ಮನ್ನಿಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಡಪ್ರಕೃಕಿಯು 
ಕನಿಸ್ಟವೂ ಜೀವವೆಂದರೆ ಪುಕುಷನು ಶ್ರೇಷ್ಠವೂ ಆದ ನಿಭೂತಿಯೆಂದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಹಾಗೂ ಐದನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿ ಈ ವಿಭೂತಿಗಳೆರಡರಿಂದಲೇ ಸಕಲವಾಜೆ ಸ್ಥಾವರ ಜಂಗಮ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಉತ್ಸ ನ್ನವಾಗುವದೆಂದು ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ, (ಗೀ.೧೩.೨೬ ನೋಡಿರಿ) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಭೂತ 
ವಾಡ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸವಿಸ್ತ ರವಾದ ವಿಚಾರವನ್ನು «ಕ್ಸ್ನೇತ್ರಜ್ಞ 7 ಘೂ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ೧೩ ನೆಯ 
ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನುಳಿದ ಜಡ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿರದೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷ್‌ ತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಸರ್ವ ಸೃ ಸ್ತ್ರಿಯ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧ ೦ತ 
ಬರುವದು. (ಗೀ. ೯೪.೧೦ ನೋಡಿರಿ ), ಅದಾಗ್ಗೆ ಯೂಪ ಪ್ರಕೃ ಡುತ [ತಂತ್ರ ನಾದದ್ದ ಲ ವೆಂದು 
ಗೀತೆಯು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರೂ, ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು, ಲಿ ಸಿರುವ ಪ್ರ ಕೃತಿಯ ಜೇಡಗಳನ್ನೇ. ಗೀತೆಯು. 
ಕೊಂಚ: ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಮಾಡಿ ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದು. '(.ಗೀ. ರ, ಪ್ರ. ೮. ಪುಟ ೧೭೬.೧೬೯) 


< ಹ್‌ PS ಎ ಸ್ಯ 
RL ಬಸೂ 








ಫು ಇ 1. ಡ್‌ 
ನ ಲಖಿ 


ಬ ಪಂತ್‌ ಡಾ ಈ ಬ್‌ 
ನಾ ಗಾ 


ಗೀತೆ ಭಾಷಾಂತರ ಏಪ್ಸಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೩. ಹಿ೧೭- 


AR aA wre a ಇಗಿಗಳಗ ೯ಾ ॥೨॥ 
$$ eS ಇರಾ AiR ಗೌರಾ: 1 
INT: RAAT ಅತ WANES gg ne ' 

ಮಾಯೆಯಿಂದ ಜಡ'ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪರಮೇ ಶ್ವರನೆದೆಸೆಯಿಂದೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಬಳಿಕ (ಗೀ. ೭. ೧೪) ಆ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಸರ್ವ ಸದಾರ್ಥಗಳು ಹೇಗೆ "ಹುಟ್ಟಿ ದನೆಂಬಬಗ್ಗೆ ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಗುಣೋ 
ತೃರ್ಷವೆಂಬ ತತ್ವವಾದರೂ ಗೀತೆಗೆ ಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವದು (ಗೀ,ರ,ಪ್ರ.೯.ಪುಟ೨೩೮). ಪ್ರಕೃತಿಯೂ 
ಪುರುಷನೊ ಇನ್ನು ಇಪ್ಪತು ಮೂರು ತತ್ವಗಳೂ ಕೂಡಿ ಇಪ್ಪತ್ತ ದು ತತ್ವಗಳಿರುವವೆಂದು ಸಾ೦ಖ್ಯರು. 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಇಪ ತು ಮರು ತತ್ತ್ವಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಪೊ 
ಇಪ್ಪತು ಮೂರು ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಐದು ಸೂ ಲಭೂತಗಳೂ, ಹತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗೆಳೂ ಒಂದು ಮನಸ್ಕ, 
ಕೂಡಿ ಆದ ಹದಿನಾರು ಶತ್ಕಗಳು. ಉಳಿದೆ ಏಳು ತತ್ವಗಳಿಂದ ಹುಟಿ ದವು; ಅಂದರೆ ಆ ಏಳರ 
ವಿಕಾರಗಳು. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಮೂಲತತ್ವ ಗಳೆಷ್ಟು ವಿಂಬ ವಿಚಾರಮಾಡುವಾಗ ಅವರು ಮೇಲ್ಕಂಡ ಹದಿ 
ನಾರು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಎಣಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಇಪ್ಪತ್ತು ಮೂರರಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರು ಕಳೆಯಲಾಗಿ, ಒಂದು 
(ಹಾ ನ್‌) ಬುದ್ಧಿ, ಒಂದು ಆಹಂಕಾರ್ಯ ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು (ಸೂಕ್ಷ್ಮಭೂತಗಳು) ಹೀಗೆ ಏಳೇ 
ಮೂಲತತ | ಗಳೆಂದು ಎಣಿಸಲ್ಪ ಡುವವ. ಪ್ರ ಏಳಕ್ಕೆಯೇ ಸಾ೦ಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ «£ಫ್ರಸ್ಟೃತಿವಿಕೃತಿ?? 
ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಇರುವದು. ಈ ಏಳು «ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಕೃತಿಗಳೂ? ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಕೂಡಿ ಎಂಟು 
ಪ್ರಕಾರಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಕೃತಿ ಯೆನಿಸುತ್ತದೆ, ಇದಕ್ಕೆಯೇ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಂಗ 
:€ ಅಷ್ಟ ಧಾ?” ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಏಳು ಪ್ರಕೃತಿ ಏಕ ತಿಗಳೊಡನೆ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಎಂಟಿನೆಯದಾಗಿ ಎಣಿಸುವದು ಗೀಶೆಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ತೋರಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಎಣಿಸಿದಲ್ಲಿ kA 
ಮಲ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಕೈದ ಏಳು ವಿಕಾರಗಳೂ ಎಂಬ ಭೇದವು ಶೋರಿಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದಕ್ಕಾಗಿ ಗೀತೆಯು ಎಳು ಪ್ರಕೃತಿ ನಿಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಎಂಟನೆಯದಾಗಿ ಕೂಡಿಸಿ 
ಅಷ್ಟಧಾ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದ ಕ್ಕೂ ಮಹಾಭಾರತದ ಅಷ್ಟಧಾಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಕೊಂಚ ಭೇದವಿರು 
ತದೆ. (ಗೀ.ರ.ಪುಟ ೧೭೮) ಸಾರಾಂಶ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸ ಸ್ಪತಂತ್ರವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಕಟ್ಟಕೊಂಡದ್ದು 
ಗೀತೆಗೆ ಮಾನ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ (ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ) ಬರುವ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ನಿರೂಪಣ ವು 
ಉಭಯ ಮತಗಳಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ಲಕ್ಷ ತದಲ್ಲಿ ಡತಕ್ಕದ್ದು. ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೇ 
ಸಕಲ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಉತ್ಸತ್ತಿಯೆಂ ದು ಗೀಶೆಯು ಹೇಳುವಂತೆಯೇ ಉಪನಿಷದ್ದಳಾಬರೂ ಹೇಳುವವು:-] 

| ಗರ್ಜಾಷರ MAE go ಪಾ: ಇಗ ಇ | 

ಈ agile: gaia ಗ%ಇ೫ ಇ!ಗ61 | 
ಇವನಿಂ ದಲೇ ( ಪುರುಷನಿಂದಶಲೇ ) ಪ್ರಾಣವೂ ಮನಸ್ಸೂ ಸರ್ವೇ೦ದ್ರಿಯಗಳೂ, ಆಕಾಶ ವಾಯು 
ಶೇಜಸ್ಸು ನೀರುಗಳೂ ವಿಶ್ವಧಾರಣಿಯಾದ ಪೃಢಿನಿಯೂ ಹುಟ್ಟು ತ್ರ ವೆ. (ಮುಂಡ.೨೧೩. ಕೈ ೧. 
೧೫; ಪ ಪ್ರಶ್ನ ೬-೪) ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ತಿಳುಕೊಳ್ಳು ವದಿದ್ದ ರೆ ಗೀತಾರಹಸ್ಕ ದ ಆನೆಯ ಪ್ರಕರಣ ಓದಿರಿ. ಪೃಥಿವೀ 
oe 'ಪೆಂಚತತ್ತ ಗಳೆಲ್ಲ ನಾನೇ ಗುತ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ` "ಈದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ಯಿಶು. ಇನ್ನ್ಟೀ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳಾದರೂ ನಾನೇ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಇದೆಲ್ಲ ದಾರದಲ್ಲಿ ಮಣಿಗಳು 
ಪೋಣಿಸಿರುವಂತೆ ನನ್ನ ಲ್ಲ ಪೋಣಿಸಿವೆ ವಿ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದ ರ ಸ್ಪಷ್ಟಿ ೇಶರಣವನ್ನು ಇನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ:-] 
` (ಆ) ಅರ್ಜುನನ್ಯೆ ನೀರಿಸಲ್ಲಿಯ ರಸವೆಂದರೆ ನಾನು; ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರಲ್ಲಿಯ 
ಪ್ರಜೆಯು ( ಬೆಳಕು) ನಾನು; ಸರ್ವ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಣವವೆಂದರೆ ಓಿಂಕಾರನು 


-ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಯ ಬೇವನ ಶಕ್ತಿ ಟೂ ಶಾ ನಾನೇ. (೧ 10) ಪಾರ್ಥನೆ, ಸಮಾತನನಾದ. 
ನಾನು ತಾಸ ಬೀಜವೆಂದು ತಿಳಿ. ಬುದ್ದಿವಂತರಳ್ಲಿಯ ಬುದ್ದಿಯೂ,. 


ಒ೧೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


gral sha: gore ಇ seamen fare | 
fiat Ag ಕಾಗ mR Nal 
MR ai adam ARE MT ATA | 
ಇಡ framaftd Tara ATAA ton 
ಸಘೆ ಇರಾ FARTS, | 
[ಗಿರ್‌ ig ಕಾರ್ಗೀಗಿಸ ೫ಇಕ6 135 
ಸೀ ಶೌ fiat ಇಗ ಬಟುಟ 2 | 
ಇ ಗಿ fea aad ge af RQ 


88 Rfdoradiee ಗ: wd sad | 
ನಾನು. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯ ಶಬ್ದವೂ ನುನ ಪುರು ಷರಲ್ಲಿಯ ಪೌರುಷ್ಯವೆಂದರೂ 


ನಾನೇ, (೯) ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿಯ ಪುಣ್ಯ ಗಂಧ ( ಸುಗಂಧ) ವು ನಾನು, ಹಾಗು ಆಸ್ಚಿ. 


ಲ 
ಯಲ್ಲಿಯ ತೇಜಸ ನ್ಟ ನಾನು. ತಪಸ್ವಿ ಗಳಲ್ಲಿಯ ತಪಸ್ವಿ ನಾನು. ಹಾಗೂ ಸರ್ವ 


ತೇಜಸ್ನಿಗಳಶ್ಲಿಯ ತೆ ತೇ ಜಸ್ಸೂ ನಾನೇ ಇರುವೆನು. (೧೧) ಬಲವೆಂತರಲ್ಲಿಯ ಕಾಮ 


_ರಾಗರಹಿತವಾದ ಬಲವು ನಾನು; ಭರತ ಶ್ರೇಷ್ಠನ್ಕೆ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯ ಧರ್ಮವಿರುದ 


ವಾಗದಿದ್ದ ಕಾಮವಾದರೂ ನಾನಾಗಿರುವೆನು. (೧೨) ಸಾತ್ತಿಕವೆಂಬವೂ, ರಾಜಸ 


ವೆಂಬವೂ, ತಾಮಸನೆಂಬವೂ ಆಗಿರುವ ಭಾವಗಳು ( ಚರ ಗಹ ) ನನ್ನಿಂದಲೇ. 


ವುಗಳೆಂದು ತಿಳಿ. ಅವು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದರೂ ನಾನು ಅವುಗಳಲಿಲ್ಲ. 


[ " ಅವಿ ನನ್ನಲ್ಲಿ Bd ನಾನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ '' ನೆಂಬ ನುಡಿಯ ಅರ್ಥವು ಬಹು | 


ಗಹನವಾಗಿದೆ. ಮೊದಲನೇಯ ಸುವ್ಯಕ್ತ ವಾದ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪರಮೇಶ ಕೈರನಿಂದ 

ಹುಟ್ಟಿ ದ್ದು ದಾರದಲ್ಲಿ ಸೋಣಿಸಿದೆ ಮಣಿಗೆಳೆಂಳೆ ಅ skis ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಗುಣಧರ್ಮ 

ಗಳೂ ಪರಮೇಶ್ವ ರನೇ ಆಗಿದ್ದ ರೂ ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಆತನ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ( ಅಳತೆ) ತೀರದೆ, ಅವನು 
ದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವ್ಯಾ ಪಿಸಿದ್ದ ಲ್ಲದೆ KM ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಜಾತಾ ವನೆಂದು ತಿಳಿಯ ತಕ್ಕ ದ್ದ. 


“mq ಇರ್‌ 


ಥಳ ಅರ್ಥವನ್ನೆ 6 ಬ ಪೂ 0 ಜಗೆವನ್ನೆ "ಲ್ಲ ಜಸು ನನ್ನ ಒಂದೇ ಅಂಶದಿಂದ ವ್ಕಾ ಪಿಸ | 


ಇರುವೆನು, ?' ಮ ಮುಂದೆ ಗೀತೆಯ ೧೦ ನೆಯ ಆಧ್ಯಾ Re ೪೨ ನೆಯ ಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅರ್ಥವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊ ೦ದರ್ಥವಾದರೂ ಯಾವಾಗಲೂ ' ವಿವಕ್ಸಿತನಾಗಿರುವದು. 
ಹೇಗೆಂಜರೆ;-- ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ನಾನಾತ್ವವು (ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಪ್ರಸಾರತ್ವವು) ನನ್ನಿ೦ದ 
ಹುಟ್ಟಿರುವಂತೆ ಕಂಡರೂ, ಆ ನಾನಾತ್ಮವ ನನ್ನ ನಿರ್ಗುಣ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಎರಡನೆಯ ಆರ್ಥವನ್ನು ಆನುಲಕ್ಕಿಸಿ « ಭೂತಬ್ಬತ್‌ ನ ಚ ಭೂಶಸ್ಟ:?? ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಪರಮೇ 


ಶ್ವೈರನೆ ಅಲೌಕಿಕ ಶಕ್ತಿ ಯ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ( ಗೀ.೧೩್ಲಿ.೧೪--೧೬ ) ಹೀಗೆ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ 
ವ್ಯಾಪಿ: ಯತಿ, ವಿಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಮೀರಿ ಹೆಚ್ಚೂ ಗಿರುವದರಿಂದ ಟಿ ಪರಮೇ ಶ್ವನ “ನಿಜನಾದ ಸ [ರೂಪವನ್ನು 


ಕಂಡು ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಈ. ಮಾಯಾತ್ಮ ಕವಾದ ಜಗತ್ತಿ ನ ಆಚೆಗೆ ಹೋಗಿ ಜಾ ಬಟು 


` ದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದ ಮಾತು. ಅದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಇನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತಾ ರೆ: 


(೧೩) (ಸತ್ವ, ರಜ, ತಮ, ಸು) ತ್ರಿಗುಣಮಯವಾದ ಭಾವಗಳಿಂದ (ಪದಾರ್ಥ. 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಟಪ್ಪಣೆ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು. ೭. ೭೧೯ 


afad afin aria: ೫೫೫7 NVR 

gf em ಪ್ರಕಣಾಷೆ A AT ge? 

mA eee 7ರ! ಕಾಡಾ NAS 

a ೫! ge TIT TATE ಗಗ: | 

ANAT gC 7ರ್ಗಾಗೌರ: Wal 

8 aga ಇತರ 7! ತ: ತ್ರಕಗಿಗಣತ್ತೆತ | 

ಗಳಿಂದ ) ಮೋಹಿತವಾದ ಈ'ಜಗತ್ತು, ಅವುಗಳಿಂದ ಅತೀತೆನಾದ ( ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಫಿರ್ಗುಣನಾದ ) ನನ್ನನ್ನು ಅವ್ಳಯನಾದವನನ್ನು ( ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ) ಕಂಡು 
ಹಿಡಿಯುವದಿಲ್ಲ. | | | 

`` [ಮಾಯೆ, ಅಥವಾ ಅಜ್ಞಾನನೆಂಬದು ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಧರ್ಮವಾ 
ಗಿರುನಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವಲ್ಲವೆಂತಲೂ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಮಯನೂ ನಿತ್ಯನೂ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅವನನ್ನು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಮೋಸಗೊಳಿಸುವವೆಂತಲೂ ನಾವು ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆ ದ ೯೪ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯ. 
ವಿಷಯಕವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ` ಕೊಟ್ಟಿರುವೆವಲ್ಲ ? ಅದೇ ಅದ್ವೈತಪರವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, (ಗೀ,೭,೨೪;ಗೀ.ರ. ಪ್ರ ೯ ಪುಟ ೨೩೨.೨೪೩ ನೋಡಿರಿ: --] 

(೧೪) ಗುಣಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವ ಈ ನನ್ನ ದಿವ್ಯ ಮಾಯೆಯು ದುಸ್ತರವಾಗಿರು 
ವದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನನ್ನನ್ನೆ ಎದಿದವಕೇ ಈ ಮಾಯೆಯನ್ನು ದಾಟುವರು. 

' [ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದವರ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗೆಯೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನು 
ತನ್ನ ಮಾಯೆಯೆಂದು ಹೇಳುವದು ಈ ಮಾತಿನಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಹಾ ಭಾರತದ ನಾರಾ 
ಯಣೀಯೋ ನಾಖ್ಯೂ ನದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ನಾರದನಿಗೆ ತನ್ನ ವಿಶ್ವರೂಸವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದೇ 
ಫೆಂದರೆ:--] 

೫127 ANT ಇತ ೫೫1 ೫ನ ಗಗ ANE ! 
aia da ಈ grade ॥ } 
4« ನಾರದನೆ, ನೀನು ನೋಡುವದಿದು ನನ್ನಿ೦ದ ನಿರ್ಮಿಶವಾದ ಮಾಯೆಯು. ( ನನ್ನೀ ರೂಪವನ್ನು 
ಸೋಡಿ) ನಾನು ಸರ್ವಭೂತಗಳ ಗುಣಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತ ನಾದವನೆಂದು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಬೇಡ. (ಶಾಂತಿ 
ಪಿ೩೯.೪೪) ಇದರಲ್ಲಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಈ ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮಾಯಾ ಅಂದರೆ. 
ಏನೆಂಬದನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ೯,೧೦ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದೇವೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಿರಿ: --] ಇ 
(ಗಿ೫ಮಾಯೆಯಿಂದ ಅವಹೃತವಾದ ಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ ವೆರಾದ ಮೂಡರೂ, | ಷ್ಟ 
ರ್ಮಿಗಳೂ ಆದ ನರಾಧಮರು ಆಸುರಿ ಬುದ್ಧಿಯನ್ಸೈದಿ ನನಗೆ ಶರಣು ಬರುವದಿಲ್ಲ 
[ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ನಿಮಗ್ಗರಾದ ಜನರು ಪರಮೇ ಶ್ವರನನ್ನು ಮರೆತುಬಿಟ್ಟು ನಾಶವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾರೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಮೋಸಗೊಳ್ಳದೆ ಪರಮೇ ಶ್ವರನಿಗೆ ಶರಣಾ 
ಗೆತರಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವಂಥ ಜನರ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ:--] 

. (೧೬) ಭರತತ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಅರ್ಜುನನೆ, ಪ್ರಣ್ಣವೆಂತರಾದ ನಾಲ್ಕುಬಗೆಯ 
ಜನರು 'ನನ್ನನ್ನು ಭಜಿಸುತ್ತಿರುವರು. (ಅವರಾರಂದರೆ) ಆರ್ತರು (ದು:ಖಪೀಡಿತರು), 
| ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳು ( ಜ್ಞಾನದ ಅನೇಕ್ಷೆತಳೆದವರು ). ಅರ್ಥ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ( ದ್ರಮ್ಮಸಂಪಾ 


೭.೨೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


| erat ಗಗ! ರ್ಗ! cand | 

ಕಾಗ ಗ್‌! fags ಕಾಸಗಿ ಗ? | 

೧7! fe ಕಗ್ಗ! ನರಳಾಕ ಇ 22 ಗಣ: us 

ತಾಗ: ಪಸ ಸಗ್ಗ ಕಣ! care 3 Aaa! 

emfeoa: ಇ fe ಕರಕರ Aaa MAR NC 

aga ತಾರ್‌ ಟೌ TAA TAT | p 
ದನವೇ ಮುಂತಾದ ಕಾಮ್ಸೈವಾಸನೆಗಳನ್ನು ತಳೆದವರು ) ಜ್ಞಾನಿಗಳು ( ಪರಮೇ | 
ಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನಮಾಡಿಕೊಂಡು ಕೃತಾರ್ಥೆರಾಗಿದ್ದರೂ ನಿಷ್ಠಾಮಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಭಗವ 1] 
ಸಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಮಾಡುವವರು ). (೧೭) ಇವರಲ್ಲ ಏಕಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನೂ ( ಅನನ್ಮ |] 
ಭಾವದಿಂದ. ನನ್ನನ್ನು ಭಜಿಸುವವನೂ ) ಯಾವಾಗಲೂ ಯುಕ್ತ ನೂ ( ಅಂದರೆ. % 
 ನಿಷ್ಕಾಮಬುದ್ಧಿ Ms be ತ್ಲಿರುವವೆನೂ ) ಅದ ಜ್ಞಾನಿಯೇ ಹೆಚ್ಚಿನವನು. ತ 
ನಾನು ಆ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಅತ್ಯುಂತನಾಗಿ ಪ್ರಿಯನು ನನಗಾದರೂ ಅವನು ಪ್ರಿಯನು. A 
( ೧೮) ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಉದಾರರೆಂದರೆ ಉತ್ತಮರು; ಅವರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನಂತೂ 4 
ನನ್ನ ಆತ್ಮನೇ ಎಂದು ನಾನು ತಿಳೆಯುತ್ತೇನೆ. ಯಾಕಂದರೆ ಯುಕ್ತಚಿತ್ತನಾದ py 
ಅವನು ಅಸದೃಶವಾಗಿರುವ ಉತ್ತಮವಾದ ಗತಿಯಾಗಿರುವವನಾದ ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ "4 
ಸ್ಥಿರತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. (೧೯) ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ತಳೆದು ಕೊನೆಗೆ 
« ಇದೆಲ್ಲವೆಂದರೆ ವಾಸುದೇವನೇ ” ಎಂದು ಮನಗಂಡು ಜ್ಞಾ ಸ್ವಿನಿಯು ನನ್ನ ನ್ಸದು ಡ್ಯ 
ವನು, ಅಂಥ ಮಹಾತ್ಮನು ಸಿಕ್ಕುವದುಂಚಟೆ 1 

[ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷಗಳೆರಡೂ ನನ್ನ ವಿಭೂತಿಗಳೆಂದೂ-ನಾಷೇ ಏಕತ್ವದಿಂದ ನಾಲ್ಕೂ ಕಡೆಗೆ 

ಜು ಒಟ ಭಗವಂತನು ಕ್ಸರಾಕ್ಚರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪರಿಚಯವಾಗುವ 
ದೆಂದು ಹಳಿದ್ದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಲಕ್ಷ [ದಲ್ಲಿ ಡಬೇಕು, ವ್ಯಕ್ತ ರೂಪನ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ಗಲಿ, ಅವ್ಯಕ್ತ ರೂಪನ ಉಸಾಸನೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಒಂದು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ್ರೋಪಾಸನಯೇ ಸುಲಭತರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ; 
ಅಹಕ್ಕೆಯೇ ಭಕ್ಕಿಯೆಂಬ ಹೆಸರು. ಆದರೂ ಸ್ಪಾರ್ಥಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ತಳೆದು ಕೆಲವೊಂದು ಉದ್ದೇಶ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವದೆಂದರೆ ಅದು ಕೀ ಳವಾದ 
ಭಕ್ತಿಯು; ಪರಮೇ ಶ್ಚರನ ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿ ಭಕಿ ಮಾಡುವವರ (ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳ) ಭಕ್ತಿ 
ಯಾದರೂ ಹಸಿಬಿಸಿಯಾದದ್ದೇ; ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಂಥನರ ಜಿಜ್ಞಾಸುತನದ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಅವರ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವದೆಂಬದು ತಾನೇ ಕಂಡುಬರುವದು. ಆದರೂ ಈ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ. 
ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಭಕ ಯನ್ನು ಮಾಡುವವರಾದ್ದ ರಿಂದ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಉದಾರರೆಂದರೆ ಒಳ್ಳೇ ನಡಶೆಯ 
ವರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಶ್ಲೊ 4 ೧೮). ಆದರೆ ಈ ಒಳ್ಳೆ € ನಡತೆಯನು ಮಿಕ್ಕಿ ಅಂದರೆ ಜಾ ಫ್ರಾ ನಪ್ಪಾಪ್ಲಿ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಕೃತಾರ್ಥರಾಗಿ, ಅಂಭಿರೆ ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದನ್ನೂ ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ದನ್ನೊ.. ಒಂದುಳಿಸದಂತೆ ಸಾಧಿಸಿ ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡವರಾದೆ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ನಿಷ್ಠಾಮಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದ ಹಿ 
ಮೇಲೆ ಮಾಡುವ ಭಕಿ ಯು ವಿಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದೆಂಬದು ಮೊದಲದೆಯ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವು, ಪ್ರಹ್ಲಾದ ನಾರದರಂಥ ಭಕ್ತಿಯು ಹೀಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನದಾದ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಣಿಸು. 





ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪೃಣೆಗಳು: ಅಧ್ಯಾಯ ೭. ೭೨೧- 


ಕತತ ಷ್ಠ: afafa ಇ ಗನ ಪ್ರಕ್ಷಕಳ: ॥೩೪॥ 

$$ erage: UTES: 1 
ಕ್ಕೆ Maameae vga maa: Kaa Hon 
21 ೫1 al ಇಗ ಕತ್ತ ಇಸ: ERGs । 
ಕಾಸ aaa ಜತ mA frag NAN 


ಇ TAT NEN greece Adiga | 
ಲ್ಪಡುವದು. ಆದಕ್ಕಾಗಿ «« ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂದರೆ ಪರಮೇ ಶ್ವರನಲ್ಲಿ ನಿರ್ಹೇತುಕ ಹಾಗೂ ನಿರಂತರ 


ವಾದ ಭಕ್ತಿ ” ಎಂದು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಭಕಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. (ಭಾಗ.ಷ.೨೯.೧.೨; 
ಗೀ.ರ. ಪ್ರ|೧೩ ಪುಟ ೪೦೪ ನೋಡಿರಿ). "ಏಕಭಕ್ಕಿ? /ವಾಸುದೇವ:?' ಎಂಬದಾಗಿ ೧೭ ಹಾಗೂ 
೧೯ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿಯವು. ಆಸ್ಟೇಕೆ, ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಭಕ್ಕರ 
ಸಮಗ್ರವಾದ ವರ್ಣನೆಯುಕೂಡ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನದೇ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಅಡ್ಡೀ ಇಲ್ಲ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಮಹಾ ಭಾರತೆದಲ್ಲಿ ಈ ಧರ್ಮದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿರುವಾಗೆ:- 
gid ಇಷ sar ಇಳ wa ಡೌ ೫ gad | 
aqAstam: ೫51 ಈ aracqeaqar: | 
೫೯೩೫ aad moive ome ॥ 
2 ಇ feed war: ಕಾಪರ್ಗ! ಗೌ 8 ಇಕ!: | 
ನಷೆ ಸಸ ಇಗಿತ್ತಷ್ತತ್ತ ರಲ ॥ 
ವಿ೦ಬದಾಗಿ ( ಮ. ಭಾ, ಶಾಂತಿ. ಎ೪೧. ೩೩-೩೫ ದಲ್ಲಿ ) ವರ್ಣನೆಯಿರುವದು. ಇಲ್ಲಿ ಚತುರ್ವಿಧ 
ರಾದ ಭಕ್ತ ರಿರುವರೆಂದು ಮೊದಲು ಹೇಳಿ ಆನಂತರದಲ್ಲಿ «« ಆನನ್ಯದೈವತ ಹಾಗೂ ಏಕಾಂತಿಕಳ ೫ 
ನಾಡವನು ( ನಿರಾಶೀ: ) ಆಂದರೆ ಫಲಾಶಾರಹಿತನಾಗಿ ಕರ್ಮಮಾಡುತ್ತಿ ಕುಮ ತೆ ಉಳಿದೆ ಮೂವರು 
ಭಕ್ತರು ( ಅವನಂತೆ ) ಮಾಡದೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದಾನೊಂದು ಉದ್ದೇ ಶವನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಭಕ್ತಿ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವರೆಂದು. ಅವರಿಗೆ ಚ್ಯವನಶೀಲರೆಂಬ ಹೆಸರಿರುವದೆಂಠೂ ಏಕಾಂತಿಯಾದವನು ಪ್ರತಿ 
ಬುದ್ಧನು ( ತಿಳಿದವನು ) ಅರ್ಥಾತ್‌ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಬಳಿಕ: wa ೫1% - 
CRS ತಪ! ಕೇಡ? (ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ವಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವನೆಂದು ನನ್ನನ್ನು 
ವಾಸುದೇವನೆಂದು ಕರೆಯುತಾ ದರೆ) ಎ೦ ಬದಾಗಿ ವಾಸುದೇವ ಶಬ್ದದ ಆಧ್ಯಾಕ್ಕಿ ತವಾದ ವ್ಯ ತ ತ್ಮಿ 
ಯನ್ನು ಶೋರಿಸಿರುವರು, (ಶಾಂ. ೩೪೧.೪೦). ಇರಲಿ! ಸರ್ವತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನೇ ಪರಮೇಶ್ವ ನರು. 
ತ್ತಿರಲು ಜನರು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ ದೈವತಗಳ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು pn ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವ ವರೆಂಬದನ್ನೂ,. 
ಅಂಥ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ಫ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾವದೆಂ ಬದನ ನ್ನೂ ಇನ್ನು ವರ್ಜಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ್‌ —] 
(೨೦) ತಮ್ಮ ray ಪ್ರಕೃತಿ ನಿಯಮಾನುರೋಧವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದ. 
(ಸ್ವ ರ್ಗಾದಿಕ ಫಲದ) igs ಮರುಳುಗೊಂಡ ಜನರು ಆಯಾ (ಉಪಾ 
ಸಸಯ) ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಪಿಸಿ ಅನ್ನ (ಬೇರೆ ಬೆರೆಯಾದ) ದೇವತೆಗಳ ಭಜನ 
ದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತರಾಗುತ್ತಾ ಕೆ. er ಯಾವ ಯಾವ ಭಕ್ತನು ಯಾವ ತನುವಿನ (ರೂಪದ 
ಅಂದರೆ ದೈ ಪತದ) ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಬಟಾ ಬಾ ಅವನ 
ವನ ತಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನೇ ನಾನು ಸ್ಥಿ ರೆಗೊಳಿ' ಸುತ್ತ ಲಿರುವೆನು. (೨೨) ಹೀಗೆ ಸ್ಸಿರವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆ 
ಯುಳ್ಳ ವಾಗಿ. ಅವನು. ಅ ದೇವತೆಯ ಆರಾಧನವನ್ನು ಮಾಡುವವನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಜ.೨ | ಗೀತಾರಹ ಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


sal ಇ am: earade ಗೀರ್ಗಾರ್ಗ್‌ ಕಣ NAR 

ತತ್ರ ಕಾರ AA TTT, | 

area mf Aga ata arate NR 
ಹಾಗೂ ನನ್ನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಆ ಕಾಮ ಫಲಗಳು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ 
(೨೩) ಆದರೆ ಈ ಅಲ್ಪಬುದ್ದಿಗಳಾದ ಜನರಿಗೆ ದೊರಕುವ ಫಲವು 'ನಾಶವೆಂತನಾಣ 
ರುತ್ತದೆ (ಅಂದರೆ ಮೋಕದೆಂಥೆ ನಿರಂತರ ಸ ನೃರೂಪ ಪದ್ದಲ್ಲ)- ದೃವತಗಳ ಭಜನ ವನ್ನ 
ಮಾಡುವವರು K ವತಗಳ ಕಡೆಗೆ ಎಳೆದು ಹೋಗುವರು. ನನ್ನ ಭಕ್ಕರು ನನ್ನ ' ಕಡೆ: 
ಗೆಯೇ ಬರುವ : ಸ 

[ಪ ಹಗ ರನು ಮೋಕ್ಸ್‌ ವನ್ನು ಕೊಡುವವನಾ;. ದ್ಧ ರೂ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಅನೇಕ 
ವಾದ ಇಚ್ಛಿತ. ಫಲಗಳನ್ನು ಜೊಡುವ ಶಕ್ತಿ ಯು: ದೇವಶೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ ಆ.೬6 ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನಃ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯುಂಟು, "ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಜೀವತೆ ಗಳ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲೇ ಬೇಕೆಂದು ಅನಯ 
ಹೇಳುವರು. ದೇವತೆಗಳ ಉಪಾಸನೆಯು ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಬಳಿಕ ಜನರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮಲ್ಲಿಯ 
ಹುಟ್ಟ ಭಕಿ ಯ ಮೇರೆಗೆ (ಗೀ. ೧೭.೧-೬ ನೋಡ) ಒಬ್ಬನು ಹಿರೇಒಡೆಯನಿಗಾದರೆ ಮತ್ತೂ. 4 
ಬ ನು ಬೀರಸ್ಪನಿಗೆ ಮುನೆ ನ್ನೊಬ್ಬನು ಶನಿವಾರವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಶನಿಗೆ ಹರಿಕೆ ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಕೊಡಗು. 
ವದನ್ನು ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೊ (ಕಗಳಲಿ. ಬಣ್ಣಿಸಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ವಾಚಕರು | 
ಚನ್ನಾ ಗಿ ಲಕ್ಸ್‌ ದಲ್ಲಿ ಡಬೇಕು. ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದ ದೈ ವತಗಳ ಆರಾಭನದಿಂದೆ ಪ್ರಾಪ ್ರ ವಾಗಬಹುದಾರಸ 
ಫಲವನ್ನು ಸಂಸ "ಜೇವಕೆಗಳು ಕೊಡುತ್ತಿ ಜಟ್‌ ನಾವು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡರೂ ಆ ಆರಾಧನವು ಪರ್ಯಾ' y 
ತಹ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಆರಾಧನವೇ ಆಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ (ಗೀ. ೯.೨೩) ತಾತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ಆ ಫಲ : 
ಗಳನ್ನು ತೂಕ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಅಹುದೆಂದೂ (ಶ್ಲೊ. ೨೨) ಆ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಆರಾ : 
ಧಿಸುವಂಥ ಬುದ್ದಿ ಬಯನ್ನಾ ದರೂ ಮನುಷ್ಯ ನ ಪೂರ್ವ ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ, ಪರಮೇಶ್ವರನೇ We’ | 
ನೆಂದೂ ( ಶ್ಲೋ. ೨೧ ) ಜಾ ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲದೆ 
-ಮಕ್ಕೊಂದು ವಸ್ತು, ವೇ ಇಲ್ಲ ವಷ್ಟೆ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ (4- -ತ್ಮಕ್ಕಿಆ-೪೧) ಉಪನಿಷದೆ ಛ : 
ಲ್ನಿಯೂ ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ad. (ಕಾಫೀ, 4.೮) ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದ ದೇವತೆಗಳಲಿ 
'ಭಕ್ತಿಯನ್ನಿಡ ಇಡುತ್ತೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಸ್ಥಿರವಾಗುತ್ತಲೂ ಶುದ್ಧೆವಾಗುತ ಲೂ ಬಂದು ಕದೆಗೆ ನಿತ್ಯನೂ | 
ಹಿರ್ವನೆಯೂ ಆಗಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಪ್ಮಿಯಾಗುವದರಲ್ಲ್ಲಿ, ಈ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಉಪಾಸನ | 
ಗಳು ಸಾಧನಗಳಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಜಾ ನ ಪ್ರಾಫಿ ) ಯಾಗುವದಕ್ಕೆ Kk ೦ಚಿತವಾಗಿ ಉಪಾಸೆನೆಗ 
೪ಿ೦ದೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಫಲಗಳೆಲ್ಲ ಅನಿತ್ಯವಾದವುಗರಾಸುವವ, ಆದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಫಲಗಳ ಆಶೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಳಲದೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನು ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದ ಭಕ ನಾಗುವ ಆಕಾಂಕ್ಲೆಯನ್ನು ತಳೆಯ ಬೇಕೆಂದು ಭಗವಂ 
ತನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಭಗವಂತನು ಎಲ್ಲ ಮಾತುಗೆಳನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡುವವನೂ ಬಿಲ್ಲ ಫಲಗಳನ್ನು 
ಹೊಡುವವನೂ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅವನು ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡು 
ತ್ರಿ ರುವನಾದ್ದರಿಂದ (ಗೀ. ೪.೧೧) ತಾತ್ವ ಕ ದೃ ಸ್ಟ್ಯಾತಾನಾಗಿ ಆವನು ಏನೇನೂ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂ 
ಧಾದಕೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. (ಗೀ.೫-೧೪), ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಹ ೧೦ನೆಯ ಪ ರೃಕರಣದೆಲ್ಲಿ ಯೂ (ಪುಟ ೨೬.೨) 
೧೩ನೆಯ ಫ ಕ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಯೂ (ಪುಟಿ ೪೨೧) ಈ ಬಗೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿಶದವಾಗಿ ಬರೆದಿರುವದನ್ನು ಓದಿರಿ, 
'ದೇವತಾರಾಧನೆಗಳ ॥ ಫಲವನ್ನಾ ದರೂ ಪರಮೇ ಶ್ವರನೇ ಕೊಡು ವನೆಂಬಡನ್ನು ಅರಿಯದೆ ತು ಆ ದೇವ 
ಗಳ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಬೀಳುವರೆಂದು “ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನ್ನ್ನ ಇನ್ನು ಸ್ಸ ಷ್ಟಿ (ಕರಿಸುವರು: —] 
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$3 ek afar A ATE: | 
ಕ್‌ arama ill HITHH Fe 
ಷ್‌ ಷ್ಟ. ಇಕ್‌ ಷಇಇಗರ್ಗರ್ಣ್ಟಣ್ಷ: | 
(೨೪) ನಾನು ಅವ್ಹೆಯನೂ ಅತ್ಯುತ್ತ ಮನೂ ಎಂಬ ಶ್ರೇಷ್ಠತಮವಾದ ಭಾವ 
ವನ್ನ ರಿಯದೆ ತಿಳೆಗೇಡಿಗಳಾದವರು ಅಮ್ಭುಕ್ಕ ನಗದ ನನ್ನನ್ನು ಮ್ಹಕ್ಕನಾದವನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆ. (೨೫) ನಾನು ನನ್ನ ಹೋಗಮಾಯೆಯಿಂದ. ಆಜ್ಚಾದಿತನಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ (ನಿಜಸ್ವರೂಪದಿಂದ) ಜಾನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರಕಟನಾಗಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ನಾನು 
ಆಜನೂ ಇಇನ್ಮರಹಿತನೂ, ಅವ್ಯುಯನೂ ಆಗಿರುವೆನೆಂಬದನ್ನು ಮೂಢರು ತಿಳೆಯು 
ವಿ ಬ್ರ. 
(ಯೋಗವೆಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೊಲಗಿ ವ್ಯಕ್ಸಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಳೆಯುವ 
ಹಂಚಿಕಯ್ನು (ಗೀ. ೪,ಒ;ವ೧ಗ್ಯ೯.೭ ನೋಡಿರಿ), ಇದಕ್ಕೆಯೇ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಮಾಯೆಯೆಂದು- 
ಹೇಳುವರು. ಈ ಯೋಗ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಆಬ್ಕಾದಿತ ನಾಗಿದ್ದ ನೆಂದರೆ ಅವನು ವ್ಯ ಪ್‌ 
ಸ್ವರೂಪಧಾರಿಯೆ ೦ದೆನ್ನಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 'ಸಾರಾಂಶ್ಯ ವ್ಯ ಪಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಯು ಮಾಯಿಕವೆಂದರೆ ಸಃ 
ವಾದದ್ದೆಂತಲೂ ಅವ್ಯಕ್ತ ನಾದ ಪರಮೇ ಶ್ಚರನು ಸತ್ಯ ತೊಡೆ “ತನ ತ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಭಾವಾರ್ಥ 
ವಿರುವದು. ಆದರೆ ಈ ಶ್ಲ್ಲೊ "ಕದಲ್ಲಿ ಯಾಗಲಿ, ಸ ಕಡೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಕಂಡುಬರುನ "ಮಾಯಾ 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಶೆಕ್ತಿ ಮತಗ ಹೇಳಿ ಅನೇಕ ಜನರು ಈ ಮಾಯೆ - 
ಚ ಮಿಥ್ಯೆ ಯೆಲ್ಲ ಪರಮೇಶ ರನಂತೆಯೇ ನಿತ್ಯ ವಾದದ್ದೆ ೦ದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮಾಯೆಯ 
ಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಗೀತಾರಹಸ್ವದ ಇ ME ಬ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸವಿಸಾ ರವಾದ ವಿಚಾರವಾಗಿರುವದ. 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಆ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಹೇಳದೆ ಈ ಮಾಯೆಯೆ೦ಬದು ಅನಾದಿಯಾದದ್ದೊಂದು. 
ಪ್ರಕಾರದ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಪರಮೇಶ್ವ ರೀ ಲೀಲೆಯಾಗಿರುವದೆಂಬ ಮಾತು ಅದ್ವೈತ ತಾತ 
ವಾನ್ಯವಾಗಿರು ವದೆಂಬದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಮಾಯೆಯು ಇಂದ್ರಿಯ ನಿರ್ಮಿತ 
ವಾಡ ನೋಟವಾಗಿನ್ದ ರೂ ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಆಜ್ಞಾ ನುರೂಪವಾಗಿ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು 
ಮಾದುತ್ತಿರುವವ ವಾದ್ದ ಕ್‌ edad ಪರಮೇಶ್ವರನ ಲೀಲೆಯೇ ಎಂದು ಕೊನೆಗೆ ಹೇಳಬೇಕಾ. 
ಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಮಾಯೆಯು ತತ್ವ ತ: ಸತ್ಯ ವಾದದ್ದೊ ೪ ಮಿಥ್ಯೆ ಯೋ ಏಎಐಂ೦ಬದೇ ಮುಖ್ಯ ವಾದ 
ವಾದವಾಗಿದೆ, ನಾಮರೂಪಾತೃಕವಾದ ಮಾಯೆಯ et ಅವ NE ನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ವ್ಯ ಕ್‌ 
ನೆಂದು ಮನ್ನಿಸಲ್ಪ ಡುವದರಿಂದ ಆ ಮಾಯೆಯ (ಅದೊಂದು ಅ ಇನಿವಾದ ಶಕ್ತ ಕ್ಯ ಹೇಳ 
ಮತ್ತಿನ್ನೆ ್ಸೇನೆಂದಾದರೂ ಹೇಳಿರಿ, ಆದು) "ಅಜ್ಞಾ ನ ಜನ್ಯ ವಾದ' ತೋರಿಕೆಯ ವಸು pe ಮೋಹ 
ವಾಗಿದ್ದು ನಿಜವಾದ ಪರಮೇ ಶ್ವರನು ಅದಕ್ಕೆ ಜಟಕ ಅದೆ ಸತ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವಿರು 
ವಂತೆಯೇ ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಜೆರೂ da ಮಾತು ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸುಮ್ಮಸುಮ್ಮನೆ ""ಅಬುದ್ಧಿ? (ಮೂಢ? ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸುವ ಕಾರಣವೇ ತೋ ರುವದಿಲ್ಲ, ಸಾರಾಂ ಶವೇನೆಂದರೆ ಮಾಯೆಯು ಸತ್ಯವಾಗಿರದೆ ಪರಮೇಶ್ವರ. 
ನೊಬ್ಬನೇ ಸತ್ಯನಾಗಿರುವನು.. ಆದರೆ ಜನರು ಈ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಮೋಹಿತರಾಗಿ ಆನೇಕ ದೇವತೆಗಳ 
ಬೇನ್ನುಬೀಳುತ್ತಿ ರುವರೆಂಬದು ಗೀತೆಯ ಮತವು. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಇಂಥದೇ 
ವರ್ಣನೆಯಿರುತ್ತ ದೆ. (ಬೃ. ೧.೪ ೧೦) ಅದೇನೆ೦ದರೆ:-- ಆತ್ಮನೂ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಒಂದೇ ಎಂದು 
ಅರಿಯದೆ ಭೇಡಭಾವದಿಂಡ ಅನ್ಯ ದೇವತೆಗಳ ಬೆನ್ನು ಬೀಳುವ ಜನರು ಆ ದೇವತೆಗಳ ಗೋದಲೆಯಲ್ಲಿ 


ತಾ 


2.5೪ ಗೀತಾರಹೆಸ ಸ್ಯ ಆಥವಾ ಸರ್ಮಯೊೋ(ಗ. ಕ 
of 

qéisd mia SFL MARAT us .. 

ನಕ aad eames ಇತ್ತ | | 
೫೧೧೫1೧7 ಇ ಇತಗ್ಗೌ Af ಕ್ವ ಕತ ೫ RAT RAN “ಗೆ 
ಕಾಪಇನಪ್ಟಾನಿಗ ಕೆತಣೆನಣ ಇಣಕ | 
aan ಪತಗ et arf TY NASH 

ಪ and md Fara ಕ್ವಳಸತಾಷರ್ಕಷ್ಣ |, | “a 

೫ Saale ಇತರ Af Sema: RCN ಗ್ನು 

೫ weaned mara wae W | - 

ಹ ೫ರ AE: FRA ಕಾಳ RATAN ಜ| 
ಇಗಗಾಸರ್ಗಗಾರಿಕ ai ahr ಇ ೫ ಡೀ: । ಕ 

"ರುವ ಪಶುಗಳಂತಿರು ನರು. ಆಕಳುಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಪಶುಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಹಿತವ ಸಾಧಿಸುತ್ತಿ 








ರುವಂತೆ ಈ ಅಜ್ಜ್ವನಿಗಳುದ ಪಶುಗಳಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಹಿತವಾಗುವದೇ ತಾಸ ಆ ಭಕ, ಗೆ 


ಮಾತ್ರ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲ, ಮಾಯೆಗೆ ಈಡಾಗಿ ಭೇದಭಾವದಿಂದ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು. 


ಮಾಡುವವರ ವರ್ಣನೆ ಇದಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಆ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಮೆಲ್ಲಮೆಲ್ಲನೆ ಇವಾ 
ಬಹುದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:-.-] 
(೨೬) ಅರ್ಜುನನ, ಹಿಂದಾಗಿ ಹೋದ ಭೂತಗಳನ್ನೂ (ಪ್ರಾ ಗಳನ್ನೂ) ಈಗ 
ರುವವುಗಳನ್ನೂ ಇನ್ನು ಮುಂದಾಗುವನ್ನ ಗಳನ್ನೂ ನಾನು ಒಲ್ಲೆ ನು. ಆದರೆ Ks 
ಮಾತ, ಯಾರೂ ಅರಿತಿಲ್ಲ. (೨೭) (ಯಾಕೆಂದರೆ) ಪರಂತಪ ನಾದ ಅರ್ಜುನಕ್ಕೆ 
(ಇಂದ್ರಿಯಗಳ) ಇಚ್ಛೆ ಹಾಗೂ ದ್ವೀಷದಿಂದ ಹುಚ್ಬದ ದ್ವಂದ್ರ ಮೋಹದಿಂದ (ಅಂ. 4 
ದರೆ ಸುಖದುಃಖಾದಿ ದ್ವಂದ್ವಗಳ ಮೋಹದಿಂದ) ತ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭೂತಗಳು | 
ಭ್ರಮವನ್ನು ಹೊ We ರ ವವು. (೨೨) ಆದರೆ ಪಾಃ ಪವನ್ನು ಘಳೆಹೊಂಡ ಪುಣ್ಯ, ; 
ಹ hein. ಜನರು ದ್ವಂದ್ವ ಮೋಹನಿರ್ಮುಕ್ತರಾಗಿ ದೃಢಪ್ರತವನ್ನು ಸ್ರ ಕೊಂಡು 
ನನ್ನನ್ನು ಭಜಿಸುತ್ತಾರೆ. 
[ಹೀಗೆ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಬಳಿಕ ಆ ಜನರ 
“ದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತಾರೆ: 


ವ ಹನ 


ಸ್ಥಿತಿ ಯೇನಾಗುವ | 


(ತಿ) (ನನ್ನ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಚರಾಮರಣಗಳ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ತಿರುಗೆ ,' 
ಣೆಯ) ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ ಯತ್ನ ಮಾಡುವವರು ಆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ಅಧ್ಧಾತ್ಮವನ್ನೂ, ಅಖಿಲವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ತಿಳಿದವರಾಗುತ್ತಾರೆ. (೩೦) ಮತ್ತೂ . 
ಅಧೀಭೂತ, ಅಧಿದ್ವೆ ವೆ, ಅಧಿಯಜ್ಞಿ, ಅವುಗಳೊಡನೆ (ಅಂದರೆ ಅವೆಲ್ಲ ನಾನೇ ಎಂತೆಂ- 
'ದು) ನನ್ನನ್ನು ತಿಳೆಡವರು ಯುಕ್ತಚಿತ್ತರಾಗಿ ಪ್ರಯಾಣಕಾಲದಲ್ಲಿ "(ಮರಣಸ ಮೇಯ 
7 ದಲ್ಲಿ) ಹೂಡ ನ ನನ್ನ ಅರಿಕೆಯುಳ್ಳಿ. ವರಾಗುವರು- 

[ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತ್ಮ, ಅಧಿಭೂತ್ಮ ಅಧಿದೈ ದ. ಅಧಿಯಜ್ಞ ಗಳೆಂದರೇನೆಂ ಬದರ ನಿರೂಪಣವ ಮುಂದಿನ 
“ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಮರಣ ಸಮಯದಲ್ಲಿ. ಮನುಷ [ನ ಮನಸ್ಸಿನೊಳಗೆ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವ 
ಬುದ್ಧಿಗನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಅವನಿಗೆ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಪ್ರಾಪ್ಮಿಯಾಗುವದು, ಖಂಬದಾಗಿ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 


ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತನಿರುನದು, ಆ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ ಈ ಕಡೆಯ ಶ್ಲೋಳ J 


ಈ NS ಪ ಇ ಮ ತ, ವ 
ಸನ್ನ ವರೋ ವ ಮ ವ! 





ಲ್‌ ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ಲ. ೭೨೫ 


ಇಇಗಣಾಸಿಂಗಿ wae gga: non 
qe sMagaadiag sq ಸಗ್ಗ ಇಗ Werte sgengd- 
dae Fafagmada 712 Adis: sll 


ಷೆ 


PMR © pe 


'ದಲ್ಲಿಯ "ಮರಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೂಡ? ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೂ ಮರಣ 
ಬಾಲಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ಪಂಮೇ ಶ್ವರನ ಪೂರ್ಣಜ್ಞ್ನ ನವಾಗದಿದ್ದರೆ ಆಜ್ಞಾ ನವು ಅಂತ್ಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಿಶ್ಲೆಂಬ ಮಾತು ಈ ಕಜಿಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಅಪಿ” (ಕೂಡಾ) 
೦ಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ. (ಗೀ.೨.೭೨ನೋಡಿರಿ), ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಣವು ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾ 
ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ದೆ, ಅಧಿಭೂತಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿ೦ದ ಮು೦ದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ ನೆಯನ್ನೇ ಈ 
ವಿರಡು ಶ್ಲೊ *ಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವರೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವಿಲ್ಲ .] 

ಹೀಗೆ ಶ್ರೀಭಗವಂತನು ಪಾಡಿದ (ಹೇಳಿದ) ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ತ್ನನ ಷಂತ 
ರ್ಗತವದ ಯೋಗವೆಂದರೆ poi ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರಿಕ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರು 
ಮಾಡಿದ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯ ಜ್ಜ ಜ್ಞ್ವನಯೋಗವೆಂಬ ಎಳನೆಯ ಆೆಧ್ಯಾಯವು 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. 


HENTSEATA: | 
ಎಂಟೆನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು. 

[ಕರ್ಮಯೋಗಾಂತರ್ಗತನಾದ ಜ್ಞಾನನಿಜ್ಞಾನದ ನಿರೂಪಣವನ್ನೇ ಈ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಾಗಿಸಿ 
ಜೊಂಡು ಬಂದಿರುವರು. ಕಳೆದ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಬ್ರಹ್ಮ , ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, ಕರ್ಮ, 
ಅಧಿಭೂತ, ಅಧಿದೈವ ಹಾಗೂ ಅಧಿಯಜ್ಞ ಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದ ವಿವಿಧಪ್ರಕಾರ 
ಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಆದರಲ್ಲಿಯ ತಥ್ಯವೇನೆಂಬದರ ವಿನೇಚನವನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು, 
ಆದರೆ ಈ ವಿನೇಚನದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಅಂದರೆ ಕೇನಲ ಸಂಸ್ಸಿಪ್ತವಾಡ ಭಾರವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿರು ನರಾದ್ದರಿಂದ ಘಃ ನಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ಅವತರಣದಲ್ಲಿ ಕೊಂಚಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ವಿವರಿಸಿ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಬಾಹ್ಯಸೃಸ್ಟಿಯ ಅವಲೋಕನಮಾತ್ರದಿಂದ ಅನೇಕರು ಸೈಸಿ ಕರ್ತನ ನಿಷಯಕ 
ವಾಜಿ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ಮಾದುವದುಂಟು, ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಯ yr ವಸು ಗಳು 
ಪಂಚಭೂತಗಳ ವಿಕಾರಗಳೇ ಆಗಿದ್ದು ಆ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಹೊರತಾಗಿ ಅನ್ಯ ತತ್ವಗಳು ಮಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾವವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಒಂದು ಮತದವರು ಹೇಳುವರು. ಗೀಶೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಮೇರೆಗೆ ಈ ಜಗಳ್ಲೆಲ್ಲ ಯಜ್ಞದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಯಜ್ಞ ನಾರಾಯಣಜನಾಗಿರುವ 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪೂಜನವನ್ನು ಯಜ್ಞ ದಿಂದರೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಮತ್ತು ಕೆಲವರು ಸ್ಫತಿಸಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳು ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನಾಗಿ ಉಂಟುಮಾಡುವದಿಲ್ಲ: 
ಆ ಜಡಪದಾರ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬ ಸಜೇತನನಾದ ಪುರುಷನು ಅಥವಾ ಜೇವಶೆಯು 


ಬಿ” 


ವಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಆ ಜೇವಶೆಗಳೇ ನೋೇಲ್ಯಂತ ಸಾರಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾದುತ್ತ ವೆಯಾದ್ದ 


ದಿಂದ ಆ ದೇರಶೆಗಳ 'ಟರಾಭನತ ನಮಗೆ ಪ್ರಾಸ ತ್‌ ಗೆ ಹೇಳುನ ನರು ಮೂರನೆಯವರು. 
ಹೇಗೆಂದೆಕ? ಸೂರ್ಯನೆಂಬ ad "ಜಡಗೋಳದಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಸೂರ್ಯ 


೭೨೬ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ, 
& 


ಅಪ್ರ ಕ | 

fr age fravatn ಗಾ ಕಾಸ ಪ್ರರ | 
ನೆಂಬ ಪುರುಷನೇ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನೀಯುನ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿ ದು ಅವನೊಬ್ಬ ಉಸಾಸ್ಯ ದೇವಶೆಯಾಗಿ. 
ರುವನು, ನಾಲ್ಕ ಸ । ಪ್ರ Be ಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವ ಚಿರ: ಜಟ ॥ ವಸು. ವಿನಲ್ಲಿ ಆಯಾ 
ವಸು ಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಗುಣವುಳ್ಳ ದೇವಶೆಯಿರುವದೆಂದು ಹೇಳುವ ಮಾತು ಯುಕ್ತ ವಾದದ್ದ ಲ್ಲ, 
ಮನುಷ್ಯ ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ನಕ್ಕಿ ಸಾಗು ಯಕ ವಸುವಸು ಗಳಲ್ಲಿ ಆಹಾ ವಸು. Av. 
ಸೂಕ್ಟ ರೂಪವಾದ (ಆತ್ಮದಂಶ : ಸೂಕ ನಾದ) ಶಕ್ತಿಯು ನಾಸಮಾಡಿಕೆೊಂಡಿರುತಿ ದ್ದು ಅದೇ ಆ 
ವಸು ನಿನ ಮೂಲ ಭೂತವಾದ ರಾದ ನಿಜಸ್ವೆ 'ಕೂಪವಾಗಿರುವದು. ಹೇಗಂದರೆ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಪ ಪಂಚಮಜಾಭಿತಿತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚೆತನ್ಮು ತ್ರಗಳು, ಹಾಗೂ ಕೈ ಕಾಲುಗಳೇ ನುಂಂತಾದ ಸ್ಕೂ ರೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಕ ತೆ 
ವಾರ ಇಂದ್ರಿ ds ನುೂಲಭೊತವಾಗಿರುತ್ತ ವೊ ಮನುಷ [ರೆಲ್ಲರ ಆತ್ಮಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ವಾಗಿದ್ದು, 
ಪುರುಷರು ಅಸಂಖ್ಯ ರಾಗಿರುವರು; ವಿಂಬದಾಗಿರುವ ಸಾ೦ಖ್ಯರ ಮತವು ಈಗಲೇ ವಿವರಿಸಿದ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮತ ( ತತ್ವ ) ಕ್ಕೆ ಅನುಸರಿಸಿ ಇರುವದು. ಆದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ಪ್ರಸಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತವು ಃ( eu ೫ ವೆಂಬ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಮಾನಿಷ್ಟ rd cE ತೋರುತ್ತ ಡೆ. 
ಮೇಲ್ಕ ೦ಡ ನಾಲ್ಕು ಪಕ್ಸ ಗಳಿಗೆ ಅನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಧಿಭೂತ, ಅಧಿಯಜ್ಞ ಅಧಿದೈ ವತ ಗ 
ಅಧ್ಯಾ ತ್ಯ ಗಳೆಂಬ ಹೆಕೆರುಗಳುಂಟು 4 ಆಧಿ” ಎಂಬ ಪದವ ಯಾನ ಶಬ್ಧ ವನ್ನು ದರೂ ಬೆನ್‌ಗೊಂಡು. 
ಬಂದರೆ "೬ ತಮರಧಿಕ್ಕ ತ್ಯ: ತೆ (ಅದನ್ನು ಕುರಿತು) ""ತದ್ವಿ ಸಯಕ್‌ (ಆ ವಿಷಯವಾದ) 4ಆ ಸಂಬಂ 
ಧದಲ್ಲಿ » ಆಥನಾ /(ಎಿದರೂಳಗಿರುವ'' ಎ೦ಬಂತೆ md ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅರ್ಡಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ. 
«« ಅಧಿದೈವತ ” ವೆಂದರೆ ಅನೇಕ ದೇವಶೆಗಳಲ್ಲಿ ರುವ ತತ್ವನೆಂಬರ್ಥವು. 4 ಅಧ್ಯುತ್ಚ ? ಶಬ್ದದ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ "ಒಂದೇ ಆತ್ಮವು ಸರ್ವತ್ರದಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು? 
ಇದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ಂತಪಕ್ಷ್‌ದ ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಅಂದರೆ, ಬೇರೆಬೇರೆ' ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಮನುಷ್ಯ ಲ್ಲಿ ಯೂ ಪೃಥಕ"ಪೃ ಥಕ್ಕಾ ದ ಆತ್ಮ ಗಳಿರುವವೆಂಬ ಪೂರ್ವಪ ಸ್ಸ ವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಅದರೆ 
ಸರಿಸಟಿಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡಿ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರೆವು ಈ ಆತ್ಮೆ ಕ್ಯ ದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿರು 
ವದು. ಆಸರೆ. ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟ ವನ್ನು ಹಿಡಿದು ವಿಜರಮಾಡುವಾಗ ಪ ತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವು, ಅಥವಾ ಆತ್ಮಗಳು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ನಾಗಿರುವವೆಂದು ಹಡಯವೀನುಗುತ್ತೆ. ಇದೇ: 
ಅರ್ಥನೇ ಪಕ್ಕ ತಕ್ಕ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಬ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ. ಅಧ್ಯಾ ಅಧಿದೆ, ವತ ಅಧಿಭೂತಗಳ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದೆ ಜಡ ಚಾ ನನೇಚನಕ್ಕೆ, ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಪು ಪ್ರಕಾರಗಳು ಹೇಗೆ, ಹುಟ್ಟು ತ್ರ ವೆಂಬ 
ದನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ciel ಕೊಟ್ಟು, kg ಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಹ್ಟೀಕರಿಸದ್ದಾರೆ. 
(ಮ. ಭಾ. ಶಾ) ೩೧೩; ಅಶ್ವ. ೪೧) ಜಾ ಟಾ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿವೇಚನವನ್ನು , ಅಧಿಭೂತ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಹಾಗೂ ಅಧಿದೈ ವತನೆಂಬಂತೆ ಮೂರು ಪ್ರ ಕಾರ 
ಬಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು, ಕ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದೆ ಗ್ರಾಹ್ಯ ವಾದ ಆಗು ಅಂದರೆ, ಕೈಗಳಿಂದ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾದದ್ದು, ied ಕೇಳ ಬಹುದಾದಡ್ಗು, ಕಣ್ಮುಗಳಿಂದ ನೋಡಬಹು ದಾದದ್ದು 
ಅಥವಾ Wik ನಿಂದ ಚಂತಿಸಬಹುದಾದಮ್ಮ, ಆ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ ಪೂ 'ಆಧಿಭೂತಗಳು. ಮತ್ತು 
ಹಸ್ಮಪಾದಾದಿಗಳ (ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ ಕ ವಾದ) ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ವಭಾವಗಳೆಂದರೆ ಸೂಕ್ಸ್ಬ್ಮ್ಮವಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯ. 
ಗಳು ಮೇಲ್ಕಂಡ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 'ಅಧ್ಯಾತ್ಮಗಳು. ಆದರೆ ಇವೆರಡು ಜೈ ಸ್ಟ್ರಗಳಿಂದಲ್ಲ ದೆ ಕೇವಲವಾಗಿ: 
ಆಧಿದೈ ವತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಕೈಗಳ ದೇವತೆಯು ಇಂದ್ರನೆಂದೂ, ಕಾಲುಗಳ ದೇವತೆಯು 1 


ಗೀತ, ಭಾಷಾಂತರ ಬಪ್ಪಣ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು. ಗ, ೭೨೭ 


೪ ಯು 


sr wu fe ERATE ತ ಡಾಪ್ರಾರ್ಡಾ Wu 

ವಿಷ್ಮು ವೆಂದೂ ಗುದೆದ ದೇವತೆಯು ಮಿತ್ರನೆಂದೂ, ಉಪ ಪಸ್ಕೃ ದ ದೇವಶೆಯ ಪ, ಜಾಪತಿಯೆಂದೂ, 
Wi ದೇವಶೆಯು ಅಗ್ನಿ ಯೆಂದೂ, ಕಣ್ಣುಗಳ ದೇವಕೆಯು ಸೂರ್ಯನೆಂಪೂ, ಿವಿಗಳ ದೇವತೆಯು 
ಆಕಾಶವೆಂದೂ, ನಾಲಿಗೆಯ ದೇವತೆಯು ನೀರೆ೦ದೂ, ಮೂಗಿನ ದೇವಕೆಯು. ಪೃಥ್ವಿ ಯೆಂದೂ, ತ್ವ ಚಿ 
ಯಸನನು ವಾಯುವೆಂದ್ಕೂ ಮನದವನು ಚಂದ್ರ ನೆಂದೂ, ಅಹಂಕಾರದ ದೇವಕೆಯು ಬುದ್ಧಿಯೆಂದೂ 
ಬುದ್ಧಿಯ ದೇವತೆಯು ಜಂತ 4 ಗ್ರಹಿಸಿ ಆಯಾ ದೇವತಗಳು ಆಯಾ ಇಂ ದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾ ಪಾರ 
ಚಾಲಕರಾಗಿರುವರೆಂದು ಹೇಳು ಕ್ರಾ ರೆ. ಉಪ£ಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಲ, ಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮ 

ಸ್ವರೂನದ ಪ್ರತೀಕಗಳಲ್ಲಿ ಮನ ಸ್ತು ಅಧ್ಯಾತ ಯತ್ತ ಪ್ರತೀಕವೆಂತಲೂ ಸೂರ್ಯ ಅಥವಾ ಆಕಾಶವೆ ಅಧಿ 
ees ತಿಕವೆಂತಲೂ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. (ಛಾಂ. ೩ ೧೮ ೧) ಅಧ್ಯಾ ತ್ರ ಮತ್ತು ಅಧಿದೈವತಸೆಳೆಂಬ 

ಭೇದವು ಕೇವಲನಾಗಿ ಉಸಾಸನೆ ಸಗೋಸ ೈರಮಾಡಿದೆಯೆ ೦ತಲ್ಲ. ವಾಣೀ, ಚೆಕ್ಕು » ಶ್ರೊತ್ರ ಮುಂತಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಶ್ಹೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದವುಗಳೋ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಣವೋ ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನೊಮ್ಮೆ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ ತ್ಮದ್ರವಾ ಕೆ ವಾಣೀ ಚಕ್ಸು ಶ್ರೊಶ್ರ ಇವುಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಸ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊ೦ಡು ಮಾಡಿದರು, ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಗ್ನಿ ಸೂರ್ಯ ಆಕಾಶ ಮುಂತಾದ 
ದೇವತಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ಅಧಿದೈವತದೃಷ್ಟಾ, ವಿಚಾರಮಾಡಿರುವರು. (ಬೃ ೧.೧೫. 32೧-೨ನ್ನಿಛಾಂ.೧ 
೨-ಕ್ನಿ ಕೌಷೀ.೪ ೧೨.೧೩ ). ಸಾರಾಂಶವೇನಂದರೆ ಆಥಿದೈ ವಕ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಅಧಿಭೂತ ಮುಂತಾದ 
ಭೇದಗಳು ಪೂರ್ವಕಾಲದಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದಿದ್ದನೇ, ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾದ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದದ್ಧಾ ವುದು ಇಲ್ಲವೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ರುವ ತಥ್ಯವಾವದು ವಿಂಬ 

ಪ್ರಶ್ನ ವಾದರೂ ಹುಟ್ಟಿ ಹಳೆಮಾತಾಗಿದೆ. ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಸರ್ವ ಜೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ, ಸರ್ವ 
| ks ಸತ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಸರ್ವ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ಸರ್ವ ಸಜ್ಜ ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ, ಸರ್ವ ದೇಹಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಅವುಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಯೆ 
ಗೊಡದಂಕೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಆಡಿಸುತ್ತಿ ರುವನೆಂದು ಬ ಬ್ರಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ $ನು ಉದ್ದಾ ಲಕ 
, ವಾರುಣಿಗೆ ಉಸದೇಶಿಸಿರುವನು, ( ಬ್ರ, ೩. ೭) ಉಪನಿಸತು ಗಳಲ್ಲ, ಫ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 


ವೇದಾ೦ತಸೊತ್ರದ ಅಂತರ್ಯಾಮ್ಯಧಿಕರಜದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ( ನೇ.ಸೂ.೧.೨ ೧೮-೨೦) 


ಅಲ್ಲಿ, ಸರ್ವಾ ೦ತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಈ ತತ್ವ ವ್ರ. ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಲಿ, ಜೀವಾತ್ಮನಾಗಲಿ 
'ಆಗಿರದೆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವನೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅನುರೋಧ 
ವಾಗಿಯೇ ಪರಮಾತ್ಮ ನೊಬ್ಬ ನೇ, ಬಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯಕ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ, ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
( ಅಧಿಭೂತ ) ಎಲ್ಲ ಯಜ್ಞ "ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ( ಅಧಿಯಜ್ಞ } ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ (ಆಧಿದೈ ವತ), 
ವಿಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ.. ಎಲ್ಲ ವಸು ಗಳಲ್ಲಿಯ "ಸೂಕ್ಶ್ಮ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ( ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ) 
ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದು ದೇವತಾ, ಯಜ್ಞ ಮುಂತಾದ ನಾ ಜಾತ ನ ಆಂದರೆ ವಿನಿಧವಾದ ಜ್ಞಾನವ 
ನಿಜವಾದದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಇನ್ನು ಭಗವ೦ತನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಅಧಿಭೂಶಾದಿ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರಲಾಗಿ ಅರ್ಜುನನು ಅವುಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಕೇಳಿದ್ದೇನೆಂದರೆ;--] 


ಅರ್ಜುನನೆಂಡದ್ದು/(೧) ಪುರುಷೋತ್ಸಮನೆ: ಆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದರೇನು, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಯುತ ? ಕರ್ಮೆವೆಂದರೇನು? ಅಧಿಭೂತವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದ ರ ಅರ್ಥವೇನು ಮತ್ತು 
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ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಆಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


FIA: ತಾರ ಧಾ 75 ಗಾರ್ಣಸತ್ತವತತ | 
ಔಸಗಳಗಾಗಾ ಇ ಇಲ್ಲ waste ಗೀಜಗನಗೀ: ॥ ಇ॥ 
Aha | 

ಹಚ ಪಕ ೫೫ SAAS | 

TREAT frat: df: 13 ॥| 

Rnd wT ೫೧೫7: ಕ್ರತಕಾಡಗಗಾಇತಷ | | 
ಅಧಿದೈ ವವೆಂಬ ಹೆಸರು ಯಾತಕ್ಕೆ? (೨) ಆಧಿಯಜ್ಞ ನೆಂದರೆ ಎಂಥೆದು? ಹಾಗೂ- 
ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿ (ಅಧಿದೇಹವು) ಯಾವದು? ಮಧುಸುದನನೆ, ನಿಯತಾತ್ಮರು ಪ್ರಯಾ: 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನನ್ನ ನ್ನು ಹೇಗೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ನರು? (ಹೇಳು). 

[ ಬ್ರಹ್ಮ, ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ, ಕರ್ಮ, ಅಧಿಭೂತ, ಹಾಗೂ ಅಧಿಯಜ್ಞ ಇವೆಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳು ಹಿಂದಿನ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಉಕ ವಾಗಿನೆ. ಈಗೆ ಅರ್ಜುನನು "" ಆಧಿದೇಹ '' ಜಳ ಹೊಸೆ. 
ಪ್ರಶ್ನವನ್ನು ಮಾಡಿರುವನು. ಇದನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಮುಂದಿನ ಉತ್ತರದ ಆರ್ಥ 
ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ತೊ೦ದರೆಯಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ:;--] 

(೩) ಭಗವಂತನೆಂದದ್ದು: ಪರಮ (ಅಂದರೆ ಅತ್ಯುಂತವಾಗಿ ಶ್ರೇಷ್ಟವಾದ) 
ಅಕ್ಷರವು Shi ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದದ ತತ್ವವು)' ಬ ಒ ಹೃವೆನಿಸ ನಿತ ಮತ್ತು 


6. 


ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವಭಾವವು (ಸ್ವ ಂತವನಿದ ಜಟ 8 ಅಧ್ಯಾತ್ಮವನಿಸು 
ವದು... ಭೂತಭಾವಗಳ (ಅಕ್ಷರ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಚರಾಚೆಕಗಳೆ) ಉತ್ಪತ್ತಿಯ 
ನ್ನು ಟುಮಾಡುವ ನಿಸರ್ಗವು (ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟ್ರಿಯ "ಪಾರೆ (6) ಕರ್ಮದೆನಿಸು 

ದ್ದೆ. (೪) ಕ್ಷರದ ಸ್ಟಿತಿಯು (ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಸರ್ವಭೂತದ ನಾಶ 
ವೆಂತಮುದ ಸ್ಥಿತಿಯು) ಅಧಿಭೂತವು. ಮತ್ತು (ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳ ನ್ಲಿರುವ)  ಅಧಿಷ್ಕಾ 


' ತೃವಾದ ಸಜೇತನನಾದ ಪುರುಷನು ಅಧಿದೈ ವತವು, ದೇಹಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ 


ಅರ್ಜುನನೆ, ಅಧಿಯಣ್ಣ ನು (ಅಂದರೆ ಸರ್ವ ಯಜ್ಞಗಳ ಅಧಿಪತಿಯು) ಆದ ನಾನೇ ಈ 
ದೇಹದಲ್ಲಿ (ಅಧಿದೇಹನಾಗಿ) ಇರುವೆನು. 

(ಮೂರನೆಯ ಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲಿಯ ಪರಮ ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿರದೆ €ಅಕೃರ?ದ 
ನಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಅವ್ಯಕ್ತ | ಸ್ರಫ್‌ ತಿಗೆ ಆನ್ಸ್‌ "ವೆಂಬ ಸಂಚ್ಲಿಯೆಂ. 
(ಗೀ, ೧೫.೧೬). ಆದರೆ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಬ್ರ ಹ್ಮವು A ಅವ ಸೆ ಮತ್ತು ಅಕ್‌'ರವಾದೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಗೆ. ಅತೀ ತವಾದದ್ದು . (ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೦ ಮತ್ತು ಎ೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ). 
ಆಸಕ್ಕಾ ಗಿ ಬತ್ತಲೆಯಾದ "ಅಳ್‌ ರ ಶಬ್ಧವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದಲ್ಲಿ ಸಾ 30ಖ್ಯರ ಪ್ರಗತಿಯೂ, ಬ್ರಹ್ಮವೂ 
ಹೀಗೆ ಆ re ಆ ಜಟ ೬; ಈ ಸಂದೇಹವು Se "ಆಕ್ಟ ರ'ಕ್ಸ್‌ 
ಫರಮನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮದ ವ್ಯಾಖೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಗೀ.ರ, ಪ್ರ.೯.ಪುಟಿ ೧೯೬ 
೧೯೭). “ಸ್ವಭಾವ ನೆಂದರೆ CNS, ಸಜಾ ಸೂಕ್ತ | 4 ಸೆ. Pr ಮೇಶೆವಿವರಿ 
ಸಿದ ಸಿ ಯ ಉಬೂಹರಕಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಮಾ ಡಿದ್ದೇವೆ. ದೃ ಶ್ಯವಾದ 
ಜಗತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಸೃಷ್ಟಿ (ನಿಸರ್ಗ) ಎಂದು ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ ದಲ್ಲಿ ದೇಳಿಜೆ. (ಗೀ. ರೆ. ಪುಟ 
೨೫೦). ವಿಸರ್ಗ ಶಬ್ದದ ಅದೇ ಆರ್ಥವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು, ವಿಸರ್ಗವೆಂದರೆ ಯಜ್ಞ 


ದಲ್ಲಿಯ «(ಹವಿರುತ್ಸರ್ಗ”ಪೆಂಬದಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇನ್ನು ದೃ ಶ್ಲ ವಾದ ಸೃಷ್ಟಿ 


ಗೀತೆ ಈ; ಭಾಷಾಂತರ ಬ si ಅಭ್ಯ್ಟೂಯ ತ್ಯ Mw 


ನರಾ ದ್ರಾ. 


mia TiSgHas ಸ್‌ ಡಕ್ಕೆ ಚಕಾ ಷ|| ೪॥ 
ಗೆಯೇ ಕರ್ಮವೆಂದೇಶೆನ್ನುವರೆಂ ಬದರ ವಿವೇಚೆನವನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ತದ ೧೦ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸವಿ 


ಸ್ಮರವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. (ಪುಟ ೨೫೭). «'ಕರ''ನೆಂದರೆ ಪದಾರ್ಥಮಾತ್ರಗಳ ನಂಮರೂಸಪಾತ ಒಳ 
ಫಪಿನಾಶಿಯಾದ ಸೆ ರೂಪವ, ಈಕ್ಟ ರಕ್ಕೆ ಅತೀತವಾದ ಅಕ್ಬರ ತತ,ವೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ದು. 

ಪುರುಷನೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಯ ಪುರುಷನು, ನೀರಿನ Wie AS ವದುಣ ಪ್ರರುಷನು ಮು ಹ 
ಸೂಕ್ಷ ದೇಹಧಾರಿಗಳಾದ ಸಚೇತನ ದೇವತೆಗಳು ಆ ಪುರುಷ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಸಿ ತರಾಗಿದ್ದು, ಅದರ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಹಿರಣ ್ಯಗರ್ಭನ ಸಮಾವೇ ಕವಾಗುವದು. ಆಧಿಯಜ್ಞ ವೆಂಬ ಶಬ್ದ ದ ವಾ. ಖೈಯನ್ನು ಭಗವಂ 
ತನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಯಜ್ಞ ದೆ ಸಾರೂ! ಹಿಂದೆ ೩ನೆಯ ಹಾಗೂ ೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ 
'ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವರ್ಣನೆಯಾಗಿದೆ. ಹಾಗೂ «ನಾನೇ ಸರ್ವ ಯಜ್ಞಗಳ ಪ್ರಭುವೂ ಭೋಕ್ಕೃವೂ 
ಆಗಿದ್ದೇನು) ಎ Sud ಮುಂದೆಯಾದರೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, (ಗೀ.೯.೨೪;೫-೨೯ ಮತ್ತು ಮ.ಭಾ- ಶಾ೦ತಿ' 
೩ಿಳಿ೦ ನೋಡಿರಿ). ಹೀಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾದಿಕಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ, (ಹಾಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ) ಅಥಿ 
ಯಜ್ಞ ವೆಂದರೂ ನಾನೇ ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿ ರುವೆನು, ಅಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ ದೇಹದಲ್ಲಿ ರುವ ಆಅಧಿದೇವನೂ: 
ಅಧಿಯಜ್ಞ ನೂ ನಾನೇ ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಸಂಕ್ಸೆ ೇಪವಾಗಿ A, ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ. 
ದೇಹದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಆತ್ಮನಿರುವದೆಂದೂ ಅವುಗಳು ಅಸಂಖ್ಯವಾಗಿನೆಯೆಂದೂ ಸಾಂಖ್ಯರು. 
ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಈ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತವು ಸಮ್ಮತನಿಲ್ಲ, ದೇಹ 
ಗಳನೇಕವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವುಗಳೆಲ್ಲ ವಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದೆಂದು ವೇದಾಂಶಿಗಳು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವರು. (ಗಿ.ರ. ಪ್ರ ೭.ಪುಟ ೧೬೨). ಇದೇ ಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಇಲ್ಲಿ "" ಅಧಿದೇಹ 
ನಾದರೂ ನಾನೇ”? ಬಿಂಬದಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೂ ಈ ನಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿಯ 
"ನಾನೇ ಇರುವೆನು? ಎಂಬ ಪದವು ಕೇವಲವಾಗಿ ಆಧಿಯಜ್ಞ ಇಲ್ಲವೆ ಆಧಿದೇಹಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಢಿ 
ಸಿರದೆ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾದಿ ಪೂರ್ವ ಪದಾಂ ಶಗಳಿಗಾದರೂ ಹೊಂದುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಟ್ಟಿನೆ ಭಾವಾರ್ಥವೇನೆಂ 
ದರೆ, ಅನೇಕವಾದ ಯಜ್ಞಗಳಿನ್ನಿರಿ, ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಚ ಅನೇ ತ ದೇವತೆಗಳೆನ್ನಿ ರಿ ವಿನಾಶಿಗ: 
ಲದ ಪಂಚೆಭೂಶಗಳೆನ್ನಿ ರಿ ಪದಾರ್ಥ ಕರ್ಮನೆನ್ನಿ ರ್ಕಿ ಭಿನ್ನ ವ್ಯ KA ಗಳಾದ ಮನುಷ್ಯ ರ ದೇಹಗಳೆನ್ನಿ ರಿ ಅವು 
ಗಳೆಲ್ಲ ವುಗಳಲ್ಲಿ ನಾನೋರ್ವನೇ ( ಪರಮೇಶ್ವರನೇ) ಇರುನೆನ ೨. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ (ಆಧಿದೇಹ' ಸೈರೂಪದ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವರ್ಣನವಿರದೆ ಅಧಿಯಜ್ಞ ದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಪರ್ಯಾಯೆದಿಂದ ಆಧಿದೇಹದ 
ಹೆಸರನ್ನು ಶೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದೆು:ದು ಕೆಲವರು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಈ ಅರ್ಥವ ನಮಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ತೋರುವದಿಲ್ಲ; ಯಾಕೆಂದರೆ, (ಗೀತೆಯ ಮಾಕು ಹಾಗಿರಲಿ) ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ, ವೇದಾಂತ: 
'ಸೂಕ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾಗಲಿ, ಈ ವಿಷಯವು ಶ್ರತಿಸಾದಿತವಾಗಿರುವಲ್ಲೆಲ್ಲ, ಅಧಿಭೂತಾದಿ ಸೈರೂಪಗಳೊಡ 
ನೆಯೇ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮದ ನಿಚಾರವಾಗಿದ್ದು ಸರ್ವತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ, ಒಬ್ಬನೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿರುವನೆಂದು ' 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದೇ ಮೇರೆಗೆ ಗೀತೆಯೆಲ್ಲಿ ಆಧಿದೆ?ಹೆದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮೊದಲು ಪ್ರಶ್ನೆ 
ವುತ್ತನ್ನನಾಗಿರು ವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಪೃಥಕ್‌ ಉಖ್ಲೇಖನವೇ ವಿನಕ್ಟ ತವಾಗಿರುವದೆಂದು ಗ್ರಹಿಸು 
ವದು ಸಯು ಕ ಕವಾದದ್ದು. ಈ ಡುಬರುವದೆಲ್ಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವೇ ಆದ po ಅದನೆ ಸೈ ರೂಪ (ಗಳಾದ 
ಅಧಿಭೂತಾದಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಕೇಳುವಾಗ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಗಣನೆ sd ಆವಶ್ಯ 
ನಿದ್ದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಥಮ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅಮ ಮಾನೆಬರುವ ಸೆಂಭವನಿಜೆ, ಆ: ರೆ ನಾಸಾಪ್ರಕಾರವಾಜ 
ಉಸಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಶೊಡಗಿದವರು, ಬ್ರ ಹ್ಮ ವ ಬೇರೆಂತಲೂ ಚತ ವು ಚಿಸನೆಲಂತೇೋಗಿ ಬೀವಶೆಗಳು ಚೇರಿ 
ಬೇರೆ ಯಾದನರೆಂತಲೂ ಯ ಜ್ಞಿನಾರುಯಣನು ಬೇರೆಂತಲೂ ಹೀಗೆ ಆನೇಕವ. ಬ ಭೇದಗಳನವೆ ಸ್ಹ ಕಲ್ಪಿ 


೭ತ್ನಿಂ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


$$ ತಗ : ಇ aA ನ್ನ ಘಫಿಷಡ್ನು | 
q: maf ಈ RATA afer ಸಗ Fare: 1  ॥ 
ಷ್ಠ 2 afi <ATeNT emer ಹಾಘಿಷ್‌ಷ್ನ | 


8 aA RTT am ಕರರ್ಗರ್ಗೌಕ: ॥ ಇ॥ 
ಸುವರಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಜನರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಮೇರೆಗಿರುವ ಬೇದಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿ: 


ಆ ಮೇಲೆ .:ಇದೆಲ್ಲ ನಾನೇ? ಎ೦ಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮುಂದಿರಿಸಿದರೆಂಬದನ್ನು ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ' ತಂದರೆ: 
ಶಂಕೆಯೆಂಬದು ಉಳಿಯಲಾರದು, ಇರಲಿ ಅಧಿಭೂತ, ಆಧಿದೈ ವತ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಅಧಿಯಜ್ಞ ಆಧಿದೇಹ 
ಹೀಗಿರುವ ಅನೇಕನಾದ ಭೇದಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊ೦ಡಿದ್ದರೂ ಈ ನಾನಾತ್ಮ್ತವು ನಿಜ 
ವಾದದ್ದಾಗಿರದೆ ಪರನೇಶ್ವರನೊಬ್ಬನೆ ವಸ್ತುತ: ನಿಖಿಲವನ್ನು : ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಕೊಂಡಿರುವನೆಂಬದಾಗಿ ಈ 
ಭೇದಗಳಲ್ಲಿಯ ತಥ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ; ಇನ್ನು ಈ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಭಗೆನೆಂತನನ್ನು ಅಂತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಅರಿತು ಕೊಳ್ಳಬಹುಬೆಂ ಬ ಬಗ್ಗೆ ಅಜುಕನನು ಕೊನೆಗೆ" ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನ ಕೈ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: | 

, (೫) ಮತ್ತು ಅಂತಕಾಲದಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನೇ ಸ್ಮರಿಸಿ ಕಲೇವರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ನಡ 
ದವನು ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೈೈದುವನೆಂಬದರಲ್ಲ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. (೬) ಅಥವಾ ಕೌಂತೇ 
ಯನೆ, ಅನ್ನುಭಾ ವೆಗಳಲ್ಲಿ.ಸದಾ (ಆಯುಷ್ಯದ ತುಂಬೆಲ್ಲ) ನಿರತನಾಗಿರುವ ಮನುಷ್ಯನು 
ಆಯಾ ಭಾವಗಳನ್ನೇ ಸ್ಮರಿಸುವವನಾಗಿ ದೇಹತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿದರೆ ಆಯಾ ಭಾವನಗ. 
ಳನ್ನೇ ಅವನು ಹೊಂದುವನು. 

[ಮರಣ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪರಮೇ ಶ್ವರನನ್ನೂ ಸ್ಮರಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನೂ ಆ ಸ್ಮರಣದ ಫಲ 
ವನ್ನೂ ಐದನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ಮರಣ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪರ 
ಮೇಶ್ವ ರನ ಸ್ಮರಣವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ತೀರಿತೆ೦ದು ಜನರು ತಪ್ಪುತಿಳುವಳಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಸಂಭವವಿದೆ. 
ಆದರೆ ists ಯಾನಜ್ಞಿ ವನಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವದೇ ಅಂ ತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೂ 
ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ , (ಅಂತಕಾಲದರ್ಲೊ ಮ್ಮೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ) ಆಯುಷ್ಯವಿರುವಾಗಲೆಲ್ಲ ಪರಮೇ 
ಶ್ರ, ,ರನಸ್ಮರಣ ಉಸಾಸನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವದು ಆವಶ್ಯ ವೆಂದು ಸಿದ್ದ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
(ಗೀ. ರ.ಪ್ರ-೧ ಎ,ಪುಟಿ ೨೮೩) ke ಸಿದ್ಧಾ ೦ತನನ್ನ Md” ಅಂತ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನನ್ನು 
ಭಜಸಿದವರು ಪರಮೇಶ್ವ ರನನ್ನೂ, ಇನ್ನುಳಿದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು PR ಆಯಾ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ 
.ಹೊ೦ದುವರೆಂಬದು ತನ್ನಿ೦ದ ತಾನೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವದು. (ಗೀ. ೭,೨೨;೮. ೧೨5೯.೨೫ ನೋಡಿರಿ). 
ಛಾಂದೋಗ್ಗೊ ಪರಿಷ ನಲ್ಲಿಯ TNFEAPE god wae aia: Nerwaf (ಈ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಹೇಗೆ ಸಂಕಲ್ಪ (ಕ್ರತು) ಉಳ್ಳವನಾಗುವನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಂದ ತೆರ 
ಳಿದ ಬಳಿಕ (ಸತ್ತಬಳಿಕ) ಆಗುವನು ( ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು, ) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಛಾ೦. ಷ್ಠಿ. 
೧೪.೧) ಛಾಂದೋಗ್ಯ ದಂತೆಯೇ ಬೇರೆ ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಇಂಥ ವಚನಗಳಿರುವವು. 
(ಪ್ರಶ್ನ.4. ೧೦, ಮೈತ್ರ್ಯ. ೪.೬). ಜನ್ಮದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಭ್‌ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ರತವಾಗಿ ಹೋಗ 
ದಿದ್ದರೆ A ಯಾತನೆಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ಅದೇ ಭಾವನೆಯು ಹುಟ್ಟು ವದು ಆಸಂಭವವೆಂದು 

ಊಟ ಹೇಳುವದು, ಅದಕ್ಕಾಗಿ. ಅಂತ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ ಪರವೆ ಈಶ್ವರನ ಸ ರಜನ ತಟ್ಟಬೇಕಾದರೆ ಯಾವ 
ಜ್ಹೀವವೂ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಧ್ಯಾನ ಮಾಡುವದು 'ಅನಶ್ಯವು, (ನೇ, ಸೂ. ೪.೧.೧೨ ೨) ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ” 
ಫೃನ ನುಸರಿಸಿ; ಭಗವಂತನು ನ ಹೇಳಿದ್ದೆ se | 


Sd 


"ಗೀತೆ ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ಲ. '೭೩೧ 


ARTA ಕಾರ್ಗತ್ತ MATER gE ಇ | 
aefiamigead creado ॥ ೨ ॥ 
ಯು ಹು ಟು. ಕಾಣ [ 

Aged ಗಾತ afte ಕರವರ ॥ ೮ ॥ 
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AER ಇರ್ಗಗಾಗರ್ಗಇರಾರ್ಥಾಗ್ಗಣರತಗ! ಕರ್ಕ: EAT ॥ ಇ ॥ 

ಕಾಸ್ನಗಾತ್ಸಾಗೌ RATATAT TFET GT AGT ನೀತ |: 

FN momar were ಈ ಕ ಇನು geagafe Ror ॥| 

AT afr ಪನ fered EGE fac: 4 

ಇಔನತನಗ AT RRA ಕರಿ ಇತ AT Aa LUN 

(೩) ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನನ್ನನ್ನು ಸ್ಮರಿ ಸುತ್ತಿ ರು.': ಹುತ್ತು. 
(ಈಗ) ಯುದ್ಧಮಾಡು. ನನ್ನಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿಸಿದ ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ಧಿ ಗಳುಳ್ಳ ವನಾದರೆ 
(ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿದರೂ) ನಿಃಸಂಶಯವಾಗಿ ನನ್ನನ್ನೇ ಹೊಂದುವಿ. ತ್‌ "ಅಭ್ಯಾಸದ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಸ್ಥಿರವಾದದ್ದೂ ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ಹರಿಯದಿರುವದೂ ಆದ ಚಿತ್ತದಿಂದ 
ಬಿಡದೆ ( ಪರಮಪುರುಷನ ) ಚಿಂತನೆಮಾಡುತ್ತಿರುವವನು ಆ ದಿವ್ಯನಾದ ಪರಮ 
'ಪ್ರರುಷನನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 

| [ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೇವಲವಾದೆ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನೆ ೯ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಂದು ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳದೆಯೆ೦ದು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸ ನ ಏಳನೆಯ ್ಲೊ ಕದಲ್ಲಿ ಯ ತತ್ವವನ್ನು ( ಯುದ್ಧ ಮಾಡು 
ಎಂಬದನ್ನು) ಅವಶ್ಯ: ವಾಗಿ ಲಕ್ಲಿಸಬೇಕು. ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞಾ ನಯುಳ. ವಾದ ಭಕಿ ಯಿಂದಲೇ 
ಮೋಕ್ಷವು ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾಗುವಡು ಸರಿ, ಹಾಗೂ ಮರಣಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಭಾವನೆಯು ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾ 

'ದರೆ ಜನ್ಮನಿರುವವರೆಗೆ' ನಿರಂತರದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಅಭ್ಯಾಸವಿರಬೇಕೆಂಬದೂ ಸರಿ. ಆದರೆ ಆ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ , 

ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂಬದಾಗಿ ಗೀತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಭಗೆವದ್ಭ ಕ ರು ಸ್ವಧರ್ಮಾ 

ಮಸಾರವಾಗಿ ಪಾ ತ್ರಪ್ಮವಾಗಿರುವ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕಾ ಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಬನಡಲೇಬೇಕೆಂಬ 
ದಾಗಿ ಗೀಶಾಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಿದ್ಧಾ೦ಲತವಿರುವದು, ಆದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ «« ಸರ್ವಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಯಷ 

ನನ್ನನ್ನು ಸ್ಮ ಸುತ್ತಿ ರು, ಮತ್ತು ಯುದ್ಧ ಮಾಡು ೫ ಎಂಬಿ ವಚನದಿಂದ ವ್ಯ ಕ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇರಲಿ! f 

ಆಂತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ದಿವ್ಯ ಕು ಚಿಂತನವೆಂಬಾಗುವಂಶೆ NM ಪರಮೇ 

ಶ್ವರಾರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಯಾವಜ್ಜೀವವಾಗಿ ನಿಷ್ಠಾ ಮಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡು ವವನಾದ ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಿಯು ಜೀಗೆ ಮಾಡುವನೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನು ವರ್ಜಿಸುತ್ತಾರೆ:--] 

(೯) ಕವಿಯೂ ( ಸರ್ವಜ್ಞನೂ » ಪುರಾಣಪುರುಷನೂ, ಶಾಸನಮಾಡು 
ವವನೂ, ಅಣುವಿಗಿಂತಲೂ ಅಣುವಾದವನೂ, ಸರ್ವಸ್ಸಿನ ಧಾತೃವೂ (ಆಧಾರನು, 
ಕರ್ತ ನು). ಅಚಿಂತ್ಯುವಾದ ರೂಪವುಳ್ಳ ವರೂ ತಮಸ್ಸಿಗೆ | ನಿಲುಕದ ಭಾನುತೇಜನೂ. 
ಅದವನನ್ನು ( ೧೦) ಅಂಶಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯುಕ್ತ “ನಾಗಿ ಯೋಗಭಲದಿಂದಲಔ 
SN ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಹುಬ್ಬಿನನಡುವೆ ಚನ್ನಾಸಿ ನೆಲಿಸಿ 


ಸ್ವರಿಸಿದವನು ಅದೇ ದಿವ್ಯನಾದ ಫರಮವುರುಷನ `ೌದುವನು. (೧೧) ಯಾವೆ 


೭4೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


warrior ಸ AA 5! gga | 
ಹಾಟ 771೫೫೫ TATA, ॥ ೩೩ ॥ 
ಫ್ರಂ CRETE ೫! ಕಸಗಕರಾನಗತ್ತಫನಲನ್ನ | 
೫; TANT ಹತರ ಈ ANN UTA AIAN ಓ॥ 
85 ಇರರು: ad a Af ಇರಾ ೧೯೫೯: | 
RAE ಪ್ರಶ ಇ MARE ATRIA: ॥ ೩೮ ॥ 
ಪದವನ್ನು ವೇದಪಾರಂಗತರು « ಅಕ್ಷರ? ವೆಂದು ಅರಿತಿರುವರೋ, ರಾಗರಹಿತರಾದ. 
ತಿಗಳು ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಸೇರುವರೋ, ಯಾವ ಪದವನ್ನು ಅಪೇಶ್ವಿಸುವವರು 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು ಅಚರಿ ಸುವರೋ, ಆ ಪದವೆಂದರೇನೆಂಬದನ್ನು ( ಓಂಕಾರ 
ಬ್ರಹ ವನ್ನು ) ನಾನು ನಿನಗೆ ಸಂಕ ಕ್ಷಪವಾಗಿ- ಹೇಳುವೆನು. (೧೨) ಇಂದ್ರಿಯರೂವ 


ವಾದ ಸರ್ವ ದ್ವಾರಗಳ ಸಂಯಮನವನ್ನು' ಮಾಡಿ, ಮನಸ್ಸನ್ನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 


ಕ 


ಇಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. ಕ ಉಪಾಸೆನೆಯಾ೨ದ ಪಾಶ 


ಬ್‌ ತನ್ನ ಪ್ರಾ ಗಳನ್ನು ಮಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ತಂದಿಟ್ಟು ಯೋಗ ಧುರಣವನ್ನು ಹೊಂದಿ 


RE ( ಸಮಾಧಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿ ತನಾದವನಾಗಿ » (೧೩) “ಓಂ ಅತ್ಮೇಕಾ 
ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಓಂ ಎಂಬೀ ಅಕರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಎಂಬ ಮಂತ್ರವನ್ನು, ನನ್ನನ್ನು 
ಸ್ಮರಿಸಿ, ಉಚ್ಚರಿಸಿ ದೇಹವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಹೊರಟುಹೋದವನು ಪರತರವಾದ 


ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 

[೪ರಿಂದ ೧೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವರ್ಣನೆಯು ಉಪನಿಷದಳಿಂದ. 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದಾಗಿದೆ. ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ «:ಅಣೋರಣೀಯಾನ್‌” ಎಂಬ ಪದವೂ 
ಆ ಶ್ಲೋಕದ ಕಡೆಯ ಚರಣವೂ ಶ್ವೇತಾ ಶ್ವತರೋಪನಿಷತಿ ನೊಳಗಿನದು. (ಶ್ವೈ, ೩.೮೯). ಹನ್ನೊ೦ದ. 
ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಪೂರ್ನಾರ್ಥವು ಆರ್ಥತ:, ಹಾಗೂ : ಉತ್ತರಾರ್ಧವು ಶಬ್ದಶ: ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಯದು. (ಕಠ. ೨.೧೫). ಕಠೋಪನಿಷತಿ ನಲ್ಲಿ 6 ತತ್ತ್ರೇಪದಂ ಸಂಗ್ರಹೇಣ ಬ್ರವೀಮಿ. ಎ೦ಬಂತಿ 
ರುವ ವಚನದಮುಂದೆ («ಓಮಿಶ್ತೇತತ್‌'' ಬಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಆಧಾರದ ಮೇಲಿಂದ 


.೧೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ««ಅಶ್ಸರ? ಹಾಗೂ (*ಪದ'' ಎಂಬೀ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವು “ಓಂ” ಎಂಬ 


ವರ್ಹಾಕ್ಸ್‌ ರ ರೂಪಿಯಾದ ಬ ಬಹ್ಮ ಒೈವೆಂತಾಗಲಿ, ಹಲಿ? ಬಿಂಬ ಶಬ್ದ ವೇ ಖಂತಾಗಲಿ ಆಗುವದು. ಮತ್ತು 


'೧ಫ್ಲಿನೆಯ ಶ್ಲೊ Wu ಓಿಂಕಾರೋಸಾಸನೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ದಿಷ್ಟ ವಾಗಿರು ವದೆಂಬದು ಸ್ಪ ಷ್ಟ 
"ವಾಗಿದೆ. (ಪ್ರಶ್ನ. ೫ ನೋಡಿರಿ), ಆದರೂ ಆಕ್ಟ ರವೆಂದರೆ Ed ಬ್ರಹ್ಮ ದೆಂತಲೂ; ಪವ” 


ವೆಂದರೆ ಪರಮಸ್ಸಾ ನವೆಂತಲೂ ಆಗಿರುವ ಅರ್ಥವು ಭಗವಂತನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೊಳೆದಿರಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲವೆಂದು. 
ಹೇಳಲಾಗದ್ದು edi ಓಂ ಎಂಬದು ವರ್ಣಮಾಲೆಯೊಳಗಿ ನದೊಂದು ಅಕ್ಷ ರವಾಗಿರುವದಾದರೂ. 


ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರತೀಕವೆಂದು ಅದು ಅವನಿನಾಶಿಯಾಗಿದೆಯೆ೦ದು ಹೇಳಬಹುದು. (ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೧ 
ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ ನೋಡಿರಿ), ಆದಕ್ಕಾಗಿ ೧೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ 


ದ್ವಂಧ್ಯಾ ರ್ಥವುಳ್ಳ «: ಅಕ್ಷ ರ'' ಹಾಗೂ «ಪದ?» ಎಂಬೀ ಎರಡು ಶಬ್ದ ಗಳನ ತ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ದ್ದ ೦ತೆಯೇ 
ಪ್ರಿ ಪವಾಗುವ ಉತ್ತ ಮವಾದ ಗತಿಯಾವದೆಂ ಬದನ್ನು 


ಇನ್ನು ಹೆಟ್ಲೂ ಗಿ ನಿರಡಿಪಿಸುತ್ತಾ ರೆ:--] 


(೧೪) ಪಾರ್ಥನೆ ನಿತ್ನಯುಕ್ಕನಾದ (ಕೆರ್ಮೆ)ಯೋಗಿಯು ಅನನ್ನ ಭಾವ 
ದಿಂದ ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಆತ ನನ್ನ ನ್ನುಸ್ಮರಿಸು ವೆವನಾದರೆ ನಾನು ಅವನಿಗೆ ಸುಲಭ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ. ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ಲ. ಪತಿ 

AAT TAR ತ್ಹ STRAT | 

aga HERAT: ಈಗ ತಸ wat: ॥ ೩೬ ॥ 

| ಗಾಕಾತ್ತಗತ್ರರ್ತ: garatdasga I 

ನತ್ತಢಣ ಕ್ರ CEI ಕಷ ॥ a EE 2 

'$5 Keg vanes Ag: 1 

ಸಾಧ್ಯನೇ ಅಹುದು. (೧೫) ನನ್ನನ್ನು ಕೂಡಿ ಪರಮವಾದ ನಂಸಿದಿ ಯನ್ನು ಹೂಂದಿದ 
ಮಹಾತ್ಮರು ದು8ಖದ ಅಗರವೂ ಅಶಾಶ್ರ ತವಾದದ್ದೂ ಆಗಿರುವ ಪುನರ್ಜನ್ಮವನ್ನು 
ಹೊಂದಲಾರರು. (೧೬) ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಮೊದಲ್ಗೊ ಡು ಸಕಲಲೋಕಗಳು 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಮತ್ತೆ ಭೂಲೋಕಕ್ಕೆ ತಂದಿಳೆಸ ತ್ತವೆ. ಅದರೆ ನನ್ನನ್ನು ಹೂಂದಿದ 
ಬಳಿಕ ಮೊತ್ತ ಪುನರ್ಜಿನ್ಮವಿಲ್ಲ. 

[ಹದಿನಾರನೆಯ ತ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ «-ಪುನರಾವರ್ತನ'”ವೆಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಮನುಷ್ಯನ 
ಪುಣ್ಯತೀರದ ಬಳಿಕ ಆಯಾ ಲೋಕಗಳಿಂದ ಭೂರೋಕಕ್ಕೆ ಮರಳಿ ಬರುವದು ಎಂಬದಾಗಿ ಇರುತ್ತ ಹೆ, 
(ಗೀ. ೯.೨೧. ಮ.ಭೂ, ವನ..5೬೦ ನೋಡಿರಿ). ಯಜ್ಞ, ದೇವತಾರಾಭನ ನೇದಾಧ್ಯಯನ ಮುಂತಾದ 
ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರಲೋಕ ವರುಜಲೋಕ ಸೂರ್ಯಲೋಕ, ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವು ಕೂಡಾ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾದರೂ ಪುಣ್ಮವು ತೀರಿದ ಬಳಿಕ ಅಲ್ಲಿ ೦ದ ಹೊಡೆಮರುಳಿ ಮತ್ತೆ ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಬೃ. ೪.೪.೬). ಬೇಡ, ಬ್ರಹ್ಮ ಲೋಕದ ನಾಶವಾದ ಬಳಿಕಾದರೂ ಮನು 
ಷ್ಯನು ಪ್ರನರ್ಜನ್ನ ದ ಕಿರು ಗಣಿಯ ಬಾಯಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಲೋಕಗಳ ಗತಿಯು 
(ಪಾಪಿ ಫಿ) ಕೀಳುತರದ್ದು, ಆದರೆ ಪರಮೇ ಕರನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ವು ನಷ್ಟ ವಾಗುವಡರಿಂದ 
ಆ ಗತಿಯು (ಸರಮೇಶ್ವ ನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು) ಎಲ್ಲಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದೆಂಬದು ೧೬ ಟು ಶ್ಲೋಕದ 
ಭಾವಾರ್ಥವು, (ಗೀ, ೯,೨೧-೨೧) ಬ್ರಹ್ಮ ಲೋಕಪ್ಫಾಪಿ ಸ್ಮಯ ಕೂಡ ಆನಿತ್ಯ ನಾದದ್ದೆ ೦ದು. ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ 'ಮಾತಿನ RRR ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವಸ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ, ಉತ್ಪತ್ತಿ ಲಯಗಳು 
ಸರತಿ ಸರತಿಯ ಮೇಲಿಂದ ಹೇಗೆ ಸಂಭನಿಸುತ್ತನೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ;--] 


(೧೩) ಸಹಸ್ರಯುಗಪರಿಮಿತವುದದ್ದೊಂದು ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಹಗಲು ಎಂದೂ 
ಸಹಸ್ರಯುಗದಿಂದ ಹೂಡಿದ ಂದು ಅವನ ರಾತ್ರಿ ಹಂ ತಿಳಿದವರಿಗೆ «ಅಹೋ : 
ರಾತ್ರವಿದರು” ಎಂಬ ಹೆಸರು (ನಾಲ್ಕು ಬಗಗಫು ಕೂಡಿದ ಬಂದು ಕಾಲ ಮರ್ಯಾ 
`ದೆಗೆ ಮಹಾಯುಗವೆಂಬ ಹೆಸರು. ಇಂಥ ಸಾವಿರ ಯುಗಗಳು ಕೂಡಿ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ 
ಒಂದು ಹಗಲು ಇತ್ಯಾದಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು.) 

[ಪೂರ್ವದ ಯುಗಮಾನದ ಗಣತಿಯನ್ನು ಹೇಳದೆ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಇದರ 
ಲ್ಲಿಯ ಯುಗ ಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಕಾಲಮಾನದ ಲೆಕ್ಕ ದಿಂದ 
'ಮಾಡತಕ್ಕೆ ದ್ಧು್ಪ & ಉಟಕೂತಕ ಗಣತಿಯೂ, ಈ ೧೭ನೆ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕವೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ (ಶಾ 
ಎ2೧, ೩೧, y ಮನುಸ್ಮ ಎತಿಯಲ್ಲಿ ಯೂ (ಮ ೧ ೭೩) ಬಂದಿವೆ, ಯಾಸ್ಕೆ ನ ನಿರುತ ಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದೇ ಗಣತಿಯೇ ಕೊಡಲ ಟ್ಟಿದೆ "(ನಿರುಕ್ತ ೧೪.೯) ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ದಿವಸವೊಂದಕ್ಕೆ ಯೇಕ ಕಲ್ಲ ವೆಂಬ 
ಹೆಸರು, ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೊ ೇಕರಲ್ಲಿ ಯೆ «ಅವ್ಳ ಕ ' ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ಸಾ೦ಖ, ಶಾಸಾ ಸ್‌ನುರೋಧವಾದ (ಅವ್ಯ ಕ 


ನೆ 
ಪ್ರಕೃ ತಿ? ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿರುವದಲ್ಲ ದೈ, ಃಃ ಅವ್ಯ ಕ್ರ ಯ ಪರಬ್ರ ಹ ವೆಂಬರ್ಥನಿಲ್ಲ. ಜು 1 


೭.೪ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ adc 


೭1೧ gree ಕ asdf WaT: ॥ 23 ॥ 
RTE: ಇ ಷಃ SHAFT | 
cea ASN SANTEE ॥ ₹೮ ॥ 
ASH: ATA ea eT TEAS | 
ಗರಗರ SRT: WT TATTETHI | ೩೬ ॥ 

8! ಊಉಷಕರರತ್ತ ANATSFATSSARTSEAAT RATA: | 
ಷಃ ಇ: ಇಳ್ತತ್ತ ಜತ್ತ ಪಳರ್ಪತ್ರ ಇ [೧ಷಗಿ u ಇಂ ॥ 

ವಕ Ag: ಕಾಸ! afer | 

2. ಇಷ ೫ ತು ಕರಣ ಕಾವ ಇಇ URL ॥ - 


gad. ಈ ಆತ: ₹೫ WFEAT ಕರ್ಪ್ಮಾರಗವಡರ[ | 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ""ಅವ್ಯಕ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬ್ರಹ್ಮ ರೂಪಿಯಾದ : `ಅವ್ಯಕ್ಕ”' ವು. ಭಿನ್ನವಾದದ್ದೂ 


ಅತೀ ಶವಾದದ್ದೂ ಎ೦ದು ಹಾ ಇಷ್ಟಿ ಕ್ಲೊ (ಕದಲಿ ಸ್ಪ ಷ್ಠ ವಾಗಿ i ಅವ್ಯ ಕ ದಿಂದ 

ವ್ಯಕ್ತಸೃಷ್ಟಿಯ್ವು ಸ ಹೇಗಾಗು ನದೆಂಬದನ್ನೂಕಲ್ಲದ ಕಾಲಮಾನದ ಗಣತಿಯನ್ನೂ ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆ ದ ಆನೆಯ 
ಪ;ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ ನೋಡಿರಿ]. 

(೧೮) ಈ ಬ್ರಹ್ಮದೇಷರ) ಹಗಲ. ತಲೆದೋರಿದಾಗ ಅವ್ವಕ್ಷದಿಂದ ಎಲ್ಲ 





ವಕ್ತ್‌ (ಪದಾರ್ಥಗಳು) ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ : ಮತ್ತು ರಾತ್ರಿಯಾಯಿತೆಂ | 
ದರೆ ವ್ಲಕ್ತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆ ಅವೃಕ್ತದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ ಹೋಗುತ್ತವೆ. (ಲಯವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತೃವೆ). (೧೯) ಭೂತಗಳ ಈ ಸಮುದಾಯವೇ ಹುಖ್ಬಿ ಹುಟ್ಟಿ ರಾತ್ರಿಯಾದ ಕೂಡಲೆ 


ಅವಶವಾಗಿ ಲಯವನ್ಕು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಪಾರ್ಥನೆ, ಎ ಬರುತ್ತಲೆ ಮತ್ತೆ 
ಹುಟ್ಟೃತ್ತದೆ. | 

[ ಅರ್ಥಾತ್‌", ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಪುಜ್ಯಕರ್ಮದ. ಬಲದಿಂದ ಚ್ಯುತಿಯಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ, 
ಯಾದರೂ ಪ್ರಲಯಕಾಲದೆಲ್ಲಿ ಆ ಬ್ರ ಹ್ಮಲೋಕವೇ ಆಯವನ್ನು .ಹೊಂದುತ್ತಿರಲು ಹೊಸಕಲ್ಪದ, 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೊಸಜನ್ಮವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ. ಒಂದಾಗಿರುವ ಮಾರ್ಗವಾವದೆಂ. 
ಬದನ್ನು ಇನ್ನು ಹೇಳು ತ್ಮಾರೆ.7 

(೨೦) ಆದರೆ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಅವ್ಳಕ್ತತ್ತೆ ಅತೀತವಾದ ಬೇರೊಂದು ಸನಾತನ 
ವಾದ ಅವ್ಚುಕ್ತಛಾವವು, (ಪದಾರ್ಥವು) ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳು ನಾಶವನ್ನು ಹೂಂ 
ದುತ್ತಿದ್ದ ಗ್ಗೆ ಯೂ ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವಂಥದು (ಇದ್ದು 4 (೨೧) ಆ ಅಕ್ಷರ 
ವೆಂಬ ಅವ್ಯಕ್ತಕೈ ಪರಶರವಾದ ಗತಿಯೆಂಬ ಹೆಸರು. ಅದೇ ನ ಸ ಪರಂಧಾಮವು 
(ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸ್ಥಾನವು). ಅದನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು ಮರಳಿ (ಜನ್ಮಕ್ಕ) ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
(೨೨) ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ವಿಸ್ಕರಿಸಿದವನೂ ಸರ್ವಭೂತಗಳನ್ನು ತನ್ನೊಳಗೆ ಅಟ್ಟು 
ಕೊಂಡವನೂ ಆದ ಆ ಪರಮ ಪುರುಷನು ಅನನ್ನವಾದ ಭಕಿ. Si ಲಭ್ಯನಾಗಿ 
ರುವನು. - 

[ಇಪ್ಪತ್ತು ಇಪ್ಪಶ್ಕೊಂದನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಕೂಡಿ ಒಂದು ವಾಕ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದರಲ್ಲಿ ೨೦ 
ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ “"ಅವ್ಯಕೆ' ಶಬ್ದವು ಮೊದಲು ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ? (೧೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ. 
ಲ್ಲಿಯ ಅವ್ಯಕ್ತ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ) ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ ಯೋಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು ಆದನ್ನೇ ಮಂದೆ, ಸಾಂಖ್ಯರ 'ಪ್ರಕ್ಸ 


ಹ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ೮ 


aeataieni ai a aig ಹಿ 22 ॥| 
82 KT ನ caargiargi ವಣ ಖಿಗೌಣ 
TATA ಕ ಕಣ್‌ aati ಕಟ PER 
sealfarTg: ಕ್ರತ್ಯ: ಇಕರರ್ಷ ತಡ | 
ಕ ANAT ASSET ಇತ AA ತರ: 1290 
TAT TEEN ಫ್ಭಾಇರರ್ಗರ TAT, | 
aw aiznd eat 71೮೩ AAA NRG ॥ 
ತಿಗೆ' ಅತೀತವಾಗಿರುವ ಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ದ್ದೆ ಶಿಸಿ ಯೋಜಸಲ್ಪ ಟ್ಟದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಎರಡನೆಯ. ಪ್ರಕಾ 
ರಜ ಅವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರೈ ಆ ಸೈರವೆಂದೆನ್ನು ತ್ತಾ ಕೆಂಡು ೨೧ನೆಯ ಶೊ ಕಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಘಃ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಪಾ ರಂಭದಲ್ಲಿ ಡು (« ಆಕ್ಸ್‌ ರಂ ಬ ಮ್ಮ ಪರಮಂ ೫ ವಎ೦ಬದಾಗಿ 'ವರ್ಷನವಿರುತ್ತ ಜೆ, ಹೇಳುವದೇ 
ನಂದರೆ ಅವ್ಯ ಕ ಶಬ್ದ ದಂತೆಯೇ ಬ yl ಶಬ್ದವನ್ನಾ ದರೂ ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ಬರಡು " ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ A ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಅನ್ನ ಕವೂ ಆಕ್ಸ್‌ ರವೂ ಎಂಬದಾಗೆದೆಯೆಂತಲ್ಲ » ಸಕಲ 
ಭೂತಗಳು 'ನಷ್ಟ ವಾದರೂ ತಾನು ಕ ನಷ್ಟ 2.4 ಪರಮೇಕ್ಕ ರನು ಅಥವಾ ಬ್‌ 
ಅಕ್ಷರವೂ ಅವ್ಯಕ್ತ ವೂ ಆಗಿದೆ. ೧೫ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಲಕ್ಷ ಇವನ್ನು ಹೇಳು 
ವಾಗ ಕ್ಸ ರ ಅಕ್ಸ್‌ ಡೆಗಳಿಗಿಂತಲಷ ಮೀರಿದವನೆಂದು ಟೀ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿಯ ಅಕ್ಷ ರ ಶಬ್ದ ವುಸಾಂಖ್ಯರ 





ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನುದ್ದೆ ದ ಶಿಸಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿದೆಯೆಂಬದು ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಸಿದ್ಧೆರಾಗುತ್ತ ಜೆ (ಗೀ.೧೫. 


೧೬-೧೮ ನೋಡಿರಿ). ಕಾತ We ದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಹಾಗೂ ಅಳ್ಸ Wits ಈ ಎರಡೊ ವಿಶೇಷ 
ಗಳು ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಸಾಂಖ್ಯ ರ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಒಮ್ಮೊ ನ್ಟ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಅತೀತವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಕೂ ತಗೆ 
ಲಾವಂಶೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೋಟಿಸಿರುವರಿಂಬದನ್ನು ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಡಬೇಕಾಗುತ್ತ. ದೆ (ಗೀ. ರ. “ಫಟ ಮ 
೧೯೭ ನೋಡಿರಿ). ವ್ಯಕ್ತ ಅನ್ಯಕ್ತಗಳಿಗೆ ನಿಲುಕದಿದ್ದ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಸ ಸ್ನರೂಪವನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ 
೯೪ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಟ ಷ್ಟಿ (ಕರದೆ "ವೆ ಆಕ್ಚರಬ್ರಹ್ಮ ಮೆಂಬಸ್ಮಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಬಳಿಕ ಕಸ 
ಷ್ಕ ನು ಪುನರ್ಜನ್ಮ ದ ನಿಗ್ಗ 'ಕುಂಥ ಮಂಕ, ನಾಗುವಸೆಂಬದರ ವರ್ಣನೆಯಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಮಂಣಾನಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಅನಾವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು (ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಈ ಮೌ ಬಾರದಿರುವ ಅವಸೆ ಯನ್ನು): ಹೊಂದಿದವರಲ್ಲಿ ಯೂ 
ಆವೃತ್ತಿ ಗೆ (ಸ್ಕೈ PE ಮಕ್ಶೆ ಪ್ರನರ್ಜನ್ನ ನನ್ನು ಹೊಂದುವ ಅವಸ್ಥೆಗೆ) ತಡಾದವರಲ್ಲಿಯ4 
ಇಟಿ ಕಾಲ ಹಾಗೂ ಗತಿಯ 'ಭೇಡವನ್ನು ಇನ್ನು ಹೇಳುತಾ. ರೆ:—] 

(೨೩) ಭರತಶಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಾದ ಅರ್ಜುನನ್ಕೆ (ಕ ಕರ್ಮಯೋಗಿ ಗಳು ಯಾವಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮರಣಹೊಂದಿದರೆ : ಅನಾವೃತ್ತಿ ಯ (ಮರಳಿ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವ ಸ್ಸ ತಿಯ. Kl 
ಮತ್ತು (ಯಾವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮರಣ ಹೊಂದಿದರೆ) ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು (ಆಂದರೆ ಪ 
ನ್ಮವನ್ನು) ಹೊಂದುವರೋ ಆ ಸಾಲವನ್ನು ಹೇಳುವೆನು. (೨೪) ಅಗ್ನಿ, ಸ್ಯೋತಿ 
ಅಂದರೆ ಜಾ ಚ, ಹಗಲು ಶುಕ್ಲಪಕ್ಷ, bE ಉತ್ತರಾಯಣದ ಅರುತಿಂಗಳು, 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೃತರಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಿದರು ಮರಣಹೊಂದಿದಬಳಿಕ ಬ್ರಹ್ಮನ್ನೈದುತ್ತಾರೆ. 
( ಅಂದರೆ ಮರಳಿ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಬರುದದಿಲ್ಲ ). (೨೫) (ಅಗ್ನಿ) ಹೊಗಿ, ರಾತ್ರಿ, ಹಾಗೂ 
ಕೃಷ್ಣ ವಕ್ರ ದಕ್ಷಣಾಯಣದ ಅರುತಿಂಗಳು ಇ ಅವ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿದು ಕರ್ಮ 
ಯೋಗಿಯು. ಚಂದ್ರನ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಅಂದರೆ: 'ತೆಂದ್ರರೋಕವನ್ನು ಹೊಂದಿ 


ಅತ್ತಿ 


ಕ ಇಲ್‌ 


ಸ್ರತ 


೭ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


Jeet ಇರೇ! Fe ತಾತ: ₹೧೩೫ AU | 
ಭವ ಶಣತತತ್ರಗಾಷಾರ್ಗಕೌ Jr: RE 

$3 PE ತ್ರ ರ್ಗ ತ ಟು! aie ke | 
ಕರಡತ ತ್ನಘತ್ತ ARTE | aT (RSH 

ಫಔಿತ್ತ ಇರ್ಥತ್ತ ಕರುತ್ತ ಔಡ ಕಗ ಸತವ ER | 
(ಪುಣ್ಯಾಂಶ ತೀರಿದ ಬಳಿಕ) ಮರಳಿಬರುತ್ತಾನೆ. (೨೬) ಹೀಗಿರುವ ಈ ಶುಕ್ಲ ; ಕೃಷ್ಣ 
ಅಂದರೆ ತೇಜೋಮಯ; ( ಅಂಧಕಾರಮೆಯ ) ಎಂಬೀ ಎರಡು ಜಗತ್ತಿನ ಶಾಶ್ನ 3 
ವಾದ ಗತಿಗಳಂದೇಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಮೆನುಷ್ನನು ಮೊದಲನೆಯ ( ಗತಿಯಿಂದ ) ಅನಾ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಎರಡನೆಯ ( ಗತಿಯಿಂದ) ಅವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, 

[ಈ ಗತಗಳಿರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ಶುಕ್ಲ ಆ೦ದರೆ ದೇವಯಾನ ಇಲ್ಲವೆ ಅರ್ಚಿರಾದಿ ಮಾರ್ಗ 
ವೆಂತಲೂ ಮತ್ತೊ ೦ದಕ್ಕೆಕೃಷ್ಣ ಅಂದರೆ ಪಿತೃ್ಯಯಾಣ ಇಲ್ಲವೆ ಧೂಮ್ಯಾದಿ ಮಾರ್ಗವೆಂತಲೂ ಹೆಸರುಗಳು 
ಉಪನಿಷದ್ದ ಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಯಗೈೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಈ, ಮಾರ್ಗಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖವಿರು 
ತ್ತದೆ ಮೃತನ ದೇಹಕ್ಕೆ ಆಗ್ನಿ ಸಂಸ್ಕಾ ರವಾದ ಬಳಿಕ ಅಂದರೆ ಆಗ್ನಿಯಿಂ ದಲೇ ಈ ಎರಡೂ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳಿಗೆ ಆರ೦ಭನಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದಕ್ಕಾಗಿ ೨೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "" ಅಗ್ಲಿ” ಶಬ್ದವು ಬರದಿದ್ದರೂ ಆದನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾ ಹೃತವಾಗಿ ತಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ೨೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊ ೦ದು. 
ಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಭೇದವೇನೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ೨೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಉದ್ದೇಶವಿದ್ದ 
ಮೂಲಕ ಅಲ್ಲಿ «: ಅಗ್ನಿ » ಶಬ್ದದ ಪುನರುಜ್ಜಾರವಾಗಿಲ್ಲ.. ಈ ಸಂಬಂಧವಾದ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವೇಚನ: 
ವನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆದ ಹತ, ನಿಯ ಪ್ರಕರಣದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ (ಪುಟ ೨೮೯-೨೯೨) 
ಅದನ್ನೊ ೀದಿದಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ಮ ೦ಡ ಶ್ಲೊ pe ಭಾವಾರ್ಥವು ಸ್ಪ ಸ್ಟ ವಾಗಿ ಗಟ ತಟ ಮೇಲಿನ 
ವಿರಡು pe ಕತ ವನ ನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಫಲವೇನೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ] 

(೨೭) ಪಾರ್ಥನೆ, ಈ ಎರಡು ಸೃತಿಗಳೆನ್ನು ಅಂದರೆ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ತಾತ್ವಿಕ 
ವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡ (ಕರ್ಮ ಯೋಗಿಯು ಎಂದಿಗೂ ಮೋಹಕ್ಕೆ ಈಡಾಗನು. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅರ್ಜುನನೆ, ನೀನು ಎಲ್ಲಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ( ಕರ್ಮ ) ಯೋಗಯುಕ್ತ 
ನಾಗು (೨೮) ಇದನ್ನು/'ಮೇಶೆ ವಿವರಿಸಿದ ತತ್ವವನ್ನು) (ಕರ್ಮ)ಯೋಗಿಯು ಅರಿತು 
ಜೊಂಡನೆಂದರೆ ವರಣ ಳಲ್ಲಿಯೂ ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿ ಆ. ತಪಸ್ಸು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೂ 
`ದಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿರುವೆ ಪುಣ್ಯಫಲವನ್ನು ಹ Ss ಪರಮ 
ಸ್ಟಾನವನ್ನು ಇ ಪಡಕೂಳ್ಳು ವನು. 

[ದೇವಯಾನ ಹಾಗೂ ಪಿತೃ ಯಾಣವೆಂಬೀ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿಯ ತತ್ವ ವನ್ನು ಅರಿಶುಕೊಂಡಕೆೆ 
ದೇವಯಾನದಿಂದೆ ನೋಕ್ಷನಾಗುತ್ತಿದ್ದು, ಪುನರ್ಜನ್ಮ ನಿಲ್ಲ ನೆಂದೂ, ಶಿತ್ಸೆಯಾಜದಿಂದ ಸ್ಫರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿ 
'ಯಾದರೂ ಅದರಿಂದ ಮೋಕ್ಸವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ತಿಳಿದ ಮನುಷ್ಯನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತನಗೆ ನಿಜವಾದ ಕಲ್ಯಾಣ 
'ಕರವಾಬ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸುವನಲ್ಲದೆ ಮೋಹಕ್ಕೀಡಾಗಿ ಹೀನತರವಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿಯ 
'ಲಿಕ್ಷ್ಮಿಲ್ಲವೆಂಬದು ಸೃಷ್ಟವಾದ ಮಾತು. ಮತ್ತು ಇದೇ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಅನು ಲಕ್ಷ ಸಿಯೇ «ಈ ಎರಡು 
,` ಸೈತಿಗಳನ್ನು ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಆರಿತುಕೊಳ್ಳುವರನು?? ಬ೦ಬ ಪದವನ್ನು ೨೬ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇರಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ದೇವಯಾನ ಹಾಗೂ ಸಿತ್ಯಯಾಣವೆಂಬೀ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು ಬಏಲ್ಲೆಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ಮುಟು | 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತವ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೯. ೭ಪ್ಲಿ೭. 
ತರಗ aca ಗರ್ಗರ Writ WL amg ಇಗ ॥ಇ4॥ 
ಕ sMegmadiag sag med Mme Mgrga- 
ಪ್ರರ SRA ia aS SENT: uel 





ತ್ರಪೆಂಬದು ಕರ್ಮಯೋಗಿಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ ಮವಾದದ್ದನ್ನೇ 
ಅವಲಂಬಿಸುವನು. ಮತ್ತು ಸ್ವರ್ಗದ ಮಾತಾಯಾತವನ ಪ್ಪ ತೊಲಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಮಿಗಿಲಾದ ಮೋಶಕ ವನ್ನು 
ಹೊಂದುವನು, 2 0 ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಆ ಜೂ ಭತ ಹಾಗೆ ಆಚೆರಿಸೆಲು 
೨೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶವು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ದೆ,] 

ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನು ಪಾಡಿದ (ಹೇಳಿದ) ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿ ದ್ಯ್ಯಾಂ 
ತರ್ಗತವಾದ ಯೋಗಸೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ್ವಾರ್ಜು 
ನರ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯ ಅಕ್ಷರ ಬ್ರಹ್ಮಯೋಗಬೆಂಬ. A ಅಧ್ಯಾಯವು ಇಲ್ಲಿಗೆ 


ಮುಗಿಯಿತು, 





'ಷತ775೬೫[ಇ] | 
ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಅಥ್ಭಾಯ. 


[ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆಚೆರಿಸುವ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಸಂ೦ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಮನೆ 
ಸಿನ ಶಾ೦ತಿ ಅಥವಾ ಮುಕ್ತಾ ವಸ್ಥೆಯಂ ಹೇಗೆ ಪ್ರಾ ಪ್ಮ ವಾಗುವದೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸು ವದಕ್ಕಾ ಗಿ 
೭ನೆಯ Pb. ಜ್ಞಾನವಿಜ್ಞಾನೆದ ನಿರೂಪ ಇವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅಕ್ಸರನೂ ಅವ್ಯ ಕನೂ ಆದೆ ಪುರು 
ಷನ ಸ್ಪೆರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಮತ್ತು edt: ಕೂಡ ಆ ಸ್ವರೂಪನು ಮನಸ್ಸ ನಲ್ಲಿ ನಿಚ್ಚಳ 
ವಾಗಿ ple ಸಾತಂಜಲಯೋಗದಿಂದ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ತಿಳಿದು ಕೊನೆಗೆ ಪ ಪಾ/ಣೋತ್ವ rN 
ಇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ಲೈ೦ಬದನ್ನು ಹಿಂದಾದ ಎಂಬಿನೆಯ. 

ಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಅಕ್ಸ ಕಬ ವಹನ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವದೇ ಮೊದಲು ಕಠಿಣವಾದ ಮಾತು, 
ಹಸ] ಮತ್ತೆ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ತಳೆಯ ಜೇತೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಕೇಳೆಯಂತೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ 
ಅದರ ಉಸಾ ಸಾಬರಿಯನ್ನೇ ಬಿಡಬೇಕಾಗುವರು. ಈ ಕೊ೦ದರಿಯನ್ನೀಕ್ಸಿಸಿ ಇನ್ನು ಸಕಲರಿಗೂ ಪರಮಾ 
ತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವು ಸುಲಭವಾದದ್ದಾಗು ವಂಥ ರಾಜಮಾರ್ಗವಾವುದೆಂ ಬದನ್ನು ಭಗವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, 
ಇದಕ್ಕೆಯೇ ಬಕ್ಷಿ ಮಾರ್ಗವೆಂಬ ಹೆಸರು, ಆ ಮಾರ್ಗದ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ವಿವೇಚನವನ್ನು ನೀತಾರಹ 
ಸ್ಕದ ಹದಿಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪರಮೇ ಶ್ರರನ ಸ್ವರೂಪವು 
'ಪ್ರೇಮಗಮ್ಯ್ಮ ವಾಗಿಯೂ ವೃಕ ವೆಂದರೆ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಸವಾಗಿ ತಿಳಿಯು ನಂಥದಾಗಿರು ತ್ರ ದೆ. ಹಾಗೂ ಆ ವ್ಯಕ್ತ 
ಸ್ವರೂಪದ ವಿಸ್ತ ಎ ತವಾದ ನಿರೂಪಣವ ಒಂಬತ್ತು ಹತ್ತು ನ್ನೊ ೦ದು ಹಾಗೂ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾ 
ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ ರೆ, ಆದರೂ ಈ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವು ಸ ತಂತ್ರ ವಾದದ್ಧಲ್ಲ; ಕವರ್ಮಿಯೋಗ ಸಿದ್ಧಿ 
ಗಾಗಿ, ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಏನರಿಸಿದ, ಜ್ಞಾನ ವಿಜ್ಞಾನ ಪ ಪ್ರಕರಣದ ಒಂದು ಭಾಗಮಾಶ್ರ ಇದಾ 
ಗಿದೆ ಯೆಂ ಬದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು. ಈ ಅಧ್ಯಾಯದೆ ಆರಂಭವಾದರೂ ಹಿಂದಿನ ಜ್ಞಾನವಿಜ್ಞಾನದೆ 
ಒಂದು ಅಂಗವೆಂದೇ ತಿಳಿದು ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. 





೭೩೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


wana | 
ತೌ ಕತ ಕ್ರ: ನ Jad STEAL, } 
ATA arated LL AEST 2h 
ಗಾರ್ಗಿ! ಇರ್ತ dias | 
TAHTATH TET ತ್ರತ್ರಫ ಕಾತ್ರಾಳ Ql 
TATA ERT ಇನಗಾಸ ಗಾಡ WAY | 
ತಾಣಗಳ af rads ಪ್ರಾಪ್ತತಗತಾನಿಗೌ 12 
8 wa ಕಕಗಿಣ ಷ್‌” NRA (CL || 
mefe ಇರ್ತಾತರ್ಗೌ ware Feqafewa: io 
“EAT anf ೫೫ 3 ASAT | | 
ಶ್ರೀಭಗವೆಂತನಂದದು: (೧) ಇನ; ನೀನು ಅಸೂಯಾರೆಹಿತನು (ನಿರ್ದೋಷ' 
ದೃ ಪ್ಟ್ರಿಯುಲ್ಲ ವನು) ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಗುಹ ದಲ್ಲಿ ಗುಹ್ಕವಾಗಿರುವಂಥ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಸಹಿತವಾದ” ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಅದನ್ನು ಅರಿತು ಕೊಂಡಿಯಾದರೆ ಅಶು 
ಭದಿಂದ (ಪಾಪದಿಂದ) pO ಕ್ಷನಾಗುವಿ. (೨) ಇದು (ಜ್ಞಾನವು) ಗುಹ್ಕಗಳಲ್ಲಿ 
ರಾಜ (ಅಂದರು) ಶ್ರೀಸ್ಕವಾದದ್ದು K ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದು, ಪವಿತ್ರವಾ 
ದದ್ದು, ಉತ್ತ ಮವಾದದ್ದು 2 ಪ್ರತ್ಸಕ್ಷ ಬೋಧವಾಗುವಂತಹದೂ, ಧರ್ಮ್ಸವಾದದ್ದು, 


ಆಚರಿಸ ಸಲು ಸುಲಭವಾದದ್ದು, ಅವ್ವಯವಾದದ್ದು. (೩) ಪರೆಂತಪನಾದ ಅರ್ಜುನನೆ, 
ಈ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಶ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನಿ ಡದ ಪುರುಷರು ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಮ ುತ್ಯುಯುತವಾದ 
ಸಂಸಾರದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದು ತಿರುಗಿ ಬರುತ್ತಾ ರೆ (ಅವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲ). 
[ಎರಡನೆಯ ಶ್ಲೊ (ಕಡ್ಲಿ ಯ "4ರಾಜವಿದ್ಯಾ? ««ರಾಜಗುಹ್ಯ ೫ ಹಾಗೂ «£ಪ್ರತ್ಯ ಕನಿವಗಮ?- 
ಎಂಬೀ ಪದಗಳ ಅರ್ಥದ ನಿಚಾರವನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಬೆ ಮಾಗು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ. ಮಾಡಿದೆ; 
ನೋಡಬಹುದು (ಪುಟಿ ೪೦೬- -೪೧೦), ಈಶ ರ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ “ವಿದ್ಯಾ 3. 
ಎ೦ಬ ಸಂಜ್ಞೆಯಿದ್ದು ಅವೆ ಗಳನ್ನು ಗೌಪ್ಯವಾಗಿಡುವ ಪ್ರಘಾತವಿತು , ಭಕಿ ಮಾರ್ಗವೆಂದರೆ ವ್ಯ ಕ್ರೋ 
ಪಾಸನೆ ಎಂಬೀ ವಿದ್ಯೆ ಯು ಏಲ್ಲ ಗುಹ್ಯ ವಿದ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಅರಸು ವಿದ್ಯೆ ಯಾಗಿರುವದಲ್ಲದೆ ಈ ಧರ್ಮವು 
'ಕಣ್ಣಿಗೆಪ ಶ್ರತ್ಯಕ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುವದಾದ್ದ ರಿಂದೆ we ಆಚಿರಿಸೆಲು ಬಹು ಸುಲಭವಾದದ್ದೈ ೦ದು ಹೇಳಿದರು. 
ಆದರೂ ಈ ಯೋಗವು ಇಕ್ಷಾ ಕು ಮುಂತಾದ ರಾಜರ ಪರಂಪರೆಯಿಂದೆ ಬಂದುದಾದ್ದರಿಂದ 
(ಗೀ.೪.೨) ಈ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ರಾಜನಿದ್ದ (ದೊಡ್ಡವರ ವಿದ್ಯೆ) ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿರಬಹುದೆಂ ದಾದರೂ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಹೇಗೆ Mh ಮಾಡಿದರೂ ಅಕ್ಸರ ಅಥವಾ ಅನ್ಯ ಕ ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ 
ಈ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲ, ರಾಜನಿದೈೆ ೫ ಎ೦ಬ ಶಬ್ದ ನಿಕುವಡರಿಂಡ ಇಲ್ಲಿ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗವೇ ವಿವಕ್ಸಿ: ತ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟ ನೇ! ಇರಲಿ. ಈ ರೀಕಿಯಾಗಿ ಶ್ರೀ ಭಗನಂತನು ಈ ಮಾರ್ಗದ ಪ್ರಶಂಸೆ, 
ಮಾಡಿ ಇನ್ನು ಅದನ್ನು ವಿಸ ರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ:--] ಸ 
(೪) ನಾನು ನನ್ನ ಅವತ್ತ ಹ ರೂಪದಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನೆ ನಿಲ್ಲ ಹರಡಢಿಸಿರುವೆನು. 
ಸರ್ವಭೂತಗಳು ನನ್ನ ಲ್ಲಿವೆ. ಇದರೆ `ನಾನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ. (೫) ಮತ್ತು ಭೂತಗಳಾ. 
ದರೂ ನನ್ನ ಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. ನನ್ನೀ ಈಶ್ವ ರೀ ' ಯೋಗವನ್ನು ನೋಡಬಾರದೆ! ಭೂತಗಳ 


# 


ಖು 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಶ್ರ ಣೆಗಳ್ಳ. ಅ.ಭ್ಟುಯ ೯, ಎ ಡೆ 


ಚತತ ಇ 1 ಸಿ RATEAT IRR: ॥ ಆ ॥ 
TARTANA wa aT: wait Am | 
aur aatht Ki ಷಕಾಳರ್ಗೇಶ್ತ ಗಡ ಟಟ | 
$3 ai aa ಇತ್ತಾಗ rb RET । 
Feu gaarier ನಾನ್‌! (NEAR ECS 
Tete ema ಗ್ಯಾಷ್ಷ್‌ TE gg 8 
WaATANA ಸಟಟ ಮಾಯ lc 
aw ata waif ಟು TAHT 1 
sardiaaadiaAa ಶಿ Ag RAG 1 ಇ॥ 
mareaqa. wef: ಪರಾ ರರ! | 
ನ್ನ್ನುಂ ಟುಮಾಡುವದಾದ ನನ್ನ ಆತ್ಮವು ಭೂತಗಳ ಧಾರಣವನ್ನು ಮಾಡುವದಾದರೂ 
ಆ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. (೬) 'ಇರ್ಷತ್ರ ಸಂಚರಿಸುವ a SE ವು ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ರುವಂತೆ ಸರ್ವ ಭೂತಗಳಾದರೂ ನನ್ನಲ್ಲಿರುವವೆಂದು ತಿಳಿ. | 
(ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ಸಗುಣನೂ ನಿರ್ಗುಣನೂ ities ಮೇಲ್ವ ೦ಡ ವಕಹೇಧಾಭಾಸ 
ವಾಗುತ್ತ ದೆ, (೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಮೇಲರುವ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಗೀತಾರಹ 


ಸ್ಮದ ಪ್ಪ ಪ ೯ ಪುಟ ೨೦೦,೨೦೪ ೨೦೪ ನೋಡಿರಿ ) ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಭಗವಂತನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂ 
ಪಡ. ಆಶ್ಚರ್ಯಕಾರಕವಾದ ವರ್ಣನೆಮಾಡಿ ಅರ್ಜುನನ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯ ನ್ನು ಹೆಚ್ಚಸಿ ಇನ್ನು ತನ್ನಿಂದ 





ವ್ಯ ಕ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯು ಹೇಗಾಗುವದೆಂಬದನ್ನೂ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತ ಇಟ 'ಯಾನದೆಂಬದನ್ನು 
hl ಸಕ ಎಂಟನೆಯ ಅಧಾ ;ಯಗಳಲ್ಲಿ PR ವರ್ಣಿಸಿರುವದನ್ನೇ ( ಗೀ ೭,೪-೧ಲ್ಕಲ್ಮ 
೧೭-೨೦ ) ಪ್ರಸೆಂಗ,ನುಸಾರವಾಗಿ ಕೊಂಚ ಹೆಚ್ಚುಕ ಡಿಮೆಯಾಗಿ ಮತ್ತೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯೋಗ? 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಇಲ್ಲವೆ ಯುಕ್ತಿ ಎಂಬದಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಕೊ೦ಡರೂ 
ಅವ್ಯಕ್ತದಿಂದ. ವ್ಯಕ್ತವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಈ ಯೋಗ ಅಥವಾ ಯುಕ್ತಿಯು ಮಾಯೆಯೇ ಸರಿ. 
ಹೊ ಮಾತನ್ನು ಗೀತೆಯ - ೭ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೫ನೆಯ: ಶ್ಲೋಃದ ಬೀಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಗೀತಾರಹ 
ಸ್ಕದ ೯ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ( ಪುಟ ೨೩೨-೨೩೫ ) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದೇವೆ, ಈ «ಯೋಗವು 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಸುಲಭವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಥವಾ ಅದು ಅವನ ದಾಸನೇ ಆಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಪರಮೇ ಶ್ವರನಿಗೆ //ಯೋಗೇಶ್ವರ'' ನೆಂಬ ಹೆಸರು. (ಗೀ.೧೮.೭೫) ಈ ಯೋಗದಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ಘಃನಾಘಟನಗಳು ಹೇಗೆ ನದೆಯುತ್ತ ವೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ;--] 
(ಪ) ಕೌಂತೇಯನೆ, ಸಲ್ಪಾಂತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳು ನನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ' 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಮತ್ತೆ ಕಲ್ಪಾ ಬೆಯಲ್ಲಿ (ಬ ಹೃ: ದೇವರ ಹೊಸ ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ) ನಾನೇ : 
ಅವುಗಳ ಸೃಷ್ಟ್ರಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. (೮) ನಾನು ನನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಒತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದು, ವ ಳು ಪರತಂತ್ರವಾಗಿರುವ ( ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಬದ ವಾಗಿರುವ ) ಈ ಭೂ ಬದಾ ke ವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಮೆ ಲಂದಮೆ ಅಲೆ ಹು್ಟಿಸ ಸುತ್ತೇನೆ. 
(೯) ಆದತೆ, ಧನಂಜಯನೆ, ( ಸ ಸೃಷ್ಟ ನಿರ್ಮಾ ಣಮೊಡು ನಂಥ ) ಈ ಈ ರ್ಫೈಗಳಲ್ಲ 
ನಾನು' ಅನಾಸಕ್ತನಾಗಿ' BRE ತೆ ಕುಳಿತಿರುವೆನಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಕರ್ಮೆಗಳು 


ನನ್ನನು ಸರ್ವಥಾ ತಬ್ಬುವದಿಲ್ಲ. (೧೦) ಅದ್ಲಶ್ಷನಾದ ನಾನ ು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಈ 


೬ಎ 


೭೪೦ ೧ೀತಾರಹಸ್ವು ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. : 


Qgara ತಗಿ eaizaRad ॥ Qo ॥ 
$ seared af get atgal ಕತ್ತಷಗಳೀಕಷ್ಟ । 
TL TATA ಇಷ WANES ॥ ೩ ॥ 
Area ಶೇಕಡ Areata ಗರ್ಗ: 
ud Rr ಸ್ಟ! ಜಗ್‌ ಡಕ: ಟು. 
8 HaTATAT ೫1 7೧೮ al ಇರ್ತಡಗಜರ್ಕ್ಶ: | 
HEATER Fra ALATA ॥ ೩೩ ॥ 
| mad Fraceat 71 TAA TERA: | 
ಸಚರಾಚೆರವಾಡ ಎಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಸುತ್ತೇನೆ. ಅದೇ ಕಾರಣದಿಂದ 
( ನನ್ನಿಂದ) ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಘಬನಾಫಟನಗಳು ನಡೆದಿರುತ್ತವೆ. 

[ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಹಗಲು (ಕಲ್ಪ ವು) ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿಶೆಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ 
ವ್ಯಳ್ಕ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಲುರಂಭಿಸುತ್ತದೆಂದು ಪೂರ್ವದ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ( ಗೀ.೮. 
೧೮ ) ಆದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಮನುಷ್ಯಮಾತ್ರನ ಕರ್ಮಾನುಸಾರನಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಕೆಡಕು ಒಳ್ಳೇಯ 
ದಾದ ಜನೆನನ್ನು ಕೊಡು ನನಾದ್ವರಿಂದ ತನೀ ಕರ್ಮದಿಂದ ಅಲಿಪ್ತ ನಾಗಿರುನೆಂಬುದೇ ಮೊದಶಾದ 
ಸ೦ಗತಿಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣವು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ರೀತ್ಥಾ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವಾಗ ಈ 
ತಶ್ಚಗಳೆಲ್ಲ ಒತ್ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಗೀತೆಯ ರಚನೆಯು ಸ೦ವಾದಾತ್ಮ ಕನಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಸಂಗೋಪಾತ್ಮವಾಗಿ ಅದೇ ವಿಷಯದ ಒಂದು ಭಾಗವು ಒತ್ತಟ್ಟಿಗಾದರೆ ಮಕ್ಕೂಂದು ಭಾಗವ 
ಮತ್ತೂತ್ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಹತ್ತನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ «ಜಗದ್ಭಿ ಪರಿವರ್ತತೇ? ಎಂಬದಾಗಿ 
ರುವ ವಚನವು ನಿವರ್ತವಾದಕ್ಕೆ ಆನುಲಕ್ಸಿಸಿದ್ಧಾಗಿದೆಂದು ಅನೇಕರು ಕೋಟಿಕ್ರಮವನ್ನು ಮಾಡಿರು. 
ತಾರೆ ಆದರೆ (ಜಗತ್ತಿನ ಹೋರಾಟವು ನಡೆದಿರುನದು” ಬಂದರೆ («ವ್ಯಕ್ತದ ಅನ್ಯಕ್ತವೂ? ಮತ್ತೆ: 
ಅವ್ಯಕ್ತ ದ ವ್ಯಕ್ತವೂ ಆಗುತ್ತಿರುವದೆಂದು ನಾವ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ತ «: ವಿಪನಿವರ್ತತೇ?' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ 
ಹೆಚ್ಚನ ಅರ್ಥವು ಹೊರಡುವುದೆಂದು ನಮಗಂತೂ ಕೋರುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆ ಸೂಚಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮದಿಂದ ಬದ್ಧನಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನು ಅವಶನೆಂತಾಗುವನೆಂಬ 
ದನ್ನು ಕುರಿತು ಗೀತಾರಹಸೃದ ೧೦ನೆಯ ಪ್ರಶರಣದಲ್ಲಿ ವಿವೇಚನನಾಗಿದೆ ನೋಡಿರಿ; ---] 

(೧೧) ಸಕಲಭೂತಗಳ ಮಹೇಶ್ವರನೆಂಬ ನನ್ನ ಪರಮಸ್ತರೂಪವನನ್ನರಿಯದ 
ಮೂಢರು ಮನುಷ್ಯದೇಹಧಾರಿಯಾದ ನನ್ನನ್ನು ( ನರದೇಹಿಯೆಂದು ತಿಳಿದು) ಅವ 
ಮಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. (೧೨) ಅಂಥವರ ಆಶೆಗಳೆಲ್ಲ ವ್ವರ್ಥವು. ಅವರ ಕರ್ಮಗಳು 
ನಿರರ್ಥ ಕವಸದವುಗಳು, ಜ್ಞಾನವ ಬಂಜಿಯಾದದ್ದು, ಅವರೆ ಚಿತ್ತವು ಭ್ರಷ ವಾದದ್ದು. 
ರಾಕ್ಷಸರಿಗೂ ಅಸುರರಿಗೂ ಉಚಿತವಾದ ಮೋಹ ಜನ್ನಿನಾದ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಅವೆರು ಹೊಂದಿದವರು. 
[ಇದು; ಹುರಿ ಪುರುಷನ ವರ್ಜನವಾಯಿತು, ಇನ್ನು ದೈನೀ ಸ್ವಭಾವದ ವರ್ಣನವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾ ರಷ kk 

೧೩ ) ೫೫ನೆ ಪಾರ್ಥನೆ ದೈವೀ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿದ ಮಹಾತ್ಮರು 


pl 






ಹ 6 ತೆ Na Cu, 
ಬಾರೋ. ಇಸ” ನನೂ ಅವ್ಯಯನೂ ಆದ ನನ್ನನ್ನು ಅನನ್ನ ಭಾವದಿಂದ 
ಭಜಿ ರುತ್ತಾರೆ. (ಗಳಿ ಸಿಷ್ಕುತ್ತು (ಅವರು) ಯ ತ್ನಶೀಲರೂ ದೃಢವ್ರತತೂ ಹಾಗೂ 





ಗೀತ್ರ ಭಾಷಾಂತರ ೬ ಓರ್ಸ್ರ ಣಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೮. 

ಜಮ ಸ್ನ Al wT RE Tad ॥ ೪ || 
AAT ಡ್‌ ತ್‌ ಜು ಸರ್‌ | ATTA 
GR ಜು ಇಶ್ಟ (ಪಂಟ್ರು ॥ ೬೮ ॥ 
3ಫ 3 “ಇನಕ್ಷ್ನ EE RTEREATAL | 

ನಿತ್ಯು ಯೋಗಯುಕ್ತರೂ ಅದವರಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ನಮಸ್ಕರಿಸಿ ಕೊಂಡಾಡಿ ಚ 
ಯಿಂದ ನನ್ನ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. (೧೫) see ಬೇರ ಅನೇತರು 
ಸರ್ವ ಶತೋಮುಖಿಯಾಗಿರುವ ನ ನನ್ನ ನ್ನ್ನ ಏಕತ್ವದಿಂದಲ೧ (ಆಂದರೆ ಅಭೇದಭಾವದಿಂ 
ದಲೂ) ಅಥವಾ ಅನೀಕ ವಿಧವಾಗಿ ಹುಟ್ಟು. ಸ್ಫಥಕ್ಟದಿಂದಲೂ 

ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞದಿದಂಲೂ ಯಜನಮಾಡಿ ನನ್ನ ಉಪಾಸನೆಯ ನ್ನ್ನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, 
[ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ರಾಕ್ಷಸೀ ಮತ್ತು ದೈವೀ ಸ್ವ ಭಾವದವರಾಜ ಪುರುಷರ ವರ್ಣನವು ಇಲ್ಲಿ 
ಸೆಂಕ್ಸಪ್ಲವಾಗಿ ಕೊಟಿ ಹರು ವದನ್ನು ನುಂಂದೆ ಹದಿನಾರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬೆಳಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, 
ಜ್ಞಾ ನಯಜ್ಞ ವೆಂದರೆ « ಜನ ಲ ನದಿಂದಲೇ ಪರಮೇ ಶರನ ಸ್ವರೂಪದ ಆಕಲನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಆ ದ್ವ ರವಾಗಿ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ದೊರಕಿಸುವದು. ೨ ಎ೦ಬ ಅರ್ಥವಿರುವದೆಂದು ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ 
ಹೇಳಿದೆ ವೆ, (ಗೀ.೪.೩೩ ಅದರ ಮೇಲಿನ ಟೀಕೆ ನೋಡಿರಿ), ಆದರೆ ದಿ ತದ್ವೈ ತನಿ ಬೇದ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಪರನೇ ಶ್ವ ರನೆ ಜ್ಞ ನವಾದರೂ ಅನೇಕಪ್ರ ಕಾರದ್ದಾ ಗಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ನಯಜ್ಞ ಗಳಾದರೂ 
ಅನೇಕಸ ಕ್ರಕಾರದವಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಜ್ಞಾ ನಯಜ್ಞ ites ಅನೇಕಪ ಸ್ರಕಾರವುಳ ವುಗಳಾಗಿದ್ದರೂ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ವಿಶ್ವ ಕೋಪಂ ಖನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ "ಯಜ್ಞ ಗಳೆಲ್ಲ ಅವನಿಗೇ ಸಲ್ಲುತ ನೆಂದು 
೧೫ನೆಯ ಶ್ಲೊ (ಕದ ಭಾವಾರ್ಥವಿರುತ್ತ ಡೆ. ದೈ ತಾಬ್ರಿ ತ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಗಳು 
ಅರ್ವಾಚೀನ; ನಾದವುಗಳಾಗಿದ್ದ ರೂ ಮೇಲ್ವ ೦ಡ ಶ್ಲೊ (ಕದಲಿ ಯ 4 ಏಕತೆ ಶ್ರೀನು ಪ ಥಕ್‌ ತನ? ಎಂಬ 
ವಾಗಿರುವ ಪದಗಳನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ ಆ Rcd tackiils ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಪ್ರಾಚೀನವನದವುಗಳೆಂಒದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವಂಥ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಏಕತ್ವ ಪೃಥಕ್ವ್ವಗಳ 
ಸಿರೂಪಣಜವನ್ನು ಇನ್ನು ಹೆಸ ಗಿ ಮಾಡಿ ಆ ಪೃಥಕ್‌, ದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವವ ಇವುದೆಂಬದನ ನ್ನ್ನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:-] 
(೧೬) 'ಕೃತುವೆಂದರೆ ಶೌತಯಣ್ಣವ ನಾನು, ಯಜ್ಞ ನೆಂದರೆ ಸ್ಮಾರ್ತಯ 
ವೊ ನಾನೇ, ಸ್ವಧಾ (ಶ್ರಾದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಪಿತೃಗಳಿಗೆ ಅರ್ವಣಮೂಡಿದ : ಅನ್ನ ) ನಾನು, 
ಸಧ (ಯಜ್ಞಾರ್ಥವಾಗಿ ವನಸ್ಸ ತೆಗೆಳಿಂದ ನಿರ್ಮಾಣವಾದಅನ್ನ) ನಾನು (ಯಜ್ಞ ಜಿ 


ದಲಿ ಹವನವಮಾಡುವೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಪಠಿಸಲ್ಪಡುವ) ಮಂತ್ರ ನಾನು, ತುಪೈ ವಾದರೂ 





ಕ್ಷಿ ಸ 


ಗಾಗಿ 


ಇನು ಅಗ್ನಿ ನಾನು ಮತ್ತು ಅಹುತಿಯಾದರೂ ನಾನೇ. 
[ಮೂಲಾರ್ಶ ನೋಡಿದರೆ ಕ್ರತು ಹಾಗೂ ಯಜ್ಞಗಳರಡೂ ಒಂದೇ, ಆದರೆ ಬರಬರುತ್ತ 
ಯಜ್ಞ ಶಬ್ದವ ಬಹು ವ್ಯಾಪಕವಾಯಿತು. ದೇವಶಾರ್ಚನ, ವೈಃ ಶೈಜೇವ್ನ ಅತಿಥಿ ಸಂತರ್ಪಣ ಪ್ರಾಣಾ 
'ಯಾವು, ಜಪ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಯಜ್ಞ ಹ ಹೆಸರು ಸಾಪ ವಾಂ 
ಕ್ರತು ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ವ ಸತ್ರ ಇದ್ದ ಕದ್ದ ೦ಶೆಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಶಾತಥದ ರ್ನಗ್ಗ ಕ್ಕೆ ಶಮೇದಾದಿ 
ಯಜ್ಞ ಗಳಿಗೆ ಕ್ರತುವೆಂಬ ಶಬ್ದ ನ did a ನ್ಪಯೋಗಿಸಲ್ಲ ಟಿ ಒಮ್ಮ ಡ್ಯ Wg 4 
ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ, ಆದಕ್ಕಾಗಿ ಶೌತಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಕ್ರ ತ್ರುನೇ ಬಿಂತಲೂ ಸ್ಮಾ MES 
ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಕಶಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಆಗದೇ ಮೇರಿಗೆಯೇ£ ಘಾ oR 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪೆಯೋಗಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಯಾಕೆಂನರೆ ಹೀಗೆ ಜೀವ ಸನ್ನಿ 3 ಥೆ 


(4 







೭೪೦ ಗೀತೂರಹಸ್ಕ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


gma ಅಗಸ ತರಗ ॥ to ॥ 

8 saarated af KU ರರ! ಕತ್ತಷಗಳಿಷಷ್ಪು | 
WL ಭಗ್ಗರಗರ೫/ AH | ಬಣಸತ೨ಷನಷ್ನ | ಕ Wl 
ಗರ್ಗ ಜೀಗಾಕಾಣ1/ Ararat rae: 

AAT = Sra ಸಸ ಜಗತ ಡಾೀಕ್ಗ: ॥ 22 ॥| 

8 ಷರಷರ್ಗಕ್ತ ೫ 1.1. ಕ್ಷ wefan: | 

HRA TAT ALATA ॥ ೩ ॥ 

| wad Maat Ai TAA FEAT: | 
ಸಚರಾಚರವಾದ ಎಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉಂಟಸುಮಾಡಿಸುತ್ತೇನೆ. ಅದೇ ಕಾರಣದಿಂದ 

( ನನ್ನಿಂದ) ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಘಟನಾಘಟನಗಳು ನಡೆದಿರುತ್ತವೆ. 

[ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಹಗಲು (ಶಲ್ಪವೆ) ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿಶೆಂಶರೆ ಅವ್ಳ ಕ್ರವಾದ ಪ್ರಕೃ ತಿಯಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ಕಸೃ ಸ್ಕಿ Hy ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಲುರಂಭಿಸುತ ದೆಂದು ಪೂರ್ವದ ಅಧಾ ಯದಲ್ಲಿ: ಹೇಳಿದ್ದೆ ( ಗೀ.೮. 
೧೮ ) ಆದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಮನುಷ್ಯಮಾತ್ರನ ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಕೆಡಕು ಒಳ್ಳೇಯ 
ದಾದ ಜನ್ಸೆನನ್ನು ಕೊಡು ನನಾದ್ದರಿಂದ ತುನೀ ಕರ್ಮದಿಂದ ಅಲಿಪ್ತ ನಾಗಿರುನೆಂಬುದೇ ಮೊದಲಾದ 
ಸಂಗೆತಿಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣವು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ರೀತ್ಯಾ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವಾಗ ಈ 
ತತ್ತಗಳೆಲ್ಲ ಒತ್ತಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ, ಗೀತೆಯ ರಚನೆಯು ಸೆಂನಾದಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಸಂಗೋಸಾತ್ತ ವಾಗಿ ಆದೇ ವಿಷಯದ ಒಂದು ಭಾಗವು ಒತ್ತಟ್ಟಿಗಾದರೆ ಮಕ್ಕೊ ೦ದು ಭಾಗವು 
ಮಳ್ತೂತ್ತಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಹತ್ತನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ “ಗದ್ದಿ ಪರಿವ ರ್ತಫೇಂ ಏ೦ಬದಾಗಿ 
ರುವ ವಚನವು ವಿವರ್ತವಾದಕ್ಕೆ ಆನುಲಕ್ಷ್ಮಿ ಸಿದ್ಧಾಗಿದೆಂದು ಅನೇಕರು ಕೋಟಕ್ರಮವನ್ನು ಮಾಡಿರು. 
ತ್ತಾರೆ ಆದರೆ («ಜಗತ್ತಿನ ಹೋರಾಟವು ಸಡೆದಿಸು ನಿ ಎಂದರೆ (ವೈ ಕ ದ ಅನ್ಯಕ್ತವೂ? ಮತ್ತೆ 
ಅವ್ಯ ಕ ದವ AA ವೂ ಆಗುತ್ತ ರುವದೆಂದು ನಾವ ಹೇಳಿದ್ದ ಕ್ಕೆ ೦೫ ((ವಿಪರಿವರ್ತತೇ?" ಬಿಂಬ ಪದದಿಂದ 
ಹೆಚ್ಚ ನ ಹೊರಡುವದೆಂದು ನಮಗಂತೂ ಕೋರುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಯೂ ಹಾಗೆ ಸೂಚಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮದಿಂದ ಬದ್ಧನಾಗಿ ಮ ನುಷ್ಯ ನು ಅವಶನೆ `೦ತಾಗುವನೆಂಬ 
"ದನ್ನು ಕುರಿತು ಗೀತಾರಹ ಸೃದ ೧೦ನೆಯ ಪ ಸೃಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿವೇಚನನಾಗಿದೆ ನೋಡಿರಿ:-] 

(೧೧) ಸಕ ಕಲಭೂತಗಳ ಮಹೇಶ್ವ ರೆನೆಂಬ ನ ನನ್ನ ಪರಮೆಸ್ವರೂಪವೆನನ್ನ ರಿಯದ 
ಮೂಢರು ಮನುಷ್ಯದೇಹಧಾರಿಯಾದ ನ ನನ ನ್ನು ( ನರದೇಹಿದಿ: ೦ದು ತಿಳಿದು) ಅವ 
ಮಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. (೧೨) ಅಂಥವರ ಆತೆಗಳೆಲ್ಲ ವೈರ್ಥವು, ಅವರ ಕರ್ಮಗಳ 
ನಿರರ್ಥೆ ಕವಾದವುಗಳು, ಜ್ಞಾನವ ಬಂಜಿ $ಯಾದದ್ದು ಅವರ ಚಿತ್ತವು ಭಷ ವಾದದ: 
ರಾಕ್ಷಸರಿಗೂ ಅಸುರರಿಗೊ ಉಜಿತವಾದ ಮೋಹ ಜಿನ್ನವಾದ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 
ಅವರು ಹೊಂದಿದವರು. 

(ಇದು. ಆಸುರೀ ಪುರುಷನ ವರ್ಜನವಾಯಿತು. ಇನ್ನು ದೈವೀ ಸ್ವಭಾವದ ವರ್ಣನವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ; ನ” 

"೧೩ ಸ ಭು ಪಾರ್ಥ ಚ ದೈವೀ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಶ್ರಯಿಸಿದ ಮಹಾತ್ಮ 

ಟಕ ಮ್ಯಯನೂ ಅದ ನ bly ಅನನ್ನ .... 


ಗಿ (ಅವರು) ಯತ್ನಶೀಬರೂ ದೃಢವಪ್ರತರೂ ಹಾಗೂ 








ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಹಸ್ನಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೮. 


ಪರನ al wert aT ತರಡು ॥ ts N 

ATR sl ಇರ್ತಾರ ಹು 

GTA TTF ಇತ್ತ ಹು ಜೂ 1 24 u 

ನ WERT KE STHEAEATAG | 
ನಿತ್ಯು ಹೋಗಯುಕ್ತರೂ ಅದವರಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಅ ಕೊಂಡುಡಿ ಚ 
ಯಿಂದ ನನ್ನ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವ ಮಡುತ್ತೂರೆ. (೧೫) ಹಾಗೆಯೇ ಬೇರೆ ಅನೇಕರು 
ಸರ್ವತೋಮುಖಿಯಾಗಿರುವ ನನ್ನನ್ನು ಏಕತ್ಸುದಂದಲಣ ಟ್‌ ಆಭೇದಭಾವದಿಂ 
ದಲೂ) ಅಥೆವಾ ಅನೀಕ ವಿಧವಾಗಿ lab | ಸೃಥಕ್ಟು ದಿಂದಲೂ 
ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ ದಿದಂಲೂ ಯಜನಮಾಡಿ ನನ್ನ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವುಔಡುತ್ತಾರೆ. 
[ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿರುನ ರಾಕ್ಸಸೀ ಮತ್ತು ದೈವೀ ಸೃ ಭಾವದವರಾದ ುರಷರ ವರ್ಣ್ಜನವು ಇಲ್ಲಿ 

ಸೆಂಠ್ಸೆಪ್ಲವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವದನ್ನು ನಂದೆ ಹದಿನಾರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬೆಳಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, 
ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ ವೆಂದರೆ ( ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪರಮೇ ಶ್ರ ರನ ಸ್ವರೂಪ ದ ಆಕಲನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಆ ದ್ವಾರವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ದೊರತಕಿಸುವದು. ೫ ಎಂಬ ಟಟ ನಭಗ 
ಹೇಳಿದ್ದೆ ವೈ (ಗೀ.೪.೩4 ಅದರ ಮೇಲಿನ ಟೀಕೆ ನೋಡಿ೨), ಆದರೆದ್ದೆ ತ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಸರಮೇ ಶರನ ಜ್ಞ ನವಾದರೂ ಅನೇಕಪ ರ್ರಕಾರದ್ದಾಗಿರುವದರಿಂದ mS 
ಅನೇಕಪ್ರ ಕಾರಡವಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ ಗಳು ಆನೇಕಪ್ರಕಾರವುಳ್ಳ ವುಗಳಾಗಿದ್ದರೂ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ವಿಶ್ವ್ರಕೋಬಬುಖನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ ಯಜ್ಞ ಗಳೆಲ್ಲ ಅವನಿಗೇ ಸಲ್ಲುತ್ತವೆಂದು. 
೧೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಭಾವಾರ್ಥವಿರುತ್ತ ದೆ. ದೈ ತಾಬ್ಬಿ ತ ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಾದ್ರೈ ತಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಗಳು 
'ಅರ್ನಾಚೀನನಾದವುಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ Ce ಏಕತ್ತ್ರ್ಯೇನ, ಪ ಪೃ ಥಕ್ತೆ ಟನ” ಎಂಬ 
ವಾಗಿರುವ ಪದಗಳನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ ಆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಪ್ರಾಟೀನವಾದವುಗಳೆಂಒದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಜೆ. ಈ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟಿ ಶಿ ರುವಂಥ ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನ ಏಕತ್ವ ಪೃಥಕ್‌ ಗಳ 
ನಿರೂಪಣವನ್ನು ಇನ್ನು ಹೆಲಿ ಗಿ ಮಾಡಿ ಆಪ ಥಕ ದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವವ ವಾ ಅವುದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತಾ ಎ ರೆ:-] 


(೧೬) ಸೃತುವೆಂದರ ಶೌತಯಣ್ನ ವು ನಾನು ಯಜ್ಞಾ ವೆಂದರೆ ನ್ಮಾರ್ತಯ 





'ಜ್ವವೂ ನಾನೇ, ಸ್ವಧಾ ( ಶ್ರಾದ್ಧದಲ್ಲಿ ಪಿಕೃಗಳಿಗೆ ಅರ್ಪಣಮೂಡಿದ ಅನ್ನ ) ನಾನು, 
ಕೌ 


*ಸಧ (ಯಜ್ಜಾರ್ಥವಾಗಿ ವನಸ್ಸತಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಾಣವಾದಅನ್ನ) ನಾನು, /ಯಜ್ಣ 
ದಲ್ಲಿ ಹವನಮಾಡುವೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಠಿಸಲ್ಪಡುವ) ಮಂತ್ರ ನಾನು, ತುಪ್ಪವಾದರೂ 
ನಾನು ಅಗ್ನಿ ನಾನು ಮತ್ತು ಆಹುತಿಯಾದರೂ ನಾನೇ. 

[ಮೂಲಾರ್ಡ ನೋಡಿದರೆ ಕ್ರತು ಹಾಗೂ ಯಜ್ಞಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ, ಆದರೆ ಬರಬರುತ್ತ 
ಯಜ್ಞ ಶಬ್ಧ ವು ಬಹುವ್ಯಾ ಪಕವಾಯಿತು. ದೇವಶಾರ್ಚನ, ವೈಶ್ವದೇವ, ಆಕಿಧಿ ಸೆಂಶರ್ಪಣ ಪ್ರಾಣಾ 
ಯಾಮ, ಜಪ KS. ಅನೇಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಯಜ್ಞ ಸ ಹೆಸರು ಸಾ ಪ್ರ ವಾಯಿತು. ಆದರೆ 
ಕ್ರತು ಶಬ್ದ ದೆ ಅರ್ಥವ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದಕಿದ್ದಂಕೆಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಖಾತಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಶ,ಮೇಧ 
ಯೆಜ್ಞಗಳಿಗೆ ಸ ಫ್ರೌತುವೆಂಬ ಶ ಶಬ್ದವ ಪೂ ಜು ಜಟ ೦ದ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ದು ಇಂದಿಗಾಥರೂ ರಾಗೆಯೇ 
ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ. ಆದಕ್ಕಾಗಿ ತಯ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಕ್ರತುವೇ ಎಂತಲೂ ಸ್ಕಾ ರ್ತಯಳ್ಞ್‌ ಫ್ರೈ ಯೆಜ್ಮ ವೆಂತಲೂ 


ಚ್‌ 

ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಶಾಂಕರ ೪ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಬೆ. ಆದೇ eis ನಾವು ಕ. ಮ ದಾ ಯೆಜ್ಞ 
13 ಹಾ 4 

ಶಬ ಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಜ್ಜ ಜೆ. ಯಾಶಂಬಜರೆ ಹೀಗೆ ಬೆ ನನ್ನಿ ಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ದಿಬ್ಬ ಟಿ A ಬಾಗೂ 


ಇಟ 


ಭಲಿ ೯೨ಲಲಹಸ್ಯಿ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ 


HasgmgAasangafie ಕ್ಷತ್ತಾ | 2೩ | 

(ಕಕತ ತ್‌ HiT at (ಕಗ: | 

ಬ ATHLETE RK TA ಸಪ್ತ Tl 29 | 

meat ay: ara wat: aur ತ್ರಫಕ್ನ. 
ತ್ಲೆ THT: ಇತ; ul {aa ೪[ರಸರಷಷಷ್ಟ್ಟ | ಫಲ ॥ 

| 181211೧ ಷಸ Ryaregegentr = | 

ಯಜ್ಞ ಶಬ್ದಗಳು ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಒಂದೇ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿ ಎರಡು ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಏಕ. 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ದೋಷ ತಗಲುವದು.] | | 

(೧2) ನಾನೀ ಜಗತ್ತಿಗೆ ತಂದೆಯು, ತಾಯಿಯು, ಧಾತುವು ( ಆಧಾರನು » 
ಅಜ್ಜ ನು ಪದಿತ್ರನು, ವೇದ್ಯನು(ತಿಳಿಯಲವತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವು) ಓಂಕಾರನ್ನು : ಖಗ್ಗೇ- 

ದ್ರ 'ಸಾಮನೀದ ಯಜುವೇದನೂ ನಾನ್ಕೊ (೧೮) (ಎಲ್ಲರ) ಗತಿಯೂ, (ಎಲ್ಲರ) 
ede ಪ ಪ್ರಭು ನೂ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ, ನಿವಾಸನ್ಕೂ ಶರಣನೂ ಸಿಸಿನೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ, 
ಸಾ ತಿನಿಧಾನನೂ ಅವ ಿಯವುದ ಬೀಜವೂ ನಾನೇ. (೧೯ ) ಅರ್ಜು ನ. 
Ne ಹ್ಸ ನ ಸುವವನು ನಾನು, ಮಳೆಯ ನಿನ್ನು ಸೆಳೆದು ಹಿಡಿಯುವವನೂ ಸುರಿಸು 
ವವ ನೊ ನಾನು ಅಮೃತವೂ ಮರಣ ನೂ, ಸತ್ತು ಅಸತ ಗಳೊ ನಾನು. 

[ಇದೇ ಮೇರಿಗೆ ಇದ್ದ ಪರಮೇಶ ನ ಸ್ವರೂಸದ ವರ್ಣನವಘ ಮುಂದೆ ೧೦-೧೧. ೧೨೨ನೆಯ. 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಜರಿ ಪ್ರೆ ಸ್ಥೃ ಳದಲ್ಲಿ ಆತನ ವಿಭೂತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ, ವ ವರ್ಣಿಸದೆ ಅವನೀ 
ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಯೆ ಭೂತಗಳಿಗೆಲ್ಲ Sides ಇಸ್ಟ ವಿ ಶ್ರನಾಗಿರುವನೆಂದು ವಿಶೇಷ ವಿಧಾನವನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಸಂಬಂಧವನು ತೋರಿಸಿದ್ದ ರೆಯಾದ್ದ ನಿಂದ 1 ವರ್ಣ ನೆಗಳಲ್ಲಿಯ ಭೇದವನ್ನೆ ೇ ತೋದಿಸಿದೆಂ 
ತಾಯಿ ೩, ಮಳೆಯನ್ನು Be ea ಅದನ್ನು ಸೆಳೆದು ಹಿಡಿಯುವ ಈ ಎರಡು ಕ್ಹಿಯೆಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಮಗೆ ಏತಕರನಾದದ್ದೂ ಮತ್ತೊ ಕ್‌ ಆಹಿತಕ ರವಾದದ್ದೂ ಆಗಿದ್ದರೂ ತಾತ್ವಿಕ 
ವಿಚಾರದಿಂದ ನೋಗಲಾಗಿ ಅವೆರಡೂ ಚಟು 6 ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಸಾ ಧೀನವಾದವಗಳಿಂಬದನ್ನು 
ಲಸ್ಸಿ ಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಅಭಿಸಾ ನಿಯದಿಂದಲೇ, ಸಾತ್ಮಿಕ ರಾಜಸ ಹಾಗೂ ತಾಮಸವಾದ ವಸ್ತು ಗಳ 
ನ್ಪೆ ಲ್ಲ ನಾನೇ ನಿರ್ಮಿಸುವೆನೆಂದು ಭಗವಂತನು ಜೆ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆ (ಗೀ. ೭. ೧೨). ಮತ್ತು. 
ಆಟ ೧೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಯೂ ಗುಣತ್ರಯ ನಿ ನಿಭಾಗದಿ೨ದ ಸ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ಸನೆಂತಾ 
ಗುನಡೆಂ ಬದನಾ ) ದರೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ ರ. ಈ ವಿಚಾರದಿಂದ ನೋ ಇ ೨೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿಯ ಸತ್‌ ಇ ಅಸತ್‌ ವಿ೦ಬ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವ ಅನುಕ ಮನವಾಗಿ ಒಳ್ಳೆಯದು ಕೆಟ್ಟ ದ್ದೆ ೦ಬ 
ದಾಗಿ ಆಗಬಹುದು. ಹಾಗೊ ಮುಂಡೆ ಒಂದೆಡೆಗೆ (ಗೀ. ೧೭,೨೬ -೨೮) ಇದೇ ಅರ್ಥವನಾ, Wis 
ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿರುವರು. ಆದೆರೆ ಸತ್‌ ಎಂದಕೆ ಅನಿನಾಶೀ, ಹಾಗೂ ಆಸತ" ವಿ೦ದರೆ ನಿನಾಶೀ "ನಾಶವುಳ್ಳ) 
ಬಿಂಬದಾಗಿ ಈ ಶಬ್ದ ಗಳೆರಡರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಗಳು (ಗೀ, 3, ೧೬), ಈ ಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
'ಅಭಿಪ್ರೇತರಾಗಿರುವದಾಗಿ ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಮೃ ತ್ಯ್ಯು ಅಮ್ಭೃ ತತ್ತಗಳಂತೆ ಸತ್‌ ಅಸತ" ಎಂಬೀ 
ದ್ವಂದ್ರಾತ್ಮಕವಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಯಗ್ಗೆ ದೆಲ್ಲಿ ಜ್ಯ: ಹಡಿ ಸೂಕ ದ ಆಧಾರದಿಂದೆ ಸೂಚಿತನಾಗಿರೆ 
ಬಹುದು, "ಆದರೆ ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ ದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಶಬ್ರ ವನ್ನು ದೃಶ್ಯಸ್ಥ ಷ್ಟಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು 
ಜೊಂಡಿರುವರು. ಆದರೆ, ಗೀತೆಯನರು ಸತ" ಎಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ. Poi ದೃಶ್ಯ ಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಅಸತ್‌ 





ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೯. ೭೪೧ 


yg Ke ಪ್ರಾಪ್ತಾ EER ॥ NR ॥ 

s fren ai Maat: gaara afer writ mda 1 
ಶ್ವಾ gama gosieaafa femal Radia ॥ 
wd gm AS ae Agr AAS Rrafeen 
TE FANAAATATA TANTS RTARTA HET 1 22 ॥ 

ಎಂತಲೂ ಅರ್ಥವನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವದು ಭೇದವಾಗಿದೆ. ( ಗೀ.ರ, ಪ್ರ|| ೯ ಪುಟಿ ೨೩೪-೨೪೧ ) 
ಹೀಗೆ ಈ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾದ ಭೇದವಿದ್ದರೂ ಒಂದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಹಾಗೂ ಅಸತ್‌ 
ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿದ್ದಾದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ದೈ ಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮಗಳ ಸಮಾವೇಶವು 
ಒತ್ತಟ್ಟಿಗಾಗುತ್ತದೆಂಬದು ಸ್ಪಷ್ಟ್ಯವು, ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಭೇದದಿಂದ ನೀವ ಯಾವದಕ್ಕೆ ಸತ್‌ 
ಎ೦ದು ಹೇಳಲಿ, ಯಾವದಕ್ಕೆ ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಲಿ, ಅವೆರಡೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ರೂಸಗಳೇ ಎಂದು 
ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಸತ" ಹಾಗೂ ಅಸತ" ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳದೆ ಸತ್‌ ಎಂದರೂ ನಾವೇ 
ಆಸತ್‌* ವಿಂದರೂ ನಾನೇ ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದನೆಂಬದಾಗಿಯೂ ಈ ವರ್ಣನದ ಭಾವಾರ್ಥ 
ವಾಗಬಹುದು. (ಗೀ. ೧೧.೩೭;೧೩.೧೨). ಹೀಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ರೂಪಗಳು ಅನೇಷ್ಣವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅವುಗಳ ಏಕತ್ಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದೂ ಅನೇಕತ್ತದಿಕ್‌ಕಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವದೂ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಭೇದನೇನೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 

(೨೦) ಸೋಮಪೀ ಅಂದರೆ ಸೋಮೆಪಾನ ಮಾಡುವ ಸೋಮಯಾಜಿಗಳೂ 
ನಿಷ್ಟಾಪರೂ ಅದ ತ್ರೈವಿದ್ಯರು (ಅಂದರೆ ಯಕ್‌, ಯಜುಸ್‌, ಸಾಮ ಹೀಗೆ ವೇದ 
ತ್ರಯೋಕ್ಕ ಕರ್ಮಮಾಡುವವರು) ಯಜ್ಞದಿಂದ ನನ್ನನ್ನುಪೂಜಿಸಿ ಸ್ವರ್ಗಪ್ಪುಪ್ನಿಯ 
ಇಚ್ಛೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ- ಅವೆರು ಪುಣ್ಠ್ಯತಮವಾದ ಸುರೇಂದ್ರಲೋಕವನ್ನೈದಿ ಅಲ್ಲಿ 
ದಿವ್ಯವಾದ ದೇವೆತಾಭೋಗಗಳನ್ನು ಉಪಭೋ(ಿಿಸುತ್ತಾರೆ (೨೧) ಮತ್ತು ಆ ವಿಶಾ 
'- ಲವಾದ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದ ಉಪಭೋಗವನ್ನು ಪಡೆದು ಪ್ರಣ್ಣದ ಕ್ರಯವಾದ ಬಳಿಕ 
ಅವರು (ಮತ್ತೆ ಜನ್ಮವನ್ನು ತಾಳೆ) ಮೃತ್ಯುಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ತ್ರಯೀ 
ಧರ್ಮವನ್ನು (ಮೂರು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಶ್ರೌತ ಧರ್ಮವನ್ನು) 
ಪರಿಪಾಲಿಸುವವೆರೂ ಕಾಮ್ಲೆವಸ್ತುಗಳೆ ಇಚ್ಚೆ ಮಾಡುವವರೂ ಯಾತಾಯಾತೆವೆನ್ನು 
(ಸ್ವರ್ಗಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಬರುವೆದನ್ನು) ಕಾಣುತ್ತಾರೆ- 

(ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಫರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ ಅಥವಾ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ದೇವತಾರಾಧನೆಗಳಿ೦ದಲೂ, 
ಕೆಲಕಾಲ ಸೈ ರ್ಗನಾಸದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತಿ ದ್ದರೂ ಪುಣ್ಯಾಂ ಶವ ಸವೆದ ಬಳಿಕ ಮತ್ತೆ ಜನ್ಮತಕ್ಕೊಂ೦ಡಂ 
ಭೂರೋಕಕ್ಕೆ ಬರಲೇ ಜೇಕಾಗುತ್ತದೆಂಬೀ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪೂರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, 
(ಗೀ, ೨.೪.೨.೪೪;೪, ೩೪; ೬.೪೧; ಪಿ.೨ಶ್ಛಿಲ, ೧೬ ಮತ್ತು ೨೫), ಮೋಕ್ತ್‌ದೆ ಮಾತು ಹಾಗಲ್ಲ: 
ಆದು ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಒಮ್ಮೆ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾದೆ ಬಳಿಕ ಜನ್ಮಮರಣಗಳ ಪುನರಾವ 
ರ್ಶಿಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ಸ್ವರ್ಗಸುಖದ ವರ್ಣನನಾದರೂ ಈ ಪ್ರಕಾರದ್ದೇ ಆಗಿರು 
| ಕ್ರದೆ. (ವನ. ೨೬.೦). ಆದರೆ ಯೆಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗೆಳಿಂದರೇ ಮಳೆಬೆಳೆಗಳ ಉತ ತ್ರಿಯಾಗುವದರಿಂದ ಆ 
ಯಜ್ಞಯಾಗಗಳ ತ್ಯಾಗೆ ಮಾಡಲಾಗಿ ಈ ಜಗೆತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವೆ (ನಿರ್ವಾಹವು ವಿ೦ತು 
ಸಾಗುವದೆಂಬ ಶಂಕೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. (ಗೀ. ೨.೪೫ ಇದರ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನೂ ಗೀ.ರ, ಪುಟಿ ೨೮೭ 

ಸಿಳ 





೭೪.೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


sreafiaced 7 ಈ eam gma 1 1. 
al war ATH ಷಕ್ಷಢಸಕ್‌ನ್ನ | ಸ 
$ scam gaara Rs ತ್ಲ್‌ Tear: - 
asd ia ದು! ಇರ್ತಾಷಗಾಗಿಳ್ಗ ರತನ್‌ | ತ |: 
3 fe aaa ಇರ್ಣಾ ಈ my 2.41 
ನೋಡಿರಿ) ಆದ್ದರಿಂದ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಮೇಲಿನ ಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:--] | | 
(೨೨) ಅನನ್ಕಭಾವೆದವರಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಚಿಂತಿಸಿ ನನ್ನ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದಂಥ ನಿತ್ಯ ಯೋಗಯುಕ್ತ ರಾದ ಜನರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ನಾನು ನಡಿಸುತ್ತೇನೆ. 
[ಸಿಕ್ಕ ದಿರುವ ವಸು ವು ಸಿಕ್ಕು ವದಕ್ಕೆ ಯೋಗವೆಂತಲೂ, ಸಿಕ್ಕ ವಸು ವಿನ ರಕ್ಷೆ ಕ್ಕ ಕ್ಷ "ಮ 
ವೆಂತಲೂ ಹೇಳಿ ಶಾಶ್ವತ ಸೋಕರಾನು ಯೋಗಕ್ಕೆ €ಮದ ವ್ಯಾಖೆ ಸ ಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ದ್ಲಾ ನೆ. y ತಾತ, 
ಶ್ಲೋ. ೧೦೦ ಹಾಗೂ ೨೯೨ ) ಜಾರೋ ನಿತ್ಯ | ತಾತ್ಪರ್ಯವು, 
ಕರ್ಮಯ್ಣೋ ಮಾರ್ಗದನರು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ( ೨೨) ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆಂಬದನ್ನು 
ಗೀತಾರಕೆ ದ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ( ಪುಟ ೩೭೯೩ಿಲಂ, ) ಮಾಡಿದ್ದೆ ನ್ನ್ನ ನೋಡಿರಿ. 
1 ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಯೊ ಹೀಗೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ: 


hifi ಗ ೫ faq aad 21೪ಇಇ: | 

wal ARemgenat 77ರ! ಕಣ: || ' 
( ಮೋಕ್ಷ ದರ್ಮಿಗಳೂ ನಿಚ್ಚಿನ್ನ ತೃಸ್ಥರೂ ಆದ ಯತಿಗಳ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ಹರಿಯು ಹೊತ್ತು 
ಜೊಂಡಿರುವನು ). ಈ ಪುರುಷರು ಬಕಾಂತಭಕ್‌ರಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರವೃತಿ ಮಾರ್ಗ ದೆವರು, ( ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕರ್ಮಮಾಡುವವರು ) ಆಗಿರುವರೆಂದಾದರೂ, ಅಲ್ಲಿ ವರ್ಣನವಿದೆ, ಇರಲಿ ! ಇನ್ನು 


ಬಹುತ್ವದಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸೇವೆಮಾಡಿದದರ ಗತಿಯು ಕಡೆಗೆ ಏನಾಗುನದೆಂಬದನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 1 p 
(೨೩) ಇನ್ನು ಅರ್ಜುನನೆ, ಅನ್ಫದೇವತಾಭಕ್ತರಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಯಜನ 


ಢು 
ಮಾಡು ವವೆರಾದರ್ಕೂ ವಿಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ (ಪ ಪಂರ್ಶಯದಿಂದ ) 


ನನ್ನ ಯಜನವನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. (೨೪) ಯಾಕೆಂ ದರೆ ನಾನೇ ಸ ig. ಇಗ 
ಸ್ವಾಮಿಯೂ ಭೋಕ್ಕೆ ವೂ ಆಗಿರುವೆನು. ಆದರೆ ಅವರಿಗೆ: ಮಾತ್ರ ನನ್ನ ವಿಷಯಕ 
ವಾಗಿ ತತ್ವತ: ಜ್ಞಾ ಸ್ವನವಿರುವದಿಲ್ಲ ವಾದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಜಾರುತ್ತಿ ass 

[ LR kN ೇಕಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಿದ್ದಾ ೦ತದ ಮಹತ್ವ ನೇನೆಂಬದನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದ 
ಹದಿಮೂರನೆಯ ಪ ಸ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದೇವೆ. (ಸ ಪುಟ ೪೧೪-೪೧೭ ನೋಡಿರಿ). ಯಾವ ತ 
ಆಗಲಿ ಅದೊಂದು ಪರಿಯಾಗಿ ಭಗವಂತನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬ ತತ್ವವು ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಪುರಾತನವಾದದ್ದು.  ಉದಾಹರಣನೆಂದರೆ, ಖುಗ್ರೇದದಲ್ಲಿ ( ಖು.೧.೧೬೪,೪೬ ) ಇತು an 
ಕಕ್ಕ ATE ANAT: ( ಪರಮೇ ಶ್ಲ ರನೊಬ್ಬನೇಯಾಗಿದ್ದು ಪಂಡಿತರು 
ಅವನನ್ನು ಅಗ್ನಿಯೆಂದೂ ಯಮನೆಂದೂ ಮಾತರಿಶ್ಚನೆಂದೂ ( ವಾಯು ) ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಇದನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ ಪರಮೇಶ್ವರನೊಬ್ಬನಾಗಿದ್ದರೂ ಅನೇಕ 
ವಾಗಿರುವ ಅವನ ವಿಭೂತಿಗಳ ವರ್ಣನವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಘ"ಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೂ 


ದಿ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾರ್ಯ. ೭೪ 


ag ಇಣಾಗಿರಾಗ ಕ ada ಈ ॥ ಇಇ॥ 
ಪೌಷ ರವ ಕಣ grate {ma | 
'ಟೆತುರ್ವಿಧರಾದ ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಮಾಡುವವನಾದ ಕಾಂತಿ ಭಕನೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ಮಹಾ 
ಭಾರತಾಂತರ್ಗತವಾದ ನಾರಾಯ ಣೀಯೋನಸಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ೨... 
೫೯16 les mara aa: 27: | 
gaa: Wad ana ಇಷ | 
( ಬ್ರಹ್ಮದೇ ವರ, ಶಿವನ, ಅಥವಾ ಬೇರೆ ದೇವತೆಗಳ ಭಜಕರಾದ ಸಾಧುಮುರುಷರಾದರೂ ನನ್ನನ್ನೇ 
ಬಂದು ಕೂಡುತ್ತಾರೆ ) ಬಿಂದು ಹೇಳಿದೆ ( ಮ.ಭಾ.ಶಾಂ.೩೪೧.೩೫ ) ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಮೇಲಿನ. 
ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳ ( ೯.೨೩,೨೪) ಅನುವಾದವು ಭಾಗವತ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟ್ವಿದೆ. 
(ಭಾಗ್ಯ ೧೦ ಪೂ. ೪೦.೮-೧೦). ಹಾಗೆಯೇ ಮಕ್ತ ತಳು. ನದಲ್ಲಿ: ಎ 
% maf ಗಿಕ್ಕತ "ತ ಪತಸರಗ | ' 


aie Rageais gid ara de ॥ 

ಫಲ HAT ATT ಗ್ರಾ ಇತಣಕ ಕ್ಷ ಸ್ಸ, 
(ದೇವ, ಪಿತೃ ಗುರು; ಅತಿಥಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ; ಗೋ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸೀವೆಮಾಡುವವರು ವಿಷ್ಣು ವಿನ 
ಯಜನವನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ) ವಿಂದು ಹೇಳಿದೆ ( ಮ.ಭಾ.ಶಾಂ, ೩೪೫.೨೬೨೭ ), ಭಕ್ತಿಯೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿದ್ದು ದೇವತಾರೂಪವಾದ ಪ್ರತೀಕಗಳು ಗೌಣವಾದವಗಳೆಂದೂ; ಮತ್ತು ವಿಧಿಭೇದ 
ವಿದ್ದರೂ ಒಬ್ಬನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಉಸಾಸನೆಯಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ಭಾಗವತಧರ್ಮನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದರೂ ಆ ಭಾಗವತಥರ್ಮೀಯರು ಕೂಡ ಶೈವರೊಡನೆ ವ್ಯಾಜ್ಯ ಬೆಳಿಸುವದು ಆಶ್ಚ ರ್ಯೆದ 
ಮಾತಾಗಿದೆ. ಇರಲ್ಲಿ ಎಂಥೆ ದೇವತೆಯ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಅದು ಭಗವಂತನಿಗೆಯೇ 
ಸಲ್ಲುತ್ತದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ನಿಜನಾಗಿದ್ದರೂ, ಸಕಲ ದೇವತೆಗಳೂ ಒಂದೆಯೇ ಏಂಬ ಜ್ಞ್ಞಾನವಾಗ 
ದಿರುವದರಿಂದ ಮೋಕ್ಸ ದ ಮಾರ್ಗವು ತಪ್ಪಿ ಹೋಗಿ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ದೇವತಾ-ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ಅವರವರ 
ಭಾವಾನುಸಾರವಾಗಿ ಭಗವಂತನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ ಫಲಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಕೊಡುವನೆಂಬದನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:--] 

(೨೫) ದೇವತಾವ್ರತಗಳನ್ನು isha ದೇವತೆಗಳನ್ನು | ಪಿತ್ಯಪ್ರತ 
ಪಿತೃಗಳನ್ನು, (ಬೇಕೆಬೇರೆಯಾದ) ಭೂತಗಳ ಉಪಾಸಕರು (ಆಯಾ) 'ಭೂತಗಳನ ey 
ಸನ್ನ ಯಜನವನ್ನು ಮಾಡುವವರು ನನ್ನನ್ನು ಕೂಡುತ್ತಾರೆ 

[ಸಾರಾಂ ಶನೇನಂದರೆ, ಒಬ್ಬನೇ ಆದ ಸರಮೇ ಶ್ವರನು ಸರ್ವತ್ರದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದೆರೂ 
ಉಸಾಸಕರ ಭಾವಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅವರವರ ಉಪಾಸನೆಯ ಫಲವು ಸ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದುಂಟು, ಆದರೂ 
. ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದು ಆಯಾ ದೇವಕೆಗಳ ಕಡೆಗೆ ಇರದೆ ಅದು ಕೇವಲವಾಗಿ 
ಪರಮೇ ಶ್ಚರನ ಸ್ವಾಧೀನದ ಮಾಠೆಂದು ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು. ( ಗೀ... 
೨ಂ-ಪ೩್ಲ ). « ಸಕಲ ಯಜ್ಞಗಳ ಸ್ವಾಮಿಯೂ ಭೋಕ್ತೃವೂ ನಾನೇ » ನಿಂದು ಮೇಲಿನ ೨೪ನೆ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿರುವದರ ತಾತ್ತರ್ಯವಾದರೂ ಇದೇ, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
( ಶಾಂ, ೩೫೨. ೩): 

Raz Raw aq 21 2/1 arid AA | 
ಪ TAMA MT NTTTTA ॥ 





ಛಳಿ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


yan afd ಇತರ area ಇಗಾರ್ಗಗಗಿ/ ೫ಎ 2G ॥ 
೫೧೯೯೫ ged ರಾಶ ಕ್ಷಣ ಇ ೩ w FAT wage | 
ಕ್‌ WFAA cles: || Re 
$8 meni am Age aN ae 1 
(ಯಾವ ಆಟ ಯಾವ ಭಾವದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ನೆಲಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವನೋ ಆ ಭಾವಾನುಸಾರ 
ವಾಗಿಯೇ ಅವನಿಗೆ ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವದು) ಎಂಬದಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ, ಕೆ ಯಂ ಯಥಾ ಯಜೋ 
ಪೂಸತೇ ತದೇವ ಭವತಿ :? ಐಂಬ ಶು )ತಿವಚನವಿರುವದು. (ಗೀ.೮.೬ ರಲ್ಲಿಯ ಟಿಪ್ಪಣಿ ನೋಡಿರಿ. ) 
ನಾನಾತ್ರದಿಂದ ಅಂದರೆ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಫಲನೇನೆಂ ಬದನ್ನು 
ಶ್ಲೋಕದ ಮೊದಲನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಅನನ್ಯಭಾವದಿಂದ ಭಗವಂತನ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದವ 
ರಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಭಗವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವದೆಂದು ಎರಡನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇನ ಪ್ಪ ತನ್ನ 
ಭಕ್ಕರು ತನಗೇನು ಕೊಡುವರೆಂಬದನ್ನು ಭಗವಂತನು ನೋಡದೆ ಆ ಭಕ್ತ ನ ಭಾವವನ್ನೇ ರಕ್ಷಿಸಿ 
ಅವನ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವನೆಂಬ “ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದ ಮುಖ್ಯ ತತ್ವವನ್ನು ಇನ್ನು ಹೇಳುತಾ ರೆ". 
(Gh) ಎಲೆಯ (ದಳವು: ನ್ನಾಗಿ, ಹೂವನ್ನಾಗಲಿ, ಹಣ್ಣ ನ್ನಾಗಲಿ; (ಬೊಗಸೆ) 
ನೀರನ್ನೆ ( ಆಗಲಿ ನನಗೆ ಯಾವನಾದರೂ ಭಕ್ತಿ la ಸಮರ್ಪಿಸಿದರೆ, ಹಾಗೆ ಆ 
ಪ್ರಯತಾತ್ಮನು ( ಏಕೋಭಾವೆದವನು ) ಭಕ್ತಿಪುರ8ಸರವಾಗಿ ಸಮಪಿ ರ್ಪಿಸಿದ್ದನ್ನು 
ವಕ ( ಅನುಗ ಗ್ರಹಿಸಿ ) ಸೇವಿಸುವೆನು. | 
'ಈರ್ಮತ್ಕಿಂತಲೂ ಬುದ್ಧಿಯು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದೆಂಬ ಕರ್ಮಯೋಗದ ತತ್ವವನ್ನೇ (ಗೀ. ೨, 
೪೯) ರೂಸಾಂತರದಿಂದ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ಗೀ.ರ, ಪ್ರ.೧೫ 
ಪುಟಿ ೪೬೭-೪೬೯). ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸುದಾಮನ ಅವಲಕ್ಕಿ ಯ ಕಥೆಯು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದು 
ಭಾಗನಶಪೆರಾಣದಲ್ಲಿ ಯ ಸುದಾಮಚರಿಠೋಪಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಚ್‌ ಶ್ಲೊ (ಆವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ (ಭಾಗ. 
೧೦. ಉ ೮೧.೪). ಪೊಜಾದ್ರ ವ್ಯ ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗಳು ಬೇಕಾದಷ್ಟು 'ಬೇಕಾದಾಗೆ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವದು 
ಯಾರ ಸೃತಂತ್ರವಲ್ಲ, ಹಾ ಯಥಾಶಕಿ ಯಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಆಲ, ಫೂಜಾಪೃವ್ಯ ಗಳಿಂದಲೇ 
ಆಲ್ಲ, ಆದರೆ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಮರ್ಪಿಸಿದ ಮಾನಸಿಕ ಪೂಜಾದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಕೂಡ ಭಗೆನಂತನು ಬಹು 
ಪರಿಯಾಗಿ ಸಂತುಷ್ಟನಾಗುವನೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಭಗನಂತನು ಭಕಿಗೆ ಸೆರೆಯಾಗು ವನು, 
ಪೂಜಾದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಕಂಡು ಮೆಚ್ಚು ವನನಲ್ಲ, ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮಾರ್ಗಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಇದೊಂದು: ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಾತು. ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಎಷ್ಟೊ ೦ಬದಾದರೂ ದ್ರ ವ್ಯ ಸಂಗ್ರಹ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ; ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾದ ಖಜಾಟೋಪನನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ. ದೆ. ಆಷಕೆ 
ಭಕ್ತಿಯಜ್ಞದ ಕೆಲಸವು ಇ ತುಳಸೀ ಪತ್ರ ದ ಮೇಲೆ ಸಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತ ದೆ. ಸರಿರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಮುರ್ವಾಸನು 
ಶುಕ ಂರು ಬಂದಾಗ ಇಂಥ ಭೆಕ್ತಿಯೆಜ್ದ ದಿಂದಲೇ ಬ್‌ ಪದಿಯು ಭಗವಂತನನ್ನು ಸಂಶೋಷಗೊಳಿ 
ಸಿದೆಳೆಂಬ ಕಥೆಯು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇನ್ನು ಭಗವದ್ಧ ಕನು ತನ್ನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 


ನೆರೆವೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಂಶೆಯೇ ನೀನಾದರೂ ೫. ಭಗವಂತನು ಆಟ ಬಾಗಿ ಹೇಳಿ ಹಾಗೆ ಮಾಡು 
ವದರಿಂದ ಅಕುವ ಫಲನನ್ನಾದರೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: 2] 


(೨೬) ಕ್‌ೌಂತೇಯನೆ. ನೀನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವದನ್ನೂ, ತಿನ್ನುವದನ್ನೂ ಹೋಮ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವದನ್ನೂ, ದಾನಮಾಡುವದನ್ನೂ ತಪಸ್ಸುಗೈಯುವದನ್ನೂ ಹೀಗೆ ಅದ 





ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೯. ೭೪೫ 


aah FTA ನಾತ್‌ ATI ॥ 2S ॥ 
agar Mere ಕಗಗ | 
EAT ATTERTEAT (rg mgd ul 2 ॥ 
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% waa gal ಇತರ ai ಈ Ag aa, Rn 


ತಗ! EGET AAT ATAAETAE | 
ನ್ನೆಲ್ಲ ನನಗೆ ಸಮೆರ್ಪಿಸುತ್ತಿರು. (೨೮) ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ( ಕರ್ಮ ಮಾಡಿಯೂ ) 
ಶುಭಾಶುಭ ರೊಪವಾದ ಕರ್ಮದ ಬಂಧನಗಳಿಂದ ನೀನು ಮುಕ್ತನಾಗುವಿ; ಮತ್ತು 
(ಕರ್ಮ ಫಲದ) ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡುವಂಥ ಈ ಯೋಗದಿಂದ ಯುಕ್ತಾತ್ಮನಾಗಿ 
(ಶುದ್ಧಾ ೦8 ಕರಣವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ) ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ನನ್ನನ್ನು ಕೂಡುವಿ. 
[ಛಿಗವತ್ಕೆ ಕ್ತ ಚ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿ ಹುಂಜ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, 
ಬಿಡತಕ್ಕ ದ್ವೈಲ್ಲ; ಎಂಬ ಮಾತು ಇದರಿಂದ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಮತ್ತು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತೋ 
ಲಾಗಿ ಸೀಲ್ಲ: ೦ಡ ಶ್ಲೊ ೇೀಕಗಳೆರಡು ಒಳ್ಳೆ ಮಹತ್ವ ವಳ ವಾಗಿರುತ್ತ ಕ್‌ ««ಬ್ರಹ್ಮಾರ್ಪಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಹವಿ:» ಗಗ ೪.೨೪) ಎಂಬೀ ಜ್ಞಾ ನಯೆಜ್ಞ ದ ತತ್ತ್ವ ವೇ ೨೭ನೆಯ ಶ್ಲೊ (ಕದಲಿ ಭಹಯ ಪರಿ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. (ಗೀ,ರ. ಪ್ರ॥| ೧೩. ಪುಟ ೨೨೭.೨೨೮), «ಮಯಿ ಸೆವ ರ್ನಾಣಿ ಕರ್ಮಾಣಿ 
ಸಂನ್ಯಸ್ಯ ಸ್ಯ? (ಗೀ, ೩.೪೦ ) ಅಂದರೆ ನನ್ನ ಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗೆಳ ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ಯುದ್ಧ ಮಾಡು 
ಸ ಜೀ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಯೇ eid ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಮತ್ತು "ಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ. ಕರ್ಮ 
ಗಳ ಅರ್ಪಣ ಮಾಡಿ ನಿ:ಸ೦ಗ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಕರ್ಮಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಅಮರ ಲೌಸವಾಗುವದಿಲ್ಲ. '೫ವೆಂದು 
ಐದನೆಯ ಅಧಾ ಯದಲ್ಲಿ ಮತೆ. ಹೇಳಿದರು. ಗೀತಾನುಸಾರವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಇದೇ ನಿಜವಾದ 
ಸಂನ್ಯಾ ಸವೆನಿಸುವದು. (ಗೀ, ೧೮,೨) ಹೀಗೈ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (ಸಂನ್ಯಸ್ಯ), 
ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಪುರುಷನೇ "ನಿತ್ಯ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯು? (ಗೀ. ೫.ಷ್ಠಿ). ಕರ್ಮತ್ಯಾಗ 
ರೂಪವಾದ ಸೆಂನ್ಯಾಸವು ಗೀಶೆಗೆ ಮಾನ್ಯ ಮಾದದ್ದಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳು ಮೋಕ್ಷ ಕ್ರ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾರಕವಲ್ಲ ವೆಂದು ಇದಕ್ಕೂ Sides ಆನೇಕ ಸ ೈಳಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. (ಗೀ, ೨.೬೪. 
೧೯,]೪,೨೩;೫.೧೨;೬.,೧;೮.೭), ಇದೇ' ತತ್ವವನ್ನು Ms ೨೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ 
ಹೇಳಿರುವರು. ಭಾಗವತ "೯ ಯಾದರೂ ಪ ನ್ರಲ್ಲಾ ದನನ್ನು ಕುರಿತು ನೃ ಸಿಂ ಹರೂಪಿಯಾದ ಭಗ 


ವಂತನು "ಇಸಕಿ ಫಳಕ ಕನ ಇಸ ಪು ? " ಅ೦ದರೆ ನನ್ನ ಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಇಟ್ಟು 
ಖಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರು) ವಂದು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. (ಭಾಗ. ೩.೧೦, ೨೩); 


ಮತ್ತು ಭಗವದ್ಭಕ್ತನು ವಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾರಾಯಣಾರ್ಪಣ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ' 
ಭಕ್ತಿಯೋಗದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಮುಂದೆ ಏಕಾದಶಸ್ಕ ೦ಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ (ಭಾಗ,೧೧.೨.೭೬ ೧೧.೬ 
೧೧.೨೪. ನೋಡಿರಿ), ಭಕ್ಕಿಯ ಮಾರ್ಗವು ಸುಖವಾಗಿಯೂ ಸುಲಭವಾಗಿಯೂ ಇರುವದೆಂದು ಈ 
ಅಧ್ಯೂ ಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರು. ಇನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ಸಮತ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ ಬೇರೆ ಮತ್ತೊ ಂದು 
ಐಶಿಷ್ಟನಾಗಿರುವ ಗುಣದ ವರ್ಣನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ: 

(ರ್ತಿ) ನಾನು ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಸಮನಾಗಿದ್ದೆ ನೆ. ನನಗೆ ವೈರಿಯೂ ಇಲ್ಲ, 
ಫ್ರಿಯನೆಂಬವನೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾರು ನನ್ನ ನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಜಿಸುವರೋ ಅವರು 
ನನ್ನಲ್ಲಿಯೂ ನಾನು ಅವರಲ್ಲಿಯೂ Me: (೩೦) ದುರಾಜಾರಿಯಾದವನೇ 


ಹು 


೭೪೬ ಗೀತಾರಹೆಸ್ಕ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


une ಈ Ade: aerated A ಷ:॥| on 

far af waa ೫೫೩ಸತಗ್ಗಾಕ ಗಗ 1 

star ಇರಿಡಗತೆಗೌ 7 ae: ಇಳಳಗಾ N22 ॥ 

೫1 fz ard eorhra ೫೪೧ ಇ: ara: 1 
ತ ದಾಸ Sareea ಇರದ aa ud eA 22 ॥ 
fr gama: EAT ಇರ ಇಣಾಕರ್ನಕರ | | 
ಇರಲಿ ಅವನು ಅನನ್ಯಭಾವೆದಿಂದ ನನ್ನನ್ನುಭಜಿಸಿದರೆ; ಅವನು ಸಾದುವೆಂತಲೇ ತಿಳಿ 


ಯಬೇಕು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನ ಬುದಿಯ ನಿಶ್ಚಯವು ಚನ್ನಾ ಗಿಯೇ ಆಗಿರುವದಲ್ಲವೆ? 


(೩೧) ಅವನು ಆಗಲೇ ಧರ್ಮಾತ್ಮನಾಗುವನು ಹಾಗೂ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಶಾಂತಿಯನೆ 
ಹೊಂದುವನು; ಅರ್ಜುನನೆ, ನನ್ನ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಎಂದಿಗೂ ನಾಶವಿಲ್ಲೆಂಬದನ್ನು ನೀನು 
ನಿಶ್ಚೆಯದಿಂದ ತಿಳಿ, 

“ (ಭಗವದ್ಭಕ್ತ ನು ದುರಾಚಾರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮವೇ ಎಂಬದಾಗಿ ೩೦: 
ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ಭಗವಂತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯನೇನೆಂದರೆ ಮೊದಲಿಗೊಮ್ಮೆ ದುರಾಜಾರಿ 
ಯಾಗಿದ್ದ ವಸ? ಬುದ್ಧಿಯು ನಿಶ್ಚಯ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ನೆಲಿಸಿತೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಅವನ 
ಕೈಯಿಂದ ದುಷ್ಕರ್ಮುಗಳಾಗುವದು ಅಸ೦ಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಬರಬರುತ್ತ ಅವನು ಧರ್ಮಾತ್ಮನಾಗಿ 
ಕಡೆಗೆ ಅವನ ಪಾಪನೆಲ್ಲಾ ಕೊಳೆದು ಹೋಗುವದು. ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ ಆರನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯವೆ 
೪೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನರಿತು ಕೊಳ್ಳುವ ಬುದ್ಧಿಯಾದರೆ 
ಸಾಕು, ಮನುಷ್ಯನು ಯಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕವನಂತೆ ಅವಕನಾಗಿ ಶಬ್ದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಸೆ೦ಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿರುವದು, ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನು 
ಪರಮೇ ಶ್ವರನು ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೆ ಸಮಾನನಾಗಿರುವದೆಂಶೆಂಬದನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ್ಪಸಿ [ಕರಿಸಿ ಹೇಳು. 
ತಾರೆ: 

4 | ಯಾಕೆಂದರೆ, ಪಾರ್ಥನೆ, ನನ್ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರೂ ವೈಶ್ಯರೂ 
ಶೂದ್ರರೂ ಮತ್ತು (ಅಂತ್ಯುಜರೇ ಮುಂತಾದ) ಪಾಪಿಷ್ಟ್ಯ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದವರೂ 
ಕೂಡ ಪರತರವಾದ ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವರು. (೩೩) ಇನ್ನು ಪುಣ್ಯವಂತರಾದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ ರಾಜರ್ಷಿಗಳಾದ ಶತ್ರಿಯರೂ ಅದ ನನ್ನ ಭಕ್ತರ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳ 
ಲೇಕೆ? ನೀನು ಅನಿತ್ಯಪಾಗಿಯೂ ಅಸುಖ (ದು8ಖಕಾರೆಕ) ವಾಗಿಯೂ ಇರುವೆ ಈ 
(ಮೃತ್ಯುುಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇರುವಿಯಾದ್ದರಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಭಜಿಸುತ್ತಿರು. 

[೩೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಸಾಪಯೋನೆಯ:' ಬಿಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಾಪಿಷ್ಟರ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಜಾತಿಯೆ ೦ಬದಾಗಿ ಮಾಡದೆ, ಆ ವಿಕೀಷಣವನ್ನು ಸ್ತ್ರೀ, ವೈಶ್ಯ ಹಾಗೂ ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸ: 
ಬಹುದು, ಯಾಕೆಂದರೆ ಫೂರ್ವಾರ್ಜತವಾದ ಪಾಪಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಜನರು ಸ್ತ್ರೀ ವೈಶ್ಯ ಹಾಗೂ ಶೂದ್ರ 
ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾ ರೆಂದು ಅನೇಕಜನ ಟೀಕಾಕಾರರು ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ. ಸಾಪಯೋನಿಯಂಬ ಪಠವು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಬ್ದವಾಗಿದ್ದು, ಉದಾಹರಣಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀ ವೈಶ್ಯ ಶೂದ್ರರೆಂಬ ಭೇದಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿರುವ 
ರೆಂದು ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಾದದ್ದೆಂದು ನಾವು 'ಹೇಳಲಾರೆವು. 
ಸರಕಾರದವರು ಯಾರನ್ನು «ಕ್ರಿಮಿನಲ್‌ ಬ್‌ ಯಿಬ್ಬ ಆಂದರೆ ಅಪರಾಧ ನಿರತವಾದ ಜಾಶಿಗಳೆಂದು. 
ಗೊತು ಪಡಿಸಿರುವರೋ ಅಂಥ ಜಾತಿಗಳು ಪಸಾಪಯೋವಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿವಕ್ಸಿ ತವಾಗಿದ್ದು ಅಂಥವರಿಗೆ 


SS 
ಪ ಇ by ಎ ಹೀ ಹೈ ಮಕ ತ್ರ ದ ಜರ ಫ್‌ ಫಂ 
ರ್ಟ ಹಸನಿ ಮಾಚತೆನ. ಭೂ ಸಿ ಆಹರ ಆ ಮಾರಾ ಒಡು ತವಾಹಂ 


ನಿಗೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಹೋಗು. 





ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ, ೯. ೭೪೭ 


HAAG RAT ICT ATE ATR N32 ॥ 


8 wear ೫೫ Het Hari Af TACKS | 
ಕೂಡ ಭಗವದ್ಭ ಕೈಯಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಯ ಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಗುವದೆಂಬದೇ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಸಿದ್ಧಾ ಬ೦ತವು, 


ಸ್ತ್ರೀ, ವೈಶ್ಯ ಇ ಶೂದ್ರರು ಪಾಶಯೋನಿಗಳ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಎಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ, ನೋಕ್ಚಶ್ಪಾ ಪಿಯ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗಿರುವ ಎರೆದರೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನದ ಅನಧಿಕಾರವು್ಗ, ಈ ಎಿಡರನ್ನು ಚಿಂಕಿಸಿಯೇ 
ಭಾಗವತ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ: 

CSR RAL ಷ್ಠ HRA 

ANA qemi ೫೫ ಇಳ wate | 

qf ರ ಬಾಜ gaa Aa ಕನ್ನ ॥ 4 
ಸ್ತ್ರೀ, ಶೂದ್ರ: ಮತ್ತು ಹೆಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಜರಾಗಿದ್ದವರು, ಈ ತ್ರಿವರ್ಗದವರಿಗೆ ವೇದದ ಸಂಪರ್ಕ 
ವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಮೂಢರಾಗಿದ್ದು ಅನರ ಮೂಢತನವು' ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಯಬಾರದೆಂದು ವ್ಯಾಸ 
ಮುನಿಯು ಕೃಪಾಳುವಾಗಿ ಮ ಹಾಭಾರತನನ್ನು (ಅದರ ಹೊಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯೂ ಬಂದಿತು) | 
ವರ ಕಲ್ಯಾ ಣಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ರಚಿಸಿದನು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ (ಭಾಗ, ೧.೪.೨೫). ಮೇಲಿನ ಗೀತಾ 
ತ್ತೋಕಗಳು ಕೊಂಚ ಪಾಠೆಬೇಧದಿಂದ ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಯೂ ಬಂದಿವೆ. (ಮ. ಭಾ, ಹಿಶ್ಚ * ೧೯, 
೬೧-೬೨.) ಜಾತಿ, ವರ್ಣ, ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷಾದಿ ಭೇದ ಇಲ್ಲವೆ ಕೆಂಪು ಕರಿಮ ಬಣ್ಣದ ಬೇದ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದ ಸದ್ದತಿಯನ್ನೀಯು ಪಂಥ ಈ ಭಗವದ್ಭಕ್ತಿಯೆಂಬ 
ರಾಜಮಾರ್ಗದ ನಿಜವಾದ ಮಹಾತ್ಮ್ಯವು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ಚ್ಟ ಕರ್ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿಯ ಭಕ್ತ ಶಿಖಾಮಣಿ 
ಗಳ ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ಸಕಲರಿಗೂ ಕಂಡು ಬರಬಹುದು. ಮೇಲ್ಕಂಡ ಶ್ಲೋಕದ ವಿಸ್ಕೃತವಾದ ಭಾವ 
ವನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ೧೩ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೪೩೨-೪೩೪) * ವಿವರಿಸಿದೆ ನೋಡಬಹುದು, 
ಹೀಗಿರುವ ಈ ಧರ್ಮದ ಆಚರಣವನ್ನು ಮಾಡೆಂದು ಭಗವಂತನು ೩೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಶದಲ್ಲಿ Wiki] 
ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮತ್ತಿಷ್ಟು ಸಾಗಿಸಿದ್ದಾರೆ:-] ಕ 

(೩೪) ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಇರಿಸಿದವನಾಗು, ನನ್ನಭಕ್ತನಾಗು; ನನ್ನ 
ಯಜನಪೂಜನಗಳನ್ನು ಮಾಡು, ನನ್ನನ್ನು ನಮಸ್ವರಿಸು. ಹೀಗೆ ಮತ್ಸರಾಯಣನಾಗಿ 
ನೀನು ಯೋಗವಾಡಿದಿಯಾದಕೆ ನನ್ನನ್ನು ಕೂಡುವಿ. 

[ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ 4೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಿಂದಲೇ ಈ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಪಾರಂಭವಾಗಿದೆ, 
ಪ್ರಕೃ ತಿಯ ಆಡಂಬರ ಅಥವಾ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮ ಕವಾದೆ ಸ ಷ್ಟಿ ಯು ಅನಿತ್ಯ ವಾದದ್ದೆ ೦ದೂ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೊಬ್ಬ ನೇ ನಿತ್ಯ ನೆಂದೂ ಹೇಳುವ ಅಧಾ ತ್ಮ ಶಾಸ ಸದ ಸಿದ್ದಾ ತಕ್ಕ ಜೂ ಬಜ ಪ್ಲಿನನೆಯ ಶ್ಲೊ ೇಶ್ರ 
ದಲ್ಲಿ "ಅನಿತ್ಯ ೫ವೆಂಬ ಪದದ ಉಲ್ಲೇಖವಾಗಿದೆ. "ಮತ್ತು, ಆಃ ಚ ವಿ೦ಬ ಪದದ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಈ ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಸುಖಕ್ಕಿಂತಲೂ ದು;ಖವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅನುವಾದವು ಮಾಡ 
ಲ್ಲ ಟ್ರೈದೆ, ಆದರೂ ಈ ವರ್ಣನನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮದಲ್ಲಿಯದಲ್ಲ; ಭಕ್ತ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಅಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸದೆ ನನ್ನನ್ನು ಭಜಿಸು; ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ಮನಸ್ಸಿಡು, ನನ್ನನ್ನು ನನುಸ್ಕರಿಸು? ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಪದ ನಿದರ್ಶಕವಾದ ಪ್ರಥಮ ಪುರುಷ. 
(ಉತ್ತಮ ಪುರುಷ)-ಪ್ರ ಯೋಗವನ್ನು ಆ ಟು ಮಾಡಿದ್ದಾ ನೆ. ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿಯನ್ನಿಟ್ಟು ಮತ್ತರಾ 
ಯಣನಾಗಿ ನೀನು ಹ ಯೋಗವನ್ನು ಅಂ ದರೆ ಕರ್ಮ`ೋಗವನ್ನು ನಡಿಸಿದರೆ (ಗೀ, ೭.೧, ನೋ. 
ಡಿರಿ) ನೀನು ಜಾ! ಮುಕ ನಾಗಿ ನಿ:ಸಂ ಶಯವಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಕೂಡುವಿ ಎಂದು 


೭೪೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಆಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


Adah ZFRHRATAT ಇಗ: ॥ ೩೪ ॥ 
| agaadas gale Fama! TTA Aged 
dal TTA UAE 7 7೫೫/5೯1೩: NSN 





RSET; | 


sAanagard | 

WT UE ಇಲಗ! ಇತ್ತ ೫ ೫೫ ಸ: ॥ 

2೪ಕ್ಕೆ faarme wens FERRET ॥ ೩॥ 

ax Ag goo: ಇತ ೫ NEA: | 
ಕೊನೆಗೆ ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿರುವನ್ನು ಮತ್ತು ಇದೇ ಉಪದೇಶದ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಯೆ ಮತ್ತೆ ೧೧ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ವಿದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯ ಏನಿರುವ ರಹಸ್ಯ ವೆಂದರೆ ಇದೇ. ಅದನ್ನೂ ಮ್ಮ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಮುತ್ತ ಮ್ಮೆ ಭಕಿ; ಮಾರ್ಗ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದಲೂ ವರ್ಣಿಸಿರುವರೆಂಬದೇ 
ಹೆಚ್ಚು ಡನೆ... ತ 
ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನು ಪಾಡಿದ ಅಂದರೆ ಹೇಳಿದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಕಿಂತರ್ಗ ತವಾದ ಯೋಗ (ಕರ್ಮ ಯೋಗೆ) ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಶಿ ಶ್ರೀಡೃಷ್ಣಾ, 
ರ್ಜುನರು ಮಾಡಿದ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯ ರಾಜವಿದ್ಯಾರಾಜಗುಹ್ಯಯೋಗವೆಂಬ ಒಂಬತ್ತೆ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. 


- ನಾನಾವನಾಾರಬನಾವಟಿನವಾಿದವಘವವನಾದ: 
2 ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು. 
[ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ವ್ಯಕ್ತ ಸ್ಟರೂಪದ ಉಪಾಸನೆಯೆಂಬ ರಾಜ 


ಮಾರ್ಗದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಕಳೆದ. ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರು. ತ ಈ ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮುಂಡೆ ಸಾಗುಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಅರ್ಜುನನ ಪ ಶ್ನಾನುಸಾರವಾಗಿ. ಪರಮೇಕ್ಷ ರನ ಅನೇಕವಾದ 
ವ್ಯಕ್ತ ರೂಪಗಳ (ವಿಭೂತಿಗಳ) ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಗೆ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಆ ವರ್ಣನೆ 
ಯನ್ನು ಜೇಳಿ ದೇವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ರೂಪವನ್ನು RRO ಅಪೇಕ್ಸೆ್‌ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಆಗಲು ೧೧ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಅವನಿಗೆ ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅವನನ್ನು ಕೃತಾರ್ಥನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಜನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ:--] 


(೧) ಶ್ರೀ ಭಗವೆಂತನಂದದ್ದು:- ಮೆಹಾಬಾಹುವಾದ ಅರ್ಜುನನ್ಕೆ ( ನನ್ನ 
ಮಾತುಕೇಳಿ ) ಪ್ರೀತನಾಗುವನಾದ ನಿನಗೆ ನಿನ್ನ ಹಿತವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಿ, ನಾನು 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಮಿಗಿಲಾದದೊಂದು ಮಾತು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ, ಕೇಳು. (೨) ನನ್ನ ಉತ್ಸ 


ಗೀತೆ ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೧ಂ. ೭೪೯ 
wana grat gta a ಇರ: ॥ ಇ || 
a saat | AR ಫಾಸ್‌ | 
ತಾರ ವ ಸತತ ard: ಕಣ್ರಿ ॥ h | 
ಕ gaa: WAT a ತ: RA: 
ಪ್ರತ ತ್ರ: 78/75೫1! AT AAAS ಇ ॥ ೪ ॥ 
ತಗೆ aaa ge ಕಣೆ welts: | 
೫೫0೫ aa ಸತಗ 24 ೫೫ gaa: ॥ ಇ ॥ 
ತ್ರಿಯು (ಹೇಗಾಯಿತೆಂಬದು) ಸ ಸುರಗಣಕ್ಕೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ, ಮಹರ್ಷಿಗಳಿಗೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. 


ಯಾಕಂದರೆ ನಾನೇ ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದ ದೇವಶೆಗಳ ಹಾಗೂ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಆದಿ 
ಕಾರಣನು, ( ೩) ಲೋಕಮಹೇಶ್ವರನಾದ ನನ್ನನ್ನು ಅಜನೆಂದೂ (ಹುಟ್ಟು ಇಲ್ಲ 
ದವನೆಂದೂ ) ಅನಾದಿಯೆಂದೂ ತಿಳೆದವನೇ ಎಲ್ಲ. ಮೂನವರಲ್ಲಿ 'ಸಮ್ಮೋಹರ ಹಿತನು. 
ಅವನು ಸಕಲ ಪಾಪಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾ ಸ. 

[ ದೇವತೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಭಗವಂತನು (ಪರಬ್ರಹ್ಮನು) ಮಂಂಚಿನವನೆಂದೂ, ಆ ದೇವತೆಗಳು 
ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದವರೆಂದೂ ಎಂಬದಾಗಿರುವ ವಿಚಾರವು ಹುಗ್ರೇದದ ನಾಸದೀಯ' ಸುಪ್ತ ದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ, ( ಗೀ.ರ,ಪ್ಪ್ಭ೯, ಪುಟಿ ೨೫೦ ನೋಡಿರಿ. ) ಇದು ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಾಯಿತು. ಇನ್ನು ತಾನು 
ಲೋಕಮಹೇಶ ಕೈರನೆಂ ಬದನ್ನು ಹುರಿತು ಭಗವಂತನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ 3: —] 

೫ ೪) ಬುದ್ಧಿ » ಜ್ಞ್ಯಾನ ಅನಂಮ್ಮೋಹ, ಕ್ಷಮೆ ಸತ್ಯು, ದಮ, ಹ ಭವ 
)ಹತೆಭಾ ವೆ (ನಾಶ) ಹಾಗೂ ಭಯ ಅಭಯಗಳೂ, (೫) ಅಹಿಂಸೆ, ಸಮ ತ್ಯೆ. 
ತ್ರ ಪನ್ನು, ದಾನ, ಯಶಸ್ಸು, ಆಯಶಸ್ಸಿ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ 
ಠಂ ಾಕಮಾತ್ರ ಗೆಳ ಭಾವಗಳು ನನ್ನಿ ೦ದಲೇ ಹುಟ್ಟು ತ್ತವೆ. | 

[ 4 ಭಾವ » ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಅವಸ್ಥೆ, ಸ್ಥಿತಿ por ವೃತ್ತಿಯೆ ೦ಬದಾಗಿದ್ದು ಸಾಂಖ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರದವರು ಆ ಭಾವದಲ್ಲಿ ""ಬುದ್ಧಿ ಯ ಭಾವ” ಜಟ ಭಾವ'' ಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಭೇದವನ್ನು 
ಮಾಡುತಾರೆ. ಪುರುಷನು ಅಕರ್ತನೆಂದೂ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಪ್ರಕೃ ಕಿಯದೊ೦ದು ಬಗೆಯ ವಿಕಾರ 
ವೆಂದೂಸ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರು ಮನ್ನಿ ಸುತ್ತಿ ರುವರಾದ್ದ ರಿಂದ, `ಅಂಗಶರೀರಲ್ಲೆ ಪಶುಪಕ್ಸಾ £ದಿಗಳ 
ಆರಾದ್ಯ ಜನ್ಮಗಳು ಪ್ರಾಪ Gil ಆ ಲಿ೦ಗಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಬುದ್ಧಿಯ ಜೇರೆಟೇರೆಯಾದ 

ಸ ಅಥವಾ, ಭಾವರೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಅವರ ಮತವಿರುವಡು. (ಗೀ.ರ.ಪ್ಪ ಪ ಶ್ರ|| ೮. ಪುಟ ೧೮೭; 
by ಸಾಂ.ಕಾ, ೪೦.೫೫ ನೋಡಿರಿ), ಮೇಲ್ಕಂಡ ಭಾವವನ್ನೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಪುರುಷ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಗೂ, ಅತೀತವಾದದ್ನೊಂದು 
ಪರಮಾತ್ಮ ರೂಪಿಯಾದ ತತ್ವವಿರುನದೆಂದೂ, ( ನಾಸದೀಯ ಸುಕ ದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಮೇರೆಗೆ ) 
ಲ ಪರಮಾತ್ಮನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆಯಾದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಸಕಲವಾದ ದೃಶ್ಯ 
ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪಶ್ಕಿಯಾಗುವದೆಂದೂ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವಿರುವಮೂಲಕ, ಸೃ ಷ್ಟ್ರಿಯಲ್ಲಿಯ 
ಮಾಯಾತ್ಮಕವಾದ ಸೆಕಲ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಮಾನಸ ಭಾವಗಳಾಗಿರುವ ನೆಂದು ವೇದಾ೦ತಿ 
ಗಲಾದರೂ ಹೇಳುವದುಂಟು. ( ೬ನೆಯ ಶೋಕ ನೋಡಿರಿ ) ತಪಸ್ಸು, ಜಾನ, ಯಜ್ಞ ಮುಂತಾದ 
ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ತನ್ನಿಸ್ಮಕವಾದ ಬುದ್ಧಿಯ ಭಾವಗಳೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಇನ್ನು 
ಖೆಗನಂತನು ಮತ್ತೆ ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ:--] 







೭೫೦ ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಇಕೆ: ಜತ qd eC aaa 1 : 

(೬) ಏಳು ಜನ ಮಹರ್ಷಿಗಳು, ನಾಲ್ವ ರು ಪೂರ್ವಿಕರು, ಹಾಗೂ ಮನು 
ಗಳು ಇವರೆಲ್ಲರೂ ನನ್ನ ಮಾನಸರಾದ ( ಅಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತರಾದ ) 
ಭಾವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಂದಲೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಸ್ರಜರು (ಹುಟ್ಟಿ ಬದ್ದು 

[ಈಶ್ಲೊ ಕದಲ್ಲಿಯ ಶಬ್ಧ ಯೋಜನೆಯು ಸುಲಭವಾಗಿದ್ದ £5 ಇದರಲ್ಲಿ ಉದ್ದಿ ಷ್ಟ ರಾದ ಪರಾ | 
ಣಿಕ ಪುರುಷರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಟೀ ಕಾಕಾರರಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿ ಯ 6 ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
(«ಫೂರ್ವೇ» ಹಾಗೂ «ಚಿತ್ವಾ ರು? ಎ೦ಬ ಶಬ್ದ ಗಳ ಅನ, ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹಚ್ಚಬೇ ಕಂಬ ಬಗ್ಗೆ 
ಅನೇಕರು ಅನೇಕೆವಾದ ನಿರ್ಣಯ ವನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು. ಏಳುಜನ ಮಹರ್ಸಿಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧರೇ ಇರು 
ವರು, ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಒಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾಲ್ಕು ನುನ್ವಂತರಗೆಳು. (ಗೀ,ರ,ಪುಟ ೧೮೯). 
ಒಂದೊಂದು ಮನ್ವಂ ತರದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಮನುನೂ ಒಂದೊಂದು ದೇನಶೆಯೂ ಹಾಗೂ ಒಂದೊಂದು. 
ಸಪ ನರ್ಷಿವರ್ಗವ ಇರುವದು (ಹರಿನಂಶ ೧.೭; ಐಸು ತಿ ೧; ಮತ್ತ್ಯ ೯). ಆದ್ದ ರಿಂದ "ಪೂರ್ವೇ? 
(ಅಂದರೆ ಪೂರ್ವಿಕರು) ಎಂಬ ವಕೇಷಣವು be 2. | ತಗಲುವದೆಂದು ತಿಳಿದು, 
ಈಗಿನ ವೈವಿಸ್ಟತ ಮನ್ನ ೦ತರಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಜಾಕ್ಟುಷ ಮನ್ಯಂತರದಲ್ಲಿಯ ಸಪ್ತ ರ್ಜಿಗಳು 
ಇಲ್ಲಿ ವಿರಸ್ಯೆ ತರಾಗಿರುವರೆಂದು ಟ್‌ ಆರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ.ಆ ಸಪ್ತ ರ್ಷಿಗಳೆಂದರೆ ಭೃಗ್ವಾ ದಿಗಳು, 
(ಭೃಗು, ನಭ, ನಿನಸ್ಟಾನ್‌, ಸುಧಾಮ, ನಿರಜಾ, ಆತಿನಾಮಾ, ಸಹಿಷ್ಣು ಹೀಗೆ ಏಳುಮಂದಿ), ಆದರೆ 
ಈ ರ್ಲಧವು ಸರಿಯಾದರೆ ಎಂದು ನಮಗೆ ತೋ ರುವದಿಲ್ಲ, ಯಾಕಂದರೆ ನಡಯ ಮನ್ಸ ೦ತರದಲ್ಲಿ 
(ವೈವಸ್ವತ ನುಕ್ವಲತರದಲ್ಲಿ) ಅಂಕರೆ ಗೀತೆಯ ಕಾಲದ ಮನ ೈ೦ತರದಲ್ಲಿ, ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದಲಿನ 
ಮನ್ವಂತರಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿದ ಖುಷಿಗಳ ಹೆಸರು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರುವದಾಗಿ ಶೊರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಲೆರಾಶ್‌ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಸನ್ಮರ್ಷಿಗಳಿಂದರೆ ಈಗಿನ ವೈವಸ್ವತ ಮನ್ಯಂತರದಲ್ಲಿಯ. 
ಸಸ್ಮರ್ಷಿಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿಯ ತಕ್ಕದ್ದು. ಪ್ರೊ ಸಪ್ತ ರ್ಸಿಗಳೆಂದರೆ ಮರೀಜಿ, ಅಂಗಿರೆಸ್‌, ಅತ್ರಿ, ಪುಲಸ್ತ ಕಿ 
ಪುಲಹ,, ಕ್ರತು ಹಾಗೂ ವಸಿಷ್ಕರೆಂದು ಮಹಾಭಾರತದ ಶಾಂತಿಪರ್ವದ ನಾರಾಯಣೀಯೋಪಾಖ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. (ಮಭಾ. ಶಾಂ, ೩೩೫.೨5 ೨೯; ೩೪೦.೬ ೪೬೫), ಆ ಸಪ್ತರ್ಷಿಗಳು ಇಲ್ಲಿ ವಿನ 
ಕ್ಸಿತರೆಂದು ನಮ್ಮ ಮತಿನಿರುವದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಕತ್ತ ಅಥವಾ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮವೂ. 
ಆದರ ವಿಧಾನಗಳೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯವಾಗಿವೆ. (ಗೀ.ರ. ಪ್ರ. 4. ನೋಡಿರಿ) ಇಲ್ಲಿ pb 
ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ಈ ಮರೀಜ್ಯಾದಿ ಸಪ್ತ ರ್ಸಿಗಳ ಹೆಸರು ತೆಗೆದು Fey ವಾಗ ಅಂಗಿರಸನ ಸ 
ದಲ್ಲಿ ಭೃಗು ವಿನಿಂದ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ನಾ ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿರುವದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ ಡೆ. ಲ 
ಯಂತೂ ಕಶ್ಯಪ, ಆಕ್ರ್ಯಿ ಭರದ್ವಾಜ, ನಿಶ್ಚಾಮಿತ್ರ ಗೌತುಮ, ಜಮದಗ್ನಿ ಹಾಗೂ ವಸಿಷ್ಕರೇ ಈ: 
ಯುಗದಲ್ಲಿಯ ಸಪ್ಮರ್ಹಿಗಳಿಂದು ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ, (ವಿಷ್ಣು ಫ್ಲಿ.೧,೩೨ನ್ಲಿಪ್ಠಿ; ಮತ್ತ್ಯ ೯.೨೭; ಮಭಾ, 
ಅನು, ೯೩. ೨೧). ಮರೀಚ್ಕಾ ದಿ ಸಪ್ರರ್ಷಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಭೃ ಗು ಹಾಗೊ ದಕ ಕ ರೀರ್ವರನ್ನು ಜೋಡಿಸಿ, 
ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ಜನರನ್ನೂ (ವಿಷ್ಣು ೧.೭-೫್ಯ೬) ಮನುಸ್ಮ ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಟ ನೊಬ್ಬ 
ನನ್ನೂ ಆ ಓ೦ಬತ್ತರಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸಿ ಹತು ಮಂದಿಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಮಾನಸಪುತ್ರರೆಂ ಬದಾಗಿ ವಣ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. (ಮನು ೧-೩೪, ೩೫). ಮರೀಚ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳ ನ್ಯತ್ನತ್ತಿಯನ್ನು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ 
ದ್ದಾರೆ. (ಮಭಾ, ಅನು,೮೫) ಇಲ್ಲಿ ಏಳುಜನ ಯಸಿಗಳಾರೆಂಬದೇ ಬೇಕಾಗಿದೆ, ಹೊರತಾಗಿ ಒಂಬತ್ತು | 
ಹತ್ತು ಜನೆ ಮಾನೆಸ ಪುತ್ರರಿಂದಾಗಲಿ ಅವರ ಹೆಸರಿನ ವ್ಯ ತ ತ್ತಿಯಿ೦ದಾಗಲಿ ನಮಗೆ ಪ ಸ್ರಯೋಜನ. 
ವಿಲ್ಲ. «ಪೂರ್ವೇ? (ಪೂರ್ವದ) ಅಂ ಬಕಿ ಪೂರ್ವ ನನ್ನಂತೆ ಏಳು ಜನ ಸೀ ಎಂಬ. 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೧೦. ೭೫೧ 
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(ಪೂರ್ವದ ನಾಲ್ವರು) ಎ೦ಬೀ ಶಬ್ದಗಳು ಮನುಗಳ ವಿಶೇಷಜನೆಂದು ಹಿಡುಕೊಂಡು ಕೆಲವರು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವದು ಏನಾದರೂ ಸಯುಕ್ತೆ ಕವಾಗಿರುವಜಬೋ ನೋಡೋಣ! ಮನ್ವಂತರಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಹದಿನಾಲ್ಕು, ಈ ಹದಿನಾಲ್ಕಕ್ಕೆ ಹೆದಿನಾಲ್ಕು ಜನ ಬೇರೆಬೇರೆ ಮನುಗಳಿದ್ದು ಅವರಲ್ಲಿ ಏಳೇಳರಂತೆ. 
ಎರಡು: ವರ್ಗಗಳಿರುವವು, ಮೊದಲನೆಯ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ, ಸ್ತಾಯೆಂಭುವ, ಸ್ತಾರೋಚಿಷ್ಯ ಔತ್ಮಮೀ, 
: ತಾಮಸೆ, ರೈವತ, ಜಾಕ್ಸುಷ ಹಾಗೂ ವೈವಸ್ಥತರೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಏಳುಜನರಿದ್ದು ಇವರಿಗೆ 4ಸ್ಟಾಯಂ. 
ಭುವಾದಿ*' ಮನುಗಳೆಂಬ ಸಂಕೇತವು. (ನುನ್ನು, ೧.೬೨೬೩). ಇವರಲ್ಲಿ ಆರುಜನ -ಮನುಗಳು: 
ಗತಿಸಿದ್ದು ಈಗ ಏಳನೆಯ ಅಂದರೆ ವೈವಸ್ವೆತನು ಪ್ರಸಕ ನಾಗಿರುವನು. ಈ ಮನುವು ತೀರಿದ ಬಳಿಕ 
ಅಧಿಸ್ಥಿ ತರಾಗತಕ್ಕ ಏಐಳುಜನ ಮನುಗಳಿಗೆ ಸಾವರ್ಣಿ. ಮನುಗಳೆ೦ಬ ಸಂಕೇತವಿರುನದು. (ಭಾಗ. ೮.. 
೧೩-೭) ಅವರ ಹೆಸರು:-- ಸಾವರ್ಣಿ, ದಕ್ಷ ಸಾವರ್ಣಿ, ಬ್ರಹ್ಮಸಾವರ್ಣಿ, ಧರ್ಮಸಾವರ್ಣಿ; ರುದ್ರ 
ಸಾವರ್ಣಿ, ಜೇವಸಾನರ್ಣಿ ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಸಾವರ್ಣಿ (ವಿಷ್ಣು. ವಿ.ಎ; ಭಾಗೆ. ೮.೧೩; ಹರಿವಂಶ; 
೧-೭) ಹೀಗೆ ಏಳೇ ಛರಂಶೆ ಮನುಗಳ ಎರಡು ವರ್ಗಗಳಿರಲು ಬೇಕಾದ್ಧೊಂದು ವರ್ಗದ ಮೊದಲನೆಯ 
' (ಪೂರ್ವದ) ನಾಲ್ಕೇಜನ ಮನುಗಳನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡರೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾ 
ಗದು. ಸಾವರ್ಣಿಮನುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ವನನ್ನುಬಿಟ್ಟು ಎರಡನೆಯವನಿಂದ ಐದನೆಯ ವನ ವರೆಗಿದ್ದ 
ದಕ್ಸ-ಬ್ರಹ್ಮ-ಧರ್ಮ-ರುದ್ರಸಾವರ್ಣಿಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ವರು ಒಮ್ಮೆಲೇ ಹುಟ್ಟಿದವರೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ. 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಕಥೆಯಿದ್ದ ಮೇರೆಗೆ ಈ ನಾಲ್ಕರು ಸಾವರ್ಣಿ ಮನುಗಳೇ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿವ. 
ಕ್ಲಿ ತರಾಗಿದ್ದಾರೆಂದು ಅನೇಕರು ಪ)ತಿಪಾದಿಸು ವರು, ಆದರೆ ಸಾವರ್ಣಿ ಮನುಗಳು ಇನ್ನುಮೇಲೆ. 
ಅವತರಿಸುವವರಾಗಿದ್ದು, "« ಅವರಿಂದಲೇ ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜರು ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ? ನಿ೦ಬದಾಗಿರುವ ಭೂತ 
ಕಾಲದರ್ಶಕವಾದ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯನಿರಲು ಅದನ್ನು ಭವಿಷತ್‌ ಸಾವರ್ಣಿ ಮನುಗಳೊಡನೆ ಸಂಯೋ 
ಗಿಸಲಾಗದು. ಅರ್ಥಾತ್‌ «ಪೂರ್ವೇ ಚತ್ಪಾರೋ'' (ಪೂರ್ವದ ನಾಲ್ವರು) ಎಂಬೀ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
«ಮನವ? (ಮನುಗಳು) ಎಂಬ ಶಬ್ದದೊಡನೆ ಸಂಯೋಗಿಸುವದು ಸಯುಕಿಕವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
«(ಪೂರ್ವೇ ಚತ್ತಾರೋ?' (ಪೂರ್ವದನರಾದ ನಾಲ್ಕರು) ವಿಂಬೀ ಶಬ್ದಗಳೆರಡನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಪೂರ್ವದ ಮತ್ತಿ ನ್ಲಾರೋ ನಾಲ್ಕರು ಯಷಿಗಳು ಅಥವಾ ಪುರುಷರೆಂಬದು ಇಲ್ಲಿ 
ವಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿರುವದೆಂದು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಲ್ಲಿ ಈ ನಾಲ್ವರಾರೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನವು 
ತಾನಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಹೀಗೆ ನಮ್ಮಂತೆ ಅರ್ಥಮಾಡುವ ಟೀಕಾಕಾರರು, ಈ ನಾಲ್ವರೆ೦ದರೆ ಸನಕ, 
ಸನಂದ, ಸನಾತನ, ಸನತ್ಕುಮಾರರೇ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (ಭಾಗ. 4.೧೨೪). ಆದರೆ ಈ ನಾಲ್ವರು 
ಯಸಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಮಾನಸ ಪುತ್ರರಾಗಿದ್ದರೂ ಅನರು ಹುಟ್ಟಿ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಾಗಿದ್ದು 
ಕೊಂಡು ಪ್ರಜೋತ್ಸ ತಿಯನ್ನು ಮವಾಡಕೊಲ್ಲರಾದ್ದರಿಂದ ಅವರ ಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮೆದೇನರು ಕೋಪಿಸಿ 
ಕೊಂ ಡನೆ? (ಭಾಗ, ೩.೧೨; ನಿಷ್ಕ್ಯು. ೧.೭) ಅರ್ಥಾತ್‌ *« ಅನರಿಂದಲೇ ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜರು 
ಹುಟ್ಟಿದರು.” (ಏಷಾಂ ಲೋಕ ಇವೂ: ಪ್ರಜು) ಎಂಬ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಉಕ್ತಿಯು ಈ ಸನಕಾದಿ 
ನಾಲ್ವರು ಯಷಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಲ್ಲವೆಂಬ ಆಕ್ಸೇಪ ಹೊರಡುತ್ತಿರಲು ಅವರು ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಸಿತ 
ರಾಗಿಣ್ಲ ವೆನ್ನ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಈ ಯಸಿಗಳು ನಾಲ್ವಕೆ೦ಬದು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯಾ 
ದರೂ ಭಾರತದ ನಾರಾಯಣೀಯೆ(ಅಂದರೆ ಭಾಗವತ)ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ನಾಲ್ಕರೊಡನೆ ಇನ್ನು ಮೂವರು. 
ಸನ ಕಪಿಲ ಸನತ್ಸುಜಾತರೆ೦ಬವರನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ ಏಳು ಜನರು ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಮಾನಸ ಪುತ್ರರಿದ್ದು, 


೭೫.೨ ಗೀತಾರಹೆಸ್ಥು ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
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ಇವರು ಮುಂಚಿನಿಂದಲೇ ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗವಲಂಬಿಗಳೆ೦ದು ವರ್ಣನೆ ಇದೆ. (ಮ. ಭಾರ, ಶಾಂ, 
೩೪೦. ೬೭. ೬೮). ಹೀಗೆ ಸನಕಾದಿಗಳು ಏಳುಜನರೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಲ್ಲಿ ಅವರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ವರನ್ನೇ 
ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರಣ ಶೋರುವದಿಲ್ಲ, ಹಾಗಾದರೆ "ಪೂರ್ವದ ನಾಲ್ವರು? ಮತ್ತಿ 
ನ್ನಾರು? ಈ ಪ್ರಶ್ನದ ಉತ್ತರವನ್ನು ನಾರಾಯಣೀಯ ಅಂದರೆ ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದ ಪುರಾಣ ಕಥೆಗಳ 
ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಕೊಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವತ 
ಭರ್ಮನೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿರುವದೆಂದು ನಮ್ಮ ಮತವು. ಇನ್ನು ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿರು ವರೆಂ ಬೃದನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ ಮರೀಜ್ಯಾದಿ ಸಪ್ತ ಯಷಿಗ 
ಳಿಗಿ೦ತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವ (ಆತ್ಮ), ಸಂಕರ್ಷಣ (ಜೀವ), ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ (ಮನ) ಹಾಗೂ 
ಅನಿರುದ್ಧ (ಅಹಂಕಾರ) ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ಮೂರ್ತಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದವೆಂತಲೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಕಡೆಯ ವನಾದ 
ಅಸಿರುದ್ದೆನಿಂದ (ಅಂದರೆ ಬ್ಲಹ್ಮದೇನಶಿ೨ದ ನುಂದೆ ಮರೀಚ್ಯಾದಿ ಪುತ್ರರು ಹುಟ್ಟಿದರೆಂದು ' 
ಹೇಳಿದೆ, (ಮ, ಭಾ. ೫೨೦. ೩ನ್ಸಿ€.ವ್ಲಿಳ-೪೦; ೬೦.೭೨; ೩೪೦, ೨೭.2೧ ನೋಡಿರಿ) ವಾಸುದೇವ, 
ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪ ಸ್ಪದ್ಯು ಮ್ನ ಹಾಗೂ ಅನಿರುದ್ಧ ಎ೦ಬೀ ನಾಲ್ಕು ಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೇ ""ಚತುವ್ನ ್ಯಹ''ವೆಂಬ 
ಸೆಂಜ್ಞಿಯಿದ್ದು. ತ ನಾಲ್ಕು ಮೂರ್ತಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದವೆಂದು ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯ 
ಒಂದು ಪಂಥದವರ ಮತವಿರುತ್ತದೆ. ಬೇರೆಯವರು ಈ ಚತುರ್ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರೋ ಎರಡೋ 
ಇಷ್ಟೆಯೇ ಪೃಧಾನವಾ ದವುಗಳೆಂದು ಮನ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಭಗವದ್ಗೀಶೆಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಗೀತೆಯು *'ಏಕವ್ಯೂ ಹ'' ಫಂಥದ್ಭು, ಅಂದರೆ ಒಬ್ಬನೇ ಪರರಾತ್ಮ ನಿಂದ ಚತುರ್ವ್ಯೂಹಾದಿ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹುಟ್ಟಿದನೆಂದು ಪ ತಿಪಾದಿಸುವದಾಗಿದೆ. ಇದೆನ್ನು ನಾವು ಗೀತಾರಹಸೆ ಹಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿ 
ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. (ಗೀ.ರ.' ಪುಟ ೧೯೦ ಹಾಗೂ ೫೨೮ ನೋಡಿರಿ). ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯ ಹಾತ್ಮಕ ವಾಸುದೇ 
ವಾದಿ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಪತಂತ್ರವೆಂದು ಶೀಡಿಯದೆ ಈ ನಾಲ್ಕೂ ವ್ಯೊಹಗಳು ಒಬ್ಬ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅಂಪರೆ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಖಾದ ವಾಸುದೇವನ **ಭಾವ?ಗಳಾಗಿರುವವೆಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಧಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ (ಗೀ. ೭, ೧೯). ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ «(ಪೂರ್ವದ ನಾಲ್ವರು? ಎಂಬ ಪದದ 
ಅರ್ಥವು ಸಪ್ತ ರ್ಸಿಗಳಿಗೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ವಾಸುದೇವಾದಿ ಚತಶುರ್ವ್ಮೂಹವನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ 
ಇರುತ್ತ ಜೆಂಬಡು ಭಾಗವತಧರ್ನುದ ಮೇಲಿಂದ ಕಂಡುಬರುವದು. ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಚತು 
ರ್ವ್ಯೂಹಾದಿ ಭೇದಗಳು ಸೂರ್ವಕಾಲದಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದಿದ್ದವೆಂದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. (ಮ.ಬಾ. 
'ಶಾಂ, ೩೪೮.೫೭) ನಾವು ಹೊಸದಾಗಿ ತೆಗೆದ ಕಲ್ಪನೆಯಿದಲ್ಲ, ಸಾರಾಂಶ "ಏಳುಜನ ಮಹರ್ಷಿ” 
“ಗಳೆಂದರೆ ಮರೀಚಾ ಚ್ಯಾದಿಗಳು; («ಪೂರ್ವದ ನಾಲ್ಕ '`ರೆಂದಕಿ ವಾಸುಡೇವಾದಿ ಚತುವ್ಯೂ ೯ಹವು; ಮೃತ್ಯು 
(ಮನುಗಗಳಿಂದರೆ. ಆ ಕುಲಕ್ಕೆ ಗತಿಸಿ ಹೋದವರೂ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ಶಮಾನರೂ ಆಗಿರುವ 
`ಸ್ವಾಯಂಭುವಾದಿ ಏಳುಜನ ಮನುಗಳು ಎಂದು ನಾವು ಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ನಾರಾಯಣೀಯೋಪಾಖ್ಯಾನಾ 
ನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ, ಅನಿರುದ್ಧನೆಂದರೆ ಅಹಂಕಾರ ಮೊದಲ್ಲೊ ೦ಡು 
ನಾಲ್ಕೂ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪುತ್ರರೆಂದು ಮನ್ನಿಸುವ ಕಲ್ಪನೆಯು ಮಹಾಭಾರತದ ಬೇರೆ 
ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿದೆ, (ಮ. ಭಾ. ಶಾಂ. ೩೧೧.೭೮. ನೋಡಿರಿ) ಹೀಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಭಾವಗ 
ನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಅವುಗಳನ್ನ ರಿತು ಕ ಮಾಡಿದರೆ ಫಲವೇನು ದೊರೆಯು ವ 
ಹೆಂಬದದ್ದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:--] 


( ೬) ನನ್ನೀ ವಿಭೂತಿಯೆಂದರೆ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು, ಯೋಗವೆಂದರೆ ಈ ವಿಸ್ತಾರೆ 


ಗೀತೆ. ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧನ್ಛಿಯ ೧೦. ೭೫ 


ಪರೀತ MAA LEAT ಗಗ AAT: ॥ ಅ ॥ 

2೯ AACN ಇರರ 7೫: ಈ made | 

ಕಾ ವಾರ ಇತತ Al ga uaa: ॥ ೮ ॥ 

RAT ARTA AVATAR | 

saa at faa ಕ್ರೀಗೌಕ ಇ vata wh 

a saagarat ಇತತ ಜಿರ್ಗೌಕ್ಟಾ | 

ತಗ ಕ್ರರ್ಗಿಣಿರ್ಗ ಕೆ Wa agate ೫ ॥ ೩೦ ॥ 

ಶೀಇರಾರರ್ತಕಡಗರಷಗರತ ಕಣ: | 

ETAT FIAT ಇಗ ॥ ೩ ॥ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವೆ ಯುಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ತತ್ವಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅರಿತ 
ವನು, ಅಲ್ಲಾಡದಿರುವ (ಸ್ಲಿರವಾದ) ಯೋಗ (ಕರ್ಮಯೋಗ) ವನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ನೆಂಬದರೆಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. (೮) ನಾನು' ಎಲ್ಲದರ ಉತ್ಪತ್ತಿನ್ನಾನಸೆಂದೂ 
ನನ್ನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವು ಪ್ರವರ್ತಿಸಲ್ಪಡುವೆದೆಂದೂ ಜಾಣರಾದವೆರು ಅರಿತು ಭಾವ 
ಯುಕ್ತರಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಭಜಿಸುತ್ತಿರುವರು. (೯) ನನ್ನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವುಳ್ಳವರಾಗಿ 


| ಜೆ 
ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರುಣಗಳನ್ನಿರಿಸಿ ಪರಸ್ಪರರಿಗೆ ಬೋಧಮಾಡುತ್ತಲೂ ನನ್ನ ಕಥೆಗಳನ್ನು 


Pp 


ಹೇಳುತ್ತಲೂ, (ಂಥುದರಲ್ಲಿಯೇಲ) ನಿತ್ಯು ಸಂತುಷ್ಟರಾಗಿ ರತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. (೧೦) 
ಹೀಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಯುಕ್ತರಾಗಿ ಅಂದರೆ ಸಮಾಧಾನವುಳ್ಳ ವರಾಗಿ ಪ್ರೇಮ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಭಜಿಸುವಂಥವರಿಗೆ ನನ್ನಕಡೆಗೆ ಬಂದು ಕೂಡ್ಕುವಂಥ 
(ಸಮತ್ವ) ಬುದ್ಧಿಯ ಯೋಗವನ್ನು ನಾನೇ ಕೊಡುವವನಾಗುತ್ತೇನೆ. (೧೧) ಮತ್ತು 
ಅವರ ಮೇಲೆ ಅನುಗ್ರಹ ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಾನು ಅವರ ಆತ್ಮಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಅಂದರೆ ಅಂತಕಕರೆಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ತೇಜ8ಪ್ರಂಜವಾದ ಜ್ಞಾನದೀಪದಿಂದ (ಅವರಲ್ಲಿ 
ರುವ) ಅಜ್ಞುನ ಜನ್ಯವಾದ ತಮಸ್ಸನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತೇನೆ. 

[ ಬೇಕಿಬೇರೆಯಾದ ದೇವಶೆಗಳಲ್ಲಿಯ ಶ್ರದ್ಧಿಯನ್ನಾದರೂ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಕೊಡುವನೆಂದು 
ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಗೀ.೭.೨೧ ) ಅದರಂತೆಯೇ ಈಗ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದೆ ಮನುಷ್ಯನ ಸಮತ್ಕ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನಾದರೂ ಹೆಚ್ಚಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಪರಮೇ ಶ್ವರನೇ ಮಾಡು 
ವನ್ನೆಂದು ಮೇಲಿನ ೧೦ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು. ಒಮ್ಮೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯಾಯಿ 
ಶೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನು ಯಂತ್ರ ಪ್ರೇರಿತನಾದವನಂಶೆ ಪೂರ್ಣ ಸಿದ್ಧಿಯಶಡೆಗೆ ಅವಶನಾಗಿ ಎಳೆಯ 
ಲ್ಲಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹಿಂದೆ (ಗೀ, ೬.೪೪. ದಲ್ಲಿ) ವರ್ಣನೆ ಇರುವದಕ್ಕೆ ಈಗೆ ಹೇಳಿದ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದ | 
ಸಿದ್ದಾಂತವು ಸೆಮಾನಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನದೃಷ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮವಿಸಾಕ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಮೇರೆಗೆ ಇ೦ಥೆ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಆತ್ಮಸ್ತಾತಂತ್ರ ದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ನಾ ಪ್ರ ವಾಗುತ್ತೆ ದೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನಾದರೂ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲವೆ! ಆದ್ದರಿಂದ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯ ಈ ಫಲ 
ಅಂದರೆ ಸಮತ್ಸಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ವರಮೇಶ್ವರನೇ ಅವರವರ ಪೂರ್ವ ಕರ್ಮಾನುಸಾರನಾಗಿ ಕೊಡುವ 
ನೆಂದು ವರ್ಣನೆ ಮಾಡುತ್ತೆ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. (ಗೀ. ೭. ೨೦; ಗೀ. ರ. ಪ್ರ|| ೧೩. ಪುಟ ೪5೧). 
ಹೀಗೆ ಭಗವಂತನು ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯ ತತ್ವವನ್ನು ವಿರರಿಸಿದಬಳಿಕ:--] 


೭೫೪ | ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಅಪ್ರ ತ್ಕ | 
Su ೫೫7 ಇಲಿ ಇಣಾ ofa qi ಬಣ | 

gad rad fx sqnfgqwast ಡಿ TGR ॥ 2 
sa: ಇಳೆ ನ್ವ gaat 0 
೫1೫1 ಕರರ ರತ aT Ae af ೫ ॥ 2 ॥ 
RANE ue geal ತಗ Were | | 
af wraeafre gia 7 Ara: ॥ 29 ॥ 
FATHATAATANA Rex ಕ gern | 

AAT ಸರಗ RAR ತರಿ ॥ 2 ॥| 


ಸಾತ ೧೫೪೫೫7 ಕಾಣಣಗರ್ಗಕ: 1 


aay 


ಇಗೆ ನೀಗಾಪಗಾಗಿಗರಾತ sae ಗರಗ ॥ ೩೩ ॥ 

ಕಾಲ Fras afireeat ea offre | 

ಕ್ಷತ್ರ ಕಾತ್ರ ಇ rg RK Tareas WTAERAT ॥ 2 ॥ 

retort : aT fry ತ waa | : 

(೧೨)ಅರ್ಜುನನಂದದು ನೀನೇ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದ್ಕೂ ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದ ಸ್ಥಾನವೂ 
ಪವಿತ್ರವಾದ ವಸ್ತುವೂ (ನೀನೇ. ಎಂದೂ); ದಿವೈನೂ, ಶಾಶ್ವತ ತನೊ, ಆದ ಪುರುಷ 
ನೆಂದೂ, ಆದಿ ದೇವನೆಂದೂ, ಅಜನ್ಮನು ಸರ್ವ ವಿಭುವು ( ಅಂದರೆ ಸ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ) 
ಯೆಂದೂ, (೧೩) ನಿನ್ನನ್ನು ಸರ್ವ ಯಸಿಗಳೂ ದೇವರ್ಷಿಯಾದ ನಾರದನೂ ಅಸಿತ, 
ದೇವಲ, ವ್ಸ್ಯಾಸರೂ ಜಟ ಇರೆ; ಮತ್ತು ನೀನೇ ಹಾಗೆ ನನಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿ 
ರುವೆ. (೧೪) ಹೇಶವನೆ, pe ಹೇಳುವದಿದನ್ನೆ ಲ್ಪ ಮಾನು ಸತ್ಯುವೆಂದೇ 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ. ಭಗವೆಂತನೆ, ನಿನ್ನ ಮ್ಹತ್ತಿಯು (ಮೊಲಪ್ಪೆ ) ದೇವರಿಗೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. 
ದಾನವರಿಗೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಗ), ಸರ್ವ ಭೂತಗಳನ್ನು FR ls ಭೂತೇಶನೆ, 
ದೇವದೇವೆನೆ, ಜಗತ ತಿಯ, ಪುರುಷೋತ್ಸಮನ್ಯೆ A ಸ್ವತಃ ನಿನ್ನನ ನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳು ವಿ. (೧೬ y ಯಾವ ವಿಭೂತಿಗಳಿಂದ ನೀನು ಈ ಲೋಕಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸ 
( ಹೆಚ್ಚಾ ಕಾಗಿ ಉಳಿದು ) ಕೊಂಡಿರುವಿಯೋ ಆ ದಿವ ವೈಮಾದ ಆತ್ಮ ವಿಭೂತಿಗಳನ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನೀನು ಹೇಳು. (೧೩ ) ಯೋಗಿಯ್ಯ ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೂ 
ಚಿಂತನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೆ ನಿನ್ನನ್ನು ನಾನು ಹೇಗೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲೆನು ? ಮ ತ 
ಭಗವಂತನ್ಕೆ. ಯಾವೆಯಾವೆ ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ( ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ) ನಾನು ನಿನ್ನ ಚಿಂತ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ? ( ಹೇಳು ). (೧೮) ಜನಾರ್ದನನ ನಿನ್ನ ಯೋಗವನ 
ವಿಭೂತಿಯನ್ನೂ ಮತ್ತೆ ವಿಸ ಸ್ವರಿಸಿ;ಹೇಳು. ನಿನ್ನ ಅಮೃ್ಭತಮಯವ ರಾಜ ಹ 
ಕೇಳಿ ಕೇಳಿದಹಾಗೆ (: ಮೆತ್ತೆ ಕೇಳಬೇಕೆಂದೆನಿಸುತ್ತ ದೆ) ನನಗೆ ತೃಪ್ತಿಯಾಗುವೆದಿಲ್ಲ 
[ ವಿಭೂತಿ ಹಾಗೂ ಯೋಗ ಎಂಬೀ ಶಬ್ದಗಳು ಇದೇ ಅಥ್ಯಾಯದ ಏಳನೆಯ ಶೊ ಆ 

ಬಂದಿದ್ದು ಆವುಗಳನೆ ಸೇ ಕುರಿತು ಈಗ ಅಜ ಬು ಅನುನಾರಮಾಡುತಾ ನೆ pe 


ಜೆ 


4 ಕ್‌ 


ಗೆ 


BE 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ಗಂ. ೭೫೫ 


2a: ua KN grad ಇತ Asa ॥ QC ॥ 
HaATaTgal | 


6 fa & wafer er ereafirgae: | 

mea: ತ್‌ಾ mead ಗರ ೫ ॥ ೩. ॥ 

ಬೂ [| ACL agar fae: I 

HEMT AST ಇ ಬ್ವಷಗಗಾಕ ಕಡ Ro | 

3ಗಡ್ಗಷಾರ್ಗಣ್‌ Rregeaterat AAA, | 

whedcaan aeons ಕರ್ಣ ॥ ಇ ॥ 

ಸೀರ STATIS FAA ೫೫: । 
“ಅರ್ಥವನ್ನು ಹಿಂದೆ (ಗೀ.೭.೨೫ ದಲ್ಲಿ) ಕೊಟ್ಟಿದೆ ನೋಡಿರಿ, ಭಗವಂತನ ನಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ಅರ್ಜುನನು ಕೇಳುತ್ತಿರುವ ಉದ್ದೇಶವು, pi ವಿಭೂತಿಗಳ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು i 
ತಿಳಿದು ಅವರ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂಬದಲ್ಲ » ಆದರೆ ಆ ವಿಭೂತಿಗಳೆಲ್ಲ ವುಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ವ್ಯಾ ಪಿಯಾದ 
ಪರಮೇಶ ಸ ರನೊಬ್ಬನೇ ಇರುವನೆಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಕೇಳಿರುವನೆಂದು ಹದಿ 
ನೇಳನೆಯ ಶ್ಲೋಶದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಚನ್ನಾಗಿ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಟು ಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕ ಮ್ಮ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ 
ನಾದ ಪರಮೇ ಶ್ವರನು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ರುವನೆ ಸದ ತಿಳಿದು. ವದರಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಪರಮೇ ಶ್ಚ ರನ ಭಿನ್ನ 
ಭಿನ್ನವಾದ ವಿಭೂತಿಗಳು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾದ ದೇವತೆಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸುವದರಲ್ಲಿಯೂ ಚ್‌ 
ವದೆಂದು ಮೊದಬೇ (ಗೀ.ಓ, ೨೦-೨೫; ೯. ೨.೨-.೨೮ಗಳಲ್ಲಿ) ಭಗೆವಂತನು ಹೇಳಿರುವನು. ಸ 


(೧೯) ೭2 ಭಗವಂತನಂದದ್ದು ಹಳ್ಳಿ ದಪ್ಪಾ ಹುರುಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನೆ, ನನ್ನ ದಿವ ಜ್ಯಾಂ 
ಆತ್ಮವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ನಿನಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುವೆನು. (ಯಾಕೆಂದರೆ) 
ವಿಸ್ತ ರಕ್ಕೆ ಅಂತವೇ ಇಲ್ಲ. 


ನನ್ನ 


[ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ ನಿಭೂತಿವರ್ಣನೆಯೆಂತೆಯೇ ಅನು ಶಾಸನಪರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ (೧೪. ೩೧೧-೩೨೧) 
ಮತ್ತು ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ £ ಅಶ್ವ.೪೩್ರ೪೪ ) ಪರಮೇಶ್ವರನ ರೂಪದ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಆದರೆ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ವರ್ಣನೆಯು ಮೇಲ್ಕಂಡ ನರ್ಣನೆಗಳಿಗಿಂತ ಸರಸವಾಗಿರುವದೆರೀದ ಇದರ ಅನುವಾದ 
ವನ್ನೇ ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಕಂಡುಬರುವದು. ಉದಾಹರಣ ಬೇಕಾದರೆ, ಇಂಥ ಪ್ರಕಾರ 
ವಿಭೂತಿವರ್ಣನವನ್ನೇ ಭಗವಂತನು ಅಳ ಭಾಗವತದ ಎಕಾದಶಸ್ಕೆ೦ಧದ ಹದಿನಾರನೆಯ ಅಛ್ಯಾ . 
ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, ಅದು ಇಲ್ಲಿಯ ವರ್ಣನೆಯ ೦೪ ಯೇ ಇರುವದೆಂದು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ, (ಭಾಗ, ೧೧.೧೬, ೬-೮).] 

(೨೦) ಗುಡಾಕೇಶನೆ, ಸರ್ವೇಭೂತಗಳೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ನಾನು. 
ಮತ್ತು ನಾನು ( ಸರ್ವ ) ಭೂತಗಳ ಆದಿಯೂ ಮಧ್ಯನೂ ಅಂತನೂ ಆಗಿರುವನು 
(೨೧) ದ್ವಾದಶಾದಿತ್ಸರಲ್ಲಿ ನಾನು ವಿಷ್ಣುವು. ಜ್ಹೋತಿಗಳಲ್ಲಿ Pye ಕಳಳ | 
ರವಿಯು (ನಾನು), ಹಾಗೂ (ಏಳು ಇಲ್ಲವೆ ನಾಲ್ವತ್ತ ರೊಂಬತ್ತು) ಮರುದ್ಲಣದಲ್ಲಿ 
ನಾನು ಮರೀಚಿಯು; ನಕ್ಷತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರ ನು ನಾನು. (೨೨) ಆ ನಾನು 
ಸಾಮವೇದನಾಗಿದ್ದೇನೆ; 'ಶೇವತಾಗಣದಲ್ಲಿ ಯಂದ) ್ರ ನಾಗಿಡ್ದೀನ; ಮತ್ತು ಬಂದಿ 


ಹಾಗ ವ ಇ ಣ್ಯ - Nn 
Td ce 
ಷಾ ಬಾ ನವ್‌ 


೭೫೬ ಗೀತಾರಹೆಸ್ಯ ಅಥನಾ ಕೆರ್ಮಯೊ ಗಶಾಸ್ತ್ರ. 


far ema area Waar N22 Nn 
FET ARTE AAT TACT । 
ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ನಾನೇ, ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಚೇತನಾರೂಪಿಯು: ( ಅಂದರೆ: 
ಪ್ರಾ ಚಿಗೆಳ ಇಂದ್ರಿ ಗೌ ವ್ಯಾಸಾರನು). 
[ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಸಾಮವೇದನು, ಅಂದರೆ ಸಾಮವೇದವೇ ಮುಖ್ಯ ವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿ ಕ 
ಸಿದೆ ಮೇರೆಗೆಯೇ ಮಹಾಭಾರತದ ಅನು ಶಾಸನ ಪರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ೩೧೭) ಕಗಸಸತಜ awa 
ತತ್ತ TURAN ಬಂದು' ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಅನುಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ಡ್ರಾ rT: ಪಸೆ ೩ (ಅಶ್ವ. 
೪೪.೬) ಬಿಂದು ಓಂ ಕಾರಕ್ಕೆಯೇ ಸಕಲ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಟತ್ನ ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಗಿಯೂ 
ಈ ಮೊದಲು (ಗೀ.೭,೮) ೫೫೫: ಪಕ ಕಕ್ಷ ನಿಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ, ' ಹಾಗೆಯೇ ಗೀತಾ ೯. ೧೭: 
ರಲ್ಲಿಯ ಶ್ಲಾಶ್ಮಾ! ಪತ ಇ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸಾನುನೇಡಕ್ಕಿ ೧ತಲೂ ಯಗ್ಗೆ ದಕ್ಕೆ ಅಗ್ರಸ್ಥಾ 
ನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ ಜೋ ಚಾ ಜಿ ಜಃ ಇರು ವದು, ಹೀಗೆ ಸರಸ. ರ; 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಧಧಾನಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ಅನೇಕರು ಅನೇಕವಾದ ಕಲ್ಲ ನಾಸ್ತೊ "ಮನವನ್ನು ನಡಿಸಿರು ' 
'ವರು. ಛಾಂದೋಗ್ಯೊ "ಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಓಂ ಕಾರಕ್ಕೆ ಯೇ ಃಃ ಉದಿ ಧೆ ೨ ವೆಂಬ ಹೆಸರಿದ್ದು ತ 
ಉದಿ ಢೇ ಸಾಮವೇದದ ಸಾರನೆಂದೂ ಸ್ವತ: ಸಾಮನೇಡನೇ ಮುಗ್ಗ ದದ ಸುರಪೆಂದೂ ವರ್ಜನೆ. ] 
ಯಿದೆ. (ಛಾಂ. ೧.೧.೨) ಛಾಂದೋಗ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಯ ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸರ್ವನೇದಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾವ್ತ .. 
ದೆಂಬ ವಿಷಯಕವಾಗಿದ್ದ ಅನೇಕವಾದ ನಿಧಾನಗಳ ಕನಾಕ್ಸ ತೆಯಾಗುವಂತಿದೆ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಸಾಮು 
ERE ಅದರಲ್ಲಿಯ ಮರಿತ್ರಗಳು ಜಾ ಯಗೈೇದದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ ವ. | 
ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಿಂದ ಸಂತುಷರಾಗದೆ ಗೀತೆಯ ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸಾಮವೇಜಕ್ಕೆ ಯೇ" | 
ಪ್ರಾಥಾನ್ಯಎನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ರಹಸ್ಯವಿರಬೇಕೆಂದು ಅನೇಕರು ವಾಡಿಸು. | 
ತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಸಾನುವೇದಕೆ ನಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾ ಧಾನ್ಯ ದ್ಧ ರೂ "4ಸಾನುವೇದದ ಧ್ವನಿಯು ಅಶು. ' 
ಯಾಗಿರುವದೆ?ಂದು ಮನುವು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, (ಮನು ೪,೧೨೪), ಇದರಿ೦ದ ಸಾಮವೇದಕ್ಕೆ ಸ್ಪಾಧಾ 
” ನ್ಯವನ್ನು ಳೊಡುವ ಗೀತೆಯು ಮನುನಿಗಿಂತಲೂ ಮುಂಚನದಾಗಿರಬಹುದೆಂದು ಒಬ್ಬರು ತರ್ಕಿಸು ' 
ತ್ತಾರೆ, ಗೀತೆಯ ಕರ್ತೃವು ಸಾಮನೇದೀಯನಾಗಿರು ನದರಿಂದ ಅನನು ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸಾಮನೇದಕ್ಕೆ 
ಫ್ರೇಷ್ಟತ್ವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವಸೆಂದು ಬೇರೊಬ್ಬರ ತರ್ಕವು. ಆದರೆ "ಆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಸಾಮ 
ವೇದನು » ಎಂಬದಾಗಿರುವ ಉಕ್ಕಿ ಯ ಉಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಶಕೂಡಿಸಬೇಕಾದರೆ ಇಷು ಟಬ ದ್ರಾವಿಡಸ್ರಾಣಾ 
ಯಾಮ ಬೇಡ, ಭಕ್ತ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಗಾನಯುಕ್ತ ವಾದ ಸ್ತುತಿಗೆ ಯಾನಾಗಲೂ ಸ್ರಾಥಾ 
ನೈವಿರುವದೆ. ಕಕ್ಷ agg aiddlg Ai (ಮ ಭಾ. `ಶಾಂ. ಪ್ಲಿ2್ಲ೪ಳಿ, ೨೦) ವಿಂಬಿ 
ದಾಗಿ ನಾರದನು ಭಗವಂತನ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ, ವಸುರಾಜನು ಇಸ ಇಗೆ ( ಜನ 
ನನ್ನು ಹಾಡುತ್ತಿ, ದನು. ) (ಶಾಂ. ವ್ಲಿನ್ಗಿ೭.೨೭; ೨೪೨, ೭೦,೮೧ ನೋಡಿರಿ) 'ವಿಂದು ಗ್ಗೆ ಧಾತುವಿನ 
ನೀಗವನ್ನು ಮತೆ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಭಕಿ ಪರವಾದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಕ ಘನದ ವೇದಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಗಾನಾತ್ಮ ಕವಾದ ನೇದಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಸಾಮವೇದಕ್ಕೆ 
ಹೆಚ್ಚಿ ವ ಮಹತ್ವವು ಕೊಡಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ದ್ದರೆ ಅದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ. ಹಾಗೂ (ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು i 
ಪೀದನು” Mili, ಭಗನಂತ ತನು pr ಧಾರ ಇದೇ Meio ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ -] 
(೨೩) ನಾನು (ಏಕಾದಶ) ರುದ್ರರಲ್ಲಿ. ಶಂಕರನೂ, ರಕ್ಷ್ಮೋಗಣ ಯಕ್ಷರಾಕ್ಷಸ 
ರಲ್ಲಿ: ಕುಬೇರನೂ, (ಅಸ್ಸ) ವಸುಗಳಲ್ಲಿ ಪಾವಕನೂ, (ಸಸ್ತ್ವ ಕುಲ) ಪರ್ವತಗಳಲ್ಲಿ 
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ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೧ಂ. ೭೫೭ 


saa ಇಗಾರಾಹಗಾ AR: Rrra ॥ ಇನ್ನಿ || 
girrai ಸ ged ಇ! AE 7೫ ತಕಳಗೌಣ್ಣ | 
AAA ಇತತ: TAA ಈಗ: ॥ 2೪ ॥' 
wgdtat gg 6ರೇಣಾಸಸಿಕಾಳ್ನಇ | 
aati ಕಡಾರಗ೫ಾ carat RATE: ॥ ಎಲ ॥ 
Waa: edger ಕೌಷಣೆಕಗ ಇ aT: | 
Taatot race: feet ಕಾಗಿಗ ಪ್ರಗೀ: 1 2% ॥ 
Rimaransarai ARE Aegan | 
TAT eter 7ಐಣಗೆ ಇ ANT SU. 
ATA ಇಳ FATA RY 
TAaNRA Fa: aatonafed agi: ॥ 2c ॥ 
saan arial Tat MATA, | 
ಮೇರುವೂ ಅಗಿರುವೆನು. (೨೪) ಪಾರ್ಥನೆ, ಪುರೋಜಹಿತರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯನಾಗಿರುವ 
ಬೃಹಸ್ಪತಿಯು ನಾನೇ ಎಂದು ತಿಳೆ; ಸೇನಾನಾಯಕರಲ್ಲಿ ನಾನು ಸ್ಥಂಧನು (ಕಾರ್ತಿ 
ಕೇಯನು), ಸರೋವರಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಸಾಗರನು. (೨೫) ಮಹರ್ಷಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು 
ಭೃಗುವು; ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಏಕಾಕ್ಷರಸು (ಹಿಂಕಾರನಾಗಿರುವೆನು); ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ 
ಜಪಯಜ್ಞಾಸು ನಾನಾಗಿರುವೆನು. ಸ್ಥಿರವಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಹಿಮಾಲಯನು, . 
[ ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಜಪಯಜ್ಞನು?' ಏಂಬ ನಾಕ್ಕವ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ, ಈ ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ 2ಕ(ತ? ಕ್ಷತ್ರ (ಅಶ್ವ. ೪೪.೮) ಅಂದರೆ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ( ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ) ಹವಿಯನ್ನು 
ಸಮರ್ಪಿಸಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಯಜ್ಞೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದೇ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಕಾಂಜಡದೆವರ 
ಅಭಿಸ್ಪಾಯನಾಗಿಯೂ ಇರುವದು. ಆದರೆ ಭಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹವಿರ್ಯಜ್ಞ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ನಾಮಯಜ್ಞ 
ಅಥವಾ ಜಪಯಜ್ಞ ದ ಮಹತ್ವವು ವಿಶೇಷವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ೫೯1 wai ಎಂಬ 
ವಚನವನ್ನಿಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮತ್ತೊ ೦ದು ಮಾಡಲಿ ಮಗದೊಂದು ಮಾಡಲಿ ಜಸದಿಂದೆಜೀ 
ಅವರಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುವದೆಂದು ಮನುವು ಒತ್ತ ಟ್ವಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. (೨.೮೭). ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಯ 
ಪಾಠವು 2೮7೫1 ೫೫ ಪಕ್ಷ ಎಂಬದಾಗಿ ಇರುವದು. ] 
(೨೬) ಸರ್ವ ವೃಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಅಶ್ಚೆತ್ಸನೂ, ದೇವರ್ಷಿಗಳಕ್ಕೆ 'ನಾರದನೂ, 


(೨೩) ಅಶ್ಚಗಳಲ್ಲಿ ಅಮ್ಭತೋದೃವವಾದ ಉಚೆ ನಾನೆಂದು ತಿಳಿ; ಗಜ 
ಶ್ರೇಷ್ಠಗಳಲ್ಲಿ ಖರಾವತನೂ, ನರರಲ್ಲಿ ನರಪತಿಯೆಂದೂ (ತಿಳಿ). (೨೮) ಆಯುಧ 

ವೆಜ್ಜನ್ನು ುಧೇನುವಾಗಿರುವೆನು; ಪ್ರಜೋ 
ತ್ಪಾದಕನಾದ ಕಂದರ್ಪನು ನಾನು ಸರ್ವಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸುಕಿಯು, (೨೯) ಮತ್ತು 
ನಾಗಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಅಸಂತನಾಗಿರುವೆನು; ಯಾ ಸರಲ್ಲಿ (ಜಲಮಾಸಿಗಳೆಲ್ಲಿ) ನಾನು 
ವರುಣನು, ಪಿತೃಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಅರ್ಯನೂ ಹಾಗು ನಿಯಮನ ಮಾಡುವವರಲ್ಲಿ 
ನಾನು ಯಮುನೇ. 
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೭೫೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ರ್ಮ SRT AA: FTAA ॥ ೩೩ ॥ 
ಇಥಗಣಾಗೌ ಕಕ್ಷ ಕ್ಯಾತ: ಕಾರಾ | 
got ಇ ESE aaa ofan ॥। ೩0 ॥ 
ಇರ: TATA ಇಗ: ಕತಾ ಕಾಷಷ | 

ToT SS gaat wT 1 2 
Sara TAT Td ಷನನವ | 
wearafaen ಗರ್ಗ! ಇತ: ಇತತಕರ್ಗಕಷ್ಟ ॥ 2 ॥ 
ತಜರರ್ಗಗಾರರಿಗಣ FE: IAAT ತ | 
ERT: TdT ಇಗ್ಗ5ಕ Trade: | ಇತ್ಲೆ ॥ 


gg. RAAT ARTA. [ 
[ವಾಸುಕಿಯು ಸರ್ಪಗಳ ರಾಜನೆಂದೂ ಅನಂತನೆ೦ದೆರೆ ""ಕೇಷನೆಂದೂ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ ಅರ್ಥ ವಾಗಿದ್ದು 


ಅಮರಕೋ ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ಆದಿ.೨ ೫-೩೯) ' 
ಆದರೆ ನಾಗ ಹಾಗೂ ಸರ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ವಿಶೇಷವಾದ ಭೇದವನ್ನು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾ ಗದು, 
ಮಹಾಭಾರತದ ಆಸ್ತಿ ಕೋಪಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಜಾ ಜಟ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ವರೆ. ಆದರೆ ಆ ಕಬ್ಬಗಳನ್ನಿಲ್ಲಿ ಚೀರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಕವಾಥ 
ಸರ್ಪ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಭಿನ್ನ ಜಾತಿಗಳಿನೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀಧರೀ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ಪವ 
ವಿಷವುಳ್ಳದ್ಧೆಂದೂ ನಾಗವು ವಿಷವಿಲ್ಲದ್ದೆ೦ದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ಪವು ಒಂದು ಹೆಜೆಯ ಪ್ರಾಣಿಯೆಂದೂ ನಾಗವ ಅನೇಕವಾದ ಹೆಡೆಯುಳ್ಳದ್ದೆ೦ದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಆದರೆ ಜ್ಞನೆರಡೂ ಬಗೆಯ ಅರ್ಥಗಳು ನಿಜವಾಗಿ ತೋರುವದಿಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಕೆಲನೆಡೆಯಲ್ಲಿ ನಾಗ 
ಗಳ ಕ. ಕುಲಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವಾಗ ಅನಂತ ವಾಸುಕಿಗಳೀರ್ವರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಮೊತ್ತ 
ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಅನಂತ ವಾಸುಕಿಗಳೆರಡೂ ಅನೇಕ ಹೆಡೆಯು ಳ್ಳವೂ ವಿಷವುಳ್ಳವೂ ಎಂದು 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅನಂತನು ಅಗ್ನಿ ವರ್ಣದನನು, ವಾಸುಕಿಯು ಅರಿಸಿನ ಬಣ್ಣದವನು. ಭಾಗವಕ 
ದಲ್ಲಿಯ ಪಾಠವು ಗೀತೆಯ ಮೇರೆಗೆಯೇ ಇರುವದು. ] | 

(೩೦) ದೃತ್ಯರಲ್ಲಿ ನಾನು ಪ್ರಹ್ಲಾದನೂ: ನುಂಗುವವರಲ್ಲಿ ಕಾಲನೂ ಆಗಿರು . 
ವೆನು. ಮೃ ಗಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಮೃಗೇಂದ್ರ ನೂ (ಸಿಂಹನೂ), ಪಕ್ಷಿಗಳಲ್ಲಿ ಗರುಡನೂ 
ನಾನು. (೩೧) ವೇಗೆವುಳ್ಳ ವುಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ವಾಯುವು. ಶಸ್ತ್ರಧಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮನು; 
ಮೀನಗಳಲ್ಲಿ ( ಜಲಹರಗಳೆಲ್ಲಿ ) ನಾನು ಮಕರನು;, ನದಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗೀರಥಿಯು. 
(೩೨) ಅರ್ಜುನನೆ. ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾತ್ರದ ಆದಿಯೂ ಮಧ್ಗ್ಯನೂ ಅಂತನೂ ನಾನೇ; ವಿದ್ಯೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಿದ್ಧೆಯು, ವಾದಮಾಡುವವರೆ ವಾದವೇ ನಾನ್ನು 

[ಹಿಂದೆ ೨೦ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಚೇತನ ಭೂತಗಳ ಆದಿ ಮಧ್ಯ ಅಂತನು ನಾನೆಂದು ಹೇಳಿ 
'ದ್ವಾಯಿತು. ಈಗೆ ಸರ್ವ ಚರಾಚರ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿ ಮಧ್ಯ ಆಂತನು ನಾನೆಂದು ಭಗವಂತನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಇವೆರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದರಿರುವದು:--] 

(೩೩) ಅಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ""ಅಕಾರಸು ಮತ್ತು ಸಮಾಸಗಳಲ್ಲಿ (ಉಭಯ 
ಪದ ಪ್ರಧಾನವಾದ) ದ್ವ ದ್ದೆ ನು. ಅಕ್ಷಯವಾದ ಕಾಲನು ನಾನೇ ಹಾಗೂ ಸರ್ವ. 
ತೋಮೆಖನಾದ ( ನಾಲ್ಗೂ ಕ ಕಡೆಗೆ ಮುಖವುಳ್ಳವೆನಾದ ಚತುರ್ಮುಖ) ಬ್ರಹ್ಮನು 
(ಧಾತೃವು) ನಾನು. (೩೪) ಸಕಲ ಸಂಹಾರೆಕನಾದ ಮೃತ್ಯುವು ನಾನು, ಮುಂದೆ 


ಗೀತೆ ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೧೦. ೭೫೯ 


ತೌ: sfatee ardor udu Har: WAT ॥ 29 ॥ 
Alita dar ara 77ಣ ಕಷ | 
Ararat aeizitaisggqat ತತ್ರ: ॥ 3೮ ॥ 
ಲ್ನ ತಕರ ARCANE | 
tsa ಇಡಲ ರ್ಗಂಗ್ಗಸ FT SATA ॥ 3% ॥ 
ಶ್ವರ argqasfRa 7೫! ಇತತ: | 
ಪ್ರಸನ್‌ ಇ ema: <a ef: 1 23 
ಕತ್ತ gacareten Aachen riven, |. 
Ni Sama are ೫೫ ಇಗಣತಣಕ್ಣ ॥ ೩೮ ॥ 
ಹುಚ್ಚ ತಕ್ಕವರ ಉತ್ಸತ್ತಿಹೇತುವೂ ನಾನು; ಸ್ತ್ರೀವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕೀರ್ತಿಯೂ ಶ್ರೀಯೂ 
ವಾಣಿಯೂ ಸ್ಮೃತಿ, ಮೇಧಾ. ಧೃತಿ: ಕ್ಷಮಾ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಾನು. 

[ಕೀರ್ತಿ ಶ್ರೀ, ವಾಣೀ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ದೇವತೆಗಳು: ಏನಕ್ಷಿ ತನಾಗಿವೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಣೀ ಹಾಗೂ ಕ್ಲಮಾ ಇನೆರಡು ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಐದು ವ್ಯತಿ ಗಳೂ 
ಇನ್ನು ಬೇರೆಯಾದ ಐದು ವ್ಯಸ್ತ ಗಳೂ ( ಪುಸಿ ಶ್ರಧ್ಧಾ ಸ ಕಿಯಾ, ಲಜ್ಜಾ ಹಾಗೂ ಮತಿ ) ಕೂಡಿ 
ಹತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ದಕ್ಸ್‌ನ ಕನ್ಕೆಯರಾಗಿದ್ದು ಅವರನ್ನು ಧರ್ಮನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಧರ್ಮ 
ಪಶ್ಚಿಗಳೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಯೆಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. (ಆದಿ. ೬೬. ೧ಪ- -೧೪) ] 

(೩೫)ನಾಮಗೆಳೆಲ್ಲಿ ಬೃಹತ್ಸಾ ಮೆನೂ ಹಾಗೂ ಛಂದಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿಯೂ 
ನಾನಾಗಿರುವೆನು. ನಾನು ಮಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗಶೀರ್ಷನೂ ಯತುಗಳಲ್ಲಿ ವೆಸಂ 
ತನೂ ಆಗಿರುವೆನು. 

[ಈಗೆ ಚೈತ್ರವನ್ನು ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಎಣಿಸುವಂತೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗಶೀರ್ಷವನ್ಷಥೊದ 
ಲ್ಲೊ ಂಡು ತಿಂಗೆಳಗಳನ್ನು "ಎಣಿಸುತ್ತಿ ಜ್ರ `ರಾದ್ಧ ರಿಂದ ಮಾರ್ಗಶೀಷಃ ಕೈ ಪ್ರಥೆಮಸ್ಸಾ ್ಸಿನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ 
ದ್ದಾರೆ. (ಮ, ಭಾ. ಅನು, ೧೦೬ ಮತ್ತು ೧೦೯, ಹಾಗೂ ವಾಲ್ಮಿ (ಕಿರಾಮಾಯಣ £4. ೧೬. 
ನೋಡಿರಿ). ಭಾಗವತದ, ೧೧, ೧೬, ೨೭ರಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೇ ಹೇಳಿದೆ. ಮೃಗೆಶೀರ್ಷ ನಕ್ಷ ತ್ರಕ್ಕೆ 
೪ ಅಗ್ರ ಹಾಯಣೀ » ಅಂದರೆ ವರ್ಷಾರ೦ಭದ ನಕ್ಸ್‌ ತ್ರವೆಂಬ ಹೆಸರು. ಮ ಗತೀರ್ಷವನ್ನು ಮೊದ 
ಲ್ಲೊಂಡು ನಕ್ಷತ್ರಗಳನ್ನು ಎಣಿಸುವ ಪ್ರಚಾರವಿದ್ದಾಗ ಕೆ ಗಶೀರ್ಷಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಥಮಸ್ಥಾನವು ದೊರಕಿತು. 
. ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೆ ಮಾರ್ಗಶೀರ್ಷ ತಿಂಗೆಳಕ್ಕಾದರೂ ಬರಬರುಕೆ ತ್ರೀಷ್ಠತ್ಯವು ಬಂದಿರಬೇಕೆಂಬ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ನಾವು ನಮ್ಮ "ರಾಯನ್‌ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ; ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು 
ವಿಸ್ಮಾರಭಯಸ್ಕಾಗಿ ಆ ನಿಷಯವನ್ನಿಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಎಕ್ಮಿಲ್ಲ.] 

( ೩೬) ವಂಚಕರಲ್ಲಿ ನಾನು ವು ತೇಜಸ್ಟಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಕ 
ನಾನು. (ವಿಜಯಶಾಲಿಗಳ) ವಿಜಯನು ನಾನು. (ನಿಶ್ಚಯೀ ಪುರುಷರ) "ನಿಶ್ಚಯ 
ನಾನು. (ಹಾಗೂ) ಸತ್ವಶಾಲಿಗಳ ಸತ್ವವು ನಾನು. (೩೩) ಯಾದವರಲ್ಲಿ ವೃ 
ಗೆಳಲ್ಲಿ) 1 ನಾನು. ಪಾಂಡವರಲ್ಲಿ ಧನಂಜಯನ, ಮುನಿಗಳ 
ನೋಡಿದರೂ ನಾನು ಮ್ಥಾಸನು. ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಇವಿಶುಕ್ರಾಚಾರ್ಯನ 
( ೩೮) ದಮನಮಾಡುವವರ ದಂಡನು ನಾನು. oe ಯುಳ್ಳ ವರ ಬು | 
(ಚತುರೋಪಾಯಸನು) ನಾನು. ಗುಹ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಮೆೌನನು. ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಜ್ಹೃನವು 
ನಾನು. ( ೩೯ ) ಅರ್ಜುನನೆ. ಸರ್ವಭೂತಗಳ ೬. 4೬... ನಾನೇ. 
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ತ 3 ಮ ವ ಸ 


೭೬೦ | ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥಐಾ ಕರ್ಮಯೋಗಶಾ ಸ್ತ್ರ. 


en ಪರ್ಕ! ಪತ ಕಕ | 
a afd AAT EEA ಭಕ TATA ॥ ಇಇ ॥ 
ataskRa an anal ಗಿಣ್ನಾಕೆಗ wav | 
ಇ ಕಗ್ಗ ಜಗ್ಗ! RATATAT AAT orl 
8 qf TAs MEANT at | 
ಹಾಟ ಟಲ್‌ 7 AH TASTAAA ॥ 92 ॥ 
eumagdiaa ಡೌ] ಆಣ್ಣಾ war“ | 
ಔಿಗಾಸಗಣಗ್‌ ಕಾಣಾಗಿಗಾರ್ಗಿಸ ferat ತಾಗ 92 ॥ 
gfx slagnadiarg sR AAA ೫೫7೫೫ ಜಢಗತ್ತಾನ2 
day FRAT ವ ಕರತ 5ೀಶ1ತ: 114 ol 





ಚೆರಾಚರವಾದ ಭೂತವೆಂಬದೇನಿರುವದೋ ಅದು ನನ್ನ ಹೊರತಾಗಿ ಇಲ್ಲ. (೪೦೪ 
ಪರಂತಪನೆ, ನನ್ನ ದಿವ್ವವಾದ ವಿಭೂತಿಗಳಿಗೆ ಅಂತವಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಭೂತಿಯ ವಿಸ್ತಾರ 
ವನ್ನು ನಾನು ದಿಗ್ಬರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. 

| (ಹೀಗೆ ಪ್ರಮುಖ ಪ್ರಮಖ ಖವಾದ ವಿಭೂತಿಗಳ ದಿಗ್ಗರ್ಶನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಇನ್ಸೀ ಪ್ರಕರಣದ 
ಉಪಸೆಂ ಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ: | 

(೪೧) ವಿಭೂತಿ (ವೈಭವ) ಉಳ್ಳೆದ್ದೂ, ಲಕ್ಷ್ಮೀಯುತವಾದದ್ದೂ, ಊರ್ಜಿತ 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಭಾವವುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗಿರುವ ಯಾವ ಯಾವ ಸತ್ವವಿರುವದೋ ಅದೆಲ್ಲ 
ನನ್ನಃಶೇಜಸ್ಸಿನ ಅಂಶದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ್ವಂದು ನೀನು ತಿಳಿ. (೪೨) ಅಥವಾ ಅರ್ಜು : 
ನನೆ, ಇಸ್ಟೊಂದನ್ನೆಲ್ಲ ನೀನು ಅರಿತು ಮಾಡುವದೆಳನು? ( ಒಂದೇ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ), ನಾನು ನನ್ನದೊಂದೇ ಅಂಶದಿಂದ ಈ ಜಗೆತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ಮತ್ತೂ ಉಳಿದಿರುವೆನು. 

[ಕಡೆಯೆ ಶ್ಲೋಕನು, ಪ angie Coe ಗ. ಎಂಬದಾಗರುರ 
ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತದ ಯಚೆಯ (ಯ. ೧೦.೯೦.೩) ಆಧಾರದ ಮೇಲಿಂದ ಕಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿದ್ದು ಇದೇ 
ಮಂತ್ರವು ಛಾಂದೋಗ್ಕೋಸನಿಷತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ, (ಛಾಂ, ನ೩,೧೨,೬,) "ಅಂಶ? ನೆಂಬ 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆದ ೯ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸನಿಸ್ತಾ ರವಾಗಿ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, 
(ಪುಟ ೨೪೧ ಹಾಗೂ ೨೪೨). ಭಗವಂತನು ತನ್ನದೊಂದೇ ಅಂ ಶದಿಂದೆ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ನಿಂನಿರುವಾಗ ಅವನ ಸಕಲವಾದ ಮಹಿಮೆಯು ಮಿಃಮೀರಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರಬೇಕೆಂಬದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ 
ಲ್ಲ. ಜನ್ನು ಸೂಚಿಸುವರಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಕಡೆಯ ಕ್ಲೋಕವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪುರುಷ ಸೂಕ ದಲ್ಲಿ 
ಯಂತ ಗಣಗ ೫೮2 aigarsd Sqn ಕತಕ: (ಅಂದರೆ "ಅವನೆ ಮಹಿಮೆಯು 
ಇಷ್ಟಾಯಿತು. ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಅವನು (ಪುರುಷನು) ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನವನು. ) ಬಂಬದಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾ 
ಗಿಯೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ.) 

ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನು ಪಾಡಿದ (ಹೇಳಿದ) ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಧಾಂ 
ತರ್ಗತವಾದ ಯೋಗವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಜು 


ನರು ಮಾಡಿದ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ವಿಭೂತಿಯೋಗನೆಂಬ ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು 
ಅಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. 





ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೧೧. ೭೬೧ 


'ಇತ್ಯತಳಗರಾಗ್ಗ; § 
ಆಪುನ ತ | 


HEHE TN ಪ್ರಕಣಗಸಾಗಾಷರ್ಗಿತ್ಟ | 
aT ಇರಾ ಜಂತ Rrra aw | ₹॥ 
area ೧ ಸಕ! ya React 7೬ | 
ಕಾ: ASOT aareaafr ERA | 2 ॥| 
TARTAN ರಾರ್ಗಾಗ್‌ ASAT 
giAeg 8 ೫ usa SENT ॥3॥ 
REAR ಪ ESR RAT ಕಡ್‌ TN | 
ಹನ್ನೊ೦ದನೆಯ ಅಧ್ಧಾಯ. 

[ ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ತನ್ನ ವಿಭೂತಿಯ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದು ಕೇಳಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಶ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಕಾಣಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ತ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಜೀ ಅವನ ಪ 
:ವನ್ನು We ಭಗವಂತನು “ತನ್ನ ವಿಶ್ವ ರೂಪವನ್ನು. ತೋರಿಸಿದನೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಈ ಹನ್ನೊ | 
ನೆಯ ಆಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಘಃ Moa ಅತ್ಯ ೦ತವಾಗಿ ಸರಸ Raids 
ಗೀತೆಯ ಉತ್ತ ಮಾಂ ಶಗಳಲ್ಲಿ ಇದರ ಗಣನೆಯಾಗಿದೆ. ಹ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದ ಗೀತೆಗಳನ್ನು 
{ ಭಗನದ್ದಿ (ತೆಯಲ್ಲ ದೆ ಅನೇಕ ಪ ಕಾರದ ಬೇರೆ ಗೀತೆಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ) ರಚಿಸುವವರು ಹಚ 
ಅನುಕರಣವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. `ಈಗ ಅರ್ಜುನನು ಕೇಳಿದ್ದಾನೆ] . {3 

(೧) ಅರ್ಜುನನಂದದ್ದು-- ನನ್ನ ಅನುಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಂಘ್ಣಾಕ 
ವಾದ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಗುಹ್ಕವಾಗಿರುವ ನುಡಿಗಳನ್ನು ನೀನು ಆ ೫ 
ರಿಂದ ಹ ಮೋಹವೆಲ್ಲ ಹೊರಟುಹೋಯಿತು. (೨) ಕಮಲಪತ್ರಾಕ್ಷನೆ, ಭೂತ 
ಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಲಯಗಳನೂ ್ಸಿ (ನಿನ್ನ ) ಅಕ್ಷಯವಾದ ಮಹಾತ್ಮ್ಯ ವನ್ನೂ ನಿನ್ನಿಂದ 
ವಿನ್ತಾ ರವಾಗಿ ತೇಳಿಕೊಂಡೆನು. (೩) ಪರಮೇಶ್ವ ರನ, ನೀನು ನಿನ್ನ ಆತ್ಮವರ್ಣನ 
ವನ್ನು ಣೇಳಿದಿಯಲ್ಲ 1! ಅಂಥ ನಿನ್ನ ಈಶ್ವರೀ ಕು ಕ ಪುರುಷೋತ್ತ ಮನೆ, 
(ಈಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ) ನೋಡಲಪೇಶ್ಷಿಸಿರುವೆನು. (೪) ಪ ಪ್ರಭುವೆ, ಅಂಥ ನಿನ್ನ ರೂಪ 
ವನ್ನು ನನ್ನಿಂದ ನೋಡುವದಾದೀತೆಂದು ನಿನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೆ, ಡೆ €ಗೇ 
ಶ್ಲ  ರನಾದ ನೀನು ನಿನ್ನ ಅವ್ವೆಯವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮವನ್ನು ( ರೂಪವನ್ನು "ನನಗೆ 
FA 

[ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಜಾ ಪನ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ನಿರೂಪಣವನ್ನು ಮಾಡಿ ಆಜೇ 
ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ki ಮು೦ದಿನ ವಟಿ ಆಧ್ಯಾ ಯಜಲ್ಲಿಯೂ ನರಮೇಶ್ವ ರನ ಆಕ್ಸ್‌ ರ 
ಖಂದರೆ ಅವ್ಯ ಕ ರೂಪದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನೂ, ಒ೦ಂಬತ್ತ ನೆಯ ಹಾಗೂ ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಆತನ FR. ವ್ಯಕ್ತ ರೂಪಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವೆಂಬ 
ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಮೊದಲನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಒಂದೇ (4 ಅವ್ಯಕ್ತ ೫ ದಿಂದ 
ಅನೇಕವಾದ ವ್ಯಕ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂತು ಹುಟ್ಟುವವೆಂಬದನ್ನು ಏಳನೆಯ (೭. ೪-೧೫), ಎಂಟನೆಯ 


೭೬೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಆಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. , 


AMSAT ಕರ್ಕ ೫ ೫ ATEN ॥ ೪ ॥ 
೫೫೯7! | 
is wa HUTT KUN ಕರಣಗಳ ಈರ: | 

ಇಗರ್ಗಗೌಗಾಗಾ eae ಸರ್ಗಗಗತತೆಗೌ! ಇ NG 

ಇಪಗೌರರಾಶ್ಗವ್‌ ಇತ್ಕಗಾಗಾಗಿ AEA | 

ಸರ್ಕರ ಕಗಗ ಇಳಗಳಾರೀ ಇಗ ॥ ೩ ॥ 
್ಥ೮.೧೬-೨೧) ಕಾಗೂ ಒಂಬತ್ತನೆಯ (೯.೪-೮)ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಭೂತಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಲಯಗಳೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಈ ಎರಡನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ. ಹೇಳಿರುವನು. ತಿನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಪ ಥಮ 
ಧ್ವಿತೀಯಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಎರಡು ಭಿನ್ನವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳೆಂದು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು, ಮೊದಲನೆಯ ವಾಕ್ಯ ನೆಂದರೆ 
€ ಪರಮೇ ಶ್ವರನೆ, ನೀನು ನಿನ್ನ ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪದ ವರ್ಣನೆಮಾಡಿದ್ದು ನಿಜವು, (ಆದನ್ನು ನನ ಆರಿತು. 
ಕೊಂಡೆನು) ೫, ಎಂಬದಾಗಿಯೂ ಎರಡನೆಯ ವಾಕ್ಕವೆಂದರೆ (« ಪುರುಷೋತ್ತ ಮನೆ, ನಾನಿನ್ನು ನಿನ್ನ 
| ಈಶ್ವರೀ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನೋಡಬೇಕೆನ್ನುಕ್ತೆ ನೆ ೫ ವಿ೦ಬದಾಗಿಯೂ ಅನೇಕರು ಆರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ, 
(ಗೀ.೧೦-೧೪). ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ಶ್ಲೋಕಾರ್ಥಗಳು ಒಂದೇ ವಾಕ್ಕನಾಗಿರುವಂತೆ ಅರ್ಥವಮಾಡು 
ವದು ಒಳಿತಾಗಿ ತೋರುವದು, 64 ಪರಮಾರ್ಥಪ್ರಪಾ ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಯೇ ಆರ್ಥ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ « ಯೋಗೇಶ್ವರ» ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಯೋಗ 
ಗಳ ಈಶ್ವರ ( ಯೋಗಿಗಳ ಈಶ್ಚರನೆ೦ತಲ್ಲ ) ಎಂಬದಾಗಿದೆ. (ಗೀ. ೧೮-೭೫). ಯೋಗವೆಂದರೆ: 
ಅವ್ಯ ಕೃರೂಪದಿಂದ ವ್ಯ ಕ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಇಲ್ಲವೆ ಯುಕೆ ಯೆಂಬ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು, "ತ ಮೊದಲೇ (ಗೀ.೭,೨೫; ೯.೫) ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ಪರಮೇ ಶ್ಚರನು 
ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನು ಶೋರಿಸುವನಾದ್ದರಿಂದ «« ಯೋಗೇ ಕರೆ 2? ಎಂಬ ಸೆಂಬೋಧನವನ್ನು ಸಹೇತುಈ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಶೋರುತದೆ: 1] 


(೫) ಶ್ರೀಭಗವಂತನೆಂದದ್ದು-- ಪಾರ್ಥನೆ, ಅನೇಕ' ಪ ಪ್ರಕಾರದ್ದ ವಾಗಿಯೂ 
ಅನೇಕ ವರ್ಣ ಹಾಗೂ ರೂಪವುಳ ದ್ವವಾಗಿಯೂ (ಇರುವೀ) ನೂರಾರು, ಸಾವಿ: 
ರಾರು ದಿವ್ಯರೂಪಗಳನ್ನು ನೋಡು. (೬) ಇಗೋ! ( ದ್ವಾದಶ) ಆದಿತ್ಯರನ್ನೂ, 
(ಅಷ್ಟ) ವಸುಗಳನ್ನೂ i ರುದ್ರರನ್ನೂ, ಅಶ್ವಿನೀಕುಮಾರ (ದ್ವಯ) ರನ್ನ್ಯೂ, 
ಹಾಗೂ ಪಾರ್ಥನೆ, ನಾಲ್ವ ತ್ವರೊಂಬತ್ತು ) pW ಗಣವನ್ನೂ, ಎಂದೂ ಕಾಣ 
ಲಾಗದ ಬಹು ವಿಧವಾದ ಆಸ್ಚ್ರರ್ಯಗಳನ್ನೂ ನೋಡು. 

[ ನಾರಾಯಣೀಯೋಪಾಖ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ ನಾರದನಿಗೆ ಶೋರಿಸಿದ ವಿಶ್ವ ರೂಪ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆ 
ರಡು ಆದಿತ್ಯ ರು ಎಡಕ್ಕೂ » ನಂಟು ವಸುಗಳು ಸಮ್ಮ ಖದಲ್ಲಿಯೂ ಹನ್ನೊ ೦ದು ರುದ್ರ ರು ಬಲ 
ಗಡೆಗೂ wid ಬೆಂಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದ ರೆ೦ಬದಾಗಿ sled Fh ನೆಯಿರು 
ವದು, (ಶಾಂ.ಪ್ಲಿನ೯.೫೦-೫.೨). ಆದಿತ್ಯ ವಸು ರುದ್ರ ಅತ್ತಿನೀಕುಮಾರ ಹಾಗೂ ಮರುದ್ದ ಣ ಇವೆಲ್ಲ 
ವೈದಿಕ ದೇವಶೆಗಳಾಗಿದ್ದು ಅವರಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯ ರು ಕ ತ್ರ್ರಿಯರೆಂತಲೂ ಮರುದ ಣಗಳು ವೈಶ್ಯ ಕೆ೦ತಲೂ 
ಅಶಿ.ನೀಕುಮಾರರು ಶೂದ್ರ ರೆಂತಲ ಇತ್ಯಾ ದಿಯಾಗಿ ದೇವಶೆಗಳ ಜಾತುರ್ಪರ್ಜ್ಯದ ಭೇದವನ್ನು 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ಶಾ೦,.5೦೮,.೨೩.೨೪) ಶತಪಥ ಬಾಹ್ಮಣದ ೧೪.೪.೨. ೨೩ 
ನೋಡಿರಿ.] | | 


ಗೀತೆ: ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ: ಸಯ ೧೧. ೭೬ಪಿ 


ಕಕತ ಕ್‌ TTT ಇರ್ತಾರ | 

A ಕಾ yeh asaragghESh Ws 1 

“gala ನತ್ರಸೆಗಣ್ಲ ಜು 

Red ತರ್ಗಗ ಈ ಇಚ: TER WANS ॥ ೮ ॥ 
AAT | 


88 ಡ್‌ ಕ SL, Reais gf: 


COLL arid WT KURT IR || 
ARTETA META, 


CCE Reader ॥ ೩೦ ॥ 
ೌಇಸಗಾಗಜ Rearangeuay | 

aaa ಕೌಷಾತಕ್‌ forged ॥ ೩ ॥ 

RR ಪರರ agra | 

ಠ್‌ HT: ರ್ಸ್‌ 77 FATRTORAET HERA: ॥ ಇ ॥ 
ಕರಿತಾ TTR AREAS | 
RAE ಕಗಗ: ಗಾಗ ॥ ೩ ॥ 

(೭) ಗುಡಾಕೇಶನೆ ಈ ನನ್ನ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ರವಾಗಿರುವ ಚರಾಚರಾ 
ತ್ಮಕವಾದ ಸಕಲ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಇನ್ನೇನಾದರೂ ನೋಡಬೇಕೆಂದು ನಿನಗೆ ಕುತೂಹ 
ಲವಿದ್ದದ್ದನ್ನೂ ನೀನು ನೋಡಿಕೊಳು . (ಲ) ಆದರೆ ಈ ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣು ಗಳಿಂದಲೇ 
ನನ್ನನ್ನು ನೋಡುವ ತ್ರಾಣವು ನಿನಗಾಗದು. bk ನಾನು ದಿವ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಕೊಡುವೆನು; (ಅದರ ಯೋಗದಿಂದ) ನೀನು ನನ್ನ ಈಶ್ವರೀಯೋಗವನ್ನು (ಯೋಗೆ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು) ನೋಡುವವನಾಗು. 

(೯) ಸಂಜಯನಂದದ್ದು--ಮಹಾರಾಜನಾದ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನೆ, ಮಹಾಯೋಗೇ 
ಶ್ವರನಾದ ಹರಿಯು ಹೀಗೆ ನುಡಿದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತನ್ನ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಈಶ್ವರೀರೂಪ 
ವನ್ನು ( ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನು ) ತೋರಿಸಿದನು. (೧೦) ಆ ವಿಶ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅನೇಕ 
ಈ. hE ಜಕರ ಕಣ್ಣುಗಳೂ ಇದ್ದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಅದ್ಭೆ ತವಾದ 
ಅನೇಕ ನೋಟಗಳು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದವು. (ಮತ್ತು) ಅದಕ್ಕೆ ಅನೇಕವಾದ PEC 
ಳನ್ನು ಆಡಿಸಿದ್ದು ಅದು ಅನೇಕವಾದ ದಿವಾಯುಖ ುಧಗಳಿನ್ನು ತೊಳ್ಳತ್ತು. (೧೧) ಆ 
ಅನಂತನೂ ಸರ್ವತೋಮುಖನೂ ಸಕಲ ಸೋಜಿಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನ ಸಾ ಆದ 
ದೇವನ ಮೈಗೆ ದಿವ್ಯವಾದ ಗಂಧದ ತೊಡೆ ಅದ್ದು ದಿವೃವಾದ ವಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು 
ಅವನು ಧರಿಸಿದ್ದ ಕ (೧೨) ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸಹಸ್ರಸಂಖ್ಯಾಕರಾದ ಸ Ra ಮಹಾ 
ಪ್ರಭೆಯು ಒಮ್ಮೇಲೆ ಬೆಳಗಿದರೆ, ಅದು ಪ್ರಕಾಶಮಾನನಾದ ಆ ಮಹಾತ್ಮನ ಕಾಂತಿಯ 
ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು (ಕಲಮನ್ಟಗೆ) ಹೊಂದಬಹುದು. (೧೩) ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ವಿಭಾಗಿಸ ಸಲ್ಪಟ್ಟ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಆ ದೇವರ ದೇವನಾದವನ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಒಕ್ಳಟ್ಟಾಗಿದ್ದು 





ಸಿ೬೪ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


aa: ಇ ಗೀಗೀ FEAT ಇನಾಸ: | 
೪೮೯೫೫ Ava 8೫ gatefecared ॥ ₹೪ ॥ 
ತ್ರಗ | 
8 wank aie ಕ ಡಾ Kate ಸ್ವಗಗೌಗಇಡ ಇಗ | 
ಯು RATAACUGNIa ಸಪ್ತ ಗತ ear ॥ ೬೮ ॥ 

HARTA TAR ent ಕಗ ಇಕರ್ಗಗರ್ಕಾಳಷ್ಟ | 

Md ಈ 253 ತ gaa Tenis ಗತ swe | 2೩ ॥ 

ಗಸಗಸ ಗೌಡ ಇರರ! ಇ eared wad dha | 

5೫೫೧೫ ಣಗ ಕಣ್ಣಿರ aaa gheasAdd ॥ tse 

ಕಾಚನ ೫೫ ಬೂ ಜಾರ fase ಇನ rare | 

AAA: ಬ! aac get mar ॥ ಲ ॥ ೃ 

ತಗೌಇಇಗ್ರಕಾತತಣೆಗೆಸ ಕತ್ತ ಕಗಗ 1 | 

ರಗ ೫1 AGATA ATEN ಕರಕ ॥೩೩॥ 
ಕೊಂಡದ್ದನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಆಗ ಕಂಡನು. (೧೪) ಬಳಿಕ ಜಿರಗಾಗಿ ಹೋದವನಾದ 
ಡನಂಜಯನು ರೋಮಾಂಚವನ್ನು ತಳೆದು ಆ ದೇವನಿಗೆ ತಲೆಬಾಗಿ ವಂದಿಸಿ ಜ್ಯ 
ಯೊಡ್ಡಿ ಬೇಡಿಕೊಂಡದ್ದೆ ನಂದರೆ: — 

“೧೫ ಅರ್ಜುನನಂದದ್ದು-- ದೇವನೆ ನಿನ್ನ ಈ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ದೇವರನ್ನೂ 
ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರದ ಭೂತಸಮುದಾಯವೆನ್ನೂ, ಕಮಲಾಸನಸ ನಾದ (ದೇವೇಶನಾದ) 
ಬ್ರಹ್ಮ] ರೇವರನ್ನೂ ಸಮಸ್ತರಾದ ಯಸಿಗಳನ ನ್ನೂ (ವಾಸುಕಿಯೇ ಮೊದಲಾದ) ದಿವ್ಯ 
ರಾದ ಸರ್ಪರನ್ನೂ : ಕಣ್ಣ ರೆ ಕಾಣುತ್ತೇನೆ. (೧೬) ವಿಶ್ವರೂಪನಾದ ವಿಶ್ಬೇಶ್ವರನ್ಕೆ 
ಅನೇಕವಾದ ಬಾಹು ಗಳೂ ಅನೇಕನಾದ ಉದರಗಳೂ ವಾನ ಜಿ 
ನೇತ್ರಗಳೂ ಉಳ್ಳಿ ಅನೆಂತರೂಪಿಯಾದ ನೀನು ಎತ್ತ ನೋಡಿದತ್ತೆಲ್ಲ ಕಂಡೇಕಾಣುವಿ. 
ನಿನ್ನ ಕಡೆಯಾವುದೋ ಮಧ್ಯವಾವುದೋ ಆದಿಯಾವ್ರದೋ ಕಾಣದಂತಾಗಿದೆ. 
(೧೬)ಕಿರೀಟವುಳ್ಳ ವನೂ, ಗಧಾಜಕ್ರ ಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದವನೂ; ತೇಜೋರಾಶಿಯೂ, ಸು 
ತ್ರಲೂ ತೊಳಗುತ್ತಿ ರುವವನೂ, ಆ ಜೂ ಬೆಂಕೆಯಂಶೆಯೂ; ಸೂರ್ಯನಂತೆಯೂ 
ಜಗಜಗಿಸುವವನೂ, ಅಳತೆಯಿಲ್ಲದವನೂ ಆಗಿ ನೋಡಲಸವಿಲ್ಲದವನಾಗಿ ತೋರುವ 
ನಿನ್ನನ್ನು ಏಣ್ಣೆಸೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೆ ತ್ತೇನೆ. (೧೮) ನೀನೇ ಕೊನೆಗೆ ಅರಿತು ಕೊಳ್ಳ ಬಹು 
ದಾದ ಶಿ ಶ್ರೀಷ್ಠವಾಗಿರುವ ಅಶ್ಚರವು (ಬ್ರಹ್ಮವು); ನೀನೇ ಈ ವಿಶ್ವ ದ ದೊಡ್ಡ ಆಧಾರವು 
ನೀನು ಅವ್ನೆ ಶೈಯನು: ಶಾಶ್ವತವಾದ ಧರ್ಮರಕ್ಷಕನು, ನೀನೇ 4 ಪ್ರರುಷ 
ನೆಂದು ನನ್ನ ನಂಬಿಗೆಯ. (೧೯) ಆದಿಮಧ್ಯಾಂತರಹಿತನೂ ಅತ್ಯಂತವಾದ ವೀ- 
ರ್ಯವುಳ್ಳ ವನೂ, ಅಳತೆಯಿಲ ದಷ್ಟು ಬಾಹುಗಳುಳ್ಳ ವನೂ; ಹೆಂದ್ರ ಸೂರ್ಯರೇ 
ಕಣ್ಣು ಗಳಾಗಿ ಉಳ್ಳ ವನೂ, ಪ್ರಜ್ವಲಿತವಾದ ಅಗ್ಗಿಹೇ Mis ಉಳ್ಳ ವನೂ, 


ವ 


ಸ್ವಂತ ಕಿರಣಗಳಿಂದ ಈ ವಿಶ್ವ ವನ್ನ: ಲ್ಲ ಕಾಸುತ್ತಿ ತ್ರಿರುವವನೂ ಆದ ನಿನ, ಹ ನಾವು 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ.೧೧. ೭೬೫ 


$+ ಕ್ರಾ 


marge figAac ೯ | ಕಗ Aare at: | 
ಕಕನ NLR ಕ rR mead ಸಕ್ತಾತ್‌ ಇಂ ॥ 
a R ಣ್‌ grea { Rafa KR: MA Yuka i 
<rdtgea ಇ್ತಗಗಿಸಾ ಡರ: gat eal ಇತ್ತಗೌಗಾ: gerarhr: 
LUC ಇಷ! ೫ ಇ ara Roush REAR | 
agg TA ಪೆ zat ಟಾಟಾ ₹8 ॥ಇ॥ 
ಇ ಷ್‌ KS ರ್ಗ ಇಕ್ತಸಗಾರಗಾ 
ಇಕ್ಷಾಸನ ಇಕ್ತಕಶ್ಟರ್ಣಾತೆ ಕರ್ಕಳ! ಶೇರ: ಜು ಇನ ॥ 
ನೋಡುತ್ತಿರುವನು. (೨೦) ಆಕಾಶ ಭೂಮಿಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅವಕಾಶವೆಲ್ಲ 


ನಿನ್ನೊಬ್ಬನಿಂದಲೇ ತುಂಬಿಹೋಗಿದೆ. : ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ಕುಗಳೊ ( ನಿನ್ನಿಂದಲೇ ತುಂಬಿ 
ಹೋಗಿವೆ ). ಮಹಾತ್ಮನೆ: ಅದ್ಭುತವೂ ಉಗ್ರವೂ ಆಗಿರುವ ಈ ನಿನ್ನ ರೂಪವನ್ನು 
ನೋಡಿ ಮೂಜಗನೆಲ್ಲ ಬೆದರಿ ಹೋಗಿದೆ. (೨೧) ನೋಡಿದಿಯಾ! ಈ ದೇವತಾ 
ಸಮುದಾಯಗಳು ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿರುವವು. ಕಲವರು ಅಂಜಿ ಕೈಜೋಡಿಸಿ 
ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿರುವರು. ಮಹರ್ಷಿ ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಗಣಗಳು cs ಸ್ಪ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ 
ಯಿಂದು ಹೇಳಿ ಬಹುಪರಿಯಾದ ಸ್ತುತಿಗಳಿಂದ ನಿನ್ನನ್ನು ಕೊಂಡಾಡುತ್ತಿರುವರು. 

(೨೨) ರುದ್ರ ರು ಆದಿತ್ಛರು ಸುಗಳು ಸಾಧ್ಯ ರೆಂಬವರು; ವಿಶೆ Ne ದೇವರು; ಲಕ್ಷಿ ನೀ 
ಕುಮಾರರು, ಮರದ್ಗಣಗಳು, ಉಷ್ಕೃಪು ( (hd ಸಿತೃಗಣಗಳು) ಗಂಧರ್ವ fra 
ಅಸುರ ಹಾಗೂ "ಸಿದ ರ ಗಣಗಳು ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಬೆರಗಾದವರಾಗಿ ನಿನ್ನನ್ನು 

ನೋಡುತ್ತಿರುವರು. 

[ಶ್ರಾ ದ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಿತೃಗಳಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿದ ಅನ್ನ ವನ್ನು (ಅದು ಬಿಸಿಬಿಸಿಯಾಗಿರುವ ತನಕ 
ಮಾತ್ರ) ಆ ಫಿತಗಳು ಸೇವಿಸುತ್ತಾ ರಾಷ್ಟರಿಂದ ಅವರಿಗೆ (ಉನ್ನೆ ಸಾ:» ( ಬಿಸಿಯೂಟದವರೆಂಬ ) 
ಹೆಸರು. (ಮನು.೩.೨೩೭). ಈ ಪಿತೃಗಳಲ್ಲಿ ಸೋಮಸದ್‌, ಅಗ್ನಿಷ್ಟಾತ್ತ್ಯ ಬರ್ಶಿಷದ್‌, ಸೋಮಪ್ಯೂ 
ಹವಿಷ್ಕಾನ್‌; ಆಜ್ಯಸಾ ಹಾಗೂ ಸುಕಾಲಿನ್‌ ಎಂಬ ಏಳು ಗಣಗಳಿರುವವಂದು ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. (ಮನು. ಸಿ, ೧೯೪-೨೦೦), ಆದಿತ್ಯಾದಿ ದೇವತೆಗಳು ವೈದಿಕದೇವತಿಗಳೆಂದು ಮೇಲೆ ೬ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದ ಟೀಳೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಎಂಟು ಜನ ವಸುಗಳೂ, ಹನ್ನೊ ೦ದು ರುದ್ರರ್ರೂ ಹನ್ನೆ ರಡು 
ಜನ ಆದಿತ್ಯರೂ ಒಬ್ಬ ಇಂದ್ರನೂ ಒಬ್ಬ ಪ್ರಜಾಪತಿಯೂ ಕೂಡಿ ೩ 4 ದೇವಳೆಗಳೆಂದು ಬೃಹದಾ 
ರಣ್ಯ ಕೋಪ ತ್ರಿ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (4.೯.೨). ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತದ ಆದಿಪರ್ವದ ೬೫೬೬ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶಾಂತಿಪರ್ವದ ೨೦೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸ 
ರುಗಳನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಸಹಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: --] 

(೨೩) ಮೆಹಾಬಾಹುವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ್ಕೆ ಅನೇಕ ಮುಖವುಳ್ಳ ದ್ದೂ ಅನೇಕ 
ಕಣ್ಣು ಗಳುಳ್ಳ ದ್ದ, ಅಸಂಖ್ಯವಾದ ಬಾಹುಗಳುಳ್ಳ ದ್ಧೂ EE. SS ತೊಡೆಗಳು 
ಛೆ ದ್ದೂ , ಅಸೆಬ್ಬವಾದ ಕಸ ದ್ಹೂ, ನಾರ ಹೊಟ್ಟೆ ಗಳುಳ್ಳ ದ್ದೂ 
ಆನೇಕವಾದ ದವಣೆಗಳಿಂದ ತೂಡಿ Site TUN ಕಾಣುವದೂ bE, ನನ್ನ 
ಈ ಅಳತೆಮೀನಿದ ರೂಪವನ್ನು ನೋಡಿ ಲೋಕಗಳೆಲ್ಲ ಬೆದರಿ ಹೋಗಿವೆ. ನನ್ನ ಅವ 


ಮಹ ಗೀತಾರಹಸ್ಥೃ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


77 ಸ್ತರ! ಕೆಣಕಿ! ನ TENA EUS KU ALF. 
೯7 ಡೌ ೯೫. SEAT yd ತ ಗಃ ಕತ ಇ ಗಣಗಳ 
Seger = gain ಕಾಸರ; gaara _ 
fat ASSN TAI ಕ MAT ॥ ಇಲ್ಲಿ | 1 
ait 1 ಣಾ! ATE ga: SE] ಪಕ್ಷಿ AGA: | 
rent aor: agama agenda ಗಲಿ: WR :' 
FT 8 ಹಷಗ್ಗ ಗರ್ಗ್‌ ಕಮ UICC |. 
yam qualia deere eat: Nol 
wa ada agdisgam ggg mated | 
am aati ಸರಸರ rated asnvafsTugastd 2c lb 
2೪ ಇಳೆ sad qa Ae ATT ಪತಗ: | 
sie arene ಗಗ Sree ಇತ್ತಾಗ! SER: 121 
rea ತರರತ: ಇಸ್ಗಗರ್ಗಾತಾ ಷನನವ: | 


xmkrogd wmeaad raed: ಇತಗಳಗಿಕ fear ॥30॥ | 
ಸ್ಲೆಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಿದೆ. (೨೪) ಮುಗಿಲಿಗೆ ತಾಗುವಂಥವನೂ ಜಗಜಗಿಸು ವೆಂಥ; 
ವನೂ, ಅನೇಕವಾದ ಬಣ್ಣ ಗಳುಳ್ಳ ವನೂ, ಆಕಳಿಸಿದ ಬಾಯಿಯುಳ ವನೂ ಕೆಂಡೆ' 
ದಂತಿರುವ ಹೆಗ್ಗೆ ಣ್ಣ ನವನೂ ಆದ ಇನ ನ್ನು ನೋಡಿ ವಿಷ್ಣುವೆ, ಒಳಗಿಂದೊಳಗೆ ಬೆದ 
ರಿದವನಾಗಿ ಆಕ ಧೈರ್ಯವನ್ನೂ ಸಮಾಧಾನವನ್ನೂ ಕಳನಸೊಂಡು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದೇನೆ. 
(೨೫) (ಅಳತೆ ಮೀರಿದ) ದವಡೆಗಳಿಗಾಗಿ ಭಯಂಕರವಾಗಿಯೂ RE 
ಅಗ್ನಿ ಯಂತೆಯೂ ಕಾಣುವ ನಿನ್ನ ಮುಖಗಳನ್ನು ನೋಡಿ, ದಿಕ್ಕೆಟ್ಟ ಎ್ರಹೋಗಿರುವೆನು. | 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸ ಮಾಧಾನವಿಲ್ಲ. ಬಗನ್ನಿ ವಾಸನಾದ ದೇವೆ, ಶನೆ, ೫೪.೫% ಕಂಡಿಯಾ. . 
(೨೬) ಭೂಪಾಲರ ಗಡಣದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಈ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನ ಮಕ್ಕಳೆಲ್ಲರೂ," 
ಭೀಷ್ಮರೂ ದ್ರೋಣರೂ ಸೂತಪುತ್ರನಾದ ಈ ಕರ್ಣನೂ, ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದವರಾದ ; 
ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ ಕಲಿಗಳೊಂದಿಗೆ, (೨೩) ದವಡೆಗಳಿಂದ ವಿಕ್ರಾಳವಾಗಿಯೂ ಭಯಂ: f 
ಕರವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ನಿನ್ನ ಅನೇಕವಾದ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಓದೋಡಿಬಂದು ಬೀಳು 
ತ್ರಲಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವರು ಹಲ್ಲುಗಳ ನಡುವೆ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ ಅವೆರ ತಲೆಗಳು 
ನುಚ್ಚುನುಚ್ಚಾಗಿ ಹೋದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತವೆ. (೨೮) ನದಿಗಳ ಅಸಂಖ್ಯವಾದ ಪ್ರವಾ. ; 
ಹಗಳ. ಸಮುದ್ರದ ಕಡೆಗೆಳೆದು ಓಡುತ್ತಿರುವಂತೆ ಈ ನರಲೋಕದ ನೀರರೆಲ್ಲ ರೂ ಸ 
ಉರಿದು ಕಾಣುವ ನಿನ್ನ ಈ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಲಿರುವರು; (೨೯) ಢಾಳವಾಗಿ. i 
ಉರಿಯುವ ದೀಪದಲ್ಲಿ ಶಲಭಗಳು ಸಾಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅವಸರದಿಂದ ಹಾರಿ ಹಾರಿ | 
ಬಂದು ಬೀಳುವಂತೆ ಲೋಕಗಳಾದರೂ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವದಕ್ಕಾಗಿ ನಿನ್ನ 
ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಆವೇಶದಿಂದ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತಲಿವೆ. Mp ಸುತ್ತಿರುವ ಸಮಗ್ರ ವಾದ - 
ಜಗತು ಬ್ರ ಗಳನ್ನು, ಉರಿದೆದ್ದು ತೋರುವ ನಿನ್ನ ಮುಖಗಳಿಂದ ತಿಂದು ನೆಕ್ಕಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿ ೫ 
ರುವೆ. ಮತ್ತು “ವಿಷ್ಣು ಮ ಉಗ್ರ ವಾಗಿರುವ ನಿನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳು ಸಮಗ್ರ i ಜಗತ್ತನ್ನು J 


ps 
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ತ ಬಜ 


ಹಾ ಎ ಭರ ಇದು 
ಹಾಕ ಷಾ ಅಜರ ಟು 


KN ಬ್ಲ ರಾ ವ್‌ 
ಜುಂ ತ ಜಾಪಿ ಕರ್‌ ಕಾ 


ಹ 
ಣಿ 


ಭ್‌ 





ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಬಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ. ೧೧. ೭೬೭ 


areas 8 FY ಇಗಾಪಾರ್ಗ Ailsa 8 ಕಹ ಇಳೆ | 
Rama ಇರ೫ಾಸಗ a fe ಇತರರ ಕ TYR 1೩೩॥ 
saa | 
೫ erSisfen ಕಣಾ ನ್ಪತ ಶೌಗ್ಗಾರಾಗಕ್ರೆರ್ಗ ಸತ್ತ್‌; | 
ರಾಂಡಿ ಕ a afareafed ಷೆ ಷs ಲ: Tada ಇ: | 
agamagiS ಇತ್ತ್‌ ಶಾ A ged ೭ ಈಶಾ | 
ತಿಗಡಿ 1೬7: ಕಷ MATA | ಪತರ ಗಣನ 1 33॥ 
a ಸ ಬೇಷ ಇ Ku = 0 aaraiaid ra, I 
HAT gale ತ HT sats ಜಟ್‌ wate er ಇತ್‌ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸಿ ಒಳಿತಾಗಿ ಕಾಸುತ್ತಿರುವವು. (೩೧) ಹೇ ದೇವತೆ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆ, ನಿನಗೆ ವಂದನ. 
ವಿರಲಿ! ಪ್ರ ಸನ್ನನಾಗಿ ಈ ಉಗ್ರರೂಪಿಯಾದ ನೀನಾರೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳು; ಆದಿಪುರುಷ. 
ನಾದ ನೀನೆಂಥವನೆಂಬದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ ಚ ಜೇಕೆನ್ನು ತ್ತೇನೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಿನ್ನ 
ಆಟವೇ ತಿಳೆಯದಂತಾಗಿದೆ. 

(೩೨) ಶ್ರಿ ೀ ಭಗವಂತನಂದದ್ದು ಎ ನಾನು ಲೋಕಕ್ರಯಕಾರಿಯೂ ಬೆಳದು. 
ನಿಂತವನೂ ಆದ ಕಾಲನು. ಲೋಕಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಈಗ ಸಂಹರಿಸಲು ತೊಡಗಿದವನು. 
ನೀನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ (ನೀನೇನು ಮಾಡದೆ ಸುಮ್ಮನಿದ್ದ ರೂ) ಈಸ ಸೈನ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ದ್ಹುಕೊಂಡಿ 
ರುವ ಅಲಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಇನ್ನು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ (ಸಾಯುವರು). (೩೩) ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ನೀನೇಳು; ರೀರ್ತಿಯನ್ನು ಪಡಿ. ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಗೆದ್ದು ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿರುವ ರಾಜ್ಯು, 
ವನ್ನು ಉಪಭೋಗಿಸು. ಈಮೊದಲೇ ಅವರೆಲ್ಲಠನ್ನು ನಾನು ಸಂಹರಿಸಿಬಿಕ್ಚಿ ದ್ದೇನೆ. 
ಸವೈಸಾಚಿಯೇ (ಅರ್ಜುನನೆ), ನೆವದಮಟ್ಟಿಗೆ ನೀನು ಇರು. (೩೪) ದೊ st. 
ಭೀಷ್ಮನನ್ನೂ, ಜಯದ ದ್ರಥನನ್ನೂ ಚತ. ಯುದ್ಧಮಾಡುವವರಾದ ಇನ್ನು ಳಿದ. 
ಕಲಿಗಳನ್ನೂ ನಾನು" ತೊಂದಿರುವೆನಷ್ಟೆ ಅವರನ್ನ ನೀನು ( ಮತ್ತೆ ) ಕೊಲ್ಲು. 
(ಸುಮ್ಮನೆ) ವೃಥೆ ಹಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳ ಜೇಡ? i ಮಾಡು. ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ನೀನು 
ಗೆಲ್ಲು ವವನಾಗಿಯೇ ಇರುವಿ. 

ಕೃಷ್ಣನು ಈ್‌ರವರಕದೆಗೆ ಸಂಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ಹೋದಾಗ ನ್ಯಾಯ ಬಗಿಹರಿಸುವಂಥ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನು ದುರ್ಯೋಧನನು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಕೇಳದಿರುವದನ್ನು ಕಂಡು ಭೀಷ್ಮನು «« ಜ/ಅರತಾಗಕ್ಕೆ 
ಇವ ಇಸ ಜನ ತನೆ 7 (ಅಂದರೆ, ಜನಾರ್ದನನ ಈ ಕ್ಲಾತ್ರಕುಲನನ್ನೆಲ್ಲ ಕಾಲನು ಹಣ್ಣಿಗೆ 
ತಂದಿರುವನಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಉದ್ಯೋಗಸರ್ವದಲ್ಲಿ (ಮ,ಭಾ.ಉ. ೧೨೭.೩೨) ಒಡನುಡಿ 
ಜದ್ದನ್ನೀ ಈಗ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ತನ್ನ ವಿಶ್ವರೂಪ ದರ್ಶನದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಸೀಕರಿಸಿ ತೋರಿಸಿರುವನು. 
ಮೇಲಿನ ೨೬-೩೧ಣನೆಯ ವರೆಗಿರುವ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ, ದುಷ್ಟರು ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳ ಮೂಲ 
ಕವಾಗಿಯೇ ಸತ್ತು ಹೋಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದೆ ಅಂಥವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವವರು ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ್ರರಾಗಿರುವದೆ : 
ರಿಂದ ಕೊಂದೆ ದೋಷವು ಅವರ ಕಡೆಗೆ ಇರುವದಿಲ್ಲನೆಂಬ " "ಕರ್ಮವಿಪಾಕಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯ” ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ವನ್ನು ೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: .] 


೭.೬೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಷಸ ತಕ | 


$$ uaa ad ಶಿರಗಾಇ gamed: FRAT | 
ARETE ಸ್ತತ cag got ಈಾಗಕ್ಕೆ ಜತರ moe ual 
ಪ್ರತ ತ್ಕ | 

ಇರ FART ಕ ಇರ TAIT ಇ । 

vagife viata ಔರ gaa aq ಇಣಷಗಗಿತ ಇ ಗಾಡರ್ನ್‌: | 

CRATE 3 ಸ ಸಾರಾರ್ಷಣಾ TATE ATSC | 

HAT ಸಷ HATE CAAT AAT ಷಣ್ಣೆ ॥ 29 ॥ 
AAT: JET: TERA ET WT rare | 
ganrsfe WT ಇ ಇವ ene ea ಈಕೆ PRATT 0 CN 
ಇಗರ್ತಕೆರ್ಗನಗಿಗೆಗಾಳ SAR: TANNER ಇಗಾಕರ್ಣ | 
(೩೫) ಸಂಜಯನಂದದ್ದು-- ಕೇಶವನ ಈ ವಚನವನ್ನು ಕೇಳೆ ಅರ್ಜುನನು : 


ದ್‌ ಹಾ ~ ಹ - 
- ಮ ಇ 3 
ಷ್‌ pA ಸ ಎ x ~ ವಳು ಎ A 
RAAT Tk A ಬ ಜೆ ಇ ಅ ಚ ಚರ a 4 
ಇರ ರಾರ ಸವ್ಯ ೯ hy TE ಸ ಎ ಮ “ಷ್ಟ ಬ ಸನ ಮೆ 
PRC HS: Woe i ಅದ RA RN rk ಸ ಬ್ಯ ದು ENE. 
NE ಎ Fo ಸೂ ನ ಕ್ಸ ಣಿ ಹನ ಸಾರಾ 
ಸ್ಯಾ ಲಾ SRNODE es ಎ ಸ ಗವ: Sk Qi ಪಸ ky PR 





ಕ ಸಾವರ್‌ ಇ fy 
ಹಾ ಸ ತೆ 
ತ 2th Wy 


ನಹನು 


K 
Aa LT 
ಎ ಮಾಜಿ 


'ಥರಥೆರನೆ ನಡುಗುತ್ತೆ ಕೃಷ್ಣನ ಕಾಲ್ಗೆ ರಗಿ ಬೊಗಸೆಯೊಡ್ಡಿ ತೊಂಡು ತಲೆಬಾಗಿ ಅಂಜಂ ' 


ಣ 
ಜುತ್ತೆ ಗದ್ದದಿತ ಕಂಠನಾಗಿ ಮತ್ತೆ  ಬೆಸಗೊಂಡದ್ದಿ ನಂದರೆ: — 


(೩೬) ಅರ್ಜುನನಂದದ್ದು-- ಹೃಸಿಕೇಶನೆ, ನಿನ್ನ (ಗುಣ) ಸಂಕೀರ್ತನವನ್ನು 1 


ESN ಮ್ಲ ನ್‌ a 


ಹೇಳಿ ಲೋಕವೆಲ್ಲ ಸಂತೋಷಭರಿತವಾಗಿ ನಿನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗುವದು 
.ವಿಹಿತವೇ! ರಾಕ್ಷಸರು ನಿನಗೆ ಅಂಜಿ ದಿಶ್ಚುದಿಕ್ಕೆಗೆ ಓಡುತ್ತಿ ರುವದೂ, “ದ ಗಣ : 


ಗಳು ನಿನ್ನನ್ನು ವಂದಿಸುತ್ತಿರುವದೂ ಸರಿಯೇ! (೩೬) ಮಹಾತ್ಮನೆ ಅನಂತನೇ, 
ದೇವದೇವೇಶನೆ, ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಅತೀತ ನೂ ( ಅರ್ಥಾತ್‌ ) ಅವುಗಳೆ 
ಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಅಕ್ಷರನೂ ಎಲ್ಲೂ ದೊಡ್ಡ ವನೂ; (ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನಾದ) ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಮೂಲ ಉತ್ಪಾದಕನೂ ಆದ ನಿನ್ನನ್ನು ನು ಆ ವಂದಿಸಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ? 

ಸತ್‌ ಕೊ ಅಸತ್‌ಗಳೆಂಬೀ ಶಬ ಗಳ ಅರ್ಥಗಳು ಈ ಸೆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ (ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ವ್ಯ ಕ 
ಹಾಗೂ ಅವ್ಯಕ್ತ, ಅಥವಾ ಕ್ಷರ ಹಾಗೂ "ಅಕ್ಷ ರ ಎಂಬ ದ್ರ ೦ದ್ಚ ಗಳಿಗೆ ಆ ಜಟ 
ವೆಂಬದು, ಗೀತಾ ೭,೨೪; ೮.೨೦ ಹಾಗೂ ೧೫, ೧೬ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಕಂಡುಬರುವದು. 
ಸತ್‌ ಹಾಗೂ ಅಸೆತ್‌ಗಳಿಗೆ ಅತೀತನಾಗಿರುವ ತತ್ವವೇ ಅಕ್ಷರ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಶೆಂದು ಹೇಳಿ ಗೀತಾ 
೧ಷ್ಠಿ.೧೨ದಲ್ಲಿ "(ನಾನು ಸತ್‌ ಅಲ್ಲ; ಅಸತ" ಅಲ್ಲ? ವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ «ಅಕ್ಬರ? ವೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಪ್ರಕೃತಿವಾಚಕವಾಗಿಯೂ ಒನ್ಮೊಮ್ಮೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
.ವಾಚಕವಾಗಿಯೂ ಉಪಯೋಗಿಸು ವದುಂಟು; ಗೀತಾ ೯.೧೯; ೧೩.೧೨; ಮತು ೧೫.೧೬ 
ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಟೀಕೆ ನೋಡಿರಿ] | 


(೩೮) ನೀನು ಆದಿದೇವನ್ನು ಪ್ರರಾತನನಾದ ಪುರುಷನು; ನೀನೇ ಈ ವಿಶ್ವದ 
ದೊಡ್ಡ ಆಧಾರನು. ನೀನೇ ತಿಳಿದವನೂ ವೇದ್ಯನೂ ಅಂದರೆ ತಿಳುಕೊಳ್ಳ ತ್ಕ 


ಹನು ವೂ ಆಗಿರುವಿ. (ನೀನೇ) ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಅಶ ಎತ ಹೇ ಅನಂಶರೂಪನೆ 
ನಿನ್ನಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವವ್ರ ವಿಸ ಸ್ಟತವಾಯಿತು ( ವ್ಯಾಪ್ತವಾಯಿತು). (೩೯) ವಾಯು 





` ಗೀತೆ ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೧೧. ೭೬೯ 
AM ANSE ವಹ: ga ಸ್ತರ್ಗಂಗ a aa 2 
೫೫ ಕ್ರಪಾ YR aArseg ಶೌ ade we ಇಡ | 
ತಣ್‌ಕ್ಷಾಗೆಸ್‌ಗ್ಗಕಗೌಗಾತ್ವಾತ ಇಕ್ಕೆ emake ಕರಗ ಇರೆ won 
wef ಇರ ಇಡುತ ಪತ್ರಕ & gen Xana eae i 
HAA iat ಕಾಕ war Tadeo ಇಗ್ಗಾ ॥ ಆ ॥ 
ಇಡಗರರರಳಇಇಣಾತಗಗ್ಯ ಗಾಗಾರ | 
ರತ[ನಲರರಪಸ್ತಾಕ aa ಕಾಗತಿ ಣಗವನರ್ಗಿಇಷ್ಟ ॥ ೪೩ ॥ 
ಯಮ್ಮ, ಅಗ್ನಿ, ವರುಣ ಚಂದ್ರರೂ ಪ್ರಜಾಪತಿ (ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೂ) ನೀನೇ; ಮುತ್ತಾ 
ತನ ಮುತ್ತಾತನೂ ನೀನೇ, ನಿನಗೆ (ನನ್ನ). ನಾಸಿರ ನತಿಗಳಿರಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
ನಿನಗೆ ನಮಸ್ಕಾರವೇ ನಮಸ್ವಾರವಿರಲಿ | | 
[ಬ್ರಹ್ಮದೇವರಿಂದ ಮರೀಚ್ಯಾದಿ ಸಪ್ತ ಮಾನಸಪುತ್ರರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಯಿತು, ಮರೀಚಯಿಂದ 
ಕಶ್ಚ ಪನು ಹುಟ್ಟಿ ಡನು. ಆ ಕಶ್ಯಪನಿಂದ ಸಕಲ ಪ್ರಜಾ ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು ( ಮ ಭಾ.ಆದಿ.೬೫. 
೧೧ ). ಆದ್ದರಿಂದ ಮರೀಚ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಜಾಪತಿಯೆ೦ಬ ಹೆಸರು, (ಶಾಂತಿ ಏ೪ಂ೦,೬೫) ಈ ಕಾರಣ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಜಾಪತಿ»? ಯೆಂದರೆ ಕ ಶ್ಯಪಾದಿ ಪ್ರಜಾಪತಿಗಳೆಂದು ಅನೇಕರು ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೆ 
ಘು ಸೈಳಿದಲ್ಲ ಪ್ರಜಾಪತಿ ಶಬ್ದವು ಏಕವಚನಾಂತವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಬ್ರಹಹ್ಮದೇವರೇ ವಿವಕ್ಷಿ ತರಾಗಿರು 
ವರೆಂಬ ಆರ್ಥವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಗ್ರಾಹ್ಯವೆನಿಸುವದು. ಇದಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರು ಮರೀಜ್ಯಾದಿಗಳ ತಂದೆ 


ಈ 


ಯೂ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಎಲ್ಲರ ಪಿತಾಮಹನೂ ಆಗಿದ್ದು ಮುಂದೆ «: ಪ್ರಪಿತಾಮಹ » ನೆಂಬ ಪದವಾದರೂ . 


ಸಹಜಗತ್ಕಾ ಉಕ್ತ ವಾಗಿ ಆದರ ಸಾರ್ಥಕತೆಯು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ, ] 

(೪೦)ಸರ್ವನೆ (ಸರ್ವಾತ್ಮಕನೆ), ನಿನಗೆ ಮುಂದೆಯೂ ನಮಸ್ಕಾರ, ಹಿಂದೆಯೂ 
ನಮಸ್ಕಾರವಿರಲಿ; ಎಲ್ಲ (ನಾಲ್ಕೂ) ಮಗ್ಗಲುಗಳಿಂದಲೂ ನಮನ್ನಾರವಿರಲ! ನಿನ್ನ 
ವೀರ್ಯವು ಅನಂತವೂ, ನಿನ್ನ ಪರಾಕ್ರಮವು ಆತುಲವಾಗಿದ್ದು ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಾಕಾಗಿ 
ಇರುವದರಿಂದ ನೀನು «ಸರ್ವ» ಆಗಿರುವೆ. 

[ಮುಂದೆಯೂ ನಮಸ್ಕಾರ ಹಿಂದೆಯೂ ನಮಸ್ಕಾರವಿರಲೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಪರಮೇ ಶರನ 
ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕತ್ವವು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಉಸನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ "ಪುಷಕ El Emig qa 
Temes | sash ಸರಕ್‌ ಇಲಿ ಗಗ ತ ಶ್ರ ? (ಮುಂ.೨,೨.೧೧ 


ಛಂ, ೭,೨೨೫) ವ೦ಬದಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನ ವರ್ಣನೆಗೆ ಆನುಸರಿಸಿರುವ ಈ ನಮನಾತ್ಮಕವಾದ ಸುತಿಯು ಕ 


ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದೊಳಗಿನದು. 

(೪೧) ಹೀಗಿರುವ ನಿನ್ನ ಮಹಿನುಯನ್ನ ರಿಯದೆ ನೀನು ಸಖನೆಂದು ತಿಳಿದು 
ನಾನು ಪ್ರೇಮೆದಿಂದಾಗಖ ಪ್ರಮಾದ(ಅವಿಚಾರ)ದಿಂದಾಗಲಿ “ಕೃಷ್ಣನೆ, ಯಾದವನೆ, 
ಗೆಳೆಯನೆ” ಎಂತೆಂದು ಅಮಂರಾಡೆಖುಂದ ನಿಮೊ ಡನೆ ಮಾತಾಡಿದ್ದನ್ನೂ, (೪೨ 

2 ಆ ನೆ ಮ 4 
ಮತ್ತುಆಹಾರ ವಿಹಾರಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲಿಮಲಗಿದಾಗಾಗಲಿ, ಕೂತುಳೊ ಂಡಾಗಗಗಲ್ಲಿ 
ನೀನೂಬ್ಬನಿರುವೆ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಲ್ವರು ಕೂಡಿದ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅಚ್ಚು 
ue ಹ 
{ ಕಾ 


A 
ಗಾ 
ತನೈ ಜೀಷೈಗಾಗಿ ನಾನು ಆನಾಧುವಾದ ನುಡಿಯಾಡಿದ್ದನ್ನೂ ಕ್ಷಮಿಸಬೇಕೆಂದು 


೯ 


ಟಕೆ 


2೭೭೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ. ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. ನ 
೧೯೧ FRET ಗಾಡ ART GRA Jaa | 
ಇ mraMiscavate: ತ್ರಕ್ಗರಿಚ (ಈ [ತಾಇರೀನರಕತಷರಗ: 
ACATAITTT ₹೧೯೯೫ rd ೫೫ CO TAA H fee, | 
ಅಪ್ರಮೇಯನಾದ ನಿನ್ನನ್ನು ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇನೆ. (೪೩) ನೀನು ಈ ಚರಾಚರಾತ್ಮಕ' 
ವಾದ ಲೋಕದ Pk | (ನೀನು) ಪೂಜ್ಜನೂ ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಗುರುವೂ ಆಗಿ: 
ರುವಿ. ಈ ಲೋಕತ್ರಯದಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ಸಮಾನನಾವನೂ ಇಲ್ಲ. ಅಂದ ಬಳಿಕ ಹೇ. 
ಅತುಲ ಪ್ರಭಾವನೇ. ನಿನಗೂ ಹೆಚ್ಚಿನವನು ಎಂತಿರುವನು ? (೪೪) ಆದ್ದರಿಂದ ' 
ಮೈಯೊಡ್ಡಿ ಪ್ರ ಪೃಣಾಮಮಾಡಿ ಪ ಪ್ರಭುವೂ ಪಾ ್ರ್ರಾರ್ಥ್ಗ ನೂ. ಆದ ನೀನು ಪ್ರಸನ್ನ ನಾಗೆಂದು: 
ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳ ತ್ತೇನೆ. ತಂದೆಯು ಮಗನನ್ನೂ ಗೆಳೆಯನು ಗೆಳೆಯನನ್ನೂ ಹೊಟ್ಟ ' 
ಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳ ವಂತೆ ದೇವನೆ ಪ್ರೀಯನಾಡ ನೀನು (ನಿನ್ನ) ಜಟ! | 


ನನ್ನನ್ನು’ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


[ "ಪ್ರಿಯ: ಪ್ರಿಯಾಯಾರ್ಹಸಿ ೨ EE ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಶ್ರಿ ಯನು ಫಿ ಪ್ರಿಯಳನ್ನು 4 _ 
ವಿಂಬದಾಗಿ i ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು ನಮಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಶೋದುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ. 
ಓಪ್ರಿಯಾಯಾರ್ಹಸಿ” ಇದರ ಪ ನದಚ್ಛದ ಮಾಡಿದರೆ, ಪ್ರಿಯಾಯಾ: 4 ಅರ್ಹಸಿ ಅಥವಾ ಫ್ರಿಯಾಯ್ಕೆ +, 
ಅರ್ಹಸಿ ವಿ೦ಬಂಕೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ವ್ಯಾಕರಣ ಶುದ್ಧವಾದ ಪದಗಳು ಹೊರಡುವರದಿಲ್ಲ. ಮೇಲಾಗಿ, 
«ಫ್ರಿಶೇವ? «ಸಖೇವ'' ಎಂಬೀ ಎರಡು ಪದಗಳಲ್ಲಿರುವ ಉಪಮಾದ್ಯೋತಕವಾದ «ಏವ? ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು "ಪ್ರಿಯ? ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಿಯ: ಪ್ರಿಯಾಯಾರ್ಹಸಿ ಎಂಬೀ, 
ಪದವು ಮತ್ತೊಂದು ಮೂರನೆಯ ಉಪಮೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ ಅದು ಉಪಮೆ ಯವೆಂದೇ ತಿಳಿಯು 
ವದು ಪ್ರಶೆಸ್ತವ, ("ಪುತ್ರಸೈ? “ಸೆಖ್ಯು:> ಎಂಬದಾಗಿ ಮೊದಲಿನ ಪದಗಳೆರಡು ಷಸ್ಯ ೦ತ್ಯ ಪದಗಳಿ 
ರುವಂಶೆಯೇ ಮೂರನೆಯ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಃ ಪ್ರಿಯಸ್ಕ ' ಎಂಬದಾಗಿ ಷಸ್ಮಂತ್ಯ ಪದವಿದ್ದರೆ ಮೇಲ್ಮ ೦ಡ 
ನಮ್ಮ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು ಎ. ಆದರೆ «(ಸ್ಕಿ ತಸ್ಕೆ ಗೆಶಿಶ್ಲಿಲತನೀಯಾ pA 
ನ್ಯಾಯಕ್ಕ ನುಸರಿಸಿ ನಾನೀಗ ನಡಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ "ಪ್ರಿಯಸ್ಕ್ಮ' ಎ೦ಬ ಷಷ್ಮಂತ್ಯವಾದ ಪುಲ್ಲಿಂಗ 
ಶಬ್ದವನ್ನಿ ಟ್ಟಿಲ್ಲ ವೆಂದ ಮಾತ್ರ ಬಗೆ «« ಫ್ರಿಯಾಯಾರ್ಹಸಿ ೫ ಎ೦ಬದರ ಪದಚ್ಛೇ ದವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ 
ವ್ಯಾ "ಕರಣ ಇದ್ದ ವಾಗದಿರುವ ಆ ಯಾಯಾ: ಅರ್ಹಸಿ ಎಂಬಂಶೆ ಷಷ್ಠ ೦ತ್ಕ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗವಳ್ಳ ಪದ 
ಜೂ 'ಕಲ್ಲಿ ಸುವದೂ BL ಪುರುಷನಾದ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೊಂ ದುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಇವ” ಎಂಬ 
ಜೊಂದು ಇಲ್ಲ ದ ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹೃತವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪ್ರಿಯ: ಪ್ರಿಯಾಯಾ: (ಅಂದರೆ 

ಪ್ರಿಯನು ಪ್ರಿಯಳನ್ನು ಕ್ಲಮಿಸುವಂತೆ) ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಉಪಮೆಯನ್ನು (ಅಪ್ರಸಂಗಿಕವಾದ 
| ಶೃಂಗಾರಿಕ ಆ ) Ge ವದೂ ನಮಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗಿ ತೋರುವದಿಲ್ಲ.. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಪುತ್ರಸ್ಯ, ಸಖ್ಯು: ಮತ್ತು ಪ್ರಿಯಾಯಾ; ಎಂಬೀ ಮೂರೂ ಪದಗಳು ಉಪಮಾನದ್ಯೋತಕವಾದರೆ, 
ಉಪಮೆಯ ಪದದಲ್ಲಿ ವನ್ನ ೦ತ್ಯ ವಾದ ಶಬ್ದವಾವದೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ, ಹಾಗೂ ಮೇ? (ಮಮ) 
ಬಬ ಸಷ್ಟಂತ್ಯವಾದ ನರವನ್ನು, ಅಧ್ಯಾಹೃತನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಯಾಗಿ ಜೀವ 

ವನ್ನೊ ತ್ರಿ ಯಿಟ್ಟು ಉಪಮಾನ ಹಾಗೂ ಉಪಮೇಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಭಕ್ತಿ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂ ಡರೂ 
ಒತ್ತ ಬ್ಲ ಗ ಬ” ಮತ್ತೊತ್ತಟ್ಟಿಗೆ ಪುಲ್ಲಿಂಗವೂ ಆಗಿ ಲಿಂಗವೈಷನ್ಮುದ ದೋಷವು" ಅಂಟಿ 


ಎ ನಗೆ ಹ 
ತ್ರಾತಾ de FE Er ನಿನ] 


ಗೀತೆ ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೧೧. ೭೭೧ 


ಇತ ತ್ರಣ್ನಣ ಇ ಕಲ್ತ: faa: raat, ಕ ಸ್ರ | 
೨ರ gfamsRa Seat ಇತತ ಇ seafad wa W | 
xe RW ತಣ ೌ ಔಷ ಸಳ ೫ನೆ ಸಷ afar ॥ T 
fra aig ಇಇಕಾಕಗಿಸತರ್ಗಿ caf "ಕ್ರಾ ಕ 
aa san ಇತ್ರತ್ರಿತಿಸ eed ae sagt ॥ Ee | 


Saga | 


S$ wa STARA ಕರ್ತಾ ಇತ GT ಹಣಕಾಸು | | 

ಕತತ samara ಪಾಣಿ ಕರ್ಸ್‌ | ಕ್ಲಶಡ್ನಸಸ್ನ್‌ || wp ‘tl 

a Waar A ಇ Franti ಕಿಗ್ಗಾ: |. 

TATE: TET ತಣ್‌ TEN ಕ್ಷಾತ್ರ ಹಸನಿ ಕ್ರಷಣಷೆ fs 8h 

arena ಗರಗರ Sa ಇರ 7 Agena । 

saad: Manat: gad ae sof ೫೪೫೫7 ॥ ಇಲ ॥ 
ತೊಂಡೇ ಉಳಿಯೆವದು. ನಾವ ಅರ್ಥಮಾಡಿದಂತೆ ಪ್ರಿ ಯಾಯ -.. ಅರ್ಹಸಿ ಎಂಬದಾಗಿ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಶುದ್ಧ ವಾಡ ಪದಚ್ಛೆ ದನವನ್ನು ಮಾಡಿಪಲ್ಲಿ ಕುರು. ಪದದಲ್ಲಿ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಷಸಿ ಪ್ರಯೋಗದ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಜೋ ಪ್ರ ಯೋ ಗವಾಗುವದೆಂಬದಿಷ್ಟೇ ದೋಷವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ರೂ ಅದಷ್ಟು ಬಾಧಕ 
ವಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ಸ್ಟ ಸೈ ಳದಲ್ಲಿ ಷಸ್ತಿಯ ಅರ್ಥವು ಚತುರ್ಥಿಯ ಅರ್ಥದಂತೆಯೇ BR 
ಅನೇಕ ಪ ಸೃಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ 6 ರ್ರೈಯೋಗಗಳಿರುವವು. «ಪರಮಾರ್ಥಪ್ರ ಪಾ” ಎಂಬ ಟೀಕಾಗ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲಿ ಇ ಮಾಡಿದೆ ತಂ ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದಾರೆ.] 

(೪೫) ಎಂದಿಗೂ ನೋಡದಿದ್ದದ್ದ ನ್ನು ಕಂಡು ನನಗೆ ಹರ್ಷವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಂಜಿ 
ಹೌಗಾಗಿ my ಮನಸ ಸ್ಸು ತಲ್ಲ ಣಗೊಂಡಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ದೇವನೆ, ದೇವೇಶನೆ, ಜಗನ್ನಿ 
ವಾಸನೆ, ನ್ನ್ಹನಾಗು] ನಿನ್ನ (ಮೊದಲಿನ) ರೂಪ ರವನ್ನು ತೋರಿಸು. (೪೬) ಕಿರೀಟಿ | 
ವುಳ್ಳ Hs ಎಟಿ ಸ್ಳಯಲ್ಲಿಚಕ್ರ ವನ್ನು ಹಿಡಿದವನೂ ಆಗಿರುವಂಥಿ 
RE. ನಿನ್ನ ನ್ನ್ನ ನೋಡಲಿಜ್ಞೆ ಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿರುವತು. ಮತ್ತು ಹೇ ವಿಶ್ವಮೂರ್ತಿ- 
ಯೇ. ಸಹಸ್ರ ನ್‌ ನೀನು ಚತುರ್ಭುಜನಾಗಿರುವ ರೂಪ ವನ್ನ © wi 

(೪೩) ಶ್ರೀ ಭಗವೆಂತನೆಂದದ್ದು: ಅರ್ಜುನನ, ನಿನಗೆ ನಾನು ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ 
ನನ್ನ ಯೋಗಸಾಮರ್ಥೈದಿಂದ ಅತಿ ಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವೂ ose ಅನಂತವೂ 
ಅದ್ಭವೂ ಆಗಿರುವ ವಿಶ್ವ ರೂಪ ರವನ್ನು ತೋವಿಸಿದೆನು. ಗಣನ. ಿ ನೀನ ಲ್ಲ್ಲ ದೆ ಮತ್ತೊ 


ಬ್ಬನು ಕಂಡಿಲ್ಲ. (೪ ವ) ಈುರುಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನೆ, ವೇದಪಶನೆ, ಯಜ್ಞ... ಸ್ಟಾಧ್ಯಾಯ: ದಾನ, 

ಯತರ ಅಥವಾ ಉಗ್ರ ತಪಸ್ಸುಗಳಿಂದ ನನ್ನಿ ಪ್ರ ಕಾರವಾಗಿದ್ದ ರೂಪವು 

ಮೆನುಷ್ಠ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ॥ ನಿನ್ನ ಜಟಾ ಜ್ಞ A ನೋಡಲು ಶಕ ಕ್ಯವಾಡ ಲ 
ಗಿಫೆ 


(೪೯) ಈ ಪರಿಯಾಗಿ ಘೋರವಾಗಿ ಕಾಣುವ ನನ್ನೀ ರೂಪವನ್ನು 
ತಲ್ಲ: a. ಬೇಡ. ಅಂಜಿಕೆ ಯನ್ನು ಬಿಬ್ಬು ಪ್ರೀತಿಯುಳ್ಳ ಮನಸ್ಸಿನವೆನಾಗಿ ಇದೇ: 
ನನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಚನ್ನಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು. | 


೭೭೨ * ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಇವೂ Rd ವ 

ಸ ದ ಕು 

ಆ ಣು 
ಸರಸಿ ಬಾನ 


೫3೫ ತಕ | 

ad MGR ಇತತ ಇಳಿ NAT ಇಷ: 1 
37ಗರ್ಷಷರ್ಗರ್ಗಣ ೫ Mag ರ್ಜ ga: dreragriarenn soy 
ಪ್ರಣ ಕ | 

ಮಟ ತತ್ತ ಇತ ಕ್‌ "ಇಸ ತೆ 
ಕರ್ನಣಿಗಾಗಾಡ ಪತ್ತನ: waar: ಇತರ 7೫: WRN 
MATA | 
ನ ಪ್ರತ್ತಸೆಬೆಗ ಇರೆ ರ ತಾರಾ ॥ y 
ga erga seen fel aataerfao: ॥ ಇಇ ॥ 3 
ಇಗೆ ಇನ ET A a | p 
TE ord ಕ್‌ ಕಾಗಿ? 7 7೪ LN 
ಜರಾ ೫ 1. TET ERAS | (| 
(೫೦) ಸಂಜಯನಂದದ್ದು-ಆ ಪರಿಯಾಗಿ ವಾಸುದೇವನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿ! 
ಮತ್ತೆ ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವ ಕೂರವನ್ನು ತೋರಿಸಿದವು. (ಹೀಗೆ) ಮತ್ತೆ ಸೌಮ್ಯ ರೂಪನಾಗಿ; 
ಆ ಮಹಾಃ ತ್ಮನು ನಂಜಿಕೊಂಡಿರವನಾದ ಅ ಅಜ ನನ್ನು ಸ ಸಮಾಧಾನಗೊಳಿಸಿದನು. 
[ವಿಶ್ವರೂಪ ದರ್ಶನದ ಈ ಮೂವತ್ತಾರು ಶ್ಲೊ 'ಕಗಳೂ ಐರೆಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೫ . 
೭,೮, ೨೦,೨೨,೨೪೯, ೭೦ಶ್ಲೊ ೇೀಘಗಳೂ ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ೪,೧೦,೧೧, ೨೮ ಶ್ಲೊ ತಗಳ. 
ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೦೨೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ, ಹದಿನೈದನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಚು ೨,೨೩.೪,೫,' 
ಹಾಗೂ ಚು ಶ್ಲೊ ೇಳಗಳೂ ಒಂದೇ ವೃ ತ್ರ ದ್ದ ವು; ಅಂದರೆ ಹನ್ನೊ ೦ದು ಅಕ್ಷ ರಗಳುಳ್ಳ ಚರಣ-: ೯ 
ದವು. ಆದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಗಣದ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ ದ ಮೂಲಕ ಭನವೆ ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ "| 
ಕಂಡುಬರುವ ಇಂದ್ರ ವಜ್ರ ಉಪೇಂದ್ರ ವಜ್ಞಾ, ಉಪಜಾಶಿ, ಬೋಧಕ, ಶಾಲಿನ, ks 1 
ಮು೦ತಾದ ವೃತ್ತ ಗಳ ಆ ಬಟ ಪ್ರೊ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಅನ್ನಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳ" p 
ಲ್ಲಿಯ ವೃ ತ ತ ರಚನೆಯ ನ್ನು ಆರ್ಷ ಬಂದದೆ ವೇದಸಂಹಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಯ ತಿ ಶ್ರಿಷ್ಟುಸಪ ಹ್‌ ವೃತ ದ ಧಾಟಿಯಂತ 1 
ಕಟ್ಟಿದ್ದಾ ಕ್ತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗೀತೆಯು ಪುರಾತನ ಕಾಲದ ಗ್ಗ | 


WU 
ಸ ಜ್‌ ಮಯಿ 


31 
[ud 








ಗ್ರಂಭವೆಂದು ins ಮಾತಿಗೆ ಈ 7 
ವೃ ತ ರಚನೆ ಯು ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದ ಪರಿಶಿಷ್ಠ ಪ್ರ. ಪುಟ ೫೧೬ ನೋ] 
(೫೧) ಆರ್ಜುನನಂದದ್ದು — ಜನಾರ್ದನನ ನೌಮ್ಯವಾಗಿರುವ ನಿನ್ನೀ ೨ 
ಮಾಮಸರೂ: ಪವನ್ನು ನೋಡಿನ ನನ್ನ ಜೀವದಲ್ಲಿ 'ವಬಂದಂತಾಗಿ ನಿಜಬಾವವನು 
ಡೆ ಗ] ಸೆ 

ಹೊಂದಿದೆನು. 


(೫೨) ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನಂದದು: 3 
ರೂಪವ ವನ್ನು ದೇವತೆಗಳು ಕೂಡ ನಿತ್ನದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬೇಕೆಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ತಳೆ 4 
ಯುವರು, (೫2) ನೀನೀಗ ನನ್ನ ನ್ನ ಕಂಡಿರುವ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಾಣುವದು ಮೇದ 3 
ಪಠಣದಿಂದಾಗಲೀ, ತಪ Rak : ದನನ ಸಾಧನದಿಂದಾಗಲ್ಲಿ, | 
ಶಕ್ಕವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. (೫೪) ಪರಂತಪನಾದ ಅರ್ಜುನನೆ, ನನ್ನನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 4 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದೂ ನೋಡುವದೂ ತತ್ತ ವಾಗಿ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು ' 
ವದೂ ಅನನ್ಯವಾದ ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ನಾಧ್ಯ್ಯ(ಶಕ್ಕುವಾದ ಮಾತು. | 


ತ್ರ ಭಾಷಾಂತರ ಬೆಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧಾ. (ಸ ೭೭ದ್ನಿ 
ರ್ರ್‌ ಶಕ್ರ ಇ ಕಾರ್ಗಿತ ಕ್ರ ಇ ೮೫೫೮ ॥ ೮೬ ॥ 
88 ಷರ್ತಾಸಿತಾರಾರಾಷ ಇತತ: dake: । 
Ric: eager ೫: ಇ AINA ಕರ್ಣ ॥ ಆಜ ॥ 
ಕ sdagnadiag sda sefamal MAN ಸರ ಪ್ರೇಷ- 
da (ಇರತದ mA ಸಕಳ! ಇಷ: ॥ 11॥ 


[ಮೊದಲು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞ್ಹಾನವಾಗುವದೆಂದೂ ಆ ಮೇಲೆ ಭಕ್ತರು ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದುವರೆಂದೂ. ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಈ ಮೊದಲೇ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಆಧ್ಯಾ ಯದ ೨೯ನೆಯ ಶ್ಲೊ "ನದಲ್ಲಿ ಯೂ ಮುಂದೆ ಹದಿನೆಂಟವೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ೫೫ 
ನೆಯ ಶ್ಲೊ (ಕದಲಿ ಯೂ ವಿವರಿಸಲ್ಲ ಟ್ವಿದ್ದು ಅದರ ಸ್ತ ಸಿ ೇಕರಣವನ್ನು ನಾವು ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದ ಹದಿ 
ಮೂರನೆಯ ಪ ಪ ಈರಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೪೨೧-೪೨೩) ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಇನ್ನು: ಸಕಲವಾದ 4. ಸಾರ 
ವೇನಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ.] 

(೫೫) ಪಾಂಡವನೆ, ಸಕೆಲ pe ನನ್ನವು (ಪರವೆ ಶ್ಶರನವು) ಎಂಬ 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನಿ ಟ್ಟುಕೊಂಡು ಶರ್ಮ ಮಾಡುವವೆನಾಗಿ ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಪರಾಯಣನಾಗಿ, 
ನನ್ನ ಭಕ್ಲೆನಾಗ; ಸಂಗವರ್ಜಿತನಾಗಿ, ಸಕಲ ಭ ತಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಆಷನಿಲ್ಲದವನಾಗಿ 
ಇರುವವನು ನನ್ನ ನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 

[ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ pA ಕರ್ಮಗಳು ಪ ಪರಮೇಶ್ವರನವಾಗಿದ್ದು ಅವನೇ ಅವು ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾಡು 
ವವನೂ ಮಾಡಿಸು ರವನೂ ಆಗಿದ್ದು ಅವನು ನಮ್ಮನ್ನು ನಿಮಿ ತ್ರ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಮು ಂದರಿಸಿ ಅಂಥ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಿರುವನೆಂಬ ನಿರಭಿಮಾನವಾದ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಭಗವದ್ಭಕ್ತನು ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ತಾನು 
ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪರಮೇ ಶೃರಾರ್ಪಣವೆಂದು ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. (2ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 
ನೊಡಿರಿ). ಆಂದರೆಯೇ ಅ ಕರ್ಮಗಳು ನಮ್ಮ ಚಿತೆ ಶಾಂತಿಗೂ ಮೋಕ್ಸ್‌ಸ್ರಾಪ್ಲಿ ಗೊ ಅಡ್ಡಾಗಲರಿಯವು., 
ಇದೇ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವ, ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆಯೆಂದು ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಕ ದಲ್ಲಿಯೂ ಬರೆದಿದ್ದಾಶೆ. ಕುಳಿತಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುಕೊಂಡು 
ಹರಿಹರಿಯೆಂದು ಜಫಿಸುತ್ತಿ ರುವದು ಸಾಕೆಂದು ಗೀತೆಯ ಭಕ ಮಾರ್ಗವು ಅನ್ನು ವದಿಲ್ಲ; ಭಕಿ ಯೊಡ 
ನೆಯೇ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಭಗವದ್ದ ಕ ನು ನಿಷ್ಠಾ ಮ ಬುದ್ಧಿ ಯು ೈವನಾಗಿ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು "ಮಾಡು 
ಹ ಪಲ್ರೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಪ ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ದೆಂಬದು ಘ್ರ ಕೊ ಜ್‌ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಈಶ್ಲೊ ಶ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಯ 4ನಿವ್ಫೈ ೯ರಣಪೆಂಬ ಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥವು ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದವರು ಹೇಳುವಾತೆ «ನಿಸಿ ಯೆ? 
ಎಂಬದಾಗಿರುವದಿಲ್ಲನೆಂಬದನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ .« ಮತ್‌ಕರ್ಮಕೃತ್‌ ? ಅಂದರೆ 
(ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳು ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನವೆಂದೂ ಅವು ನಮ್ಮ ವಲ್ಲ ಕ್‌ ತಿಳಿದು ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಪರಮೇಶ ೈರಾರ್ಪಕ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ RSS ವ೦ಬ ವಿಶೇಷಣ ಪದವ RRL ಮ ಬಗೆ 
ನೂವು ಗೀತುರಹೆಕ್ಯ ದ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಪ ರ ಕರೆಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೩೮೬-೩೯೩ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿ ದ್ದೆ e 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಬರೆಯುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ.]. 

ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನು ಪಾಡಿದ ಅಂದರೆ ಹೇಳಿದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ : 
ವ್ಯ sei ಯೋಗ ( ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ) ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕ 
ಕೀಕೃಷ್ಣ್ಯಾಃ ರ್ಜುನರು ಮಾಡಿದ ಸಂವಾದದಲಿ ಯು ವಿಶ್ರ ರೂಪದರ್ಶನಯೋಗ 


ಹನೆದ್ನ ಎನೆ ರಿಸ) ಅಧ್ಯಾಯವು ದಿಲ್ಲ ಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. 
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4 


೭೭೪ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ETSI: | 
ಆಣ ತ | 
ua waa ೫ weeTeeai ಓಟು | 
ತ mT et ೫ ಹೌಗಾಣಣಾರ೯: ॥ ₹ ॥ 
Haargare | 
88 mage ಇತ ಶೇ at erga ತೌ | 
ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು . 2 


[ಕರ್ಮಯೋಗ ಸಿದ್ಧ ್ಸ್ಯೈರ್ಥವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನಾ ನನಿಜ್ಞಾನೆಗಳ ನಿರೂಪಣಾರಂಭವನ್ನು ಏಳನೆಯ ಆಧ್ಯಾ 
ಯದಲ್ಲಿ ಆರಂಭಿಸಿ ವಿ೦ಟನೆಯ ದರಲ್ಲಿ ಅಕ ರವೂ ಅನಿರ್ದೇಶ ಓವ್ಮೂ ಹಾಗೂ ಅವ್ಯಕ ಮೊ ಆಜ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. 46 ಒಂಬತ್ತ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಭಕ PE ರಾಜ 
ಮಾರ್ಗದ ಪ್ರತ್ಯ A ನಿರೂಪಣವನ್ನು ಮಾಡಿ ಹತ್ತ ನೆಯ. ಹಾಗೂ ಹನ್ನೊ ಂದೆನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯೆ ಗಳಲ್ಲಿ: 
ಫಕ್ತಿ Ned ವಿಭೂತಿನರ್ಣನೆ ಹಾಗೂ ವಿಶ್ವರೂಪ ದರ್ಶನವೆಂ ಜಿರಡು ಉಸಪಾಖ್ಯಾನಗಳಾದೆ 
ಬಳಿಕ ಭೆಕಿಯಿಂದೆಲೂ ನಿ;ಸೆಂಗವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಜಾ ಸೆಳಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರೆಂದು 
ಸಕಲಾರ್ಥಸಾರವಾಗಿರುವ ಉಪದೇ ಶವನ್ನು ಜಟ! ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾ pr ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ . 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದನ್ನು ಹೇಲಿ ಅರ್ಜುನನು ಪ್ರಶ್ನ ಮಾಡಿದ್ದೆ ನೆಂ ರೆ, 46 ಭಗವ ತನೆ, ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಕ್ಸರಾಕ್ಹ್‌ ರ. ವಿಚಾರದಿಂದ ಪರಮೇಶ ರನ ಅವ್ಳ ಕ್ರ ರೂಪವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದದ್ದೆ ೦ದು ಏಳನೆಯ 

ಹಾಗೂ ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ ಮಾಡಿ ಹೇಳ" ಅವ್ಯಕ್ತ ದ ಅಂದರೆ ಆಕ್ಟ ರದ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡೆಂದು ಹೇಳಿದಿ, (೭.೧೯,೨೪;೮.೨೧). ಹಾಗೂ ಯಕ ಚಿತ್ತನಾಗಿ ಯುದ್ಧ ನಾಡೆಂದಾ 
ಆ ಹೇಳಿದಿ, (೮.೭), ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಆಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ್ಲೋಪಾಸನೆಯ 
ತ್ಯಜ್ಷ್ನ ಧರ್ಮವನ ನ್ನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು. ಪರಮೇ ಶ್ವ ರಾರ್ಸಣ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡ 
ಹಕ್ಕ yp ಎ೦ ದಾದರೂ ಹೇಳಿದ (೯ ೨೭9೪; ೧೧. .೫೫). ಆದರೆ ಇವೆರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾ 
ದದ್ದಾ, "ವುದು! ೫ ಈ ಪ್ರಶ್ನದಲ್ಲಿಯ ವ್ಯ ಕೋಪಾಸನೆಯೆಂದರೆ ಭಕ್ತಿಯೆಂಬ ಅರ್ಥ ನಿರುವದು. ಆದರೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಭಕಿಯೆಂದರೆ ಭನೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಚ ಉಪಾಸ್ಯಗಳ ಭಕಿ ಯೆಂಬದಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಉಪಾಸ್ಕ 
"ಅಥನಾ ಪ್ರತೀಕವು ಯಾವದೇ ಆಗಿದ ರೂ ಆ ಉಪಾಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಪರಮೇ ಶ್ರ ನೆ 
ಬ್ದ ನೆ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಟ್ಟು ಮಡ ಭಕ್ತಿ ಯೀ ನಿಜವಾದ ವ್ಯ ತ ೧ ಪಾಸನೆಯೆ ನಿಸುವದು. 
eh ಪೊ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಉದ್ದಿ ಮ ವಾಗಿದೆ «] 


ಅರ್ಜುನನಂದದ್ದು:--(೧) ಹೀಗೆ ಸತತ ಯುಕ್ತರಾಗಿ (ಯೋಗಂಡುಕ್ತ 
ರಾಗಿ) ನಿನ್ನ ಉಪಾಸ ನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಂಥ ಭಕ್ತ ರಲ್ಲಿಯೂ, ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾದ ಅಕ್ಷರ , 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವವರಲ್ಲಿ ಯೂ ಉತ್ತ ಮರಾದ (ಕರ್ಮ)ಯೋಗ ' 
ಪೇತ್ಸಗಳು ಯಾರು? 


(೨) ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನಂದದ್ದು ನಾ ನನ್ನಲ್ಲಿ. ಮನಸ್ಸನ್ನು ನೆಲಿಸಿದವರಾಗಿಯೂ | 
ಯಾವಾಗಲೂ ಯುಕ್ತ್‌ಚಿತ್ತ ರಾಗಿಯೂ ಅತಿಶಯವಾಹ- ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಉಪೇತರಾಗಿ | 


. %ೌ 





ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಬಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧಾಯ ೧೨. 2೭೫ 


೪ಬಿ 


SL ತಾಡಿ ೩ ತಕಕ | ಇ॥ 

ತ RATAN AAS yaad 

ARTA ಇ ಶ್ಞಪ್ವಾಜಾಸಾಶ್‌ ಸಷ ॥ ಇ ॥ 

afnasafgana ಇಕಾ HAE: | 

& megafe wT agate ಇರ: ॥ ೪ ॥ 

at STARTER 

ET ಣ್ಗ ಇಗಿತ್ಕ:ತ ಕತೆ, ll .H 

be! ea Fatt AR AFA FUT: | 

see de af rae Sarat | ಸ್ಕಿ || 

೫7 ಇಪ್ತತ್‌ಗ SURGE 

Ta 7 ETT ATTA ॥ 6 ॥ 

RE 27 ತರಾ ೫೫ gfe ಗಿರ | 
ನನ್ನ ಉಪಾಸ ಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವವರೇ ಉತ್ತಮರಾದ (ಕರ್ಮೆ) ಯೋಗಿಗಳೆಂದು 
ಜ ತಿಳೆಯುತೆ ತ್ತೇನೆ. (೩) ಆದರೆ ಅನಿರ್ದೇೇಶ್ವವೆಂದರೆ ತೋರಿಸಿಕೊಡಲಿಕ್ಕಾಗಿರ 
ದಂಥ ಅವ್ಯಕ್ಷವೂ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯೂ ಅಚಿಂತ್ಯವೂ, ಕೂಟಸ್ನ ವೆಂದರೆ 
ಸರ್ವಕ್ಯೆ ಮೂಲವೂ ಅಜೆಲವೂ ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರುವ ಅಸ್ತರದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು (೪) 
ಸರ್ವತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮಬುದ್ದಿಯುಳ್ಳ ವರಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬೃ 
ಸರ್ವಭೂತಗಳ ಹಿತಚಿಂತನದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾದವರು (ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು) ಬಡದರ 
ಅವರಾದರೂ ನನ್ನನ್ನೇ ಹೊಂದುವರು. ' (೫) ಆದರೆ ಅಂಥ ಅವ್ಯಕ್ತ ದಕ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ 
ವಾದ ಚೇತಸ್ಸು ಉಳ್ಳ ವರಗೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಹ ೀಶವಾಗುವದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ದೇಹಧಾರಿ 
ಗಳಾದ (ವ್ಯೆ ಕ ಕ್ತ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ) ಅವ್ಯತ್ತೊ ೇೀಪಾಸನೆಯ ಗತಿಯು (ಮಾರ್ಗವು) ಕಷ್ಟ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವದು. (೬) ಆದರೆ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಭೃಸಿಸಿ (ಅರ್ಪಿಸಿ) 
'ಮೆತ್ಸರಾಯಣರಾಗಿ ಅನನ್ಯವಾದ ಯೋಗದಿಂದಲೇ ನನ್ನ ಧಾ ್ಲಿನವನ್ನಿಬ್ಬು ಉಪಾ 
ಸನೆ ಮಾಡಿದರೆ, (2) ಹಾಗೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಅಸಕ್ತಿಯುಳ ಜೇತೆಸ್ಸುಳ್ಳ ವರನ್ನು ಮೃತ್ಯು 
ಮಯವಾದ ಸಂಸಾರ ಸಾಗರದಿಂದ ಸಂಗಡಲೇ ಉದಾ ತಣು 
(ಲ) ಆದ್ದರಿಂದ ನನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಇಡು; ನನ್ನಲ್ಲಿಬುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಸ್ಥಿ ರಪಡಿಸ್ತು 
ಅಂದರೆ: ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ನೀನು ನನ (ಲ್ಲಿಯೇ NE 
'ನಾಗುವಿ; ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 

[ಇಲ್ಲಿ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದ ಶ್ರೀಷ್ಠತ್ವವ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಗವದ್ಭ 
ಕ್ತನೇ ಉತ ಮನಾದ ಯೋಗಿಯೆಂದು Sod ಹೇಳಿ, ತರುವಾಯ ಮೂರನೆಯ ಕೊ "ಕೆದಲ್ಲಿ 
«ತು? ವಾಚಕವಾದ ಅನ್ಯಪಕ್ಚದ್ಯೋತಕ ಅನ್ಯಯವನ್ನಿ ಟ್ಟು ಅವ್ಯಕ್ಕೋಪಾಸೆಕರು ಕೂಡ ನನ್ನನ್ನು 
ಹೊಂದುವರೆಂದು ಆ ಮೂರನೆಯ ಹಾಗೂ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಜೂಡಿ ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾಶೆ, 
ಈ ನಿಧಾನವು ಸಿರಿಯಿದ್ಧಾಗ್ಗೆಯೂ ಅವ್ಯತ್ತೊ ಆ ಕಸ್ನ ತರನೂನದ್ದೆಂದು ಐದನೆಯ ಶ್ಲೋಕ 


೭೭೬ ಗೀತಾರಹೆಸ್ವ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ. 


೧ಗಇಗ್ಗ ಇರ್ನಾಸ ತತ ತಾಣಿ a: ॥ ೮॥ 
6 wu Re ಕಇತ್ರ ಇ carl ಇಗ Ray | 
SATAN ಕಗ arin TAHT ॥ ಇ॥ 
ಈ ಬುಲಿ HERATTAT ೪ | 
ಸಲಗ ಷನ tf gafatgaareafe ॥ ೩೦ ॥ 
ತಗ್ಕೀಕತ್ಸಷಸಣಾ?ಃ sf ಕರ್ತೆ ಇರರಗೌಣ: | 
RTRAETANT ಕಕ: FR ಇರರ ॥ ೩ ॥ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಆರನೆಯ ಕಾಗೂ ಏಳನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ಕೋಪಾಸನೆಯ ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನು ವರ್ಣ 
ಹಾಗೆ ನಡಕೊಳ್ಳೆ ೦ದು ಬಂಟನೆಯೆ ಶ್ಲೊ "ಈದಲ್ಲಿ MN ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸಾರಾಂಕ್ಯ ಸ 3 
ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ (೧೧-೫೫) ಮಾಡಿದ ಉಪದೇ ಶವನ್ನೇ ಈಗೆ ಅರ್ಜು 4 
ಪ್ರಶ್ನಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ದೃಢೀಕರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸುಲಭತ್ಯ ವ್ರ ಹೇಗಿರು ವರೆಂಟಿ 
ದನ್ನು, ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆ ದ ಹದಿಮೂರನೆಯ. ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸಿರುವೆನಾದ್ದ ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೆ! 
ಮಕ್ಕೊ ಮ್ಮೆ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಜೀ ಜ್‌ 8 ಅವ, ಕೊ Wikis: ಕಷ್ಟ ಮಯವಾಗಿದ್ದ ರು 
ಅಡೆರಿಂಡಲಾಡರೂ ಮೋಕ್ಸಸಾ ಪ್ತಿಯಂಂಟು; ಭಕಿ ಮಾರ್ಗವು” ' ಸುಲಭವಾಗಿದ್ದ ರೂಆ ಮಾರ್ಗದನರು 4 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡದೆ ಸಕಲ ಕರೆಗಳನ್ನು ಈಶ: ೈರಾರ್ಪಣ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅವಶ್ಯ ಮಾಡಕೇಬೇಕೆಂಬ 
ದನ್ನು ಭಿತ್ತಿ ಮಾರ್ಗೀಯರು ಲಕ್ಸಿ ಸೆತಕ್ಕ ದ್ದ ಸಃ ಉದ್ದೆ (ಶದಿಂದಲೇ (ನನ್ನಲ್ಲಿ we ಸಳಲ ಕರ್ಮ 
ಗಳ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿ” ಎಂಟ ನಾಕ್ಯವನ ನ್ನ್ನ ಆರನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇರಿಸಿರುವರು. ಭಿ ತ 
'ಯೋಗದಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ್ವರೂಪತ: ಬಿಡತಕ್ಕೆದ್ದಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಕರ್ಮ (ಫಲ) ಗಳನ್ನು ' ನ 
ಪರಮೇಶ್ವಕನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಆರ್ಥವಿರು ತ್ತದೆ. ಭಕಿ ವಂತನಾದ ಪುರುಷನು ತನಗೆ 4 
ಪ್ರಿಯನಾಗಿರುವನೆಂದು ಭಗವಂತನಿಂದ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪುರಷನ: ದರೂ ಚ 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯವನೇ ವಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕೆದ್ಧೇ ಹೊರತಾಗಿ ಶರ್ಮಸಂನ್ಯಾ ಸಿಯೆಂದು ; 
| ತಿಳಿಯ ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ನೆಂಬದಾದರೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಇರಲಿ! ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದ ಸುಲಭತೆಯನ್ನೂ ಸ 
ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನೂ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಇರಿಸಿ ಇನ್ನು ಇಂಥ ಭಕ್ತಿಯು ಯಾವ ಸಾಧನ ಇಲ್ಲವೆ ಉಸಾಯದಿಂಜಿ 
ಪರಮೇ ಶ್ವರನಲ್ಲಿ ದೃಢವಾಗಿ ನೆಲಿಸುವದೆಂ ಬದನ್ನು ಹೇಳಿ ಆ ಸಾಥನಗಳಲ್ಲಿಯ ತಾರತಮ್ಮ ನನ್ನಾದರೂ: p 
ಕೊನೆಗೆ ಸ್ಪಸ್ಟೀಕರಿಸಿ ಹೇಳುತಾ ರೆ, ] | ಗ 
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೯) ಬನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಸ್ಟಿರವಾಗಿ. ಇಡಲು ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಯಿರ.. 4 
ದಿದ್ದ ರೆ ಜಗ ಟೈ ಅಭ್ಯಾಸದ ಸ ba (ನಿರಂತರವಾದ ಪ್ರಯತ್ನ ತ್ನ ದಿಂದ) 2 
ನನ (ನ್ನು SS ೪654೫೫ pai (೧೦) ಆಜ್ಞಾ ನದ ನಾಧನವು * 


ಬ | 


ಅಂದರೆ bse ಪೂಜನಾದಿ ಜ್ಯೂ. ಕ] ಜಾ ಗಳನ್ನು Mu 
ತ್ತಿರು. ಹೀಗೆ ನನಗೋಸ್ವರವಾಗಿ ಕರ್ಮಮಾಡುತ್ತಲಿದ್ದರೂ ನೀನು ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನ 1 
ದುವಿ.(೧೧)ಇದನ್ನು ಕೂಡ ಮಾಡಲು ನೀನು ಅಸಮರ್ಥ ನೂಗಿರುವಿಯಾದರೆ, ನನ್ನ ; p 
ಯೋಗ ( ನನಗರ್ಪಿತವಾದ Ek ಅಂದರೆ *ೆಪು್ಮಯೋಗ ) ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ. ']] 
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ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೧೨. ೭೭೭ 


a fg ಕಗಣಾರ್ಸರರ್ಣಗಣಾಾಇಗ! Area | 

ವವನಾಗು. (೧೨) ತಿಳಿದು ನೋಡಿದರೆ, ಅ ಪೂ ಚ್ಟ ತಳ್ಳ ಜ್ನ ನವು ಹೆಚ್ಚಿ ನದು: 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ ಧಾ ನವು ವಿಶೇಷವಾದದ್ದು; ಧ್ಯಾನ ನಸ ಂತಲೂ ಕಮ್ಮ ಫಲದ 
ತಾಾಗವು ( ಎಲ್ಲ ಕ್ಕೆ A ಹೆಚ್ಚಿ ನದು ); ಆ ತ್ಥಾಗವು ಸಾಧಿಸಿದಲ್ಲಿ ( ಕೂಡಲೆ: 
ತಾ ತಯಾ ಜು 

[ಕರ್ಮಯೋಗ ದೆ ಸ್ಟಿಯಿಂದ' ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳು ಅತ್ಯಂತರಾದ ನುಹತ್ವ ವುಳ್ಳ ದ್ದ 
ವಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಭಕ್ತಿ ಯುಕ್ತ ಚಾಕೋ ಸತ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ. 
“ಜಾ 2 ನಭಜನಾದಿ ೫ ೫% ಮುಂತಾದ ಸಾಧನಗಳ ನಿರ್ದೇ ಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕ i ನೊದಲಾದೆ. ಸಾಧನ 
ಗೆಳಲ್ಲಿ ಯ ತಾರತಮ್ಮ ವನ್ನು ಹೇಳಿ ಕೊನೆಗೆ ಅಂದರೆ Rd ಶ್ಲೊ ''ಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಫ ಲತ್ಯಾಗದ 
ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಕಾಮ ರಾಗು ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ನಿಷ್ಠಾ ಮ ಕರ್ಮಯೋಗದ 
ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ತ ವನು ಇಲ್ಲಿ ಹೊಸತಾಗಿ ಹೇಳಿರುವರಂ ತಲ್ಲ; ; ಮುಂಚಿನ ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಮೂರ 
ನೆಯ ತತಃ ಆ) ಐದನೆಯ (೫. ೨), ಹಾಗೂ ಆರನೆಯ (೬.೪೬) ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅರ್ಥ 

ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿ ತದನುರೂಪವಾಗಿ ಫಲತ್ಯಾಗ ರೂಪವಾದ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಆಚರಣ 

ಇತ ಕು) "ಅಲ್ಲ ಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. (ಗೀ.ರ, ಪುಟಿ 2೦೧,೩೦೨ ನೋಡಿರಿ). 
ಆದರೆ ಗೀತೆಯ ಧರ್ಮಕ್ಕಿ ೦ತ ಭಿನ್ನವಾದ ಸಾ೦ಪ ್ರದಾಯವಳ್ಳ ವರಿಗೆ ಈ ಮಾತು ಅಪದ್ಧ ವಾಗಿ ಶೋರು 
ವದುಂಟು. ಅದ್ದರಿಂದ ಆ ಜನರು ಮೇಲ್ಕ ೦ಡ ಶ್ಲೋಕಗಳ "೨ರ್ಶವನ್ನು, ತಂ ೧೨ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕದಡುವ ಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಕೇವಲವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಮಾರ್ಗಿಗಳಿಗೆ ಅಂದರೆ 
ಸಾಂಖ್ಯರಾದ ಟೀಕಾಕಾರರಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ Riu ಸಕ ಫಲಶ್ಯಾ ಗವು (ನಿಷ್ಠಾ ಮ ಕರ್ಮವ) ಹೆಚ್ಚಿ ವ 
ಜೂ ಸ್ಥಾ ಹಪಿತವಾಗುವದು ಸರಿಬರುವದಿಲ್ಲ.. ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಮೀಲ ೦ಡ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ "ಜ್ಞಾ ನ 
ಶಬ್ದ ಕ್ರೌ ಪುಸ್ತ ಕೀಯ ಜ್ಞಾ ನವೆಂಟ ಅರ್ಥವನಿ ಟ್ಟು ಕೊಂಡಾಗಳೀ. ಅಥವಾ "ಈ ಕರ್ಮ ಫಲತ್ಯಾ ಸವ 
ಪ್ಪ ಶೆಂಸೆಯೆಖ ಅರ್ಥವಾದಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು ಹುರುಳಿಲ್ಲ ದವಾದನೆಂಬಾಗಲೀ ಅವರು ಪ ಪ್ರ ತಸಾದಿಸುತಾ ರೆ, 
ba ಪಾತಂಜಲಯೋಗ ಮಾರ್ಗೀಯರಾದ ಜನರಿಗೆ ಅಭ್ಯಾ ಸಸ್ಯ ೦ತಲೂ (ಹ ಚೀಟಿ ಲೂ) 
ಈರ್ಮಫಲತ್ಯಾ ಗವು ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂಬದು ಅನರ್ಥಕರವಾಗಿ ಫಾ ಬಂಟ ಮತ್ತು ಕೇವಲವಾದೆ: 
ಭರ್ತಿ ಮಾರ್ಗದವಂಗೆ, ಹ್‌ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಮಾಡುವದರ ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇ 
ಕೂಡದೆನ್ನು ವವರಿಗೆ, ಧಾ ನಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ Us ಫಲತ್ಯಾ ಗವು ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬದು ids ಶೋರದೆ 
ಇರದು. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಪಾತಂಜಲಯೋಗ್ಯ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗ ೀ ಕೇವಲವಾದ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗಗಳೆಂಬೀ 
ಮೂರು ಸಾಂಪ್ರ dad ಭಿನ್ನ ಸ ಗೀಠೋಕ್ತ ವಾದ ಭಕಿ ಯುಕ್ತ ಕರ್ಮಯೋಗ ಸಾಂಪೃ 
ದಾಯವು ಲುಪ ನ ಪಾಯವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಈ ಸಾಂಪ ದ್ರದಾಯವನ್ನು. ಹಿಡುಕೊಂಡು ಟೀಕೆ 
We ಮಾಡಿದವರೂ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಜೃ ರಿಂದ ಕರ್ಮ ಫಲತ್ಸಾ ಗಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ 
ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವವು ಅರ್ಥವಾದಾತ್ಮ ಕವಾದದ್ದೆ si ಈಗ ಉಪ ಲಬ್ಧವಾದ ಗೀತಾ ಟೀಕೆಗಳ ಅಭಿಸಾ ಎ್ರಯವಿರು 
ವದು. ಆದರೆ ಈ ಅಭಿಸ್ರಾ ಯವ ಶಸ್ಲಾ ದದ್ದೆ ೦ದು ನಮ್ಮ ಜೂ ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕಾ ky ರ್ಮ 
ಯೋಗವೇ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ್ಯವಾಗಿರುವದೆಂದು “ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡರೆಯೇ ಮೇಲ್ಕ ೦ಡ ಶ್ಲೊ "ಈಗಳ ಅರ್ಥವು ಪ್ರ 
ಪತ್ತಿ Saas ಹುಟ್ಟು ವದು. ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಸಾಗುವಂತಿಲ್ಲವೆಂದೂ ನಿಷ್ಕಾಮ Pol 
ವನ್ನು ಮಾಡಲೇ RG, ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡಲ್ಲಿ , ಸ್ವರೂ ಪತ: ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವನ್ನು ಪೃಶಿಪಾದಿಸುವ 
ಜ್ಞಾ ನೆಮಾರ್ಗವಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಕೇವಲವಾದೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಗರಡೀ ಸಾಧಕವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪಾತಂ 


೭೭೮. ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
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ಇರತವ ಕಾರಹಗಣಗಾಣಾರ್ಗರಾತಗೌಕಾಗತಾಷ ॥ ೩ಇ ॥ 
ಜಲಯೋಗವಾಗಲೀಿ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಗಳಿಂದೇನು ಪ್ಪ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಹೇಳುವ ಕೇವಲ ಭಕ್ತಿ ಮಾಗಣ್‌ 


ವಾಗಲೀ, ಏಲ್ಲ ವೂ ಕರ್ಮಯೋಗಕ್ಕಿಂತಲೂ. ಫೀಳುತರದ್ದ ವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ನಿಷ್ಕಾ ಮ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದದ್ದೆ ೦ದು ಸಿದ್ಧವಾದಬಳಿಕ ಅದರ ಸಾಧನಕ್ಕಾಗಿ 'ಬೇಕಾಗಿರುವ. 
ಭಕ್ತಿ ಯುಕ್ತ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಯಾವ ಉಸಾಯಗಳಿಂದ ಸಂಸಾದಿಸಿಕೊಳ ಜೇಕೆಂಬದೊಂಜೀ 

ಪೃಶ್ನವು ಉಯುತ್ತ ದೆ, ಕೆ ಹ್‌ ಮೂರು; ಅಭ್ಯಾಸ, ಜ್ಞಾನ Wi ಧ್ಯಾನ ನವೆಂಬವ್ನ.. 

ಅಭ್ಯಾಸವು ಸಾಧ್ಯವಾಗದವರು ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ, ಜ್ಞಾನವು ಸಾಧ್ಯ bd ಧ್ಯಾನವನ್ನೂ ಯಥೇಷ್ಟ: 

ವಾಗಿ RT ಜೀ sad 'ಉಶಾಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಸ ಎರಡನೆಯದು 
ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ೦ತ ಮೂರನೆಯದು ಹೀಗೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಒಂದಕ್ಕೆ KW, ಮತ್ತೊಂದು ಸುಲಭ್ಧ. 
ಕೂ! ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಈ ಮೂರೂ ಸು ಕೆ ಗೂಡದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಮನು. 
ಷ್ಯನು ಒಮ್ಮೆಲೇ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಆಚರಣವನ್ನೆ ಕ್ರ ಈೂಂಡರಾಯಿತೆಂದು a ಕೊ ಕದಲ್ಲಿ: 

ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕ ಶಂಕೆ ಹುಟ್ಟುವದು; ಅಭಾ ್ಯಸವಾಗಲಿ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಧ್ಯಾನ: 
ಗಳಾಗಲಿ ಯಾವನಿಗೆ ಅಸಾಧ್ಯ ವೋ ಅಂಥವನು ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೆ೦ತು ಆಚರಿಸಬಲ್ಲನು? ಆದ್ದರಿಂಜೆ 
'ಕರ್ಮುಯೋಗವೇ ಅಂತ್ಯ 6 ಸುಲಭೋಸಾಯವೆಂದು ಹೇಳುನ ಮಾತು ನಿರರ್ಥಕವಾಗುವದೆಂದುಃ 
ಅನೇಕರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದ ರೆ ಆದರೆ ಕೊಂಚ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಈ ಆಕ್ಸೇಪದಲ್ಲಿ ಏನೂ 
ಅರ್ಥ ನಿಲ್ಲೆಂದು aot; ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲತ್ಯಾಗವನ್ನು .ಒಮ್ಮೆಲೇ ಮಾಡಿಬಿಡೆಂದು/ 
೧೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀ ಭಗನಥತನು ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಆ ಶ್ರಯವನ್ನು 
ಮೊದಲು ಹೊಂದಿ ««ತತ;? ಅಂದರೆ ತದನಂತರದಲ್ಲಿ' ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ ಈ ಉಸಾಯದ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವೆಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೂ ಬರಲಾರದು, 
ಕರ್ಮಫಲದ ಸ್ಚಲ್ಪಾ ಚರಣನೇ ಅಲ್ಲ, (ಗೀ. ೨.೪೦) ಅಧರ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಾದರೂ ಸಾಕು, ಅಷ್ಟರಿಂ 
ದಲೇ ಮನುಷ್ಯನು ಯಂತ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕವನೆಂಫೆ ಅವಶೆನಾಗಿ ಸಿದ್ದಿಯ ಕಡೆಗೆ ಎಳೆಯಲ್ಪಡುವನೆಂದು 


ಮ್‌ 
ಹ 


ಪೂರ್ವದ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ, (ಗೀ, ೬.೪೪, ಹಾಗೂ ಆದರ ಮೇಲೆ ನಾವು ಕೊಟ್ಟಿರುವ: ; 
ಟಿಪ್ಪಣಿ ನೋಡಿರಿ). ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗದ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಹೊಂದುವದೆಂದರೆ ಆ ಮಾರ್ಗದಿಂದ, | 
ನಡೆಯ ಬೇಕೆಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ತಳೆಯುವದೇ ಆ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡಕೊಳ್ಳುವ 


ಮೊದಲನೆಯ ಸಾಧನ ಇಲ್ಲವೆ ಪಾವಟಿಗೆಯು, ಇಂಥದೀ ಸಾಧನವು ಅಭ್ಯಾಸ ಜ್ಞಾ ನ ಹಾಗೊ ಧ್ಯಾ ನಗಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಸುಲಭವಾದದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರೆನ್ನಬಲ್ಲರು.? ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಭಾವಾರ್ಥವಾ 
ದರೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುವದು, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು ಬಿಡಿರಿ! ಸೂರ್ಯಗೀಕತೆಯಲ್ಲಾದರೂ: 
MIN RTREST RAREST । 
ಕಗ್ಗಿ ಶರೀ Wai: aes geared: | 


ಜ್ಞಾ ನೆಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉಪಾಸನೆಯು ಅಂದರೆ ಭಕ ಮಾರ್ಗದವರ ಧ್ಯಾನವು ಹೆಚ್ಚಿನದು. ಆ ಉಸಾಸನೆ' 


ಗಿಂತಲೂ ಕರ್ಮವು (ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮುವು) ಹೆಚ್ಚಿನದು. ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯ ಈ ರಹಸ್ಯ ವನ್ನು ಅರಿತ 
ವನೇ ಪುರುಷೋತ್ತಮನೆನ್ನ ಬೇಕು, ಎಂಬದಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ (ಸೂರ್ಯ ಗೀತಾ ೪.೭೭). ಹೇಳುವ 
ದೇನಂದರೆ ಕರ್ಮಫಲತ್ಯಾಗ ರೂಪಿಯಾದ ಯೋಗೆ, ಆಥವಾ, ಜ್ಞಾನ ಭಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾದ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಶರ್ಮಯೋಗವೇ ಸಕಲ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದೆಂಬದು ಗೀತೆಯ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿರುವದು, ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಅಿನುಕೂಲವಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತೆ ಕೇಳಿದರೆ, ಸೋಷಕವಾಗಿಯೂ ಇರುವ 





ಹ ಕ 
_ ಜ್‌ ಜ್‌ 
A ಸ್ಯಾ ಜಿ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೧೨. ೭೭೯ 


8 eee agai Ae: ಕಾಕ್‌ ಇತ ಇ | 
ಗನ ಗಗಕರಾಗ: ಇಷಕ್ರ:ತಾರ್ಡತ ಆರೆ! ॥ ₹೩ ॥ 
ಈಕ್ತಕ: aad Arf ಇಕ್‌ Sefer: | 
ಇತಸ್‌ಣಿಕಸಗೀತ್ರಗ್ಗತ್‌ ಈ ಇಳ: eR ಔಣ: ॥ ೩ ॥ 
2ಇಸಗ್ಗಗ್ಗಾತ SIRT STATE ಇ 2: | 
₹ರ್ಥೆಸರತರಿತ್ತೆಕಾ ಇ: ಈ ಇ 3 ಗಸ: ॥ 1೬ ॥ 

wate: Jy ತರಗ masa: | 
aaaafierit ಈ AAR: ಈ ೫ ಗಗ: ॥ ೩॥. 
agai sa med ಕಣರೀ । 
ಕ್ರಾಷಪ್ರಾಗ್ಗಗಗಿ wear: ಇ WA: ॥ ೭೨ ॥ 
ಇ ೫೫ ಇ ಗಿನ ಇ AN ಇರ್ಗಇಾಗರ್ಗಿ । 

ಯುಕಿವಾದನು ೧೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅನ್ಯ ಸಾಂಪ್ರದಃಯಗಳಿಗೆ ಅದು ವಿಪರೀತನಾಗಿ 


ಕಂಡರೆ ಅದನ್ನ ವರು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದೇ ಹೊರತಾಗಿ ವ್ಯರ್ಥವಾದ ಲರ್ಥವಿಪರ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡ 
ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಇರಲಿ! ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಫಲತ್ಯಾಗವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಆ ಮಾರ್ಗದಿಂದೆ 
ನಡೆದವರಿಗೆ (ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ್ವರೂಪತ: ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವವರಿಗಲ್ಲ). ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ ವಾಗುವ 
ಸಮವನಾದೆ ಹಾಗೂ ಶಾಂತವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಕಟ ಕಡೆಗೆ ಇಂಥ ಪ್ರಕಾರದನನಾದೆ 
ಭಳ ನೇ ನನಗೆ ಬಹು ಪ್ರೀಯನಾಗಿರುವನೆ೦ದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳುತಾನೆ: 1] 

(೧೩) ಯಾರೊಬ್ಬರ ದ್ವೇಷವನ್ನು ತಳೆಯದವನೂ ಸರ್ವಭೂತಗಳೊಡನೆ ಮಿತ್ರ 
ಭಾವದಿಂದಿರುವವನೂ, ಕರುಣಾಯುತನೂ, ಮಮತ್ತರಹಿತನ್ಕೂ ನಿರಹಂಕಾರನೂ, 
ಸುಖದುಃಿಖಗಳನ್ನು ಸಮವಾಗಿ ತಿಳಿದವನೂ; ಕ್ಷಮಾಶೀಲನೂ (೧೪) ಯಾವಾಗಲೂ 
ಸಂತುಪ್ಪೃನೂಃ ಸಂಯಮವಿಯೂ, ದೃಢವಾದ ಧಿಶ್ಚಯವುಳ್ಳ ವನೂ, ಮನಸ್ಸ) ಬುದಿ ಗ 
ಛನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಣ ಮಾಡಿದವನೂ ಆಗಿರುವ (ಕಸರ್ಮ)ಯೋಗಿಯಾದ ನನ್ನ 
ಭಕ್ಕನೇ ನನಗೆ ಪ್ರಿಯನು. (೧೫) ಲೋಕಕ್ಕೆ ಉದ್ದೇಗವನ್ನು(ಪೀಡೆಯನ್ನು) ಕೊಡ 
ದಿರುವೆವನೂ, ಲೋಕದಿಂದ ತಾನು ಉದ್ದೇಗವನ್ನು ತಳೆಯದಿದ್ದವನೂ, ಹರ್ಷ, 
ಅಮರ್ಷ (ಕ್ರೋಧ), ಭಯ ಉಪ್ಟೀಗಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತನೂ (ಅಲಿಪ್ತನೂ) ಆಗಿದ್ದ 
ವನೇ ನನಗೆ ಪ್ರಿಯನು. (೧೬) ನಿರಪೇಕ್ಷ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ವನೂ, ಶುಚಿರ್ಭೂತನೂ, 
ದಕ್ಷನೂ (ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನಲಸನೂ), (ಸಲಗಳಲ್ಲಿ) ಉದಾಸೀನನಾದವನೂ, 
ವಿಕಾರಗಳಿಂದ ಕಡದ ಮನಸ್ಸಿ ನವನೂ; (ಕಲಮ್ಯಸಲವನ್ನಿ ಬೈ ಕೊಂಡು ಮಾಡು 
ವಂಥ) ಎಲ್ಲ ಆರಂಭಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ ಉದ್ಯೋಗಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟವನೂ ಆದವನನದ 
ನನ್ನಭಕ್ತನೇ ನನಗೆ ಪ್ರಿಯನು. (೧೭) ಏತೇತರ ಹರ್ಷವನ್ನು ತಳೆಯದವನೂ, 
ದ್ವ ನವನ್ನು ಮಾಡದವನೂ, ಶೋಕಮಾಡದವನೂ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ತಳೆಯದವ- 
ನೂ. (ಕರ್ಮಗಳ) ಶುಭಾಶುಭ (ಫಲ)ಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದವನೂ ಆದ ಭಕ್ತನೇ ನನಗೆ 
ಪ್ರಿಯನು. (೧೭) ಶತ್ರುಮಿತ್ರರಲ್ಲಾ ಗಲಿ, ಮಾನಾಪಮಾನಗಳಲ್ಲಾ ಗಪಿ, ಶೀತೋಷ್ನ 
ಹಾಗೂ ಸುಖದುಃಖಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಳಿ ಸಮಭಾವವುಳ್ಳ ವನೂ ಸಂಗವಿವರ್ಜೆತನೂ, 


೭೮೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಕಗೆಸಗಂಗತ್ತ ತತ್ತ: ಕ್ತ ಇಸ: ಗರ್ಗ: 1 RE n 


gazed ತಕ್ಷಕ! Aaa | ಸ 
(ಅಂದರೆ ಯಾತರಪ್ಲಿಯೂ ಅಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದವನೂ), (೧೯) ನಿಂದಾಸ್ತು ಗಳನ್ನೋ 
ಯಾಗಿ ಎಣಿಸುವವನೂ, ಮನಿಯೂ ( ಮಿತಭಾಷಿಯೂ ), ಏನು ಸಿಕ್ಕಿದ್ದ ರಲ್ಲಿ; 
Re ಅನಿಕೇತನೂ (ಕರ್ಮೆಫಲಾಶೆಯ ಬಿಡಾರವನ್ನೆ ಲ್ಲಿಯೂ "ಅದ ) 
ವನೂ) ಸ್ಲಿರವಾದ ಚಿತ್ರ ತ್ತ್ವವುಳ್ಳೆ ವೆನೂ ಆದ ಭಕ್ತನೇ ನನಗೆ ಪಿ ಪ್ರಿಯನು. “ಟೆ 
[ಗೃ ಹೆಸ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಂನ್ಯಾಸ ಗ್ರಹಣಮಾಡಿ ಭಿಕ್ಲೆಬೇಡುತ ಶ್ರ ಆರಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸಂಜಾಕೆ 
ಮಾಡುವ ಯತಿಯ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡುವಾಗ « ಅನಿಕೇತ 7? ಶಬ್ದದ ಉ ಪಹೋಗವು ಅನೇಕಾವತಿ? 
ಬಂದಿರುವದು ಂಟು. (ಮನು, ೬.೨೫.) ಆ ಶಬ್ದ ಬ ಧಾತ್ಮ ರ್ಥವಾದರೂ («ಮನೆಯಿಲ್ಲ ದವ”ನೆಂದ್ಳ 
ಗುವದು, ಅಷ್ಟರ ಮೇಲಿಂದ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಆ « ನಿರ್ಮಮ ?' ೯ ಸರ್ವಾರಂಭ ಪಂತ್ಯಾ ಗೀ 
ಮತ್ತು ೬: ಅಿನಿಕೇತ ೫ ಶಬ್ದಗಳ ಓಘ! ಗೀಫಿಯ ಇನ್ನುಳಿದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ aids 
ತ್ಯಕ್ತ ಸರ್ವ ಪರಿಗ್ರಹ;'' (೪.5೧), ««ನಿವಿಕ್ಮಸೇ ವೀ'' (೧೮.೫೨) ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಮಿಷ 
ದಿಂದಲೂ: ಮನೆಮಾರು ಬಿಟ್ಟು ನಿರಿಚ್ಛನುಗಿ ತ ಫಾ ಕಾಲಕಳೆಯತಕ್ಕ ದ್ಹು೫ ಬಂಬ 
ಬಾಗಿರುವ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ ಪ ಪರಮದ್ಯೇಯನೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯ ಬೋ । "ಟೀಕಾಕಾರರು- 
ವಾದಿಸುಕ್ತಿ ದ್ದು ಆದರ ಸಮರ್ಥನಸ್ಳಾ ಗಿ ಅವರು ಸ್ಕೃತಿಗ್ರೆ ಂಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಂನ್ಕಾ ಸಾಶ್ರ ಮಪ ಪ್ರಕ] 
ಶಣದಲ್ಲಿ ed ಶ್ಲೋಕಗಳ ಆಧಾರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ದೈ. ಆದರೆ ಈ ಗೀತಾವಾಕ್ಯ ಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಲೆ 
ಕೇವಲವಾಗಿ ಸ೦ನ್ಯಾಸಪರವಾಗಿ ಮಾಡುವದು ಸಂ೦ನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗ ದೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಮುಹತ್ಯ ವಳ್ಳದ್ಧಾಗಿ- 4 
ಕಂದರೂ ಅದು ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ « .ನಿರಗ್ನಿ > ಇಲ್ಲವೆ (ನಿಸಿ ಯ” ನಾಗುವದು `' 
ಗೀತಾ ಮತಾನುಸನಾರವಾಗಿ ನಿಜವಾದ ಸಂನ್ಯಾಸನಾಗದೆ ಫಲಾತಿಯನ್ನು, ಮಾತ್ರ iE ಕರ್ಮ : | 
ಗಳನ್ನೆ ೦ದಿಗೂ ಬಿಡಲಾಗದೆಂಬದು ಗೀಕೆಯ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂ ತನಿರುವದು. ಈ ಮಾತನ್ನು ಹಿಂಜೆ : ; 
ನಾವು ಆನೇಕಾವರ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. (ಗೀ. ೫. 5;೬, ೧,೨. ನೋಡಿರಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿಕೇತ?' | 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮನೆಮಾರುಗಳನ್ನು ಬಿದುವಡೆಂಬದಾಗಿ ಮಾಡದೆ, ಗೀಶೆ ಶಯಲ್ಲಿಯ ಭರ್ಮೇಯೋ 
ಗಕ್ಕ್‌ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಗೀ, ೪..೨೦ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ | 
ಫಲದ ಆಶೆಯನ್ನಿ ಡದ ಪುರುಷನಿಗೆ «ನಿರಾ ಶ್ರಯ*ನೆಂಬ ವಿಶೇಷಜನಿರುತ್ತ ದೆ. ಗೀ. ೬-೧ ಈ ಶ್ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ««ಅನಾಶ್ರಿತ; ಕಮುಫಲಂ'' ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. « ಆಶ್ರಯ? “ 
ಹಾಗೂ «.ನಿಕೇತ''ನೆಂಬೀ ಶಬ್ದಗಳೆರಡರ ೫ 1 ಜ್ಯಾ ಇರುತ್ತ ಡೆ. ಆದ pr « ಅಿನಿಕೇತ?? 


ಯ 


ವೆಂಬ ಶ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಮನೆ ನೆಮಾರುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ವನು? ವಿಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು: ಕಟ್ಟಿ ಕೆೊ ಳೃದೆ ಮನೆಮಾರು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಸ್ಕೆಯನ್ನು ಊರಿಕೊಂಡಿರದೆ ಇದ್ದವನು ಎ೦ಬದಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಆದೇ ಮೇರೆಗೆ 
ಮೇಲಿನ ೧೬ನೆಯ ಶ್ಲೋಶದಲ್ಲಿರುವ «ಸರ್ವಾರಂಭ ಪರಿತ್ಯಾಗೀ'' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕ್‌ "ಸಕಲ ಕರ್ಮ. 
jl, ಇಲ್ಲವೆ ಉದ್ಯೋ ಗಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುವವನು'' ಎಂಬ ಆರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ ದೆ 

"ಫಲಾ ಶಾರಹಿತನಾಗಿ ಆರಂಭಗಳನ್ನು (ಉದ್ಯೊ ಗಗಳನ್ನು) ಮಾಡುವವನ ಕರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾ ಸದಿಂಪ 
ಜಗ್ಗ ವಾಗುತ್ತವೆ'' ಎಂಬದಾಗಿ ಇರುವ (ಗೀ. ೪.೧೯; ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಟೇ ವಾಗಿರು 
ವಂತೆ ಕಾಮ್ಯ ವಾದ ಆರಂಭನೆಂದರೆ ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡುವಂಥವನು'' ಎಂಬಂತೆ ಇಟ್ಟು 
ಘೊಳ್ಳಲ್ರೀ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾತು ಗೀ, ೧೮,೨;೧೮.೪೮೪೯ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗು 


ತ್ಮದೆ. ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ ಮನೆಮಾರುಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಹೆಂಡರುಮಕ್ಕೆಳ ಸಹವಾಸೆದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ 







ಇ ಸಿ 


ಗೀತೆ: ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧಇ್ಯಯ ೧೨. ೭೮೧ 


sma: ಗಾಗಿ ರಿರವಾ AAA ac: ॥ ೩೬ ॥ 
8% agai ಇಲಿಗ್‌ Nat । 
HATA AETTAT ಇತರರ ೫ frat: ॥ ಇಂ ॥ 
ಕ siaznadlarg sqiaag sqm ೫17771೫ Higega- 
day RAAT FT ARAN SETIT: NIN 
ಇಣ್ಲಲ್ಲವೆ ಜಗತ್ತಿನ ಬೇರೆ ವ್ಯ ನಹಾರಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಆಸಕ್ತವಾದ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವನಿಗೆ ಮುಂದೆದು: ಖವಾ 
ಗದೆ ಇರದು. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಇಂಥ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಶೊಡಕಿಸಿಡುವದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂಬದೇ 
ಗೀತೆಯ ಬೋಧವು. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ರಬೇಕ ಗಿದ್ದ 3 ಕಾಗ್ಯಯಂಕ್ಷ ವಾದ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿತಿಯ ವರ್ಣ 
ನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 46 MN «ಸರ್ವಾ ರಂಭಪರಿತ್ಯಾ ಗೀ ಇತ್ಯಾದಿ "ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು 
ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟಿರುವರು. ಸ್ಕ್ರೈತಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯತಿಯ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮ 
ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯ ವರ್ಣನೆ ನಡೆದಾಗ ಇವೇ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 
ಅಷ್ಟರ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲ ಕೂಡ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗರೂಪವಾದ ಸಂನ್ಯಾಸವು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿರುವ 
ಬೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾ ಗದು. ವೈರಾಗ್ಯವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭೇದಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಸದ್ಭುದ್ದಿಯಂ ಛೃ ಜ್ಞಾನಿ 
ಯಾದರೂ ಇಂಥ ವಿರಕಿಯು ಳ್ಳ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಫಲಾಶೆಯನ್ನಿಡದೆ ಶಾಸ್ತ್ರತ: ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಸಕಲ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂಬ ಬೇರೊಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ದಾಂತನಿರುವದು. ಹೀಗಿ 
ರುವ ಪೂರ್ವಾಪರವಾದ ವಿಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಲಸ್ಸಿ ಸದೆ. ««ಅನಿಕೇತ''ದಂಥ ವೈರಾಗ್ಯ ಬೋಧಕ 
ವಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೆಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಕಂಡು ಹಿಡಿದ ಕೂಡಶೆ ಅದನ್ನೇ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ಕರ್ಮ ಸಂನ್ಯಾಸವರ 
ವಾದೆ ಮಾರ್ಗವೇ ಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ಫ ರ್ರಕಿನಾದ್ಯೆ ವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಾಗಿ ತೋರು ವದಿಲ್ಲ.] 

(೨೦), ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಫಿ ಸಿರುವ ಈ ಅಮೃತ ತುಲ್ಲುವಾದ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮೆತ್ಸರಾಯಣರಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ 1 ಸುವಂಥ ಭಕ್ತರು ನನಗೆ ಅತ್ಯಂತ 
ವಾಗಿಸಿ ಯತು; 

[ಭಕಿ ವಂತನಾದ ಜ್ಞಾನಿಯು ನಿಲ್ಲರಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಿ  ನೆವನೆಂದು ಈ ಮೊದಲೇ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 
(ಗೀ: ಓ,ಳಪ್ಯಿ೭,೧೮) ವರ್ಣನಾನುಸಾರನಾಗಿ ತನಗೆ ಆತ್ಯ ೦ತವಾಗಿ ಫ್ರಿಯನಾರೆಂಬದನ ಪಿ (ಪರಮ 
ಚಗವದ್ಭ ಕ್ಮ ನಾದ ಯೋಗಿ ಯಾರೆಂಬದನ್ನು ) ಈಶ್ಟೊ ಫದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ವರ್ಣಿಸಿದಾ ಸ. ಆದರೆ 
ತನಗೆ. ಸಕಲರೂ ಸಮರೆಂದೂ ನಡವ ಈ ಬ್ರಯನು ಇಂಥವನು ದೆ ಸಷ ನೆಂಬದು ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, 
ಗೀ. €.೨೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತು ಹೇಳಿರು ವನಷ್ಟ? ಶೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಪರಸ್ಪರ 
ನಿರೋಧವೆಂದು ಭಾಸವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಒಂದು ಸಗುಣೋಸಪಾಸನೆಯ ಅಂದರೆ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದ 
ವರ್ಣನೆಯಿದ್ದು ಎರಡನೆಯದು ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ದೃ ಷ್ಟ ಯಿಂದ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮವಿಸಾಕ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಿದ 
ವರ್ಣನೆಯಾಗಿರು ಪದೆಂಬದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಈ ವಿರೋಧವೆ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಲ ಡುತ ದೆ. ಗೀತಾ 
ರಹಸ್ಯದ ಹದಿಮೂರನೆಯ 'ಪ ಕರಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೪೨೩,೪೨೪) ಈ ಸಂಬಂಧವಾದ ವಿವೇ 
ಚನವ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ನೋಡಿರ ] 

ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನು ಪಾಡಿದ ಅಂದರೆ ಹೇಳಿದ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಂತರ್ಗತವಾದ ಯೋಗ (ಕರ್ಮಯೋಗ) ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ್ವಾರ್ಜುನರು ಮಾಡಿದ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯ ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆ ಹೆ ಹನ್ನೆ 'ರಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯವು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. 


೭೮೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಜ[(ಫ1ರಂತಗಳ; | 
HATTA | 
ಕ್ಸಿ ವ A Mere ಜೀಗೌಣಇರ್ಗಿಡೀಡಿ' | 
can sR ಕೆ ಸಡ್ಡು: wae AR ಕಡತ: NN 
ಹದಿಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು. | 
[ಅನಿರ್ದೇಶ್ಯ ನೂ ಅವ್ಯ ಶ್ರ ನೂ ಆದ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಚಿಂತನವನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಪುರಸ್ಸರವಾಗಿ ಮಾಡಿ 











ದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ನೋಕ್ಸಸಪ್ರಾಪ್ಲಿ pron ನಿಜವಾಗಿದ್ದರೂ ಆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಹಾ ಲ 
ವ್ವ ಕ್ರ ವಾದ ಸ್ವ ರೂಪದ ಕ ಯನ್ನು ಶ್ರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಮಾಡಿ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವರಾರ್ಪಃ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತೇ ನೆಡೆದರೆ ಜಾಹಿ ಮೋಕ್ಟ ವು ಸುಲಭವಾಗಿ ಟಕ ಹಿಂದಿ; 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಏಳಿನೆಯ ಅಧಾ ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಜ್ಞಾ ನ ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ನಿರೂಪಣವು ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ. ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾ, ನವಾಗಬೇಸಾದರೆ ಬಾಹೈಸೃಸಿ 
ಯಲ್ಲಿಯ ಕ್ಲ್ಲಠಾಕ್ಸೆರದ ನಿಜಾರದೊಡನೆಯೇ ಮನುಷ್ಯನ ಶರೀರ ಹಾಗೂ ಆತ್ಮ,ಆಥವಾ ಕ್ಷೇತ್ರಳ್ಸೀತ 
ಜ್ಞಗಳ ವಿಜಾರನನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ ಪಥ 
ರ್ಥಗಳ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆಂಬದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಂದರೂ, ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಯ ಕ 
ನಿಶೇಷವಾದ ಗುಣಕ್ಕಾಗಿ ಈ (ವ್ಯಕ ಸೃಷ್ಟಿಯ) ವಿಸಾ ಚಕ್ಕ ದೈ ಮತ್ತು ಅದು ಯಾವ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ 
ದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೈ ಎಂಬದನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವಿಜ್ಞಾನದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಇಟಿಸಾನಾರು ಚತ 
ಗುವದಿಲ್ಲ. ಅದ್ದ a ಹದಿಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ 'ಮೊನಟು ಕ್ರ ತ್ರಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ ವಿಜಾರನನೂ ಸ 
ಮುಂದಿನ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣತ್ತ ತ್ರದ "ವಿಭಾಗವನ್ನೂ ಹೇಳಿ 'ಹದಿನೆಂಟಿಸಯ ಅಧ್ಯಾ ಯ” ಸ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ನಿಷಯಗಳ ಉಪಸೆಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ತೃತೀಯ ಸಡಭ್ಯಾಯ 
ಯೆಂಬದು ( ಕಡೆಯ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳೆಂಬ ಮೂರನೆಯ wit ) ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಠ :; 
ವಿಭಾಗವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಯೋಗ ಸಧ್ಯರ್ಥವ $ಗಿ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಪಾ ಆರಂಭಿಸಿದ ಜ್ಞಾ | 
ವಿಜ್ಞಾ ನ ನಿರೂಪಣದ ಪೂರ್ತಿಯನ್ನು ಈ ಕೊನೆಯ ಷಡಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ( ಗೀ. ರುಪ ಪ್ರ | 
೧೪ "ಪುಟ ೪ಪಿನ್ಲಿ-೪೫ಬಿ ನೋಡಿರಿ. ಗೀತೆಯ ಕೆಲವು ಪ ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲ ಹದಿಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯಜ ' 
ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಇತ್ರೆಣ ಆಣ: ೫೫0 ಕ್ರಾ 4 ಪಿಕ ವೀರರಸ | cakfegfiserh 
ಫಗ ಫಷ ಕಳಾ || ಬಿಂಬ ಕ್ಲೇಪಕ ಶ್ಲೋಕವಿರುವದು. ಅದರ ಅರ್ಥ: ೨ ಅರ್ಜುನನಂದದ್ದು... 
ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷ, ಕ್ಲೀತ್ರಕ್ಸೇತ್ರಜ್ಞ ಜ್ಞಾ ನಜ್ಞೇಯಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಇಚ್ಛೆ ನನಗಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇ ಶವನ, ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ನನಗೆ ಹೇಳು 3 ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನಿಜಾರವ ಹೇಗೆ 
ಉಪಕ್ರ್‌ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟೈರುವದೆಂಬದನ್ನು ಅರಿಯ ದನನೊಬ್ಬನು ಮೇಲ್ಕಂಡ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಹೊಸತಾಗಿ 
ತುರುತಿದಂತೆ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತ ದೆ. ಈ ಶ್ಲೊ ವು ಪ್ರ ಫಷ ರವಾದದ್ದೆ ಎಂದೆ ಟೀಕಾಕಾರರು 
ಕಂಡುಹಿಡಿದಿದ್ದಾ ರೆ ಹ ತಿಳಿಯದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಗೀತೆ ಳೆಯ ಶ್ಲೊ diac ವಾಡಿಕೆಯಂತೆ ಏಳು ನೂರಾಗದೆ' 
ಏಳುನೂರಾ ಒಂದು ಆಗುವವು. Bes ಈ ಕ್ಲೋಕವ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ವಾಠದ್ದೆ ೦ದೇ ಮನ್ನಿಸಿ ಶಾಂಕರ: 
ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಮೇರೆಗೆ ಈ ಆಧ್ಯಾ ಯದ ಪು ) ಕಂಭವನ್ನು ಬಡಿದಿದೆ ವೆಂ] 
ಶ್ರೀಭಗವಂತನಂದದ್ದು:--( ೧) ಕೌಂತೇಯನೇ. ಈ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಶ್ಲೇತ್ರವೆಂಬ 
ಹೆಸರು; ಈ ವಿಷಯವನ್ನ ರಿತವನನ್ನು ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಞ ನೆಂದು ತಜ್ಞ ರು (ಅಂದರೆ ಈ ವಿಷಯಕ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ. ೧೩. ೭೮ಷ್ಟಿ 
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ವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು) ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. (೨) ಭಾರತನೆ, ಸರ್ವೆಶ್ಲೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ನಾನೇ' 
ಕೇತ್ರಜ ನೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿ. ಘೆ ಣೆ ತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರ ಜ್ಞಾನವೇ ನನ್ನ ನ್ನ್ನ ನ್ನ್ನ (ಪರಮಾತ್ಮನ) ಜ್ಞ್ಯಾನ. 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಭ್ಟ ದೆ. 
[ಮೊದಲನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರ ಸ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ ಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು 


ತ್ರ ವ, ಉಟ ೧0 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ವಿರಡನೆಯ ಶ್ಲೊ "ಕದಲ್ಲಿ ಸರ್ಪಕ್ಕೆ ತ್ರಗೆಳಲ್ಲಿ ನಾನೇ ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ಜ್‌ ತ್ರಜ್ಞನು, 


ಒಟ್ಮಿ 
ಅ೦ದರೆ “ಏಿಂಡಾಂಡದಲ್ಲಿ ರುವದೇ ಬ್ರ ಹ್ಮಾ ೦ಡದೆಲ್ಲಿ Seika ಇರುವದೆಂಬ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಸೆ ಕೈ ರೂಪವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. ಎರಡನೆಯ ಶ್ಲೊ (ಕದಲ್ಲಿ ಯ ಇಗ "" ಕೂಡಾ '' ಎಂಬ ಪದೆದಿಂದ « ನಾನು 
ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನು ಕೂಡಾ ಇರುವೆ ೫ ನೆಂದದ್ದರ ಸಾಧಿತಾರ್ಥವು "" ನಾನು ಕ್ಲೇತ್ರನು; ಕ್ರೌ ತ್ರ 
ಜ್ಞನು ಕೂಡಾ ನಿಂಬಂತೆ ಆಗುವದು, ಯಾಕೆಂದರೆ ಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದರೆ ಶರೀರವು. ಪ್ರಕೃಶಿಜನ್ಯ gs 
ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದ್ದು ಆ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ 'ಸರಮೇಶ್ವ ರನ ವಿಭೂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕನಿಷ್ಠ ವಾದ' 
ಜ್ಲೊ ೦ದಾಗಿರುವದೆಂದು ಏಳನೆಯ ಹಾಗೂ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ, (೭.೪;೮. 
೯,೮] ಕೆ ಶ್ಸೇತ್ರವೆಂದರೆ ಶರೀರವು ಹೀಗೆ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕ್ಸ ಕಾಲ್ನ ರೆ 
ವಿಚಾರ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಯ ಕ್ಷರ ವಾಚಕವಾದ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಸಮಾನ ವೇ ಶವಾಗುವದು; ಮತ್ತು 
ಪ್ರ ಕ ೇತ್ರಜ್ಞ ನೆಂದರೆ ಪರಮೇಶ ರನೇ, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಸ ರಾಕ್ಷರ ನಿಜಾರದಂತೆಯೇ ಕ್ಕೆ (ತ್ರ 
ಪ್ರ ಆತ್ರ ಜ್ಜ ವಿಚಾರವಾದರೂ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಜ್ಞಾ ನದ ಒಂದು ನನಾ (ಗಿ. ರ. ಪ್ರಟ೧೪ಂ 
೧೪೫). ತ ಅಭಿಸ್ಪಾಯವನ್ನೇ ಕಣ್ಣುಮುಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಕ್ಷೇತ್ರ ಮತ್ತು ಹ್ಸೇತ್ರ ಜ್ಞ ಗಳ ಜ್ಞಾ ನರ್ವೇ 
ನನ್ನ (ಪರಮೇಶ್ವರನ) ಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಎರಡನೆಯ ಶ್ಲೊ ಕದ. ಕೊನೆಯಲ್ಲ. ಹೇಳಿದ್ದ ಕೆ. ಅದೆ ತೆ 
ವೇಜಾಂತವನ್ನು ಮನ್ನಿ ಸೆಡವರು «ಕ್ಷೆ ತ್ರ ಜ್ಞ ನು ಕೂಡಾ ನಾನು? ಏಂಬೀ ವಾಕ್ಯ ವ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಜಗ್ಗಾಡಿ Mik ce ಕೆ ಶ್ರ ಜ್ಞನು ೫ ಹೆ («ನಾನು ಪರಮೇಶ್ವರನು? ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯ ಅಭೇದೆ 
ಭಾವವು ಮೇಲ್ಮ ೦ಡ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ವ್ಯ ಪ್ರ ವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಿನಿರ್ವಾಹಕ್ಕಾಗಿ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 
«(ಮಮ ಎಂಬ ಪದದ ಅನ ಸಯೆವನ್ನು. ಕೆಲವರು ಮಮ ಜ್ಞಾನಂ” pO ಜ್ಞಾನಶಬ್ದ 
ದೊಡನೆ ಮಾಡದೆ «ಮದವು "ಮತಾ? ಎಂಬದಾಗಿ «ಮತಂ ಶಬ್ದ ದೊಡದೆ ಆನ್ನಯವನ್ನಿಟ್ಟು 
ಕ ತ್ರ ಕ್ಸ "ಪ್ರ ಜ್ಞ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಜ್ಞಾ ನನೆಂದು ««ನನ್ನ ಮತ'ವಿರುವದು ಬಿಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡು. 
ಕೆ ಆದರೆ” ಈ ಅರ್ಥವ ಸರಲವಾದದ್ದಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂದರೆ : "ದೇಹದಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ 
ನಾದ ಆತ್ಮು (ಅಧಿದೇವನು) ನಾನೇ» ಎಂದೂ «ಪಿಂಡಾ೦ಡದಲ್ಲಿರುವದೇ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ರುವದು” 
ವಿಂದೂ ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಯೇ ವರ್ಣನೆಯಿದ್ದು ಜೀವ''ವೆಂಬದು ನನ್ನದೇ 
ಪರಾ ಪ್ರಳೃತಿಯೆಂದು ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ( ೭-೫ ). ಮತ್ತು ಇದೇ ಅಧ್ಯ್ಯಾ 
ಯದ ತೇ ೨೨ ಮತ್ತು ೩೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಇಂಥದೇ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಇರಲಿ! 
ಇನ್ನು ಕ್ಸ ತ್ರಕ್ಸೇತ್ರ ಜ್ಞ ನಿಚಾರವನ್ನು . ಯಾರು ಯಾವ ಸ್ವಳದಲ್ಲಿವಾಡಿರುವರೆ ೦ಬದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.] 


(೩) ಆ ಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದರೆ ಯಾವದು? ಅದು ಯಾವ ಬಗೆಯಾಗಿರುವದು? ಅದರ 
ಕಾರವಾವದು? ಮತ್ತು (ಅದರಲ್ಲಿಯೂ) ಯಾವದರಿಂದ ಯಾವದು ಹುಟ್ಟುವದು? 


೭೮೪ . ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 
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ಮತ್ತು ಅವನು (ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನು) ಯಾವನು? ಅವನ ಪ್ರಭಾವವಾವದು? ಅದನ್ನೆಲ್ಲ 
ನಾನು ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳುವೆನು ಕೇಳು. (೪) ಈ ನಿಷಮವನ್ನು ಅನೇಕ್‌ ಯಪಿಗಳು 
ಪೃಥಕ್‌ ಸೃಢಕ್ಕಾಗಿ ವಿವಿಧವಾದ ಛೆಂದಸ್ಸುಗಳಿಂದಲೂ, ( “ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣರೂ 
ಪದ) ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಹೇತುಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಪದಗಳಿಂದಲೂ ಬಹುಪರಿಯಾಗಿ 
'ಪಾಡಿದ್ದಾ ಕ | 

[ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ""ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ವೇದಾಂತ 
ಸೂತ್ರಗಳೇ ಉದ್ದಿ ಷ್ಟವಾಗಿವೆಯೆಂದು ನಾವು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸವಿಸ್ಮರವಾಗಿ 
ತೋರಿಸಿದ್ದೇವೆ. (ಗೀರ.ಪುಟ ೫೨೨.೫೨೯), ಉಪನಿಷಶು ಗಳೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಯಸಿಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿತ 
ವಾದದ್ದೊಂದೇ ಗ್ರೃಂಥವಾಗಿಲ್ಲ. ಅನೇಕರಾದ ಯಸಷಿಗಳಿಗೆ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ವಾದ ದೇ ಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಿಚಾರದ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಾದ ಮೇರೆಗೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು (ಪರಸ್ಪರರೊಡನೆ ಬದ್ದಿಸಿ ನೋಡನೆ) 
ಬೇರೆ ಬೇಕೆಯಾದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ದ್ಯಾರವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳನ್ನು 
ಕೂಡಿಸಿ ನೋಡಲಾಗಿ ಅವು ಸೆಂಕೀರ್ಣ (ಸಂದಿಗ್ನ)ವಾಗಿಯೂ ಕೆಲವು ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿಯೂ ಇರುವಂತೆ ಶಾಣಿಸುವವು. ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ಈ ಹಾಗೂ ಜಸ ಥಕ್‌ ೨ 
ಜಟ ಶಬ್ದಗಳು ಉಸನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸ್ವರೂನವನ ನ್ನು ಕಂಡೆಯೇ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸೆ ಲ್ಲ ಟ್ರಿ ವೆ. ಹೀಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಯ ಸೆಂಕೇರ್ಣಸ ರೂಪವನ್ನೂ ಜಟ ಶಯ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧವನ್ನೂ ಘಂಡು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ide ತೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ "ಉದ್ಜೇಶದಿಂ 
ದರೇ ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಅಂದರೆ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 
'ಅವರು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯ ಸಕಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಒಂದೊಂದು ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ 
ಸರ್ವ ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡಿ ಒಂದೇ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಗೆ ಸ್ಮಾಪಿಸಬಹುದೆಂಬ 
“ದನ್ನು ಸೆಪ್ಪಮಾಜನಾಗಿಯೂ ( ಅಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾದಿ ಹೇತುಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ) 
ಚಟ ಸು 0ಟತಿ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ರಹಸ್ಯ [ವನ್ನು ಹೆ 
ಕೊಳ್ಳ ಚೀನಾದರೆ ಜಾ, ಸೂತ್ರಗಳ ಟಂ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಬೇಕಾ ಗುತ್ತದೆ. 'ಅದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ 
ಘೊ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತು ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಮಾಡಿಬ್ಬಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯ ಮೂರನೆಯ ಸಾದದ ಪ್ರಾರಂಭದ ೧೬ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕ್ಟೇತ್ರದ ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಆ ಪಾದದ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ಜ್ಲೇತ್ರಜ್ಞದ ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಿ 
ದ್ದಾರೆ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಿಚಾರವಿರುವದೆಂದೇ ಅವುಗಳಿಗೆ (ಶಾರೀರಕ ಸೂತ್ರ?” ಗಳೆಂದರೆ 
ಶರೀರದ (ಕ್ಲೆ ತ್ರದ) ನಿಜಾರಮಾಡತಕ್ಕ ಸೂತ್ರ ಗಳೆಂಬ ಹೆಸರು ಕೂಡಾ ಬಂದಿರುವದು, ಇರಲಿ! 
“ಹ್ಲೇತ್ರ ಫ್ಪೇತ್ರ ಜ್ಞ ನಿಚಾರವನ್ನು We ಎಲಿ. ಮಾಡಿದರೆಂ ಬದನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ ಇನ್ನು ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಬೆರಿದೆರೇನೆಂಬದನ್ನು' ಹೇಳುತಾ ಎರೆ: | 

(೫) (ಪೃಥಿವ್ಟಾದಿ ಪಂಚೆಸ ಸ್ಥೂಲವಾದ) ಮಹಾಭೂತಗಳೂ, ಅಹಂಕಾರವೂ 
(ಮಹಾನ?) ಬುದ್ಧಿಯೂ, ಹಾಗೂ, ಅವ್ಯಕ್ತವೂ (ಪ್ರಕೃತಿಯೂ), ಹತ್ತು (ಸೂಕ್ಷ್ಮ 


| ವಾದ) ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳೂ, ಒಂದು (ಮನಸೂ ನ್ಟ) ಮತ್ತು (ಅದು) ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೧೩. ೭೮೫ 


fearfd ಕಣ = a ನ್ಗರ: NUT 


ಕಠ ಫಷ: ತತ ge Sama ಇಗ: । 
ಪರಾರಿ TATA ATTA ॥ ಇ ॥ 


' ಗೋಜೆರವಾದ ಖದು ( ಶಬ್ದ ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ್ತ ಗಂಧಗಳೆಂಬ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ) 


ವಿಷಯಗಳೂ, (೬) ಅಚ್ಚಾ, ದ್ವೇಷ ಸುಖ, ದು8ಖ, ಸಂಘಾತ್ಕ ಚೀತನಾ (ಪ್ರಾಣಾ 
ದಿಕಗಳ ವ್ಯಕ್ಕವ ವಾದ ವ್ನಾಪಾರ) ಮತ್ತು ಧೃತಿ (ಧೈರ್ಯ) ಹೀಗೆ (೩೧ ತತ್ವಗಳ) 
ಸಮುದಾಯಕ್ಕ್‌ ಸವಿಕಾರವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 

[ಇದು ಕ್ಷೇತ್ರ ಹಾಗೂ ಅದರ ವಿಕಾರಗಳ ಲಕ್ಷಣವಾಯಿತು. ಸಾಂಖ್ಯರ ೨೫ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ 
ಪುರುಷನೊಬ್ಬನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ೨೪ ತತ್ವಗಳ ನಿರ್ದೇಶವು ೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಶದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ವದೆ, 
ಈ ೨೪ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ «*ಮನಸ್ಸಿನ? ಸಮಾವೇಶನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇಬ್ಛಾ ದ್ರೇಷಾದಿ ಮನೋಧರ್ಮ 
ಗಳ ವಿವರಣವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯನಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದಕಿ ಈ ಭರ್ನ್ಮುಗಳು, ಕಣಾದನೆ 
ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಲ್ಲಿ ಈ ಗುಣಗಳು ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಸಮಾ 
ವೇಶನನ್ನು ಹೊಂದುವವೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಬರಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ «ಶ್ಸ್ಟೇತ್ರ?? ಶಬ್ದದ 
ವ್ಯಾಬ್ಕೆಯನ್ನು ಖಃ ಸಂದಿಗ್ಸೃವಾಗಿ ಹೇಳಟೆಂದೆ ಇಚ್ಛಾದ್ವೇಷಾದಿ ದೈಂದ್ಯಗಳ ಸಮಾವೇಶವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ «'ಕ್ಟೇತ್ರ?' ಶಬ್ಬದಲ್ಲಿಟ್ಟಿರುವರು. ಭಯಾಭಯಾದಿ ಬೇರೆ ದ್ವಂದ್ವಗಳ ಸಮಾವೇ ಶವಾದರೂ. 
ಕ್ಷಣದಿಂದ ಕ್ಷೇತ್ರ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲವುಗಳ ಸಂಘಾತವೆಂದರೆ ಸಮೂಹವು ಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದ ಸ್ಪೈತಂತ್ರ ಕರ್ತೃವಲ್ಲವೆಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸುವಜಕ್ಕಾಗಿ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಗಣನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. «"ಚೇತನಾ'' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೇ ಅನೇಕ ಕಡೆಗೆ ೬: ಚೈತನ್ಯ'' ವೆಂ ಬದಾಗಿ 
ಆಗುವದು೦ಟು. ಆದರೆ ಪ ಪೃಕೃತ ಸ್ನ ದಲ್ಲಿ «ಚೇತನಾ'' ಎಂದರೆ ಜಡದೇಹದಲ್ಲಿ ದೃಗ್ಸೊ ೀಚರವಾ: 
ಗುವ ಪ್ರಾಣಾದಿಕ ಗಳ ವ್ಯಾಬಾರಗಳು,. ಅಥವಾ ಸಜೀ ವತ್ವ ದ ಚೇಷ್ಟೈ ಗಳು ಎ೦ಬದಿಷ್ಟೈ AM ವಿವ 
ಶ್ರ ತವಾಗಿದೆ, ಜಡಪ ದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಚೇತನೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ಚಿತ್‌ ಶಕ hd ಚೈತನ್ಯವು 
ಠ್‌ ೇತ್ರಜ್ಞನ ರೂಪದಿಂದ ಕ್ಲೇತ್ರಕ್ಕೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಂದು ಮೇಲಿನ ೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. «ಧ್ಭೃತಿ'' ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾನ ಯು ಮುಂದೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೇ (೧೮.೩೩) ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ೬ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಹ ಆನು ಎಂಬೀ ಪದದ ಅರ್ಥವು ««ಇವೆಲ್ಲ ಕೂಡಿದ ಸಮುದಾಯವು» 
ಎಂಬದಾಗಿ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ನಿಬಾರ ಬೇಕಾ ದಲ್ಲಿ ಗೀತಾರಹಸ್ಥದ ಆನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
(ಪುಟ ೧೪೦, ೧೪೧) ನೋಡಬಹುದು. ಫೇತ್ಸ ಜ್ಞನೆಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಎಂದು ಮೊದಲಿಗೆ 
ಹೇಳಿ ತರುವಾಯೆದಲ್ಲಿ ಕ್ಸ್‌ "ತ್ರ ವೆಂದರೇನೆಂಬದರ. ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಇನ್ನು ಜ್ಞಾನವೆಂದ 
ರೇನೆಂಬದನ್ನು » ಆಜ್ಞಾ ನದ pS ಮ ನುಷ್ಫ ನ ಸೈಭಾವ ವಜ ಮೇಲೆ ಹೇಗೆ ಉಂಬಾಗುವದೆಂಬ 
ದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಚ್ಹೀಯದ ಸ ರೂಪವು ಹೇಳಲ್ವಟ್ಟಿ ಸಿದೆ. ಈ ವಿಷ 
ಯಗಳೆರಡೂ 'ತೆೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ. ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಶೋರಿದರೂ ತನು ನೋಡಿದಲ್ಲಿ. ಅವ್ರ ಕ್ಲೇತ್ರ 
ಕ್ನೇತ್ರಜ್ಞ ವಿಚಾರದೆ ಎರಡು Fo ಹೇಗೆಂದರೆ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನೆಂದರೆ ಪರಮೇ ಶ್ವರನೆಂಬದು- 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇನ್ನು ಆ ಕ್ಟೇತ್ರಜ್ಞನ ಜ್ಞಾನವೇ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವಹುದು. 
ಆದರ ಸ್ವರೂಸವನ್ನೇ ಮುಂದಿತ ಶ್ಲೊ ಕಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ. ರೆ. ಅಲ್ಲದ ವಿಷಯವನ್ನು ಸುಮ್ಮ 
ಸುಮ್ಮ 3 ನಡುವೆ 'ನೂಕಿಲ್ಲ ] 


2೮೬ ಗೀತಾರಹೆಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


$$ sarAmaatirgatdan qian | 
srerataTget ಕ್‌ ಪಿಕೆ ಇಗಷಗಿಗೌಗ್ಗಾ: Ws 
gheaig Area ಕಾಕ | 
RUE SELLE Wal 
safreatieaT: gated | 
೧೯೯೫ | catered (ಇ. | 
af aerate ಜ೫೧೯ರಗಿರಾಗ! | 
faz cafrcanchraAdal ॥ ೩೦ ॥ 
ತಗಗಣರಗಾಗಿಗಾರಾ ARTA AAT, | 
(೬) ಮಾನವನ್ನು ಹಿಡಿಯದಿರುವದು, ದಂಭವಿಲ್ಲದಿರುವದು, ಅಹಿಂಸೆ ಕಾಂತಿ 
ಕ್ಷಮೆ), ಆರ್ಜವ (ಸರಲ ಭಾವವು, ಆಚಾರ್ಯೋಪಾಸನೆ (ಗುರುಸೇವೆ), ಶೂಜಿ 
(ಮಡಿ), ಸ್ಪೈರ್ಯವು್ರ, ಮನೋನಿಗ್ರಹವ್ರ (೮) ಇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಳರಾ 
ಗ ವು, ಮ್ತು ಅಹಂಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುವದು, ಜನ್ಮ, ಮ್ನ ತ್ಯ, ಮುಪ್ಪು, ಬೇನೆ ದುಃಖ 
BS ದೋಷಗಳು ಇರುವವೆ ನಂಬ (ನಮ್ಮ ಬೆನ್ನುಮೇಲಿರುವವೆಂಬ) ತಿಳುವಳಿ 
ಕೇಯು, (೯) (ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ) ಅನಾಸಕ್ತಿ, ಮನೆಮಾರು ಹೆಂಡರು ಮಕ್ಕಳ ಹಂಬಲ 
ವನ್ನಿಡದಿರುವದು, ಇಷ್ಟ ಇಲ್ಲವೆ ಅನಿಷ್ಟ ಗೆ ಒದಗಿ ಬಂದಿರಲಾಗಿಯೂ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಸಮವಾದ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಾನಾಡಿಕೊಂಡಿರುವದು, (೧೦) ಮತ್ತು 
ನನ್ನಲ್ಲಿ ಜಾಂಜೆಲ್ಯರಹಿತವಾದ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನನ್ಯುಭಾವದಿಂದ ಇಖ್ಟ್ರುಕೊಂಡಿರೃ 
ವದು ಏಕಾಂಶವಾದ ಸ್ಥಳವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದು. ಜನರ ಹರಿ ಕೂಟಗ 
ಭಲ್ಲಿ ಅಸಕ್ತಿಯನ್ನಿ ಡದಿರುವದು: (೧೧) ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾನಮೇ ನಿತ್ಯುವಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
"ಯನ್ನಿ ಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವದು, ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವದು; ಇವೆಲ್ಲ 
ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯುತಿರಿಕ್ತವಾದದ್ದೆಲ್ಲ ಅಜ್ಜಾ ನವು. 
[ಕ್ಷೇತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಜ್ಞಾನನೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರ ನಿವೇಕದ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ೩ದೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮುಂಜೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, (ಗೀ, ೧೩.೧೯-೨೩್ಯ ೧೪, 
೧೯). ಮುಂದೆ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (೧೮.೨೦) «« ಅವಿಭಕ್ಮ೦ ವಿಭಕ್ತೇಷು?' ಎ೦ಬ 
ಬಾಗಿ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪದ ವ್ಯಾಸಕ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಕ್ಷೇತ್ರ ಕ್ಲೇಕ್ರಜ್ಞ ಜ್ಞಾನ 
ವೆಂದರೆ "ಇಂತಿಂಥ ಮಾತುಗಳು ಈ ಯೀ ಪ ರೃ ಕಾರದ್ದ ವೆಂಬದನ್ನು ಕೇವಲವಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಯಿ೦ದಲೇ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದು? ಎಂಬದಿಷ್ಟೇ ಆಂಕೋ ಯ ಮೋಕ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿನಕ್ಷಿ ತನಾಗಿಕುವ 
ದಿಲ್ಲ. ದೇಹ ಸ್ವ ಭಾವವ ಮೇಲೆ ಆ ಜ್ಞಾ ನದ ಸಾಮ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ರೂಪವಾದ ಚಾಯ ವುಂ ಬಾಗಿರಬೇಕು, 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಜ್ಞಾ ನನು ಅಪೂರ್ಣ ಇಲ್ಲವೆ ಹಸಿಬಿಸಿಯಾದದ, ನಿಸುವದೆಂದು ಅಧಾ ತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತವು, ಆದ್ದ ರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೆ ಇಂಕಿಂಥ ಮಾತುಗಳು ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತ Mild: 
ಮಾನವನ್ನು ಒಡಿಯದಿರುವದು, 'ದಂಭ ಬಿಡುವದು, ಅಹಿಂಸಾ, "ಅನಾಸಕಿ, ಸಮಬುದ್ಧಿ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಯಾಗಿ ಮೇಲಿನ ಐದು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಇಪ್ಪತ್ತು ಗುಣಗಳು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ "ನುರಿತಿದ್ದ ರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನನೆನ್ನ ಬೇಕೆಂಬದಾಗಿ ಮೇಲಿನ ತ್ಲೊ ಕಗಳಲ್ಲಿ. ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಆತ, (ಗೀ, ರ. 


hs 
ಜೆ rf | 


1 “be 
ತೆ 


ಗೀತ್ಕೆ ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೧೩. ೭೮೭ 


TaASTTATHRT NRT TEASE ॥ ಪೋ ॥ 
$3 Wa Tq ATTA SAE | 
HAIL ATT ೫ರ ೫ ATATALSAT 22 ॥ 
waa: afi dee wns | 
SERED ATT faster 1 2 ॥ 
cafe aqfgatagfiran | 


ತತ್‌ ada jd greg ಇ ॥ Qe 
ಪ್ರ| ೯. ಪುಟಿ ೨೪೩, ೨೪೪). ಹತ್ತನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ವಿವಿಕ್ತ (ನಿಕಾಂತ) ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ರೋಣ, 


ಹರಟೆಗುಗಿ ಜನಸಂಘವನ್ನು ಸೇರದಿರೋಣ?' ಐಂಬದಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನದ ಒಂದು ಲಕ್ಸ್‌ ಜವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ರುವರಷ್ಟೆ? ಅಷ್ಟರ ಮೇಲಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗವೇ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿರು ವದೆಂದು 
ತೋರಿಸಲು ಅನೇಕರು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿರುವರು. ಆದರೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ನಿಜನಾದದ್ದಲ್ಲ, ಮತ್ತು 
ಹಾಗೆ ಅರ್ಥವತಾಡುವದಾದರೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಇದನ್ನು ನಾವು ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ, (ಗೀ. ೧೨- 
೧೪ ಮತ್ತು ಅದರಡಿಯಲ್ಲಿಯ ಟಿಪ್ಪಣಿ ನೋಡಿರಿ. ಗೀ ರ. ಪುಟ ೨೭೮) ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಏನೆಂಬದರ 
ನಿಜಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮನೆಮಾರು ಹೆಂಡರು ಮಕ್ಕ ಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅನಾ 
ಸಕ್ಕಿ, ಇಲ್ಲ ನೆ ಜನರೊಡನೆ ಹರಟಿ ಕೊಚ್ಚ ದಿರುವಡು ಮುಂತಾದವುಗಳ PS ಂಾಬಾಟಕ್ಗ ನಿಜ 
ಘೇ ಮಾತಿದಲ್ಲಿ ವಾದವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹ್‌ ಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ತದ್ರೂಪವಾದ ಅನಾಸಕ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ಹೆಂಡರು ಮಕ್ಕ ಛ ಸಮಾಗಮದಲ್ಲಿ ಯಾಗಲಿ "ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಇನ್ನು ಕೊಂಡು ಜೀ ಹಿತಾ 
ರ್ಥವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿ er ವ್ಯ ವಹ ಇರಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ; ರಬೇಕೋ ಬೇಡವೋ ವಿ೦ಬದು ತದುತ್ತ ರವಾದ 

ಪ್ರಶ್ನವು, ಈ ಪ್ರಶ್ನದ Micki ಚೇವಲವಾದ ಜ್ಞಾನೆದ ವ್ಯಾ ಖ್ಯೆ ಯ ಮೇಲಿಂದ ಮಾಡುವೆನೆಂ 
ದರೆ ಚ ಜೀ ಜ್ಞಾ dd ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಲಂಪಟಿವನಿ ಡದೆ ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಕೋಕ ಸೆಂಗ ಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಅನಾಸಕ್ತ ವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಹ ಮಾಡಲೇ ಟೀತುಕು ಗೀತೆಯ ಅಸೇಕ 
ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನೇ ಹೇಳಿ ಆ ಮಾತಿನ ಪಸ್ನಿಗಾಗಿ ಜನಕನ ಉದಾಹರಣವನ್ನೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಚ ತನ್ನ 
ಉದಾಹರಜವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವನು. (ಗೀ, ೩, ೧೯೪-೨೫;೪,೧೪). ಪಟ್ಟಿ ಣಗಳಲ್ಲಿರುವದು ತಮಗೆ ಸೇರ 
ಬಿದ್ದರೂ ಜಗತಿ ನ ವ್ಯ PN ಕೇವಲವಾಗಿ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳೆಂದು. ಅವುಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಆಚರಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬದನ್ನು ಶ್ರೀ AN ಪ್ಯಮಿಗಳ ಅಥನಾ ವಿದ್ಯಾ ರಣ್ಯರ ಚರಿತ್ರಗಳ ಚ್‌ ವ್ಯಕ್ತವಾ 
ಗುವದು, (ದಾಸಮೋಧ ೧೯.೬, Pd ಮತು ೧೯.೯, be ನೋಡಿರಿ) ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಜ್ಞಾ ನದ 
ಲಕ್ಷ ಣವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಇನ್ನು ಜ್ಞೀಯದ ಸ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: —] 


(೧೨) ಇನ್ನು ಸ್ಲೀಯ ಸಂಬದನ; (ತಿಳಿ:ರುಲವಶ್ಯವಾದದ್ದ ನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇನೆ, 
ಅದನ್ನ ರಿತುಕೊಂಡವನು ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು. (ಅದೆಂದರೆ) « ಅನಾದಿಯ್ಯೂ 
(ಎಲ್ಲ 1 ಸ್ಕಾ) ಹೆಚ್ಚಿನದೂ, (ಅದ) ಬ್ರಹ್ಮವು. ಅದು ಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ, ಅಸತ್ತೆಂದಾದರೂ 
ಹೇಳಲ್ಲ ಡುವದಿಲ್ಳ. (೧೩) ಅದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಫೈ ಕಾಲುಗಳು; ಎಲ್ಲಕಡೆಗೂ 
ಸಣ್ಣು "ಕಿ ಮುಖಗಳಿರುವವು; ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಅದಕ್ಕೆ ಕಿವಿಗಳಿವೆ. ಅದು ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಸಕಲವನ್ನು ವ್ಯಾಷಿಸಿಕೊಂಡು ನಿಂತಿದೆ ( ೧೪) ಅದಕೆ ROS ಯ 
ಗುಣಗಳಿರುವಂತೆ. ಆಭಾಸವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಒಂದಾದರೂ ಇಂದ್ರಿಯವಿಲ್ಲ, ಅಸ 
(ಅಲಿಪ್ತ) ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅದು ಎಲ್ಲ ವನ್ನು ಹೊತ್ತು ಕೊಂಡಿದೆ; ho; Fs 


೭೮೮ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಇಸಾ aaa ಫಷ ಇ | 
greed RS ಜು ದ ಕಕ ಬ ॥ 
ತತ್‌ | ಚಕ್ರ ಗಾರ್ಗ್‌ ಇ ಕ್ಟ | 
AA ಈ ಇತ್ತಾಗ ಇಗ್ಗಾತ್ತ್‌ Tag ಇ ॥ ೭ ॥ 
ತಡಿಗಗಗಾರ್ಗಿ ಕಾಾಡಿಗೌಗಾರರ್ಣ: ಇಪ್ತನಸ3! | 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಸೇವಿಸುವೆಂಥದಾಗಿದೆ. (೧೫) ಭೂತಗಳ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಬಹಿ 
ರಂಗದ ದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ; ಅದು ಅಹರವು ಚರವೂ ಆಗಿದೆ; ಸೂಕ ಕತ್ತ ಕಾಗಿ ಅದು 
ಆವಿನೆ ಯವ ( ಅದರ ಪರೀಕ್ಷೆ ಯಾಗದು ). ದೂರದಲ್ಲಿ ಜಿಯಿಂದರೆ ಸಮೀಪ 
ದಲ್ಲಿ ಒಟ ೂ ಇದೆ. (೧೬) ಅದು dud; ದೆ ಇದ್ದ ರೂ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ವಿಭಕ್ಷವಾಗಿ 
ರವ ಶೆ ( ಹರಿದು ಹಂಚಿದಂತೆ ) ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಭೂತಗಳ ಪಾಲನವನ ನ್ನು ಮಾಡು 
ವದೂ; ಅವುಗಳನ್ನು ಗ್ರಾಸಮಾಡುವದೂ ( ಸಂಹಾರಮಾಡುವದೂ ), ಹುಟ್ಟಿಸು 
ವಂಥದೂ ಎಂದು ತಿಳೆಯತಕ್ಕುದ್ದು. (೧೩) ಶೇಜಸ್ಸುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅದೊಂದು ತೇಜಸ್ಸು, 
ತಮಸ್ಸಿಗೂ ಮೀರಿದ್ದು ( ಹೆಚ್ಚಿನ ಕತ್ತಲೆ ) MR ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಜ್ಞಾನವೂ 
ಪ್ರಿ ಯವೂ ( ತಿಳಿಯಬೇಕಾದದ್ದು ) ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ( ಮಾತ್ರ) ಗೋಚರವೊ ಆಗಿದ್ದು 
ಎಲ್ಲರ ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೆಲಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
[ ಅಚಿಂತ್ಯವೂ ಅಕ್ಬರವೂ, ಆಗಿರುವ ಸರಬ್ರಹ್ಮವೆಂದರೆ ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ ಇಲ್ಲವೆ ಪರಮಾತ್ಮನ 
(ಗೀ. ೧೩, ೨೨ ). ಮೇಲ್ವಂಡ ವರ್ಣನೆಯು ೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯ ಅಕ್ಬರ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ವರನೆಯಂತಿ (ಗೀ, ೮ ೯-೧೧) ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಮಾಡಿದ್ದೂ ಗಿದೆ. ಸಮಗ್ರ ವಾದ 
ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶ್ಲೋಕವೂ ( ಶ್ವೇ. ೩. ೧೬), ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಶ್ಲೊ ಕದ ಫ ಥಮ Boat 
( adagaid kafiafd ) ಅಕ್ಬರಶ: ಶ್ರಿ ೇಶಾಶ್ವ ತರೋಪ ನಿಸಿ ನಲ್ಲಿ ಕ 
೩. ೧೭), ಹಾಗೂ ಫಿ ಇಹ ಇ ಇಕ್ಷ ಈ ಶಬ್ದಗಳು ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಹಾಗೂ ಮುಂಡಕ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ( ಮುಂ ಏ.೧೭ ) ಕಂಡುಬರುತ್ತ ನೆ, ಹಾಗೂ ತೇಜಸ್ಸುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅಜೊಂದು 
ಪೇಜಸ್ಸು ಎಂಬೀ ಶಬ್ದಗಳು ಕ ಚನಾ ಸತ (ಬೃ. ೪.೪.೧೬). ಕಪ: RR 
ಎಂಬೀ ಶಬ್ದಗಳಾದರೂ ಶ್ವೇತಾಶ್ವ ತರದಲ್ಲಿಯವು. ( ಶ್ವೇ..೮) ನನ್ಯ ಎಂಬೀ 
ವರ್ಣನೆಯು ಖುಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿಯ ಸಪತ | ಇಕ್ಗಸೆೆಕ್ನ (ಯಕ್‌.೧೦. ೧.೨೨೫) ಐಂಬ ಸುಪ್ರ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ Td ಸೂಕ್ತ ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಇದೆ. "ಸತ್‌ ೬ ಅಸತ್‌» ಇನೆರದು ಶ ಶಬ್ದಗಳ 
ಅರ್ಥ Ki ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ € ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೨೨೯,೨೪೦) ಸನಿಸ್ಮರವಾಗಿಯ್ಕೂ 
ಮತ್ತೆ ಗೀತಾ೯.೧೯ ನೆಯ ಶ್ಲೊ ಕದ ಟಿಪ ರ ಜಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಗೀತಾ. €.೧೪ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
(«ಸೈತ ey ಹಾಗೂ ೬: ಅಸತ್‌? ನಾನೇ ಆಗಿರುನೆನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು, ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
(ಸತ » ಅಲ್ಲ €" ಅಸತ್‌ ೨ ಆದರೂ ಅಲ್ಲ ವೆಂಬದಾಗಿ ವಿರುದ್ಧ ನಾದ ವರ್ಣನ ಇದ್ದಂತೆ ಆಭಾಸ 
ವಾಗು ವದು, ಆದರೆ ಈ ವಿರೋಧವು ನಿಜವಾದದ್ದ ಲ್ಲ Wis (£ ವ್ಯಕ್ತ ಜ್ರ ?? ( ಕ್ಸ ಸೃಷ್ಟಿ 
4 ವ್ಯಕ್ತ” (ಅಕ್ಕ ಪ್ರ ಸೃ ಸೃಷ್ಟಿ ಇವೆರಡೂ ಪ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವ ರೂಪ ಪಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ನಿಜವಾದ ಪರಮೇ ಶ್ವಠ 
ತತವ ನ್‌ ಸೃಷ್ಟಿ ದೈಯಕ್ಸೆ ಅತೀತನಾಗಿದ್ದು ಸಂನು ರ್ಜವಾಗಿ ಜ್ಞೇಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನು 
ಪ ಮೊದಲೀ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ «« ಭೂತಭ್ಭನ್ನಚ ಭೂತಸ್ನೋ 13 (ಗೀ.೯.೫) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ 





169, ಬಿಲ ಯಲ೦ಅಟ ಬಬ್ಬು 9/3೪ ಅಟಲಲ್ಯುಯ (೩ ೭೮೯ 


er ಈಸ mare ಕಡಿ gage ಗಾಗಾ ॥ 29 ॥ 


$s <r ಶಿ A ITA AA ARR ಇಗ: | 
ತು ಮುಂದೆ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ (ಗೀ.೧೫,.೧ಓ೬-೧೭ ) ಪುರುಷೋತ್ತಮನ ಲಳ್ಸೆ ಇವನ್ನು ಹೇಳುವಾ 


| ದೃಢೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಇರಲಿ! ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರುಹ್ಮನೆಂದೇತಕ್ಕೆ .ಹೆಸರು, ಅದು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿದ್ದು 
ಬ” ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅತೀತವಾದದ್ದು ಹೇಗೆ? ಅದು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ವಿಭಕ್ತ 
.. ಫಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಅದು ಅಖಂ೦ಡವಾದದ್ದೊಂದೇ ಆಗಿರುವದು ಹೇಗೆ? ಇನೇ ಮು ೦ತಾದೆ ಪ್ರಶ್ನಗಳ 
("“ ನಿಜಾರವನ್ನು ಗೀತಾಸಹಸ್ಯದ ೯ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟಿ ೨೦೩ ದಿಂದ ಮುಂದೆ) ಮಾಡಿದೆಯಾದ್ದೆ 
ತ್ರೆ ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಲಾರೆವು. 6 ಧೂತಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ವಿಭಕ್ತ ವಾಗಿರುವಂತೆ ( ಹರಿದು 
ig ಶಂಚಿದಂತೆ ೨ ) ಕಾಣುತ್ತ ದೆ ಎಂಬದು ವಿಭಕ್ತ ನಿವ ?' ಎ೦ಂಬದರ ಭಾಷಾಂತರವಿರುತ್ತ ಜೆ. : ಈ: 
ಕ ಶ್ರಕಾರವಾಗಿದ್ದ (ಕ್ಠಷ್ಸ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಇಂಥದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ, ಜಗತಿ ತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ನಾನಾತ್ವವು 
| ಥ್ರಾ ಂಕಿಕಾರಕವಾಡದ್ದೆ idle ಏಕತ್ರ, ವೇ ಸತ್ಯವಾದದ್ದೆ ಹೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇ ಕಾವರ್ತಿ ಉಪ 
3 ಯೋಸಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೇಗಂದರೆ ಆ ಕ್ಷ waft » “aq gala qq ? ಇತ್ಯಾದಿ. 
| (ಬೃ.೨.೪.೧೪;೪.೪. ೧೯;೪.೩.೭) ಆದ್ದ ರಿಂದ ನಾನಾರೂಪಾತ್ಮ ಕವಾದ ಮಾಯೆಯೆಂ ಬದು ಭ್ರಮ 
ವೆಂದೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಅನಿಭಕ್ಕತ್ವದಿಂದ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವಷ್ಟೇ ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಹೇಳುವ 

ಅಡ್ಟೈತೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿರುವದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವದು. 
gu Rung ೫ ಅಂದಿ ನಾನಾತ್ಮನಿದ್ದೆಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯು ವದು, ಇದು 
ಸಾಶ್ವಿಕಜ್ಞಾನದ ಲಕ್ಷ ಜವೆಂದು ಗೀ. ೧೮.೨೦ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ 
ಜ್ಞಾನನೆಂದರೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವಹುದೆಂಬದಾದ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. (ಗೀ. ರೈ ಪ್ರ ಇ, ಪುಟ ೨೦೯. ೨೧೦; ಮಶು ಪ್ರೃ| ೬ ಪುಟ ೧೨೯, ೧೩೦ 
ನೋಡಿರಿ. ):--] 

(೧೮) ಇಂತು ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನೂ ಜ್ಞಾ. ನವನ್ನೂ ಜಿ ಭ್ಲೀಯವನ್ನೂ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ 
( ವರ್ಣಿಸಿ ) ಹೇಳಿದೆನು. `ನನ್ನ ಭಕ್ತ ನು ಇದನ್ನ ರಿತವನಾಗಿ ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ 
ಬಂದು ಕೂಡುವನು. 

[ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಅಂದರೆ ವೇದಾ೦ತಶಾಸ್ತ್ರೆದ ಆಧಾರದಿಂದ ಇದುವರೆಗೆ ಕ್ಷೇತ್ರ, ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ 
ಜ್ಞೇಯಗಳ ವಿಜಾರವಾಯಿತು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ €ಯನೆಂದರೆಯೇ ಕ್ಷ ತ್ರ ಜ್ಞ ನು ಹ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನೆಂದೂ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ( ಎರಡನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ) ತ್ಲೇತ 'ಜ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಜ್ಞಾ ನನೆಂದೂ 
ಅರ್ಥವಿರುವಮೂಲಕ ಇದು ಪರಮೇಶ್ವರನ ವಿಷಯಳವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನದ ನಿರೂಪಣವೆನಿಸು 

ವಧು, ಕ್ಷೇತ್ರ ಕ್ಲೇತ್ರ ಜ್ಞಜ್ಞಾ ಫ್ಲಿನವೇ ಪರಮೇ ಕ್ಲ ರನ ಜ್ಞಾ ನವೆನಿಸುತ್ತಿ Pe ಆ ಜ್ಞಾನದ ಫಲವಾ 
ದರೂ ಮೋಕ್ಷ ವೇ pe ಟರ ಸಹಜಗಶ್ಶಾ ಪ್ರಾಪ ್ರ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೇ 
೧೮ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ; ದೊಳಗಿನ ಕೆ "ತ್ರಕ್ಷೆ ೇತ್ರಜ್ಞ ವಿಚಾರವಿಲ್ಲಿ ಗೆ 
ಮುಗಿಯತು, ಆದರೆ ಪ ಕ್ಸ ಜ.1 ಸಾಂಚಬ್‌ತಿಕವಾದ ಸೆವಿಕಾರ. ಫ್ನೇತ್ರ ಗಳುತ್ತ ನ್ನವಾಗಿರುವ 
ದರಿಂದಲೂ, ಸಾಂಖ್ಯರು pc ನೆಂದು ಹೇಳುವ ತತ್ತ ಕ್ರೈ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ «« ಆತ್ಮಾ ೫ 
ವಿಂಬ ಸಂಸ್ಲ್ಯೆಯಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸಾಂಖ, ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಫ್ಲೇತ್ರಕ್ಷೆ ತಃ ಜ್ನ "ವಿಚಾರವೆಂದರೆ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರ, ವಿವೇಶವೆನಿಸುತ್ತದೆ. « ಪ್ರಕೃತಿ ೨ ಹಾಗೂ 1 ಪುರುಷ Uy ವಿ೦ಬೀ ಎರಡು” 
ತತ್ವಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದವುಗಳೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಮನ್ನಿ ಸುತ್ತಿ ರುವಂತೆ ಗೀತಾಶಾತ್ರವು ಮನ್ನಿಸುವೆ , 
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೭೯೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಇಸ CNET RATATAT 1 ₹೮ ॥ 
$$ Td ಕಳ ಇಸ್ಟ (gad Surat 

arta goa ICC STAT 1 2% 

<a ಕ್ರ: FRAT | 

gad: gugramat ಜತ ಕ ॥ ಇಂ ॥ 
ದಿಲ್ಲ. ಇವೆರಡೂ ಒಬ್ಬನಾದ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಹಾಗೂ ಕನಿಷ್ಠವಾದ ಎರಡು ರೂಪಗಳಾಗಿರುವ 
ವೆಂದು ಏಳನೆಯೆ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. (೭.೪,೫.) ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ದ್ವೈತದ ಬದಲಾಗಿ 
ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಈ ಅದ್ದೆ ತನನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷರ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬಂಧವಾಗಿದ್ದ ಸಾಂಖ್ಯರ ಜ್ಞಾ ನವ ಗೀತೆಗೆ ಅಮಾನ್ಯ ವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ತಿರುಗಿ ಕೇಳಿದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ 


ಬ್ರ 
ಪುರುಷ ವಿವೇಕವೆಂಬದು ಕ್ಷೇತ ಳೆ ೇತ್ರಜ್ಞ ಜ್ಞಾನದ ರೂಪಾಂತರವೇ ಎ೦ದೆನಿಸುವದು. (ಗೀ.ರ.ಪ್ರ॥|೭) 


ತಟ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದುವರೆಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಶ್ನೆ ನೀತ್ರಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಹಜ್ಞಾನವನ್ನೇ 
ಇನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯರ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ (ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ದೈ ತನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆಂಗೀಕರಿಸದೆ), ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪುರುಷ ಆ ಹಟಾ ಪ್ರ he. ಹೇಳಲಾರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ;---] 

. (ರ್ಣ) ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ 'ಪ್ರರುಷನೂ ಇವೆರೆಡೂ ಅನಾದಿಯಾದವುಗಳೆಂದು ತಿಳೆ. 
ಹಾಗೂ ವಿಕಾರಗಳೂ ಗುಣಗಳೂ ಆ ಪ್ರಕೃತಿಸೆಂಭವವಾದವುಗಳೆಂದಾದರೂ ತಿಳಿ. 

[ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಮೇರೆಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಪುರುಷ ಇವೆರಡೂ ಅನಾದಿಯಾದವಗಳೆಂ ಬದಿಷ್ಟೆ 
ಅಲ್ಲ, ಅವು ತನ್ಮಿ ಹೋ ತಾರೇ ಹುಟ್ಟಿ ದಂಥ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತತ್ವಗಳೆನಿಸುತ್ತ ವೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಕೃ $i 
ಫಿರನೇ ಶ್ವರನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ರುವದಾದ್ದ ರಿಂದ Nor ಸ್ವಯಂಭುವೂ (ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೂ) 

ಸ್ವತೆಂತ್ರವೂ ಅಲ್ಲವೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅಭಿಸ್ರಾಯವು. (ಗೀ. ೪.೫೬) ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಕ್ಕ 
ತಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ್ಧಾವಾಗೆ೦ಬದನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಳಾ ಗದ್ದೆರಿಂದಲೂ, ಪುರುಷನು(ಜೀವನು) ' 
ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಅಂಶನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಗೀ. ೧೫-೭) ಅವೆರಡೂ ಅನಾದಿಗಳೆಂದು : ಮಾತ್ರ 
ವೇಧಾಂತಿಗಳು ಮನ್ನಿಸುವದುಂಟು. ಈ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವೇಚನವನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ 
೭ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪುಟಿ ೧೫೮-೧೬೩ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ, ಪ್ರಕರಣ ೧೦, ಪುಟ ೨೫೭- 
೨೬೦ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ.] 

(೨೦) ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳ (ಕಾರ್ಯವೆಂದರೆ ದೇಹ, ಕರಣವೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಇವುಗಳ) ಕರ್ತ್ವೃತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೂ 
(ಶ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನಾಗಿರುವ) ಪುರುಷನು (ತಾನು ಕರ್ತೃವಾಗದಿದ್ದರೂ) ಸುಖದುಕಖಗಳ 
ಭೋಕ್ಸೃತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಿರುವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

(ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ " ಕಾರ್ಯೆಕರಣಜ  ಎಂಬದಾಗಿರುವ ಪದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣ” ಎಂಬದಾಗಿಯೂ ಒಂದು ಪಾಠನಿರುನದು, ಅದನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸಿದಲ್ಲಿ ಸಾರಿಖ್ಯ ಮತೆದ 
ವರ ಮಹದಾದಿ ಇಪ್ಪತು ಮೂರು ತತ್ವಗಳು ಒಂದರಿಂದೊಂದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಥ್ರ ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತ್ವ ಸಕಲವಾದ ವ್ಯಕ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತ ದೆಂಬ ಅರ್ಥನಿಪ್ಪ ಶ್ರಿ 
ಯಾಗುತ ದೆ. ಈ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಅಪ್ರಶಸ್ಪವಾದದ್ದೆಲ್ಲ. ಆದರೂ ಫ್ಸೇತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ವಿಚಾರ ನೆಡೆದಿ 
ರುಷಾಗೆ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವದು ಅಪ್ರಸ್ತುತವು. ಜಗತು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಹೇಗೆ. 
ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಯಿತೆ೦ಬದನ್ನು ಈ ಮೊದಲೇ ಏಳನೆಯ ಹಾಗೊ ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿ 


ಗೀತ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಪಣಗಳು ಅಧಾಯ ೧೩. ೭೯೧ 


gee: spf ಡೌ ಸ್ರತ gfe, | 

FTC FAINSET qa Aeag ಇ ॥ 
58 SSIS gAA ಇ wal ART ಪೌಷ: | 

TATA ಇಗತ್ತಕ AESRAGET: WT: ॥ QQ ॥ 


aad af ged ಇತ್ತಾಗ ಇ gv: ಈ | 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದೆರಿಂದ "ಕಾರ್ಯ ಕರಣ” ನೆಂಬದಾಗಿರುವ ಪಾಠವೇ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಶಸ್ತ ವಾದದ್ದೆಂದು 


ಹೀರುತ್ತದೆ. ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ «ಕಾರ್ಯ ಕರಣ'' ವೆಂಬ ನಾಠನನ್ನೇ' ಹಿಡುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ.] 

(೨೧) ಯಾಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಿತನಾದ ಪ್ರರುಷನು ಪ ಪ್ರಕೃತಿಜನ್ಯ 
ನಾಗಿರುವೆ ಗುಣಗಳನ್ನು ಭುಂಜಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಳ್ಳೆ » ಕೆಟ್ಟ ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು (ಪುರು 
ನಿನು) ಜನ್ಮ ತೆಗೆದುಕೊ ಳ್ಳುತ್ತಿ ತ್ಲಿರುವದಕ್ಕೆ ಈ ಸೋಸಂಗನೇ ಕಾರಣವು. 

[ಪ್ರಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಪುರುಷರ ಪರಸ್ಪರ FA ಹಾಗೂ ಅವರಲ್ಲಿಯ ಭೇದಾತ್ಮಕವಾದ ಈ 
ನರ್ಣನವು ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತೊ "ಕ್ರ ವಾದದ್ದು. (ಗೀ.ರ. ಪುಟ ೧೫೧-೧೫೪). 'ಇನ್ನು ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಪುರು 
ಸಸಿಗೆ a ಪರಮಾತ್ಮ ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ೦ಬದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ಸಾ೦ಖ್ಯ ನೇದಾಂತಗಳ 
ಮತವೊಂದೇ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವದೆರಿಂದಲೇ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷನಿಜಾರ ಮತ್ತು 
ಕ್ಷೇತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನಿಚಾರ ಇವುಗಳ ಏಕವಾಕ್ಯಶೆಯಾಗುತ್ತದೆ.]] | 

(೨೨) ( ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣಗಳ) ಉಪದ್ರಷ್ಟಾ ಅಂದರೆ ಬಳೆಯಲ್ಲಿದ್ದು 
ನೋಡುವವನೂ, ಒಪ್ಪಿಕೊ ಳ್ಳುವವನೂ, ಭರ್ತಾ ಅಂದರೆ (ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣಗ 
ಳಲ್ಲಿ) ಭರಣ ತನುವ (ತುಂಬುವವನೂ) ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಭೋಕ್ತೃವೂ 
ಅದವನಿಗೆಯೇ ಈ ದೇಹವಾಸಿಯಾದ ಪರಮ ಪುರುಷನೆಂದೂ, ಮಹೇಶ್ವರನೆಂದೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದೂ ಹೇಸರು, (೨೩) ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪುರುಷನು (ನಿರ್ಗು ನೆಂದೂ) 
ಪ್ರಕೃತಿಯು (ಮಾತ್ರ) ಗುಣಸಹವರ್ತಮಾನವಾದದ್ದೆ ೨ಬದನ್ನೂ ಅರಿತವನು ಹೇಗೆ 
ನಡಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿ ತ್ವಿದ್ದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ ಪುನರ್ಜನ(ಬ್ರ ಘಟಸುವದಿಲ್ಲ. 

'ಪ್ರರುಷನೆಂದರೆ ದೇಹವಾಸಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ೨೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಾನ್ವಯವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾದ ಬಳಿಕ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ನುಸಾರವಾಗಿದ್ದ ಚೂ ಉದಾಸೀ ನಕೆ ಹಾಗೂ ಅಕತೃ ೯ತ್ತ್ಯಗಳೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಕತೃ ತ ವೆನಿಸುವದು. “ಹೀಗೆ ಸಾ ಸಾಂಖ್ಯರ ಉಪಪತಶ್ತಿ ಹಾಗೂ PRs ಏಕ 
ವಾಕೃತೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರೆಂದರೆ ವೇದಾಂತದ ತ ಅನೇಕರಾದ ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥ 
ಕರ್ತರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾಗಿದ್ದು ಅನೇಕರಾದ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಸಾಂಖ್ಯರ ಉಪಪತ್ತಿಗಳು ತ್ಯಾಜ್ಯವೆಂದು ' 
ಜಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಗೀತಾಕಾರರು ಹಾಗೆ ಮಾಡದೆ, ಕ್ಷೇತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ವಿಚಾರವೆ೦ಬದಾಗಿರುವ 
ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಒಮ್ಮೆ ವೇದಾಂತ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ಮತ್ತೊ ಮ್ಮ "(ನೇದಾಂತದ ಅಡ್ವೆ ತೆ 
ಸುತವನ್ನು ಬಿಡದಲೆ) ಸಾಂಖ ದೃಷ್ಟಿ ಹಿ ತಾ to ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. KN ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಮ 
ಬುದ್ಧಿಯು ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತ ನ್ಯ ಮತ್ತೊ ೦ದೇನೆಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯ ವಿವೇಚನಕ್ಕೂ ಗೀತೆಯ - 
ುನೇಚನಕ್ಟೂ ಇದೊಂದು ಮಹತ್ವದ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. (ಗೀ.ರ.ಪುಟ ೫೧೮). 
ಂಖ್ಯರೆ ದೆ ಎ ಯ ತವಾದವು ಗೀತೆಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರಿದ್ದೆ ರೂ ಅವರು ಮಾಡುವ ಪ್ರತಿಪಾದನದಲ್ಲಿ ಸೆಯು 
ಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿದ್ದು ಗೀತೆಗೆ ಆಗ್ರಾಹ ೈವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬದು ಇದರಿಂದ ಕಂಡುಬರುವದು. ಕ್ಷೇತ್ರ 


೭೪.೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


adm adams ೫ ಈ ASAT ॥ ಇಳಿ ॥ 
88 ಇಇಗರಗಷರ್ಗ ef ಕಾರ್ಗರ್ಗ್ಭಾರ್ಣಗಷಗರ್ಣ | : 

sr AEA MAT RAAT ಸಾಡು ॥ ಇಇ ॥ 

HT ARATE: FATA ತರಣಿ | 

asf mfr gg face: ॥ ಇಲ್ಲ ॥ 
8 MAAS TRAE CAAT | 

CERES TAT | ಇಟ 

ಇನೆ ಜ್ಹಾಗ್ರ ಗೀರ್ತಾಕ THAT | 


Reread ಇ: safe ಇ egal ॥ ಇಂ॥ 
ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಜ್ಞಾನನೆಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವೇ ಎಂದು, ಎರಡನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; 


ಇನ್ನು ಈಗ ಹೇಳಿರುವ ಪಿಂಡ ಹಾಗೂ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ 
ಮೋಕ್ಟ ವನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಮಾರ್ಗವಾವುದೆಂಬದನ್ನು ಪ್ರಸಂಗಾಮಸಾರವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮ ಲ ದರಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ರೆ: :—] 

(೨೪) ೆಲವರು ಧಾ ನ ಸಾಧನದಿಂದ ತಾವಾಗಿ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವನ್ನು ಘಂಡು 
ಹೊಳು ತ್ತಾರೆ; ಕೆಲವರು: ತ 02 ಯೋಗದಿಂದಲೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಕರ್ಮಯೋಗ 
ದಿಂದಲೂ (ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾ A (೨೫) ಆದರೆ ಹೀಗೆ (ಸ್ವತ) ಜ್ಞಾನವಾಗದಿದ್ದ 
ವರಾದ ಜೇರೆ ಕೆಲವರು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬರ ಹೇಳೆ ಕಯನ್ನು ಕೇಳಿ (ಶ್ರ ದ್ಸಾ ವಂತರಾಗಿ 
ಪರಮೇಶ್ವರನ) ಉಪಸನೆಯನ್ನು pO ರೆ. ತಾವು ಕೇಳಿದ್ದು ಫಾ ವಿ ಮಾಣ್ಣ. 
ವೆಂದು ಭದವರಾದ MU, ಹೂಡಾ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ದಾಟ ಹೋಗುತ್ತಾ ಥ್ರ 

[ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ಧ್ಯಾನಮಾಡೋಣ, ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗದ ಮೇರೆಗೆ ಜ್ಞಾನೋ 
| ತ್ಮರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮುಸ೦ನ್ಯಾಸ ಮಾಡೋಣ್ಕ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗದಂತೆ ನಿಷ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿ೦ದ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರಾರ್ಪಣ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕರ್ಪಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರೋಣ ಹಾಗೂ (ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಾಗದಿ 
ದ್ದರೂ) ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಆಪ್ತವಚನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನಿಟ್ಟು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಭಜನ ಮಾಡೋಣ (ಗೀ. 
೪.೩೪) ಈ ರೀತಿಯಾಗಿರುವ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ವಿವಿಧವಾದ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಈ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದರೂ ಕಡೆಗೆ ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವದು. ಆದರೂ ಲೋಕಸಂಗ್ರಹ ದೃಷ್ಟಿಯಿ ೦ದ ನೋಡಲಾಗಿ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
`ವೆಂಡು ಕಟ್ಟಿಟ್ಟ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಇದರಿಂದ ಬಾಡಬರುವದಿಲ್ಲ, ಇರಲಿ; ಹೀಗೆ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾದ ಬಳಿಕ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯದ ಉಪಸಂ ಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಅಲ್ಲಿಯೂ. 
ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ ಕಾಪಿಲ ಸಾಂಖ್ಯಕ್ಕೂ ಜೊಶೆಹೊಂದಿಸಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ.] 

(೨೬) ಭರತಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆ: ಸ್ಲಾವರ ಜಂಗಮಾತ್ಮಕಪಾದ ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ವಸ್ತುವು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿ ವದು; ಶೇತ್ರ ಶೇತ ತ್ರಜ್ಞರ ಸಂಯೋಗದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು ವದೆಂ 
ಬದನ್ನು ನೀನು ಸ್ನ. (೨೩) ಪರಮೇಶ್ವರನು ಸರ್ವ ಭೂತಗೆಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೂ ಪ್ರಕಾ 
ನರಳೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವನೆಂದೂ, "ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ pr 
ರಹಿತವಾಗಿ ಇದ್ದು ) ಕೊಂಡಿರುವನೆಂದೂ: ಯಾವನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ವೆನೋ "ಅವನೇ: 


4 
ಹಾ ಕಡಗ ಹ ಸ, j ಕ ಪ್‌ 
bl ತೆ ಸ; 
ಕ 


ಕ್ಯ ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಬಪ್ಸಣಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ. ೧೩. ೭೯೩ 


wd ಕಷ fy ಇಕಾ qatar | 
a Rearend ಕಕ afer ql ಗತ ॥ ಇ೮ ॥ 
8 vga ಇ wath ಗಿನಇಾಗಾರ್ಗೌ ಪರ್ಕ: | 
2 ಕರರ ಕರಾರಗಾತಗಾಕಣೆ ಇ ೫೫೫೧ ॥ ಇಇ ॥ 
2 TATRA ARTA TRA l 
RGEC ಷ್ಠ ೧೯೯ sia ಷರ್‌ ಕತ ॥| ಇಂ ॥ 
$$ safc TATEATAETT: | 
adcedsf gra ಇ wafer a ನಾಂಗಿ ॥ 22 Nl 
7೮ add ಈಾರಗ್ಗತಕಾಗ Mafia । 
udaaRod 22 ಕರರ ನಗರಿ ॥ 22 ॥ 
ಕಾಣುವನು (ನಿಜವಾದ ತತ್ವವನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿದವನು). (೨೮) ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವ 
ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾಗಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವನೆಂದು ಅರಿತವನಾಗಿ (ಯಾವ ಪುರುಷನು) 
ತಾನಾಗಿ ತನ್ನ ಘಾತವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊ ಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲವೊ (ಅಂದರೆ ಯಾವನು ತಾನಾಗಿ 
ಸನ್ಮಾರ್ಗ ವನ್ನು ಹಿಡಿಯುವನೋ) ಅವನೇ ಉತ್ತಮವಾದ ಗತಿಯನೆ ಫ್ಲೈ ದುವನು. 
[೨೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ ಪರಮೇ ಶ್ಚರನ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಹಿಂದೆ ಗೀ. ೮,೨೦ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಉಕ್ತ ವಾಗಿದ್ದು ಅನ್ರಗಳ ವಿನೇಚನವನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯಜಿ ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಪ್ರಕ 
ರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. (ಪುಟ ೨೧೩ ಹಾಗೂ ೨೫೧ ನೋಡಿರಿ) ಹಾಗೂ ಆತ್ಮವೇ ತನ್ನ ಬಂಧವೆಂ 
ತಲೂ ಆತ್ಮವೇ ತನ್ನ ವೈರಿಯೆ೦ದೂ ಹಿಂಜೆ (ಗೀ. ೬.೫-೭) ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲಿ ೨೮ನೆಯ- 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ವಿದೆ. ವಿ೬ ೨ು;೨೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಾಮ್ಯ ರೂಪ 
ಭಾವದ ನರ್ಣನೆಯಾದ ಬಳಿಕ ಅದನ್ನರಿತುಕೊಂಡರೇನಾಗುವದೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನು ಹೇ ಳುತ್ತಾ ರೆ. 
(೯) (ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳು ಸರ್ವಪ್ರಕಾರೆವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದಲೇ ಮಾಡ 
ಲ್ಪಡುತ್ತವೆಂತಲೂ ಆತ್ಮನು ಅಕರ್ತನೆಂದರೆ ಏನೂ ಮಾಡಲೊಲ್ಲ ದವನೆಂದೂ ಅರಿತ 
ವನೇ ನಿಜವಾದ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದವನು. (೩೦) ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಪ್ರಥಕ್‌ ಭಾವವು ಅಂದರೆ ನಾನಾತ್ವವು ಏಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದಾಗ್ಗೆ ಹಾಗೂ (ಈ 
ನಿಕತ ಶೈ ದಿಂದಲೇ) ಇದರಿಂದಲೇ (ನಿರ್ವ) ಹು ರವೆಂದು ಕಂಡು ಬಂದಾಗ್ಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ aks ಥೆ “ 
[ಆತ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣವೂ, ಅಲಿಪ ನವೊ ಅಕ್ರಿಯವೊ ಆಗಿರುವದು ಹೇಗೆ೦ಬದನ್ನು ಹೇಳುತಾ ಎರೆ.] 
(೩೧) ಕೌಂತೇಯನೇ, ಈ ಅವ್ಯಯನಾದ ಪ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅನಾದಿಯೂ ನಿರ್ಗು 
ನೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನು ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಏನೂ ಮಾಡುವ 
ದಿಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಅವನಿಗೆ (ಯಾವೆ ಪ್ರಕಾರದ ಕರ್ಮದ) ಲೇಪವೆಂದಕೆ ಬಂಧವು ತಗ 
ಲವದಿಲ್ಲ. (೩೨) ಪ್ರಕಾಶವು ನಾಲ್ಕೂ ಕಡೆಗೆ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಅದು ಬಹು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವದಿಂದ' ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಬಗೆಯ ಲೇಪವು ತಗಲುವದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮವು ದೇಹದ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತಿ ತ್ಲಿದ್ದು ಅವೆನಿಗೆ ಯಾವ ಬಗೆಯ 
ಲೇಪವೂ ತಗಲುವದಿಲ್ಲ. (೩೩) ಸೂರ್ಯನೊಬ್ಬನೇ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ಜಿಳಗು 


, ೩೯೪ ಗೀತಾರಹಸ್ಕ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


2777 ಇತರರ: ಫಾರ್‌ SRA ಇಡಿ: | 
ಜಿ ಈತ! ಕರಗ FER TATA ಇತ್‌ ॥ 33 ॥ 
58 ARITA ge | 
yasrgfaatd ಇ ೫ Rgated 3 ಇಷ್ಟ ॥ 29 ॥ 
ಕಡ Magadan same ೫6/8೫/21 Mame Ageoga- 
ai AIRS ಇತ 7೧೫ AAT SATA: ॥ 13 

ವಂತೆಯೇ ಅರ್ಜುನನೆ, ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನು ಸರ್ವಶ್ಲೇತ್ರವನ್ನು (ಶರೀರವನ್ನು) ಬೆಳಗು 
ತ್ತಾನೆ, (೩೪) ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನ ಚಿಕ್ಷುಗಳಿಂದ (ಜ್ಞಾನವೇ ಕಣ್ಣು ಗಳು ಅದರಿಂದ) ಕ್ಷೇತ್ರ, 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ರಲ್ಲಿಯ ಜೇದವನ್ನೂ "ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲ. 'ಭೂತಗೆಳ (ಮೊಲಭೂತವಾದುವ ಪ್ರಕ 
ತಿಯ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೂ ಅರಿತವರು ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೆ ಪದುವರು. 

[ಇದಷ್ಟೇ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕರಣದ ಉಪಸಂಹಾರವಿರುತ್ತದೆ. ««ಭೂತಸಪ್ರಕೃತಿ.ಮೋಕ್ಲೆ೦ ಎಂಬೀ 
ಪಡದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಾವು ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನ: ನುಸರಿಸಿ ಮಾಡಿದ್ದೆ ಅವೆ. ನೋಕ್ಚ ಸಿಕ್ಕು ವದು. 
ಬಿಡುವದು (ಈ ಅವಸ್ಥೆಗಳು) ಆತ್ಮ ನಪ ಅಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನು ಪಿಆರ್ಷನೂ ಸಂಗರಓತನೂ 
ಆಗಿರುವನು. ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣಗಳ :ಸೆಂಗದಿ೦ದ ಅವನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವದ ಆರೋಪ 
. ವನ್ನು ಥ್ಲೆಳತ್ತು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಅವನ ಈ ಅಜ್ಞಾನವು ನಷ್ನವಾದ ಕೂಡಲಿ ಅವನೊಡನೆ ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿಯು (ಪ್ರಕೃತಿಯ ಗುಣಗಳು) ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಆ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಗೆಯೇ ಮೋಕ್ಸವಾಗುತ್ತದೆ; ಅಂದಕ್ಗೆ ಆದು ಪುರುಷನ ಮುಂದೆ ನಿಂತು ನಟಿಸುವ ಆಟವು ನಿಂತು. 
ಹೋಗುತ್ತದೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾ ೧ತನಿರುವದು. ಈ ಮೇರೆಗೆ ಬಂಧಮೋಕ್ಸ್‌ಗಳೆಂಬ ಎರಡೂ ಅವ: 
ಸೈಗಳು ಪ್ರ ಪ್ರ ಪೃ ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದ ವೇ ಬಂದು ಸಾಂ ರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿ ರುವರು, (ಸಾಂ ಖ್ಯಕಾರಿಕಾ 
೬೨, ಮತ್ತು ಗೀ.ರ, ಪ್ರ||. ೭ ಪುಟ ೧೬೧). ಕ ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಂ ತವನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ «ಪ್ರಕ್ಸ, 
ತಿಯ ಮೋಕ್ಷ ವೆಂಬ ವಚನವು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುದದೆಂದು ನಮಗೆ ಶೋರುತ್ತ ದೆ. ೮86 
,ಭೊತೇಭ್ಭ: ಪ್ರಕೃತೇಶ್ವ ಮೋಕ್ಷ: ಸ್ಟ ಅಂದರೆ ಪ ಪಂಚಭೂತಗಳಿ೦ದಲೂ ಪ್ರಕ್ಸ ತಿಯಿ೦ದಲೂ. (ಅರ್ಥಾತ್‌ 
| ಮಾಯಾತ್ಮಕವಾದ 3 ತ್ಮನ ಮೋಕ್ಸ ವಾಗುವದೆಂದು ಅನೇಕರು ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ, 

ಇರಲಿ! ಈಕ್ಸೇತ್ರಕ್ಸೇತ್ರಜ್ಞವಿಚಾರವು ಜ್ಞಾನ ಚೆಕ್ಟುಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾದದ್ದಾಗಿದ್ದರೆ (ಗೀ, ೧೩-೩೪) 
ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮೇರೆಗೆ ರಾಜವಿದ್ಯೆ ಯು ಪ್ರ ಸ ತ್ಯಕ್ಸ ವೆಂದರೆ ಚರ್ಮಚಕ್ಟುಗಳಿಗೆ 
ಗೋಚರವಾದದ್ದು. (ಗೀ, ೯,೨) ಮತ್ತು ವಿಶ್ವ ರೂಪದರ್ಶನವು ಪರಮ "ಭಗವದ್ಯ ಕ ರಿಗೆ ಕೂಡ. ದಿವ್ಯ 
ಕ್ಕು ಗಳಿಂದಲೇ ಕಾಣಿಸಬಹುದು, (ಗೀ. ೧೧.೮) ಎಂಬದಾಗಿರುವ ಒಂಬತ್ತು. "ಹನ್ನೊ ೦ದು ಹಡಿ 
ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ) ಜ್ಞಾ ನವಿಜ್ಞಾನ ನಿರೂಪಣದಲ್ಲಿಯ ಭೇದವ ಮನನ. 
ಮಾಡತಕ್ಕ ೦ಥದಾಗಿದೆ.' 
| ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನು ಪಾಡಿದ ಅಂದರೆ ಹೇಳಿದ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳೆಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಂತರ್ಗತವಾದ ಯೋಗ (ಕರ್ಮಯೋಗ) ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
| ಈುರಿತು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ್ವಾರ್ಜುನರು ಮಾಡಿದ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷನಿವೇಕ 
. ವೆಂದರೆ ಕ್ಷೇತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಜ ವಿಭಾಗ ಹ್‌ ಹದಿಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು 

ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. 


ಸವಾಾಯಾಾನನೆನಾರಾಾವ್‌ಟದಾ ಗಿರಾನ್ನಾಧರಿಸಾದೂವಾರಯನ ನನಯಾರನಮೂನಾರ್ಸಮಾನಿನರ್ಥಾರಾಾರ್ಣದು 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೧೪. ೭೪೯೫ 


Sa: | 
MaTagard |... 


Tg TARA ಜಗತಗ MATAR | 
agra gaa: ed wo ಗೀರಾಗಾತ! eat: ॥ ॥॥ 
ATA ಷಸ ಬಟ್ಟು 

aiisfa Mamas ಇತರ ಇ ನಇಳಗಿತ a NR 


ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ, 


[ಹದಿಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಕ್ಲೇತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ವಿಚಾರವನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ವೇದಾಂತ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಸಾಂಖ್ಯದ್ರಷಿ ಯಿಂದಲೂ ಹೇಳಿ ಅದೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವೆಲ್ಲ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಬೆಂತಲೂ ಪುರುಷನು (ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞ ನು; ಉದಾಸೀನನಾಗಿರುವನೆಂತಲೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು, 
Rl ಆ ಕತೃ ೯ಶ್ರ ಶಕ ಯಃ ಹಸಾತ ಕೆ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೂ ವಿನೇಚನವಾಗಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಒಂದೇ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ "ನಾನಾವಿಧವಾದ ಸ ಷ್ಟಿ ಯು ಭೀತ ಸಜೀವ ಸೃಷ್ಟಿಯ, ಹನ 
ನ್ನವಾಗುತ್ತಿರುನದೆಂಬದನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಕೇವಲವಾಗಿ ಮಾನವೀ ಸೆ 
ಯನ್ನು ಕುರಿಶೇ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೂ ಈ ಪ್ರಶ್ನವು ಕ್ಷೇತ್ರ ಕೆ ಅಂದರೆ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸರನೆ 
ದಾದ್ದ ರಿಂದ ಇದು ಕ್ಷೇತ್ರ ಕ್ಸ್‌ "ಪ್ರಜ್ಞ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಹೋಗುತ್ತ ದೆ, ಇತ್ತ ಸ್ಕಾ ವರ ಸೃ ಸ್ಕಿ ಯಾ 
ದರೂ ತ್ರಗುತಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರ ಪ ಕ fl ಮಂಡಿಸಿದ ಪ ಪ್ರಸಾರವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ' ಶ್ರ ಕೃ i pi 
ಭೇದಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ಜಾ ಕ್ಸರಾಕ್ಚರ ವಿಚಾರದ ಭಾಗವೆನಿಸುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ: 4 ಕೇತ್ರಕ್ಷೇತ್ರ 
ಜ್ಜ ವೆಂಬೀ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಸಂಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಬದಿಗಿಕ್ಕೆ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಸ್ತಾ ಫಿಸಿದ ಜ್ಞಾ ನ 
ವಿಜ್ಞಾ ನದ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ನಿನಗೆ '[ಅರ್ಜುನನಗೆ) ಇನ್ನು ಹೇಳುವೆನೆಂದು ಚ ಭಗವಂತನು ತ 
ಅಧ್ಯಾ ಯವನ್ನು ಹೇಳಲುದ್ಕು ಭ್ರ ನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಈ ವಿಷಯದ ವಿಚಾರ 
ತಂತಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದ ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾ ರದಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದೆ ವೆ, 
ತ್ರಿಗುಣದ ಈ ಪ್ರಸಾರ ಆ ಹಾ ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮನುಸೆ ತಿಯ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಆಧ್ಯಾ 
ಯದಲ್ಲಿ ಯೂ ಬಂದಿದೆ. 
ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನಂದದ್ದು:- (೧) ಮತ್ತಿನ್ನೊಮ್ಮೆ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಅದನ್ನ ರಿತು. ಮುನಿಗಳಿಲ್ಲ ನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪರತರ 
ವಾದ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು Mckee; (೨) ಈ ಜಾ ಸ್ವಾನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ನನ್ನೋ 
ಡನೆ ಏಕರೂಪತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉತ್ತ ತ್ಲಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರ ಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೂ ಅವರಿಗೆ ವ್ಹಜೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ ಜನ್ಮ 
ಮರಣಗಳಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮುಕ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ). | 
[ಇದಷ್ಟು ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯಾದರೂ ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿ ಸಾ೦ಖ್ಯ ರದೆ ಎ ತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಬಳಳ ತ್ನ ರಜತಮಸ್ಸೆ ೦ಬ 'ಪ್ರಕ್ಸ ತಿಯ ಮರು. 
' ಗುಣಗಳಿಗಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಯ ನಾನಾವಿಧವಾದ ವ್ಯ ಪ್ರ ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಹೇಗೆ: ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಲಡುತ್ತ ವೆಂಬ 
ದನ್ನು ನೇದಾಂತಕಾಸ್ತ್ರಕೆ ನಿರೋಧಬಾರದಂತೆ ತಾ '` 





೭೯೬ ಗೀತಾರಹ ಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


88 we MAREE ಕಳಷನ TA FATE | 
a: adr wate wee ॥ 3 
4 NER ಕ ಪ್ರಣ: daar 71: | 
ಕ! ಇತ ಇಗ der: ಗ 8 
88 ಷಾ! can ₹೫೮ got: ಇತಾರಿಷರ: | 

Rapa arate 8ರ Flea ॥ 4 

ಕ ಇತ್‌ ಈೌೀರಿಪ್ರಕಗಣಾರಾರಗಾರಾಗಣಣ್ಣ | 

gam ald FAAS ಇಗ 1 ಇ ॥ 

ಇತ ld (ae TTT RAR, | 

aan ಫಸ ಸಣ ಕರ್ಣ I 3 ॥ 

ಕಾಾರಾಗತ ಗಿಗಾ ಇಗ AeA! 

ಸಾಗಗ್ನಾಗಾರ್ಗಾಗಿಗರರ್ಗ ಷರಿ 77೫ ॥ ೮ ॥ 

ಈಡ ಪೌ deaf ಇ ANT A | 
(೩) ಭಾರತನೆ, ಮಹದ್ಭ್ರಹ್ಮವೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ನನ್ನ ಯೋನಿಯಾಗಿದ್ದು 
ಅದರಲ್ಲಿ ನಾನು ಗೆರ್ಭವನ್ನಿಡುತ್ತೆ ನೆ. ತದನಂತರದಲ್ಲಿ ಆ ಗರ್ಭಬಂದ ಸರ್ವಭೂತ 
ಗಳು ಹುಟ್ಟಲಾರಂಭಿಸುತ್ತ ವೆ. (೪) ಕೌಂತೇಯನೆ, (ಪಶುಪಪ್ರಾದಿ) ಸಕಲ ಯೋನಿಗೆ : 
ಳಲ್ಲಿ ಹುಚ್ಚ ವಂಥ ಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮೆಹದ್ಬ )ಹ್ಮವೇ ಯೋನಿಯಾಗಿದ್ದು ನಾನು 
ಬೀಜವನ್ನಿ ಡುವವನಾದ ಹಿತನು, . 

(೫) ಮೆಹಾಬಾಹುನೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸತ್ವರಜ ತಮಗಳೆಂಬ ಈ ಗುಣ 
ಗಳು ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಅವ ಸಯನ ನನ್ನು isd ಆತ್ಮನನ್ನು ) ದೇಹದಲ್ಲಿ ಬಂ- 
ಧಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. (೬) ನಿಷ್ಣಾಪೆನಾದ ಅರ್ಜುನನೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಲವಾದದ್ದಾ 
ಗಿದ್ದು ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡುವದೂ ದೋಷರಹಿತವಾದದ್ದೂ ಆಗಿರುವ ಸತ್ತ ಕೈ ಗುಣವು 
ಸುಖ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನಗಳ ಸಂಗದಿಂದ (ಮನುಷ್ಯನನ್ನು) ಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. (8) ರಜೋ 
ಗುಣವು ರಾಗಾತ್ಮಕವಾಗಿದ್ದು ಅದರಿಂದ ತೃಷ್ಣಾ ಹಾಗೂ ಸಂಗವೆಂದರೆ ಅಸಕ್ಕಿಗಳು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿ; ಕೌಂತೇಯನೆ, ಆ (ರಜಸ್ಸು) ಕರ್ಮಮಾಡುವೆ (ಪ್ರವೃತ್ತಿರೂ 
ಪವಾದ) ಸಂಗದಿಂದ ದೇಹಿಯನ್ನು ಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. (೮) ತಮೋಗುಣವಾದರೋ, 
ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಸಕಲ ಪ್ರಾ ಚಿಗಳನ್ನು ಮೋಹಕೆ ಡು ಮಾಡುವದಿಂದು ತಿಳಿ; 
ಭಾರತ, ಅದು ಪ್ರಮಾದ ಆಲಸ್ಯ ನಿದ್ರೆ ಗಳೆಂದ (ಅವನನ್ನು) ಕಟ್ಟುತ್ತದೆ. ೯) ಸತ್ವ 
ಗುಣವು ಸುಖದಲ್ಲಿಂ ಯೂ ರಜೋಗುಣವು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಆಸಕ್ತಿ ಕೈಯನ್ನು ಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಭಾರತನೆ, ತನೋಗುಣವು ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಮರೆಕಟ್ಟಿ ಪ್ರಮಾದವೆಂ . 
ದರೆ ಕರ್ತವ್ಯಮೂಢತೆಯಲ್ಲಿ ಅಸಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತ ದಿ. 

` [ಸತ್ವರಜತಮವೆಂಬೀ ಮೂರುಗುಣಗಳ ಟೀ ಬೇರೆಯಾದ ಈ ಲಕ್ಷ ಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ಯಿತು. ಆದರೆ ಈ ಮೂರುಗಳು ಪೃಥಕ್‌ ಪೃಥಕ್ಕಾಗಿರದೆ ಮೂರೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಕೂಡಿಕೊಂಡೇ 
ಇರುತ್ತವೆ ಹೇಗೆಂದರೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಒಳ್ಳೇ ಜೆಲಸ ಮಾಡುವದು ಸತ್ತ್ಯದೆ ಲಕ ಜವಾಗಿದ್ದರೂ 
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ಗೀತೆ: ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೧೪. ೭೯೭ 


ಜತ ಕ್ರ ಕಣ: ಇರಾ ಷತರತ್ತಕ I 
$8 RAAT Sk] wafer HITT 1 
2: ಡ್‌ AAT ಕ: ಪರ್ಕ TRAN ॥ ॥೦॥' 
ಇಳಿತ FRSA ಕರ? | 
rd ಇರ aa fae(್ಲತೆ ಒಟು ಜ್ಯ u Qn 
ಈಣಃ: gfe: SHOTAATH: YET | 
THAT A gg ೫೬೫೬ ॥ NR N 
ತರಾತಾಗ್ಗಇನತ್ತಗಾಣಾ TATA ANE ಕತ ಇ | 
ಕಾರ್ಥಿಕಗೌ ಕಗ AE FRA ॥ 1೩೩ ॥ 
॥ 2ರ ಪರೀ gE ಕ್ರ ಇರರ af ಶಾ | 
ಕಗಗ ಶರ್ಗರಗರರ್ಮ್ಗಗೌರ್ಗಗಿ ॥ ೩೪॥ 
ಅಂಥ ಒಳ್ಳೇ ಕೆಲಸನನ್ನು ಮಾಡುವಂಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗು ನಡು ರಜೋಗುಣದ ಧರ್ಮವಾಗಿರುವದಡ್ಡಿಲ್ಬದ 
ಸಾತ್ವಿಕ ಸ | ಭಾವದಲ್ಲಿ cilities "ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲಮಟ್ಟಿ ಗಾದೆರೂ ರಜೋಗುಣದ ಚಿರಿಕೆ ಇದ್ದೆ e 
ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ತನುದ ಮಿಥುನವು (ಜೊತೆ) ಸತ್ತ್ವ ವೆಂದೂ, ಸತ್ವದ ಮಿಥುನನು 
ಕಜಸ್ಸೆ ಂದೊ ಈ ಗುಣಗಳ ಮಿಥುನಾತ್ಮ ಕವಾದ ವರ್ಣನೆಯು ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಆಗಿದ್ದು (ಮಹಾ. 
ಅಶ್ವ, ೩೬) ಅವುಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದಿಂದ (ಶಿಕ್ಕಾ ದಿಂದ) ಸೈಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಯ Fe ಪದಾರ್ಥ 


ಗೆಳು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತವೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ, ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ ೧೨, ಹಾಗೂ ಗೀ.ರ. ಪುಟಿ ೧೫೪-೧೫೫ 





`ಸೊಡಿರಿ, ಇದೇ ತತ್ವವನ್ನೇ ಇನ್ನು ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳ್ತಿ ಆ ಬಳಿಕ ಸಾತ್ರಿಕ ರಾಜಸ ಹಾಗೂ ತಾಮಸೆ 


ಸ್ವಭಾವಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:--] 

(೧೦) ರಜಸ್ಸು ತಮಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಕೆಡೆಹಾಕಿ ಸತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ (ಮೇಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಗ "ಅದಕ್ಕೆ ಸಾತ್ವಿಕನೆಂಬ ಹೆಸರು). ಹಾಗೆಯೇ ಸತ್ವೃತಮಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಗೆದ್ದು 
ರಜಸ್ಸು; ಸತ್ವರಜಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಗೆದ್ದು ತಮಸ್ಸೂ ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. (೧೧) ಈ ದೇಹ 
ದಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ ದ್ವಾರಗಳಲ್ಲಿ (ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ) ಪ್ರಕಾಶವಾಗಿ (ನಿರ್ಮಲ) ಜ್ಞಾನವು 
ಹುಹ್ಳಿತೆಂದರೆ ಸತ್ವವು ಚಿಳೆಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. (೧೨) ಭರತಶ್ರೇಷ್ಮನೆ, ರಹೋ 


ಗುಣವು ಬೆಳೆದಿತೆಂದರೆ ಲೋಭವೂ ಕರ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಅದರ ಅರಂಭವೂ ಅತೃಪ್ತಿ 


ಹಾಗೂ ಇಚ್ಛೆಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. (೧೩) ಮತ್ತು ಕುರುನಂದನನೆ, ತಮೋ 
ಗುಣವು ಹೆಚ್ಚಾ ದರೆ ಕತ್ತಲೆ ಅಪ್ರವೈತ್ತಿ (ಕೆಲಸದ ಬೇಸರ) ಪ್ರಮಾದವೆಂದರೆ ಕರ್ತ 
ವ್ಯದ ಅರಿವು ಹಾರೋಣ, ಮತ್ತು ಮೋಹವು ಕೂಡಾ ಹುಬ್ಬುವದುಂಟು. 

[ನುನುಷ್ಯನು ಬದುಕಿರುವಾಗ ತ್ರಿಗುಣಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ. ಅವನ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೇಗೆ 
ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಾಗುವದೆಂ ಬದನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಇನ್ನು ಈ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಗುಣಗಳ ನ್ಯೂನಾಧಿಕ್ಕ 
ಪುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಯಾವಯಾವ ಗತಿಗಳಾಗುವವೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:--] 


(೧೪) ಸತ್ವಗುಣದ ಉತ್ಕರ್ಷವಾಗಿರಲಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಯು ಮರಣವನ್ನ್ಯೈ ದಿದರೆ 
ಉತ್ತಮ ತತ್ವಗಳನ್ನೆರಿತವೆರ (ಅಂದರೆ ದೇವಾದಿಕರ) ನಿರ್ಮಲವಾದ (ಸರ್ಗಾದ್ರಿ) 


೭೯೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


caf ಇರರ at ಕವೆಇಗಿಗ್ವ ೫೫೫ | 

an ಇರೆಗಾಕಗಿ ಪೂರಿತ ತಣ ॥ ೪೩. ॥ 
Am goa: afar AAS ROR | 

TA ಇರೆ RATT ಕಾ: ROL NR ॥ 
RATA rd CHAT Si a a | 

ನಾಗರ SAAT ಇರರ NN N 
ESR ವಾರ್ಟ 7೫ AR ಇನ: ಚ 
ಲೋಕಗಳು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. (೧೫) ರಜೋಗುಣ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರು 
ವಾಗ ಮನುಷ್ಯನು ಮೃತನಾದರೆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ ರಾದವರಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವನ್ನು ತಕ್ಕ 
ಯುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ತಮೋಗುಣದಲ್ಲಿ ಮೃತನಾದರೆ (ಪಶುಪಶ್ಚ್ಯಾದಿ) ಮೊಢಯೋ್ಳ 
ಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ . (0೬) ಸುಕೃತ ko ಸುಲವ್ರ ನಿರ್ಮಲವೂ ಸಾತಿ ಕವ 
್ಞದದ್ದು. ಆದರೆ ರಾಜಸ ಕರ್ಮದ ಫಲವು ದುಃ8ಖವೂ ತಾಮಸ ಕರ್ಮದ “ವ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (೧೩) ಸತ್ಸ ದಿಂದ ಜಾ ಸ್ವಿನವೂ ರಜನಿ ನಿನಿಂದ 





ಕೊಸು ಹುಬ್ಬು ತ್ತದೆ. ತನೋಗುಣದಿಂದ ಪ ವ ಮಾದವ ನೋಟ ಈ ಪ್ಪ ತೃಷ್ಷ 
ವಾದ ಅಜಾ ಸ್ವನವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. (೧೮) ಸತ್ರ 6 ಮೇಲಾದ ಅಂದರೆ: 


ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 'ಕೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ui ಮಧ್ಯ ಮವೆಂದರೆ ಮನು ಸ್ಯ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೂ ಕನಿಷ್ಕಗುಣ ಪೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ತಾ 
ತಾಮಸರು ಅಧೋಗತಿಗೆ ಅಳೆಯುತ್ತಾರೆ. 

[ಸತ್ಯಗುಣದವನಾದ ಮನುಷ್ಯನು ಧಾರ್ಮಿಕನೂ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮನಿರತನೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಗಪ್ಫಾಪಿ ಯಾಗುವದೆಂದೂ ಹಾಗೂ ಕಾಮಸನು ಅಧರ್ಮಾಚರಣವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅಧೋ 
ಗತಿಗೆ ಈಡಾಗುತ ನೆ ನೆಂದೂ ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆ ಇರುವದು. (ಸಾಂ.ಕಾ.೪೪), ೧೮ ನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕವಾದರೂ ಆನುಗೀಶಿಯಲ್ಲಿಯ ತ್ರಿ ಶಿ ಗುಜವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಶ: ಉದ ತೆವಾಗಿದೆ, (ಮ, 
ಭಾ. ಅಶ್ಯಾ ೩೯.೧೦; ಮತ್ತು 4 ೧೨,೪೦ ) ಆದರೆ ಸಾತ್ತಿ ಜಾ ಈ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಕ್ಲಿ 


ಯಾಗುತ್ತಿ ದ್ದ ರೂ ಸ್ವ ರ್ಗಸುಖವು ಅನಿತ್ಯ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರ ನಸ ಪರಮವಾದ ಪುರು 


ಸರದಿ ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಆ Mid ಈ ಸರಮಪುರುಷಾರ್ಥನೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷ್‌ ವು ಪ್ರಾಪ 
ಚಟು ಉತ್ತಮವಾದ ಸುತ್ತಿ ಕಸಿ ಸತಿಯು; ಉಂಟಾಗಿರಬೇಕಲ್ಲ ದೆ ಪ.ಕೃತಿಯಿಂ 


ತಾನು ( ಪುರುಷನು ) ಬೇರೆ ಆಗಿರುವೆನೆ'೦ಬ ಜ್ಞಾ ನವು ಅವಶ್ಯ i ili ಸಾಂಖ್ಯರೆ. | 


ಸಿದ್ಧಾ €ತನ್ರ, ಇದಕ್ಕೆ ಯೇಸ ಸಾಂಖ್ಯ ಸು ತ್ರಿ ಗುಣಾತೀತಾವನ್ಥಾ 2) Ki ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಈ ಸ 


ಸತ್ತ ರಜ ತಮ ಎಂಬೀ ಮೂರು ಗುಣಗಳಿಂದ ಆತೀತವಾಗಿದ್ದ ರೂ, ಅದು ಸ ಸಾತ್ವಿಕ ಅವಸ್ಥೆಯ 
೬೫6 ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರ ಗಣನೆಯನ್ನು ಅವರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ” ಸಾತಿ ಕ್‌ ವರ್ಗ 


ee ಇ ಕಾ ಬರಲಾರ ದ. 


- ಮಾದ gpa ಐ % ಇ 


"ದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡುತಾ ರಲ್ಲಡೆ , (ತ್ರಿಗುಣಾತೀತವಾಗಿರುವ) ಹೊಸದೊಂದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ವರ್ಗವಿರುವ: | 


ದೆಂದು ಅವರು ಕಲ್ಲಿಸುನದಿಲ್ಲ, ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ನಾವು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಏಳನೆಯ: 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಮ: ರ್ಶ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ( ಪುಟ ೧೬೪.). ಆದರೂ. ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಪುರುಷರ ಬ್ಬೆ ತೆಭಾವವು ಗೀತೆಗೆ ಅಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಪ್ರಕೃತಿ ಹಾಗೂ 


ರ್ಷ್ರಾ 


ಭ್‌ ಇ್ಸಾರ್ಜ್‌ ಇಸು ಸುತ 
ಸಹಸ ಸು ನನ 
ಕ್ರ ದ ಕಾ 


ತ 


ಎಇ ಸಾಸ್‌ ವ ಅಹಿತ 

CE. ಭಿ ಡ್ರಾ 

- ks; ~~ FT ಕುಣ ಜಾ್‌ 
ಲದ 


ಬ ಪಾ ದ 
ಒನಕೆ 1 ದ್ರ ದ್ಯ 
RO ಜ್ರ 


ನ 


ಸ್ಕಿ ಣಿ 
Mh । 1೫ 
1 


ಕ್ಷತ್ರ ಗತ್ರರ್ಭಾಾಗ ರಸಜ ರ್‌ 
ಶ್ರ ಬರೂರ 
ಒ.ಜ ~ - 
Ky 


Roe 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೧೪. ೭೯೯ 


FAINT INN TESA ಕಣರ ॥ ॥೮ ॥ 
88 ard Yea: ತಾತ ಇತ್ತ್‌ ಶತ | 
ಪ್ರಣ UT ಕಗ ARTA ವಂಗಿಇಣತಗ ॥ ₹೮ ॥ 


ಕ yaaa svat ೫ತತಾಣ | 


ALY gS aA ॥ ಇಂ ॥ 
| ಕ್ಷಣ ತ | 

8 Freire wah ೫೫ । 
rare: ತಾಳೆ ಕೌತಹಗಗತ್ತಕಗಾಗಿಗಾತೆಡಿ. ue 


೯! haa | 


TET ಇ sg ಇ AAG ಕ ಇತತ. | 


ಎ ಪುರುಷರಿಗೆ ಅತೀತನಾಗಿ ಯಾವ ಆತ್ಮರೂಪಿಯಾದ ಪರಮೇ ಶ್ವರನು ಅಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಇರುವದೋ, 
'' ಅಂಥ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತವನೇ ತ್ರಿಗುಣಾತೀತನೆನ್ನ ಬೇಕೆಂಬದಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾ ತದ 
' ರೂಪಾಂತರವು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಆದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕಗೆ 
- ಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ:---] 


(೧೯) ದ್ರಷ್ಟಾ ಎಂದರೆ ಉದಾಸೀನನಾಗಿ ನೋಡುವ ಪುರುಷನು (ಪ್ರಕೃತಿಯ) 
ಗುಣದ ಹೊರತಾಗಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕರ್ತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಆರಿತವನಾಗ್ಕಿ, ( ಮೂರೂ ) 
ಗುಣಗಳ ಆಚೆಗಿರುವದನ್ನು (ತತ್ವವನ್ನು) ಕಂಡುಹಿಡಿದಾಗ ಅವನು ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ( ೨೦) ದೇಹಧಾರಿಯಣದ ಮನುಷ್ಯನು. ದೇಹೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಈ ಮೂರೂ ಗುಣಗಳನ್ನು ದಾಟಿದರೆ ಜನ್ಮ ಮೃತ್ಯು ಜರಾದಿಗಳ 
ದು:ಖಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ್ತನಾಗಿ ಅಮೈತತ್ವವನ್ನು ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಷ ವನ್ನು ಅನು 
ಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 

[ವೇದಾಂತಿಗಳು «ಮಾಯೆ ೫ಯೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆಯೇ ಸಾಂಖ್ಯರು «ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ 
ಪ್ರಕೃತಿ? ಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ತ್ರಿಗುಣಾತೀತನಾಗುವದೆಂದರೆ ಮಾಯೆಯಿಂದ 
ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಸರಿ, ( ಗೀ.೨.೪೫ ). ಇದಕ್ಕೆಯೇ «ಬ್ರಾಹ್ಮೀ» 
ಅವಸ್ಥೆಯೆಂದೆನ್ನುವರು. (ಗೀ. ೨,೭೨;೧೮. ೫೭). ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಈ ತ್ರಿಗುಣಾ 
ಕೀತರ ಲಕ್ಷ್‌ ಣಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚನ ನಿಚಾರವನ್ನು ಅರಿಶುಕೊಳ್ಳುವ ಇಚ್ಛೆಯು ಳ್ಳವನಾಗಿ 
ಆರ್ಜುನನು (ಹಿಂದೆ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ೨. ೫೪ರಲ್ಲಿ, ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ನ ವಿಸಯವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಮಾಡಿದಂತೆಯೇ) ಈಗ ಪ್ರಶ್ನಮಾಡುವದೇನಂದರೆ:] . | 

ಅರ್ಜುನನಂದದ್ದು: (೨೧) ಪ್ರಭುವೆ, ಮನುಷ್ಯನು ಯಾವ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ 
ಈ ಮೂರುಗಳಿಂದ ಅತೀತನಾಗುತ್ತಾನೆ (ಎಂದೆನ್ನ ಬೇಕು?) ಆ (ತ್ರಿಗುಣಾತೀತನ) 
ಆಚಾರಗಳೆಂಥವು? ಹಾಗೂ ಅವನು -ಈ ಮೂರುಗಳನ್ನು. ದಾಟ ಹೋಗುತ್ತಿರುವೆದು 
ಹೇಗೆ? (ಇದನ್ನು ನನಗೆ ಹೇಳು): | | 

ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನಂದದ್ದು;-- (೨೨) ಪೂಂಡವನೆ, ಪ್ರಕಾಶ; ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹಾಗೂ 


೮೦೦ ಗೀತಾರಹೆಸ್ಕ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಇ 2ರ ವಗ್ಗ ಕ gana state || ಇನ್ನಿ ॥ 
ತಗರ ಪೌಡ ಲು | 
gar add Sq asakrgfr A ॥ ಇ೩ ॥ 
HAG: ಇಗ: ARSE: | 
qafiranfrat siregeataaracegh: ॥ ಇ೪ ॥ 
ಇಗತ೫ಗರ್ಗಾಕ್ಷಾಷ್ಪಾಕ್ಷಾಣ ಗರಗರ: | 
ಮೋಹ (ಇವು ಸತ್ವ ರಜ ಹಾಗೂ ತಮ; ಈ ಗುಣಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳು ಅಥವಾ ಫ 
ಗಳು) ಇವುಗಳು ನ ್ರಾಪ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಇವುಗಳ ದ್ವೇಷ ಮಾಡದವನೂ, ಪ eR 


i ಮು 
2 ಹಹನ 


ದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳೆ “ರ ೇಶ್ವೆಯನ್ನು ಮಾಡದವನೂ; (೨೩) (ಕರ್ಮ ಫಲದಬಗ್ಗೆ) 





ಗುಣಗಳು ( ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ) ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ನಡಿಸಿರುವವೆಂದಿಷ್ಟೇ ನೋಡಿಕೊಂಡು 
ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುವವನೂ: ಜೆಲಿಸದವನು ಅಂದರೆ ವಿಕಾರ ಹೊಂದದವನೂ, (೨೪) ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳು ಸಮವೆನ್ನುವವನೂ, ಸ್ನಸ್ತನೂ ( ತನ್ನಷ್ಟ ಷ್ಟ ಕ್ಕೆ ಸ್ಲಿರನಾಗಿರುವವನೂ ) 
ಮಣ್ಣು ಕಲ್ಲು ಬಂಗಾರಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಎನ್ನು ವವನೂ ಬೀಯ ಅಪ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ ನಿಂದೆ 
ಅತ್ಮಸ್ತುತಿಗಳನ್ನೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ರಿಕ್ಕಿಸುವವನೂ, ಧೀರನೂ; ( ೨೫ ) ಮಾನಾಪ 
ಮಾನ ಹಾಗೂ ಶತ್ರು ಮಿತ್ರ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಸಮಾನವಾಗಿ ತಿಳೆಯುವೆವನೂ, ಮತ್ತು 
(ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಮಾಡುತ್ತದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದ ಮೂಲಕ) ಸರ್ವ 
ಆರಂಭಗಳನ್ನು (ಕಾಮ್ಯ. bo ್ಯೋಗಗಳನ್ನು) ಬಿಟ್ಟು ಕೊಬ್ಬ ವನೂ ಆಗಿರುವ ಪುರು 
ಷನಿಗೆ “ಗುಡಾತೀತ”ನೆನ್ನು ತ್ತಾ 3 

[ಕ್ರ ಗುಹಾಶೀಶೆನಾದ ಡಾ ಲಕ್ಸ್‌ ಣ ಹಾಗೂ ಆಚಾರಗಳೆಂತಿರುವವೆಂಬೀ ಎರಡು ಪ್ರ ಶ್ಲ ಗ 
ಳಿಗೆ ಇದೆಲ್ಲ ಉತ್ತರವಾಯಿತು. ಪ್ರೊ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ, ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸ್ಥಿ ತಪ 
ಜ್ಞನ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ (೨.೫೫-೭.೨೨) ಹಾಗೂ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಭಕಿ ಮಾನ್‌ 
ಪುರುಷನ ಚಕ್ಕ ಹಗಳೂ (೧೨,೧೩-೨೦) ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದ್ದವು. "`ಶೇಷವೇನೆಂದರೆ ««ಸರ್ವಾರಂಭ 
ಪರಿತ್ಯಾಗೀ? €ತುಲ್ಕನಿಂದಾಸು ತಿ:೫ «ಉದಾಸೀನ: ಎಂಬ ನಿಶೇಷಣಗಳು ಮೇಲ್ಕಂಡ ಮೂರೂ 
ಲಕ್ಷ ಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯುಕ ವಾಗಿವೆ, ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (೧೩..೨೪-.೨೫) 4 ನಾಲ್ಕು 
ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದದ್ದೊಂದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಯಾಗಲಿ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಪುರುಷನ ಆಚಾರ 
ಲಕ್ಸ್‌ ಜಗಳು ನಾಲ್ಕೂ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆಂಬದು ಇದರ ಮೇಲಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಹಿಂದೆ ಮೂರನೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಹಾಗೂ ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
“ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮವು ಯಾರಿಗೂ ಬಿಟ್ಟ ದ್ವಲ್ಲಸವೆಂಬ ನಿಶ್ಚಿತವಾದದೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವಿದ್ದು ಅದು 
ರೋ ಕುಕ್‌ ಈ ಸ್ಥಿ ತಪ್ಪ ಜ್ಞರೂ ಭಗವದ್ಭ ಕ್ತರೂ ಫ್ರಿ ಜಟ ಯು ಎಲ್ಲ ie ಕರ್ಮ 
ಖೋಗ ಮಾರ್ಗೀಯರೆಂಬದನ್ನು ಲಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಇಡತಕ್ಕೆ ky 1( Wikies ಪರಿತ್ಯಾಗೀ ?' ಎಂಬ 
ಪದದ ಅರ್ಥ ಅಧ್ಯಾಯ ೧೨ರ ೧೩ನೆಯ ಶ್ಲೊ (ಕದ ಟಿಪ ಣಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ. ಸಿದ್ಧಾವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ಜಾ ಪುರುಷರನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾಡಿದೆ 4 ವರ್ಣನೆಯು ಸ್ಟ ವಾಗಿರುವದೆಂದು 
(ಸೈತಂತ್ರವಾಗಿರುವದೆಂದು) ಕಲ್ಪಿಸಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸಾ೦ಪ್ರದಾಯವೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿರುವ 


ಚ 
ನ AN 
ಲಾಗಿ ji 


ಅುಡಂಸೀನನಂತಿರುವವನೂ, (ಸತ್ತ ರೆಜ ತಮ ಈ) ಗುಣಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲಾ _ಡದವನೂ, 





ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೧೪. ಆಂಣ 


ಈ(ಸಷಗಗ್ಗೌಡಾಣ? ಪ್ರಥತೆಕ: ಈ ತಡಿ ॥ ಇಲ್ಲ ॥ 
$a ಈ qrseataeTo HERAT Wa 1 
ಷಡ gored. HERAT RE ॥ 2% | 
ago fe TTT TTA ದ | 
ಕತರತತ ನ AKT ಪ್ರತಾಶಿಕಗಿಷಾತ. ಇ ॥ 29 ॥ 
Fe ಜಗತ ಗತತೆ!ಗತ್ತ ತಳ ಕಾರ sear ಭಷ ಚರ್ಷಾಂಗತ್ತಾ- 
da guafaaiTa ಇಡ agdirseaa: 19 wu 





ರೆಂದು ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗೀಯರು ಹೇಳಿಕೂಳ್ಳು ತ್ರಿ ರವರು, ಆದರೆ ಅವರ ಮತವು ಪೂರ್ನಾಪ ರ ಸಂಜೆ 
ರ್ಭಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದದ್ದೆಂದೂ ನಿಜವಾದದ್ದ ಲ್ಲವೆಂದೂ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದ ೧೧1೧೨ ಪ್ರಕರಣಗಳ 
(ಪುಟ ೩೧೯ ಮುತ್ತು ೬.೮) ನಾವು ಸವಿಸ್ಮಾರವಾಗಿ ಪ ಸಾದಿಸಿದ. "ವೆ. ಇರಲಿ! ಅರ್ಜುನನ ಎರಡು 
ಪ್ರಶ್ನ ಗಳಿಗೆ ಉತ್ತ ರ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ಯಾ ಯಿತು, ಇನ್ನು ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿಸಿದ ಪುರುಷರು ಮೂರು ಗುಳಗಳನ್ನು 


ದಾಟಿ ಹೇಗೆ ಹೋಗಬಲ್ಲರೆಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನಕ್ಕ್‌ ಉತ್ತರ ಕೊಡು ತ್ತಾರೆ: 


(೨೬) ಮತ್ತು (ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮದರ್ಪಣ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ) ಅವ 
ಚಾರವಾದ (ಏಕನಿಷ್ಕವಾದ) ಭಕ್ತಿಯೋಗದಿಂದ ನನ್ನ ಸೇವೆಯ ನ್ನು eu 
ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳನ್ನು ದಾಟ ಹೋಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಭೂತಾವಸ್ಥೆ ಸಿಯನ್ನು ಪಡಕೊಳ್ಳಲು 

ಛ 


ಸಮರ್ಥ ನಾಗುತ್ತಾನೆ. | 
[ಕ್ರಿಗುಣಾತೀತಾವಸ್ಥೆ ಯು ಸಾಂಖ್ಯ ಮಾರ್ಗದ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದು ಅದು ಕರ್ಮಪರವಾದ ಭಕಿ 





ಯೋಗದಿಂದ ಪ್ರಾಪ ರ ವಾಗುವದೆಂತ ೦ಬ BN ಹುಟ್ಟ ಬಹುದಾದ್ದ ರಿಂದ ಭಗವಂತನು ಸಮಾಧಾನ 
ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ: — | 

(೨೩) ಯಾಕೆಂದರೆ ನಾನೇ ಅಮೃತವೂ ಅವ್ಯಯವೂ ಆದ. ಬ್ರಹ್ಮದ ಕೊನೆಯ 

ಸ್ಥಾನನೂ, ಶಾಶ್ವತ ಧರ್ಮದ ಹಾಗೂ ಏಕಾಂತಿಕವಾದ (ಪರಮಾವಧಿಯ) ಸುಖದ 
ಕೆನೆಯ ಸ್ಥಾನನ ನೂ ಆಗಿರುವೆನು. 

[ಸಾಂಖ್ಯರ ದ್ವೈತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟರೆ ಒಬ್ಬನೇ ಪರಮೇ ಶ್ವರನು ಸರ್ವತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಇರುವವನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಭಕ್ಷಿ ಯಿಂದಲೇ Slt ಯು. ಪೃ್ಮವಾಗುವದೆಂಬದು 
ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಭಾವಾರ್ಥವು. ಆದರೂ ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನೊಬ್ಬ ನಿರುವನೆಂಬದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡ ಬಳಿಕ 
ಸಾಧನಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಇಂಥವೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಗೀತೆಯ ಆಗ್ರಹನಿಲ್ಲ. (ಗೀ. ೧೨ ೨೩್ಟ. ೨೫), 
ಭಕ್ತಿ ವಾರ್ಗವು ಸುಲಭವಾಗಿದ್ದ ರಿಂದ ಸರ್ವರಿಗೂ ಗಾ ಶ್ರಹ್ಯ ವಾಗಿರುವದೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕೇಳಿರುವದು 
ನಿಜವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಇತರ ಮಾರ್ಗಗಳು ತ್ಯಾಜ್ಯ ವಾದನುಗಳೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿ ಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ * ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯದವರು ಭಕಿ ಜ್ಞಾ ನ ಇಲ್ಲವೆ ಯೋಗ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮದೊಂಜೇ ಮಾರ್ಗವು 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ ನೃತಿಸಾದ್ಯ ಸಕುರ ಇತ್ತಲಾಗಿ ಗೀತೆಯೆ ಮೇಲೆ ಅರ್ಥಾರೋಪನನ್ನು ಮಾಡು. 
ತ್ತಾರೆ, ವಸ್ತುತ: ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಾದ ವಿಷಯವು ಬೇರೆಯೇ ಇರುವದು. ಯಾವದೇ ಮಾರ್ಗ 


ಆಂತಿ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮೇಯೋಗ. 


RETTSEAT:| 
HaTagard | 
ASR ಇ7ಾಷ3ತಾಲೆ METAR | 


ವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿದರೂ ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನ ಜ್ಞ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಸ೦ಸಾರದಲ್ಲಿಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಲೋಕಸಂಗ್ಠ 
ಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೋ ಬಾರದೋ ಎಂಬದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೂ 
ಕರ್ಮಯೋಗವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಉತ್ತರವು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕೊಡಲ್ಲ ಟ್ವದೆ.] | 


ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಭಗವೆಂತನು ಪಾಡಿದ (ಹೇಳಿದ) ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಹ್ಮ ವಿದ್ಯಾಂತರ್ಗತವಾದಿ ಯೋಗವೆಂದರೆ (ಕರ್ಮಯೋಗ) ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಫುರಿತು 
ಶ್ರಿಫಕೃಷ್ಟುರ್ಜುನರು ಮಾಡಿದ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ “ಗುಣತ್ರಯ ವಿಭಾಗೆಡೋಗ” ವೆಂಬ 
ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. 





$ 
ರ್ಗ 


[ಹದಿಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕ್ಲೇತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ವಿಜಾರದೊಡನೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿ 
ರುವ "ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷವಿನೇಕ''ವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಆಮೇಲೆ ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃ 
ತಿಯ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವಭೇದವುಂ ಭಾಗುವದೆಂಕೆಂಬ ' 
ದನ್ನ್ವೂ ಆ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಸಾತ್ವಿಕಾದಿ ಗತಿಭೇದಗಳೆಂತಾಗು ವವೆಂಬದನ್ನೂ ಹೇಳಿ ತ್ರಿಗುಣಾತೀತಾವ 
ಸ್ಕೈಯ ಅಥವಾ (ಅಧ್ಯಾ ದ್ಯ ಸ್ಕಾ 1) ಬ್ರಾಹ್ಮೀಸ್ಥಿ ಬತಿಯೆ ೦ದರೇನು ಅದನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದೆಂಶೆಂಬ 
ದರ ವಿನೇಚನವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಇದೆಲ್ಲ ದರ ಆ ಓಟ ಸಾಂಖ್ಯ ರ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರು ವದು ನಿಜ 
ವಾದರೂ ಸಾಂಖ್ಯರ ದ್ವೈತವನ್ನಂಗೀಕರಿಸದೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಸರನ್ನು ತನ್ನ ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಪರಮೇ ಶ್ಚರನ ಜ್ಞಾನ ವಿಜ್ಞಾನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆ ನಿರೂಪಣವು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಪರಮೇಶ್ವ 8 ಸ್ವರೂಪ ಪೂರ; ದೆ ಅಧಿಯಜ್ಞ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ಆಧಿದೈ ವತ - 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿದ್ದ ಭೇಡಗಳನು ಎಂಟನೆಯ ಅಧಾ ಯದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು "ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವನೆಂದೂ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವನೇ ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನಾಗಿರುವನೆಂದೂ ಈ ಮೊದಲೇ 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ಗಿದೆ, ಇನ್ನು ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆಡಂಬರದ ಅಥವಾ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ನಾಮರೂಸಾತ್ಮ ಭ್ರ ವಿಸ್ಮಾರದ ವರ್ಣನವು Wk ವೃಕ್ಚರೂಪದಿಂದಲೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ವನರೂಪ 
ದಿಂದಲೂ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ಟದ್ದ ಇಂಗಿತವೇನೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿ ಪರಮೇ ಶರನ ಸಕಲವಾದ ಸ್ವರೂಪಗಳಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಪ್ರೆರುಷೋತ್ತ ಮ ಸ್ವರೂಪದ ವರ್ಣನವನ್ನು ಪ್ರ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ರಾ ಶೆ] 
ಶ್ರೀಭಗೆಪಂತನಂದದ್ದು. (೧) ಬೊಡ್ಡ (ಒಂದು) ಮೇಲಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಟೊಂಗೆ 
(ಅನೇಕ) ಗಳು ಫೆಳಗಾಗಿಯೂ ಉಳ್ಳಿ ದ್ಧ » ಅವ್ಯಯವಾದದ್ದು ಅಂದರೆ ಕಡೆಗೂ 
ನಾಶವಿಲ್ಲದ್ದೂ ಛಂದಸು ಗೆಳೆಂದರೆ ವೇದಗಳೇ ಎಲೆಗಳಾಗಿ ಉಳ್ಳ ದ್ಲೂ, ಹೀಗೆ 
ವರ್ಣಿಸಲ ಟ್ಟ ಅಕ್ಕ ಸತ ವೃಕ್ಷವನ್ನು ಅರಿತವವಾದ ಪುರುಷನು ( ನಿನಾದ. ಮ | 
ವೇತ್ತನು (ನೇದಬಲ್ಲ ವನು). | 


pe 


೫. 4 
ಟಿ ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೧೫. ಲ್ಲ 


aa cad ಇ Aw Wf ॥ ॥ | 

[ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೃಕ್ಸ ವೆಂದರೆ ಸಂಸಾರ ವೃಕ್ಸದ ವರ್ಣನವಿರುತ್ತದೆ, ಸಂಸಾರ ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರಪಂಚ 
4 ಧರೆ "ಹೆಂಡರು ಮಕ್ಕಳೊಂದಿಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ನಿತ್ಯದ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವದು» ಎಂಬದಾಗಿ 
ಬಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಿಳುವಳಿಕೆಯಿರುವದು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರ” ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಇಂಥ ಸಂಕುಚಿತವಾದ 
ಕ ೇಡಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಸಂಸಾರವೆಂದರೆ ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ibs ಸಮಸ ವಾದ ಜಗತ್ತು ಅಂದರೆ 
ಕ್‌ೆ ಶೃಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಲಿಯು. ಇದಕ್ಕೆಯೇ ಸಾಂಖ್ಯರು "(ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಸಾ ಎ ರಣಿವೆಂದೂ. ವೇದಾಂತಿಗಳು «ಭಗ 
ಕನ 1 ಕಯದ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ, ಆಡಕ್ಕೆ ಯೇ ಅನುಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮವ ೈಕ್ಸೃಬ್ರಹ್ಮ 
ಗ (ಬ್ರಹ್ಮಾರೆಣ ವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಮ. ಭಾ. ಆಶ್ಮ. ಎಜಿ; ಮತ್ತು ೪೭) ಸೂಕ್ಷ ನ ವಾದ 
[a ಂದು ಟಕ ಗಗನಚುಂಬಿತವಾದ ವೃಕ್ಸ ವು ನಿರ್ಮಾಜವಾಗುವಂತೆ ಅನ್ಯ ಕೃನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರ 
(ತೊಟ್ಟ ನಿಂದ ದೃಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯೆಂಬ ಹೆಮ್ಮ ಕವ ಹುಟ್ಟಿ ರುವದೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ Wie ರೂಪಕವು ವೈದಿಕ 
'ಭರ್ಮದಲ್ಲಿ ನ ವಲ್ಲ; ಬೇರೆ ಅನೇಕವಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.* 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಯಃರೋಫಿಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವವೃಕ್ಸ ವೆಂತಲೂ ಜಗದ್ವೃಕ್ಷ ಬೆಂತಲೂ « ಹೆಸ 
ಜಿಗಳಿ ವರುಣಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು $ರಕಾತ ವಾದ, pe | ಕ್ಲವಿರುವದೆಂತೆಲೂ ಆ *ೆರಣಗಳ 
ಬೊಡ್ಡೆ ಯು ಮೇಲ್ಲ ಡೆಗಿದು ಸ (ಊಧ್ಯ ೯ದಲಿ ಕ) ಆ ಕರಣಗಳು ಮೇಲಿನಿಂದ ಕೆಳಕ್ಕೆ (ನೀಚೀನಾ: ) 
ಹಬ್ಬಿ ರುತ್ತ ನೆಂದು 'ಮಗ್ಗೆ (ದಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆ ಇದೆ. (ಯ. ೧.೨೪.೭) ವಿಷು ಸಹಸ್ರನಾಮದ ಸಾವಿರ 
ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ (-ವಾರುಣೋವ್ವ ಕಃ ೫ (ವರುಣನ ಗಿಡ) ಎಂಬದೊಂದು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಹೆಸರಿರುವದು. 
ಯನುನೂ ನಿತನೂ ಸುಪಲಾಕೆವ್ನ ಕ್ಟ ದ ಕೆಳಗೆ ಕುಳಿತು, ಸಹಪಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆಂದೂ (ಯ. ೧೦. 
೧ಕ್ಮಿ೫ಿ೧), ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾದುಪಿನ ಪ್ರ ಲವಿದ್ದು ಅಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸುಪರ್ಣ ( ಪಕ್ಸಿ )ಗಳಿರುನವೆಂದೂ 
(ಹ. ೧.೧೬೪..೨೨), ಆ ಪಿಪ್ಪಲವನ್ನು (ಅರಳೆಯ ಮರವನ್ನು) ಮರುದ್ದಣಗಳು ಅಲ್ಲಾಡಿಸುವ 







ಜೆ 





_ಕಿಂಠೂ (ಯ. ೫.೫೪.೧೨) ವರ್ಜಿತವಾದ ವೃ ಕ್ಟ ವು ಇದೆಯೇ, «ದೇವಸದನವಾದ ಅಶ್ಚತ್ಠ A ವೃಳ್ನ ವ 


ಮೂರನೆಯ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದಲ್ಲಿ (ವರುಣ ಲೋಕದಲಿ ) ) ಇರುವದು. ಎಂಬದಾಗಿ ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ 
ನರ್ಣಿತವಾದ ವೃಕ್ಸವು ಇದೆಯೇ ಇರಬಹುದಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. (ಅಥರ್ನ, ೫-೪-೩; ಮತು ೧೯- 
ಕ್‌ ೬), ಅಗ್ನಿ ಯು (ಯಜ್ಞ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು) ಪಿತೃ ಯಾಣಕಾಲದಲ್ಲಿ, ದೇವಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ದಂ 
ತಾಗಿ ಈ ವೃಶ್ಚ ದಲ್ಲಿ ಅಶ ಕೈದ (ಕುದುರೆಯ) ರೂಪ ಪವನ್ನು ತಾಳಿ ಒಂದು ವರ್ಷದವರೆಗೆ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿ 
ಶ್ವನೆಂದು ಇದಕ್ಕೆ "ಅಶ್ವತ್ಥ ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಜಟಾ ತೈತ್ತರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಇದಲ್ಲಿ «ಅಶ್ವ A ( 
ಹಬ್ಬದ ವ್ಯತ್ಸತಿ ಯನ್ನು, ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ. (ಶೈ. ೩.೮.೧೨.೨, ಮತ್ತು ಮ.ಭಾ, ಆನು, ೮೫). ತೃ 
ಯಾಜದ್ಲಿ ಯ । ದೀರ್ಫಕಾಲೀನವಾದ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನ ಕುದುರೆಗಳು ಯಮಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯ 
ಈ ಗಿಡದ ಕೆಳಗೆ ವಿಶಾ ೦ತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವನೆಂದು ಇದಕ್ಕೆ « ಅಶ್ವ ತ್ವ. 3 (ಕುದುರೆಗಳ 
ಶಾಣ್ಯ)ನೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿರಬಹುದೆಂದು Wd ನೈರುಕ್ತಿ ಇರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಆ” (ಅಂದರೆ ಅಲ್ಲ) “ಶ್ರ” (ಅಂದರೆ ನಾಳೆ) « ತ್ಕ 3 (ಅಂದರೆ ತಡೆಯು ವದು) ವಿಂಬದಾಗಿ 
ಮಾಡಿರುವ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಭ್ರ ನಿರುತ ಯು ಇತ್ತಿತ ಶಲಾಗಿ ಕಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದು. ನಾಮರೂನಾತ್ಮಕವಾದೆ ಮಾಯೆಯ 
ಸ್ವರೂಪವು ಕ್ಲಂ ಜಕ್ಟೊಂದು ಹೊಸ ಸ್ಸ ರೂಪವನ್ನು ತಳೆಯುವದಾದ್ದ ರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ, ««ನಾಳಿಗೆ ತಡೆಯ 
ಉರದ್ದು ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಸಲು. ವದು ಸರ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಚಾರವಾಗಿಲ್ಲ ; ., 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಶ ೈತ್ಯೃಕ್ಕೆ « ಅವ್ಯ ಯ” (ಕಡೆಗೊ ನಾಶನಿಲ್ಲದ್ದು) ಎಂಬ ವಶೇ 
ಷಣನನ್ನಿ ಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದಲೇ ಇದು. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬಂಡುಬಕುವಡು. ಅರಳೇಮರಕ್ಕೆ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ 
ಅಶ್ವಕ್ಕ ಕಂಬ ಹೆಸರಿದ್ದು ಕಠೋಪ ಪನಿ, ನಲ್ಲಿ (೬.೧): | 


೮೦೪ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮೆಯೋಗ. 


ANT TATE ೫7೫೭ Te Aerator: ಚ 
SASS MRTG ಗಣ! ಇಇ: ear: | 
ಕಷ ಅತೆ ಕರ ನ | 
ಅಶ್ವತೃವ ಬ್ರಹ್ಮಮಯವೂ ಅಮೃತವೂ ಎಂಬದಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಗಿಡವಾದರೂ ಇದೇ, «ಊರ್ಧ್ವ 
ಮುೂೂಲಮುಧ: ಶಾಖಂ?» ಎಂಬಂತಿರುವ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ವರ್ಣನವ ಮೇಲಿನ ಕಠೋಪಸಿಷತ್ರ 
ತ್ರಿ ನಲ್ಲಿಯ ವರ್ಣನವನ್ನು (ಊರ್ಧ್ವ ಮೂರೋ ಅವಾಕ್‌ (ಎ ಅಥ;) ಶಾಖ;) ನೋಡಿಯೇ ಮಾಡಿ 
ದ್ಲೆಂಬದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನು ಮೇಲೆ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿದ್ದು ಅವನಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ಜಗದ್‌: 
ವೃಕ್ಸವು ಕೆಳಗೆ ಅಂದರೆ ಮ ನುಷ್ಯರೋಕದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವಡರಿಂದ ಈ ಜಗದ್‌ವೃಕ್ಸದ ಬೇರು ಅಂದರೆ: 
ಪರಮೇ ಶ್ವರನು ಮೇಲೆಯೂ ಇದರ ಅನೇಕವಾದ ಶಾಖೆಗಳೆಂದರೆ ಈ ಜಗತ್ಮಿನ ಆಡಂ ಬರವು ಕೆಳಗೆ 
ಚಿಗಿತಿರುವನೆಂಜೂ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಆದರೆ ಆಲದ ಗಿಡದ ಜಡೆಗಳು ( ಶಾಖೆಗಳು ) ಮೇಲಿನಿಂದ ಕೆಳ 
'ಗೆಡೆಗೆ ಹಬ್ಬಿ ಬರುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಈ ಸಂಸಾರ ವೃಕ್ಚದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಆಲದ ಗಿಡವನ್ನು ಕಂಡು.' 
ಮಾಡಿರಬಹುದೇ ಹೊರತಾಗಿ ಅರಳೇ ಮರವನ್ನು ಆ ಅಲ್ಲ ವೆಂಬ ಕಲ್ಪ ನೆಯು ಪಾ ಚೀನ ಧರ್ಮ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಎಂಕೆಂದರೆ ಅಶ್ವ ಥ್ಯವು ಆದಿತ್ಯ ನ ವೃಕ್ಷವು. ಆಲದ ಡವ ವರುಣ 
ನಮ್ಮ ""ನ್ಯಗ್ರೋಧಥೋ ವರುಣೋ ವೃಕ್ಷ? ನ್ಯಕ್‌ ಕೆಳಗೆ) ರೋಧ (ಬೆಳೆಯುವದು ನ್ಯಗ್ರೋಧವು) 
ವಿಂಬದಾಗಿ ವರ್ಣನವಿರುವದು (ಗೋಭಿಲಗೃಹ್ಮ.ಇ,೭.೨೪). ಪ್ರಳಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಾಲರೂಫಿಯಾದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು, ( ಅಂಥ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಶಹೊಂದದಿದ್ದವನಾದ ಅರ್ಥಾಶ್‌) ಅವ್ಯಯ 
ನಾದವನು ಒಂದು ನ್ಯಗ್ರೋಧದ (ಆಲದಮರದ) ಕೊಂಬೆಯ ಮೇಲಿರುವದನ್ನು ಮಾರ್ಕಾಂಡೇಯನು. 
ಕಂಡನೆಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. (ಮ. ಭಾ. ವನ. ೧೮೮-೯೧) ಹಾಗೂ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಅದ್ಭುತವಾದ ದೃಶ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿರ್ಮಾಣವೆಂತಾಗುವದೆಂ ಬದನ್ನು ತೋರಿಸು. 
ವಾಗ ಛಾ೦ದೋಗ್ಕೊಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ಆಲದ ಬೀಜದ ಬೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನೇ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, (ಛಾಂ, ೬ 
೧೨.೧). ಶ್ವೇತಾ ಶ್ವತರೋಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ನಿಶ್ಚವೃಕ್ಹದ "ವರ್ಜನೆಯಿದ್ದರೂ" ( ಶ್ವ, ೬.೬) ಈ 
ವೃಕ್ಚವು ಯಾವದೆಂಬದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸಿಲ್ಲ. ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (೩.೧) «4 ಪ್ರೊ 
ಗಿಡದ ಮೇಲೆ ಎರಡು ಪಕ್ಲೆಗಳು ( ಒಂದು ಜೀವಾತ್ಮಾ ಮತ್ತೊಂದು ಪರಮಾತ್ಮಾ ) ಕುಳಿತಿದ್ದು 
ಅದರಲ್ಲೊಂದು ಪಿಪ್ಪಲದ (ಅರಳೇ ಮುರದ) ಹಣ್ಣು ತಿನ್ನುವದು, ಹೀಗೆ ಖುಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿಯ ವರ್ಣನೆ 
ಯಂತೆಯೇ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅರಳೆ ಆಲದ ವೂರಗಳಲ್ಲದೆ ಈ ಸಂಸಾರವೃಕ್ಸದ ಸೈರೂಪದ ಮೂರನೆಯ 
ಪಲ್ಲ ನೆಯೆ೦ದರೆ ಔದುಂಬರವು. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ದತಾ ತ್ಮತ್ರೇಯನ ವೃಳ್ಸ ವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಿರುವರು, 
ಹೇಳುವದೇನೆ ೦ಜರೆ, ಪರಮೇ ಶ್ಚ ರನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದಶ ಜಗತ್ತೆ ೦ದರೆ, ಅರಳೆಯದಾಗಲ್ಲಿ 
ಆಲದ್ದಾಗಲಿ ಅತಿ ಶ್ನಿಯದಾಗಲೈಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ RS ಈ ಬಹ ಬಗೆಯ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರ ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವದು, ಇದನ್ನ ನುಲಕ್ಸಿಸಿಯೇ ನಿಷ್ಕುಸಹಸ್ರನಾಮದಲ್ಲಿ 
(ನ್ಯ ಗ್ಫೊ ಆ ಆಟೋಟ ಶತ್ಯ್ಯ?1 ವಿಂಬಂತೆ ವೃಕ್ಚಾತ್ಮಕವಾದ ಮೂರು ಹೆಸರುಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ 
ಇರುವರು. (ಮ. ಭಾ. ಅನು. ೧೪೯.೧೦೧). ಈ ಮೂರು ಗಿಡಗಳು ಪ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ದೇವಶಾತ್ಮ 
ಕ್ಥವಾದವೊಗಳೆಂದೂ ಫೂಜಾರ್ಹವಾದವುಗಳೆಂದೂ ಮನ್ನಿ ಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ವೆ. ವಿಸ್ಕು ಸಹಸ್ರೆನಾಮ ಹಾಗೂ 
ಭಗವದ್ಗಿ ೇಶೆಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ಮಹಾಭಾರತದ ಆಂ ಜೀ ಮಲಕ, ನಿಷ್ಣು ಸಹ ಸ್ರನಾಮದಲ್ಲಿ 
ವಟ ಔದುಂಬರ ಅಶ್ವ ತ್ಕ ಗಳೆಂಬ ಮೂರು ನಾಮಗಳು ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗಿರುವವೆಂದು "ಹೇಳಿರುವಾಗ ಗೀತೆ 
ಮಲ್ಲಿ ಯ «ಅಶ್ವ ತ ೫ ” (ಅಠಿಕೇನುರ) ವೆಂಬ ಶಬ್ಧ ದಿಂದ ಶ್ಯ ತ ಬ(ಅರಳೇವುರ)ವೊಂದೇ ವಿವಕ್ಸಿ ತ 


ಕಾ ಶಿ 





ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಓಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧಾಯ ೧೫. ೮೦೫ 


; | pA ಈ ಬು ೪ 

ಸ: ಈರ TAG aa RATTAN ATER ॥ ಇ ॥ 
(ಸಾಂದೆ (ವಟ ಹಾಗೂ ಔದುಂಬರಗಳಲ್ಲ) ಎಂದು ಜಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ, ಹಾಗೂ ನಿಜವಾದ 
(' 'ರ್ಚವಾದರೂಿ ಹಾಗೆಯೇ ಇರುವದು. "ಛಂದಾಂಸಿ? ಅಂದರೆ "ವೇದಗಳೇ ಏಎಲೆಗಳುಳ್ಳದ್ದ ವು” 
ಹ ಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಛಂದಾಂಸಿ” ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಛದ್‌ ಎ ಮುಚ್ಚು ಎಂಬ ಧಾತುವಿದೆಯೆ೦ದು ಹೇಳಿ 
1 ರಾಂ, ೧.೪.೨) ವೃಕ್ಷವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಬಿಡುವ ಎಲೆಗಳಿಗೆ ವೇದಗಳ ಸಾನ್ಯ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದೆಲ್ಲ 
ಕ್ಷದಹಾನವು ವೈದಿಕ ಪರಂಪಕೆಗೆ ಅನುಸರಿಸಿರುವದೆರಿಂದ « ಇದನ್ನರಿತವನೇ ವೇದವೇಶ ನು ? ಎಂದು 
| ಈ ಮೊದಲನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದೆಲ್ಲ ವೈದಿಕ ವರ್ಣನವಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯ 
ಕಾಸಿದ ಅನ್ವಯವಾಗಿ ಈ ವೃಕ್ಷದ ವರ್ಣನವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಪರಿಯಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ:--] 

£೨) (ಸತ್ವಾದಿ ಮೂರು) ಗುಣಗಳಿಂದ ಬೆಳೆದಿರುವವೂ, ಅಂಕುರಿತವಾದ (ಶಬ್ದ 
ಕ ಜ್‌ 
"'ಕ್ಷಿಹಿನ ರಸ ಗಂಧ ಸ್ಪರ್ಶಾದಿ) ವಿಷಯಗಳುಳೆ ವುಗಳೂ ಆಗಿರುವ ಅದರ (ಆ ಗಿಡದ) 







ಗ 
| 
ತಿ 


''ತುಚಿಗಳು ಕೆಳಕ್ಕೂ ಮೇಲಕ್ಕೂ ಕೂಡಿಯೇ ಹರಡಿಕೊಂಡಿವೆ. ಮತ್ತು ಕರ್ಮ 
ಗಳೆ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವಂಥೆ ಅದರ ಬೇರುಗಳು ಉದ್ದುದ್ದ ಬೆಳೆದು ಸೆಳೆಗೆ 
ಮನುಷ್ಕಲೋಕಕ್ಕ್‌ ಹೋಗಿ ಮುಟ್ಕವೆ. | 

[ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೇರೆಗೆ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷಗಳೆಂಬ ಎರಜೀ ತತ್ವಗಳು ಇರು 
ತಿ ದ್ದು ಆ ಪುರುಷನ ಮು ೦ಜಿ ವ್ರಿಗುವಾತ್ಮಳವಾದೆ ಪ್ರತಿಯು ತನ್ನೆ ಪಸಾರವನ್ನು ಮಂಡಿಸಲಾರಂಭಿ 
ಸಿದಾಗ ಮಹದುದಿ ಇಪ್ಪತ್ತುಮೂರು ಶತ್ತಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಮುಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಜನೃಲ್ಲೆ ನು 
ಹೇಗೆ ನಿರ್ಮಿತವಾಗುವದೆಂಬಹನ್ನು ಗೀತಾರಣಸೈ ಎ೦ಟಿನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೧೭೫) ವಿಸ್ತಾ 
ರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದೇವೆ,  ಆಜರೆ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ರಜೆ ಸರಮಾತ್ಮನ ಅಂ ಶವಾಗಿರು ವದೆರಿ: ದ ತ್ರಿಗುರಾತ್ಮಕ ಫ್ರೆಶತಿಯ ಇದೆಲ್ಲ ಪಸಾರವ ಸ್ಪತ೦ಶ್ರವಾ 
ಗಿರುವ ವೃಕ್ಸವೆನಿಸದೆಂದೂ, ಇದೆಲ್ಲ "(ಊರ್ಧ್ವರಮೂಲಗ ವಾಡ ಅರಳೇಮರದ ಟೊಂಗೆಗಳೇ ಎಂದೂ 
ತೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದವರ ಸಿದ್ಧಾ೦ತವಿರುವದು. ಈ ಸಿದ್ಸಾಂತಸ್ಳನು ರಿಸಿ ಮೊದೆಲನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿಸಿದೆ «ಅಧ: ಶಾಖ” ವೃಕ್ಷದ ಶಾಖೆಗಳು ಶ್ರಿಗುಣಗಳಿಂದ ಪೋಷಿತವಾಗಿ ಕೆಳಭಾಗಕ್ಕೆ ಬೆಳೆದಿರುವ 
ನಲ್ಲದೆ ನೇಲಕ್ಕೆಯೂ ಬೆಳೆದಿರುವವೆಂದು ಎರಡನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆ ವೃಕ್ಸಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಸ್ವರೂಪ 
ನನ್ನು ಹೊಟ್ಟು ವರ್ಣಿಸಿ ಕರ್ಮವಿಪಾಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಸೂತ್ರ ಸೆಂಬಂಧವನ್ನು ಕೂಡಾ ಹೊಂದಿಸಿ 
ಡ್ಹಾರೆ, ಅನುಗೀಶೆಯಲ್ಲಿ ರುವ ಬ್ರಹ್ಮವೃಕ್ಸದ ವರ್ಣನವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಹಾಗೂ 
ಸಾಂಖ್ಯ ವರ್ಣನೆಗಳ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವ ಯತ್ನಮಾಡಿಲ್ಲ. ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಇಪ್ಪತ್ತು ನಾಲ್ಕು 
ತತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮವೃಳ್ಸದ ವರ್ಣನೆಯು ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ( ಮ.ಭಾ. ಅಶ್ವ. 

೫,೨೨೨೩. ಮತ್ತು ಗೀ. ರ. ಪ್ರ. ೮ ಪುಟಿ ೧೭೫ ನೋಡಿರಿ ). ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ 
ನಾಡಿಲ್ಲ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ದೃ ಶ್ಯಸೃಷ್ಟಿರೂಪ ವೃಕ್ಚದ ನೆವದಿಂದ ಮಾಡಿದೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ: 
ನರ್ಣನೆಯನ್ನೂ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ನೊ ಕ್ರೀ ವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪಸಾರದೆ ವರ್ಣನೆಯೆ ೦ಜರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೃಕ್ಸ್‌ದ. 
ವರ್ಣನೆಯನ್ನೂ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ಜೊಕೆಗೂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಈ 
ಪಸಾರದಿಂದ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಳವಾದ ಊರ್ಧ್ವಮೂಲ ವೃಕ್ಷದ. ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಬೇಕು, ಆದರೆ ಅಳಕೆ 
ಗೆಟ್ಟು ಜಿಳೆದಿರುವ ಈ ಹೆಮ್ಮರದ ಕಡೆಮೊದಲುಗಳಿಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೆ೦ಬದು ಕಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿರು 
ನದು, ಆದ್ದೆರಿಂದ ಜಗವನ್ನು ಸುತ್ತಿ ಕೊಂಡಿರುವ ಈ ಮಹಾ ವೃಕ್ಷದ ನಾಶಪಡಿಸಿ ಅದರ ಮೂಲ 

ನಲ್ಲಿರುವ ಅಮೃತತ್ತವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿಯಾವದೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:--] 

| $1 


೮೦೬ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


SF ಇರಷರ್ಡ ANITA ಗೌ! afd ಇ waa | 

Soe ಯು ಕ್ರಾ ಗಾ ॥ 31 

ag: ಇತ್ತ ಫಾಡಗೇಗಳ!ಕಾತ afin ಇ adie ಇಂ: | 

aia md gad ead ಇತ: ಇರ್‌: ಇಷ್ಟರ graft ॥ ಆ ॥ 

(೩) ಆದರೆ (ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿಸಿದ) ಮೇಕರೆಗಿರುವ ಇದರ ಸ ಸ್ವರೂಪವು ಹಲೋ 
ದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಅದರೆ ಅಂತವೂ. ಆದಿಯೂ ಆಧಾರನ್ಸಾನವೂ 
ಕಂಡು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ದೃಢವಾಗಿ ಬೇರೂರಿಕೊಂಡಿರುವ ಈ ಅಶ್ಟತ್ಥ ವನ್ನು ಅಸಂಗ 
(ಅನಾಸಕ್ತಿಯೆಂಬ) ಘನವಾದ. ಶಸ್ತ್ರ eis ಕಡಿದುಹಾಕಿ (೪) ಅನಂತರದಲ್ಲಿ 
(ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರುಮದ ಈ) “ಪುರಾತನವಾದ ಪ್ರ ತಿಯನ್ನು ಟು ಮಾಡಿದ ಆ ಅದ್ಯನಾದ | 
ಪುರುಷನನ್ನು ನಾನು ಹೊಂದುವೆನು? ಸಂಕಲ್ಪವ ವನ್ನು ತೊಟ್ಟು) ಪುನರ್ಜನ್ಮಕ್ಕೆ 
ಮರುಕಳಿಸದಂಥ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಳ ಬೇಕು. 

[ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಸಂಸಾರ ( ಭೀ ) ವೆಂದೆರೆಯ್ದೇ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕವಾದ ಕರ್ಮವಾಗಿದ್ದು 
ಆ PR vA ಅಜರ ಕ್ಸಯವಾಗುವಂಶಿ ಮಾಡುವದೆಂದರೆ ಆದರಲ್ಲಿಯ ಆಸಕ್ತಬುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನುತೆಗೆದು ಹಾಕುವದು ಇದೊಂದಲ್ಲದೆ ಮಶ್ತೊಂದಾವ ಮಾರ್ಗದಿಂ ದಲೂ ಅದರ ಕ್ಲಯವಾಗುವದು 
ಆಶಕ್ಯ ವು; ಯಾಕೆಂದರೆ ಸ್ವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಯೇ ಅದು ಅನಾದಿಯೂ ಅವ್ಯಯವೂ ಆಗಿರುವದು, ಇವೆಲ್ಲ 
ಜಾ ವಿವೇಚನವನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಹತ್ತನೆಯ ' ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ, ( ಪುಟ ೨೮೦- 


೨೮೪ ). ಕರ್ಮವು ಹಾಟ ಸ ಸದ್ಧಾಂತರನ್ನೆ € "ಅಧರ ಸ್ವ ರೂಪವಾಗಲಿ ಆದಿ ಅಂತಗಳಾಗಳಿ 
ಗೊತ್ತಾ ಗುವದಿಲ್ಲ? ವೆಂದು ಮೂರನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ [ಕೃಪ ಪಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಕರ್ಮವೃಕ್ಷಹ 


ಶ್ಲಯವಾಗುವಂಕೆ ಮಾಡಲು ಅನಾಸಕ್ತಿಯೆಂಬದೊಂದೇ 44: ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ತಾಗೂ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ರುವ ಭಾವನೆಯಂತೆಯೇ ಫಲವಾಗುತ್ತಿ ರುವ 
ಷುೂಲಕ (ಗೀ,೮-೬) ಈ ವೃಕ್ಸ ಜೆ ಸದನದ ಕ್ಲಿ ಹಿಯೆಯು ನಡೆದಿರುವಾಗ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸೆ 
ಖಯನ್ನಿಟು ಕೊಂಡಿರತಳ್ಕೆದ್ದೆಂಬದನ್ನು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಾ೦ಗವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಕಿತ ಇಪ ನೆ ೫೮ ಎಂಬ ಪಾಠೆದೆಲ್ಲಿ nag 
ವಿಂಬ ಕಿ ಯಾಪದವು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ ಪ್ರಥಮಪುರುಷವಾಚಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಆರ್ಥ 
ತನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಕರಿ ಎಂಬ ಪದದಂಥ ಪದವನ್ನು ಆಧ್ಯಾ ಹೃ ತವಾಗಿ ತೆಗೆ 
ಷುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ರಾಮಾನುಜ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಹಇ 
ad ged 27 ರ: 3 ಎಂಬದಾಗಿ ರುವ ಫಾತಾಂತರನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಲ್ಲಿ ಯಾವ . 
ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೋದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮರತಕಿ ಬರಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲವೊ ಆಸಾ ನವನ್ನು ಹು ಡುಕಿ ತೆಗೆಯಬೇಕು. 
ಪಾಗೂ ಯಾವನಿಂದ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯು ನಿರ್ಮಿತವಾಯಿಶೋ ಅವನನ್ನು ಹೋಗಿ ಸೇರಬೇಕು ೫ ಎಂಜಿ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಇ೮ತ್ನ ಧಾತುವು ನಿತ್ಯ ಆತ್ಮನೇ ಪದಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇಳಕ್ತತ್ಸ 
ಇಂಬದಾಗಿರುವ ವಿಧೃರ್ಥದ ಶೃತೀಯ ಪುರುಷದ ರೂಪವು ಸಿದ್ಧವಾಗೇರಿಯದು, ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರೆ 
ಕೊಪವು ವ್ಯಾ ಕರಣದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಶುದ್ಧವು. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ಪಾಠವು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವೀಕ್ಸ ತವಾಗಲಿಲ್ಲ ವಾಗಿ ಕೋರುತ್ತ ಜೆ ಜ್‌ ವಾಸ್ಮವವೇ, ಛಾಂದ್ಕೊ "ಗ್ಕೊ (ಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು 
ತತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ «ಪ್ರ ಫದೈೆ €» ಎಂಬ ಪದವನ್ನು (( «« ಇತಿ ೫ ಎಂಬ ಪದದ ಸಹಾಯವನ್ನು ಇಟ್ಟು 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪ lk ೧೫. ೮ಂಪಿ. 


೧೧೫೫೫೯೯1 Aredia segrafiam ಗಾರ: 
ಕ್‌: ತತ್ರ: ಪಾಯ TREAT AEN GN. 
4 ಕಾಣ್‌ ಲ! uf ಕರಗ ತ ತ್‌: | 
ಶಕರ ೫ AAA ಕರಣ ಕತ ಇತ. ॥ ಇ ॥ 
8 hare Sra saga: marae: | 
wa:agriieganid sgfrenis sf ॥ 9 ॥ 
ಕಲಿಸ agate ಇಸಷಗರ್ಷಣಾಗಾಣೆಗಿಷಾ: | 
ಕೊಳ್ಳದೆ) ಈಃ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. (ಛಾಂ. .೮.೧೪.೧) “ಪ್ರ ಪ್ರಪದ್ಯೇ? ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾ 
ಪಠನ ಪ್ರಥಮಪುರುಷ ರೂಪವುಳ್ಳದ್ಧಾಗಿದ್ದರೂ ವಕ ನಿಗೆ ಅಂದರೆ ಉಪದೇ ಶಮಾಡುತ್ತಿ ರುವವನಾದ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನಿಗೆ ಸ೦ಬ೦ಧಿಸಿಲ್ಲವೆ೦ಬದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇರಲಿ! ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸಡಕೊಂಡಲ್ಲಿ 
ಫಲಸ್ಪಾಪ್ತಿಯಾಗುವದೇನೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ;--] | 

(೫) ಮಾನ ಮೋಹಗಳಿಂದ ವಿರಹಿತರೂ, ಆಸಕ್ತಿ ದೋಷವನ್ನು ಇಯಿಸಿಹ 
ವರೂ ಶಿತ್ಗು ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಧ್ಯ್ಯಾತ್ಮಧ್ಧಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಲಿರರೂ, ನಿಷ್ಠಾಮರೂ, ಸುಖದು:ಖ 
ಸಂಜ್ಞ ತವಾದ ದ್ವ ೦ದ್ರ ಗಳೆಂದ ವಿಮುಕ್ತ ಆದಂಥ ಜ್ಞಾನಿ ಪುರುಷರೇ ಆ ಅವ್ಯಯ: 
ಸ್ಲಾನವನ್ನೆ ದುವರು. (೬) ಯಾವ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು ಮರಳೆ ಬರುವದಿ 
ಲ್ಲವೋ ಅದೇ ನನ್ನ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸ್ನಾನವು. , ಅದನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುವೆವನು 
ಸೂರ್ಯನಲ್ಲ ಚೆಂಡ್ರನಲ್ಲ ಅಗ್ನಿಯೂ ಅಲ್ಲ. | 

[ ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ಆರನೆಯ ಶ್ಲೋಕವು ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ (೬.೧೪) ಮುಂಡಕ (೨.೨,೧೦) 
ಥ್ರ (೫.೧೫) ಎಂಬೀ ಮೂರು ಉಪಸಿಸತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರೆ 
ನಕ್ಸತ್ರಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕವಾದ ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಾವಿಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮವು 
ನುಮರೂನಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಕೀತವಃಗಿರುವದರಿಂದ ಆ ಪರಬ) 'ಹ್ಮನ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಸೂರ್ಯೆಚಂದ್ಯಾಪಿ 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಕಾಶವು ಸಿಕ್ಕುನದಲ್ಲದೆ ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕ್‌ ಜೌ ಅನ್ಯ ವಸು ಗಳಿಂದ ಪ್ರಕಾಶ ದೊರಕಬೇಕೆಂಬ 
ಆಸೇಕ್ಸೆ ಇರದೆಂದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವೇ. ಮೇಲಿನ ಕನ €ಕದಲ್ಲಿಯ  ಪರಮಸ್ಕಾನ? ನೆಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಅರ್ಥವು. ಈ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವದೆಂಬದೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ಯಾಣ 
ಸನೋಕ್ಷ ಫು, ವೃಶ್ಚದ ರೂಪತವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದ 
ಏನೇಚನವ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. ಇನ್ನು ಮೇಲೆ ಪುರುಷೋತ್ತ ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿವರಿಸತಕ್ಕೆ 
ಫಾ ಗಿದೆ. ಆದರೆ ಪರಮೆಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮರಳಿ ಬರುನದಿಲ್ಲವೆಂಬದಾಗಿ ಕೊನೆಯೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ಶ್ಚರ ಮೇಲಿಂದ ಹ (ಜೀವ ಉತ್ಕಾ_)ಂತಿಯನ್ನೂ ಅದರೊಡನೆಯೇ ಜೀವನ ಸ್ಹರೂ 
ಪವನೂ ಡೊ ಮೊದೆಲು ವಿರರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ] 

(೬) ನನ್ನದೇ ಸನಾಶನವಾದ ಅಂಶವು ಜೇವಲೋಕದಲ್ಲಿ ( ಕರ್ಮಭೂಮಿ : 
ಯಲ್ಲಿ) “ಜೀವಗ ವಾಗಿ ಹುಪ್ಟಿ, ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ರುವ ಮನಸ್ಸು ಸಹಿತಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಅರು - 
ಅಂದ್ರಿಯ ಗಳನ್ನು ( ಅಂದರೆ ಗ ಮನನ ಸ್ಸು೫ ಸೂಶ್ಷ್ಮೇಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು ) ತನ್ನ 
ಇಡೆಗೆ ಎಳಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ನೆ. (ಇದಕೆ ಯೇ ವಂಗಶರೀರವೆನ್ನು ತ ನರೆ). (ಆ) ಸ ಈಶ್ವ 
ರನು ಅಂದರೆ ಜೀವನು ಸ್ಕೂಲ ಶರೀರವನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ತ ಮಾಡಿಕೊಳು ವಾಗಾಗಲೀ, A 


4 


೮೦೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ್ಸಿಕರ್ಮಯೋಗ, 


Tai dans gamete ॥ ೮ ॥. 

೫೫ ಇಚ್ಚ: ಪಡೆಗೆ ಇ vad soi ಇ | 

erga ಇತತ Rreangaeeal ॥ ಇ ॥ 

ರಾಣ Rad aft gerd ಇ goad | 

ge mgacafe ಇಇತಗಿತ MAGS: ॥ ₹0 ॥ 
ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರಬುಹೋಗುವಾಗಾಗಲೀ, ವಾಯುವು (ಪುಷ್ಪ ಮುಂತಾದ) ಆಶ್ರ 
ಯವೆಂದರೆ ಪಾತ್ರದಿಂದ ಗೆಂಥವನ್ನೆತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವಂತೆ, ಇವುಗಳನ 
(ಮನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು) ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವನು. (೯) ಇವನು (ಜೀವನು) 
ಕಣ್ಣು ತ್ವಚೆ ನಾಲಿಗೆ ಮೂಗು ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲಿಸಿಕೊಂಡು ವಿಷ್ಠ 
ಯಗಳ ಭೋಗವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. 

[ಈ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಲಿಂಗೆಶರೀರವೆಂದರೇಸೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ಜಿ 
ಮುಂದೆ ಈ ಲಿಂಗದೇಹವು ಸ್ಥೂಲದೇಹದಲ್ಲಿ ಸೇರುವದೆಂತು ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಗೆ ಹೋಗುವದೆಂತೆಂ 
ಬದನ್ನು ವಿರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ; ` ಮತ್ತು ಆ ಸ್ಥೂಲದೇಹದಲ್ಲಿರುವಾಗೆ ನಿಷಯೋಪಭೋಗ-` 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವದೆಂತೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ಹೀಗೆ ಮೂರು ಸ್ಥಿತಿಗಳ ವರ್ಜನವಿರುತ್ತ ಸ! ಸಾಂಖ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಮಹಾನ್‌ ತತ್ರೃದಿಂದಾರಂಭ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸೂಕ್ಸ್ಮೆವಾಗಿರುವ ಪಂಚಶನ್ಮಾ 
ತೃಗಳವರೆಗಿರುವ ಹದಿನೆಂಟು ತತ್ವಗಳು ಕೂಡಿ ಪಃ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರವು ಹುಟ್ಟಿರುವದೆಂದು ಕಂಡು 
ಬರುವದು. ವೇದಾಂತಸೊತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯಾದೆರೂ (4.೧.೧) ಪಂಚಸೂಕ್ಟ್ಮೈ ಭೂತಗಳು ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಣ 
ಇವುಗಳ ಸಂಯೋಗವು ಲಿಂಗಶರೀರದಲ್ಲಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ )ಗೀ.ರ, ಪ್ರ॥ ಆ ಪುಟ್ಟಿ ೧೮೩- 
೧೮೬ ನೋಡಿರಿ). ಮೈ ತುಪ್ಯನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ (೬.೧೦) ಸೂಕ್ಸ್ಮ ಶರೀರವು ಹದಿನೆಂಟು ತತ್ವಗಳಿಂದಾದ 
ದ್ಲೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ "ಮನಸ್ಸೂ ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ? ಎಂಬದಾಗಿ ಶಬ್ದಗಳಿದ್ದರೂ 
ಸೂಕ್ಸ್ಮ್ಮಶರೀರದಲ್ಲಿ ಬೀರೆ ತತ್ವಗಳ ಸೆಂಗ್ರಹವಾದರೂ ಇರುನದೆಂದು ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣಗೆಳ 
ಮೇಲಿಂದ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಸರತಿಗೊಮ್ಮೆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಹೊಸಹೊಸೆವಾಗಿ 
ಉತ್ಪನ್ನ ನಾಗದೆ ಅವನು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸನಾತನವಾದ ಅಂಶನಿರುವನು. (ಗೀ. ೨,೨೪) ಈ ಸಿದ್ಧಾಂ 
ವನ್ನೇ ವೇದಾಂತಸೊತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯಾದರೂ “ನಿಶ್ಯ೫ ಹಾಗೂ «,ಅಂಶ»ಗಳೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನಿಟ್ಟು ಹೇಳಿ 
ರುವರು. (ವೇ.ಸೂ. ೨.ಷ್ಲಿ.೧೭ ಮತ್ತು ೪೩). ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಕ್ಲೇತ್ರ ಕ್ಲೇಶ್ರಜ್ಞ ನಿಚಾರವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರದ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದೆಯೆಂದು ಹದಿಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
ಮಾತು (೧೩.೪) ಈಗ ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ದೃಢೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (ಗೀ. ರ. ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಪುಟ 
೫೨೮-೫೨೪ ನೋಡಿರಿ). «ಅಂಶ ಶಬ್ಬದ ಅರ್ಥಮಾಡುವಾಗ «:ಘಟಾಕಾಶಾದಿವತ್‌» ಅಂದರೆ 
ಕೊಡದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶದೆ :ಅಂಶ»ವೆಂಬಂಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕಲ್ಲದೆ ಜೊರೆದು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿದ 
ಅಂಶವಲ್ಲವೆಂದು ಗೀತಾಂಹಸ್ಯದ ೯ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟಿ ೨೪೧) ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದೇವೆ, ಶರೀ 
ರವನ್ನು ಧರಿಸುವದು, ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವದು, ಅದರಲ್ಲಿದ್ದು ಉಪಭೋಗೆವನ್ನು ಹೊಂದುವದು ಹೀಗಿ 
ರುವ ಈ ಮೂರು ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಡೆದಿರುವಾಗ; 

' (೧೦) (ಸೂಲ ಶರೀರದಿಂದ) ಎದ್ದು ಹೋಗುವಂಥವನನ್ನೂ ಅದರಲ್ಲಿರು 
ವಂಥವನನ್ನೂ, ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ (ಸ್ವತ: ಅಲ್ಲ) ಉಪಭೋಗಗಳನ್ನು : 


ಪಡೆಯುವವನನ್ನೂ ಮೂರ್ಪರು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಚನ್ಷುಸ್ಸು ಗಳುಳ್ಳ ವರೇ ನೋಡು: 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಭಪ್ಪಣೆಗಳು.. ಅಧ್ಯಾಯ ೧೫. ೮೦೯ 


ard ARAN ಇಇರ್ಜಗಾರ್ಹ್ಷತಾಗೌಜತಾ! 
aadismgarantt ಶೌಷ ಇರಾ: ॥ ೩ ॥ 
85 ಇರ್ಗೌಷಾಗ Att ತಾರ್ಗಗಗಂಗಿತಷ್ಟ 1 . 

ಇಷರ್ಗಸಗ ಇಗ! cast ಡಡ ಇಗ 1 1೩ ॥ 

afc ಇ ಸ್ವರ ಇಗತಗರಷರತ.!|. 

ತ್ತೀರ್ಗಗಡಿಃ Me: eat: ಪಜ gen cara: ॥ ೩ ॥ 

ew matt ger frat ಶೀಾಗೌಣ: | 

೫೫7೫೫ಣಗ್ರತ: Taree agit ॥ ೩% ॥ 
ತ್ತಾರೆ. (೧೧) ಹಾಗೂ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡುವವರಾದ ಯೋಗಿಗಳು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸ್ಥ ತನಾಗಿ 
ಇದ್ಧುಕೊಂಡಿರುವ ಈ ಆತ್ಮನನ್ನು ಇಂಡುಕೊಳ್ಳುವರು. ಆದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತವಾಗದಿದ್ದ 
ಆತ್ಮ (ಬುದ್ಧಿ) ಉಳ್ಳ ವರಾದ ಅಜ್ಜರ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದಾಗ್ಗೆಯೂ ಇವನನ್ನು (3 ತ್ಕ 
ನನ್ನು) ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲಾರರು. 

[ ೧೦-೧೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಚಕ್ಸುಗಳಿಂದ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗದಿಂಡ 
'ಆತ್ಮೆಜ್ಞಾ ನವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿ ಉತ್ಕಾ ಎಂತಿಯೆ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪು ನೊದಲೇ 
ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ ಮೇರೆಗೆ (ಗೀ. ೭.೮.೧೨-) ಇನ್ನು ಆತ್ಮನ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿತೃದ 
-ವರ್ಣನವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾ ವನೆಯೆಂದು ಮತ್ತೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ವರ್ಣಿಸಿ ಮುಂದೆ ಹದಿನಾರನೆಯ ಶ್ಲೋಕ | 
ಬಾರಭ್ಯ ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಹೇಳುವರು.] 

(೧೨) ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಅಖಿಲವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸು 
ವಂಥ ತೇಜಸ್ಸ್ಳೂ; ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿದ್ದದ್ದೂ, ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ರುವೆದೂ ಅದೆಲ್ಲ ನನ್ನತೇಜಸ್ಸೇ 
ಎಂದು ತಿಳೆ. (೧೩) ಹಾಗೂ ಪೃಥ್ವಿಯಲ್ಲ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ನಾನೇ (ಸರ್ವ) ಭೂತಗ 
ಳನ್ನು ನನ್ನ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಧಾರೆಣ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಹಾಗೂ ರಸಾತ್ಮಕನಾದ ಸೋಮ 
(ಚಂದ್ರಮ) ನಾಗಿ ಸಕೆಲವಾದ ಓಷಧಿಗಳ (ವನಸ್ಪತಿಗಳ) ಪೋಷಣವನ್ನು ಮಾಡು 
“ತ್ರೇನೆ. 

(ಸೋಮ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೋನುವಲ್ಲಿಯೂ ಚೆಂದ್ರನೂ ಏಂಬ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ. 
'ಚ೦ದ್ರನು ಜಲಾತ್ಮಕನೂ ಅಂಶ (ಕಿರಣ) ಉಳ್ಳನನೂ ಶುಭ್ರನೂ ಆಗಿರುವಂತೆಯೇ ಸೋಮವಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೂ ಇರುವದೆಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ವರ್ಣನೆಯಿದ್ದು ಎರಡಕ್ಕೂ ("ವನಸ್ಸೆತಿ ಗಳ ರಾಜನೆಂದು ಹೇಳಿ 
ವ್ಹಾರೆ. ಆದರೂ ವಿಷಯ ಸಂಧರ್ಭವನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ (ಸೋಮ? ಎಂದರೆ ಚಂದ್ರನೇ ಎಂದು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುದ್ರೆದೆ. ಕ್ಹೋಕದಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರನ ಶೇಜಸ್ಸು ನಾನೇ ಎಂದು ಮೊದಲು ಹೇಳಿ 
“ಅಲ್ಲಿಯೇ ವನಸ್ತೆ ತಿಗಳ ಪೋಷಣಮಾಡುವಂಥ ಚಂದ್ರನ ಗುಜವಾಜರೂ ನಾನೀ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
“ಚಂದ್ರನು ಜಲಮಯವಾಗಿದ್ದ ಕಾರಣ ಈ ಪೋಷಕಗುಣವು ಅನನಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ವನಸ್ಸಿಗಳ ಬೆಳಿಗೆ 
ಯಾಗುವದೆಂದು ಬೇರೆ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ಣನೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ] 

(೧೪) ನಾನು ವೈಶ್ವಾನರ ರೂಪನಾದ ಅಗ್ನಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಶೀಹದಲ್ಲಿದ್ದು 
ಜೊಂಡು ಪ್ರಾಣ ಹಾಗೂ ಅಪಾನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡವನಾಗಿ ಚಿತುರ್ವಿಧವಾದ 
(ಭಕ್ಷ (ಹೋಜ್ಯಲೇಶ್ಯ ವೇಯವಾದ) ಅನ್ನದ ಪಚೆನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. (೧೫) 


೮೧೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ade a ಪರಿ SAAT ಇ: gala ಇ | 
as ಇರೇ Ae Agta ತ ರನ್ನ ॥ ೩೬ ॥ 
1 ಣೆ! gad ಫಡ: ಭಾರತ ಇಷ ಇ | 
೫೬: mati qari KERASKHT SSA ॥ ಇ  ॥ 
SUN: GRATE: ಇಾಗಣಾಶ್ತಾ: | 
201! ಈಣಾಸರ್ಟಾಗಿಗತ Rude ಕಡ: ॥ ₹೨9 ॥ 
ಇಇಇಗರಾತೆಗ್ಗ೪ಕರರ್ಗಗಳಿ ಇಗ: | 
ಹಾಗೂ ಸರ್ವರ ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಅಧಿಸ್ಕಿತನಾಗಿದ್ದು ಸ್ಮೃತಿ (ಎಚ್ಚರ) ಜ್ಞಾನ: 
"ಹಾಗೂ ಅಭೋಹನವೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ನಾಶ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ನನ್ನಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗು 
ವವುು ಸಕಲ ವೇದಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ತಿಳೆಯತಕ್ಕ್‌ ಸ್ಲುವೆಂದರೆ ನಾನೇ. ವೇದಾಂ 
ತದ ಕರ್ತೃವೂ ವೇದವನ್ನು ಅರಿತವನಾದರೂ ನಾನೇ. 

[ಹದಿನೈದನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಎರಡನೆಯ ಚರಣವು ಕೈವಲ್ಯೋಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ (ಕೈ, ೨. ೩) 

ಬಂದಿದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಇತ್ಲಿಣಫ್ಟ: ಎಂಬ ಪದವಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿ ಶ್ಲಿಕ್ಕೆಜ್ಯ ಇಕ್ಕೆ: ಎಂಬ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆ. ಈ ಸಂಗತಿಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕ೦ಡುಬರುವದೇನೆಂದಕ್ಕಿ “ವೇದಾಂತವೆಂಬ ಶಬ್ಧವು' 
ಗೀಶೆಯಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ದ್ದಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ನೇದಾಂತ' ಶಬ್ದವಿರುವ ಮೂಲಕ 
ಇದು ಪ್ರಶಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿರಬೇಕೆಂತಲೂ ಇಲ್ಲವೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ (ವೇಧಾ೦ತ? ಶಬ್ದಳ್ಕೆ ವಾಡಿಕೆಯ 
ಅರ್ಥವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೂಂದು ಅರ್ಥನಿರಬಹುದೆಂತಲೂ ಅನೇಕರು ತರ್ಕಮಾಡುತ್ತಿರುವದು ವ್ಯರ್ಥವು, 
ವೇದಾಂತಶಬ್ದವು ಮೇಲ್ಕಂಡ ಕೈ ವಲ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯಲ್ಲ ದೆ: ಮುಂಡಳ (4. ೨. ೬.) ಶ್ವೇತಾ 
ಶೃತರ (೬.೨.೨) ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಲಬ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಶ್ವೇತಾ ಶ್ವತರೋಪನಿಸಕಿ ನಲ್ಲಿಯ 
ಕಲವು ಮಂತ್ರಗಳು ಒ೦ದಕ್ಸ ರವನ್ನು ಬಿಡದಂತೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಅದಿರಲಿ! 
ಇನ್ನು ಪುರುಷೋತ್ತಮನ ಲಕ್ಬಣವೇನೆಂಬದನ್ನು ನಿರುಕ್ತಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ;--] 

(೧೬) ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕ್ಷರ ಅಕ್ಷರರೆಂಬ ಈರ್ವರು ಪುರುಷರು. "ಕ್ಷರ' ಅಂದರೆ 

ಸಕಲವಾದ (ನಾಶವನ್ನೈದುವ) ಭೂತಗಳು. ಕೂಬಸ್ನನು (ಅಂದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಭೂತ 
ಗಳ ಕೂಟದಲ್ಲಿ, ಮೂಲದಲ್ಲಿ: ಇರುವ ಪ್ರಕೃತಿರೂಪವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತ ತತ್ವವು) ಅಕ್ಷರ 
ನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವನು. (೧೭) ಆದರೆ ಉತ್ಕ್ತಮನಾದ ಪುರುಷನು (ಇವೆರಡರಿಂದ) ಭಿನ್ನ 
ನಾಗಿರುವನು. ಅವನನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆ ಅವ್ಯಯನಾದ ಈಶ್ವ 
ರನು ತ್ರೈ ಲೋಕ್ಸದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಅದನ್ನು (ತ್ರೈಲೋಕ್ಯವನ್ನು) ಶೋಷಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. (೧೮) ನಾನು ಕ್ಷರದಿಂದ ಅತೀತನೂ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮನೂ ಆಗಿ 
ರುವ (ಪುರುಷುನಾದ್ದರಿಂದ ಲೋಕವೆ ವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಪುರು 
 ಹೋತ್ತಮನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವನು. 

[ಹದಿನಾರನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ಲರ ಹಾಗೂ ಅಕ್ಬರಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳು ವ್ಯಕ್ತ 
ಹಾಗೂ ಅವ್ಯಕ್ತ?-ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತ ಸೃಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ ಅವ್ಯಕ ಸೃಷ್ಟಿ- ಎಂಬದಾಗಿರುವ ಸಾಂಖ್ಕಿ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ, 
ಶಬ್ಧಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾಗಿರುವವು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ ಎಂದರೆ ನಶ್ವರವಾದ ಪಂಚಭೂತಾತ್ಮಕ' 
ವ್ಯಕ್ತಪದಾರ್ಥವೆಂ ಬದು ಸ್ಪಷ್ಟವೇ ಇದೆ, ಆದರೆ "ಅಕ್ಷ ಶಬ್ದವು ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಾಚ: 


ಸೀತ. ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣಗಳು ಅಧ್ಞಿಯ ೧೫. ೮೧೧ 


sa 50೩ ಪ kl ಇ fT: guaiaa: ॥ ೩೮ ॥ 
92 ರು 6 Said KE | 

Ww Said Ar SEEIEL MTA ॥ ೬೩ HM 

gir TAHIR TN ಕ್‌ Aare | 
ಕವಾಗಿ ಉನಯೋಗಿಸೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ದರೂ (ಗೀ.೮, ಕಲ, ೨೧;೧೧,೭೭;೧೨.೫). ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪುರು 
ಸೋತ್ತಮನ ಲಕ್ಸ್‌ ಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ :: ಅಶ್ಚರ'' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಅಕ್ಬರ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬದಾಗಿ ಇರದೆ, 
ಸಾಂಖ್ಯರ «(ಅಕ್ಬರ ಪ್ರಕೃತ” ಎಂಬಂತೆ ಇರುವದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡತಕ್ಕದ್ದು. ಇಂಥ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ 
ಆಸ್ಪೆದವಿರಬಾರದೆಂದೇ ಅಕ್ಬರವೆಂದರೆ ಕೂಟಸ್ಕ (ಪ್ರಕೃತಿ) ವಿಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹದಿನಾರನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿಸಿಯೇ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. (ಗೀ. ರ, ಪುಟ ೧೯೭-೧೯೯), ಅಂದರೆ ವ್ಯಕ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಹಾಗೂ ಅವ್ಯಕ್ಕ ಪ್ರಕೃತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಮೀರಿರುವ ಅಕ್ಷರ ಬ್ರಹ್ಮನೂ (ಗೀ. ೮. ೨೦-೨೨ ಈ 
ತ್ಲೋಳಗಳ ಮೇಲಿರುವ ನಮ್ಮ ಟೀಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ). ಕ್ಷರ (ವ್ಯ ಸ್ವ ಸ್ಟಿ) ಅಕ್ಬರ (ಪ್ರಕೃತಿ) 
ಇವುಗಳನ್ನು ಮೀರಿದವನಾದ ಪುರು ಸೋಕ್ತಮನೂ ವಸು ತಃ; ಒಂದೇ ಆಟ ಇವರಿಗೆಯೇ 
ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕ್ಸೇತ್ರಜ್ಞ ರೂಪದಿಂದ ವಾಸ 
ಮಾಡಿರುವನೆಂದು ಹದಿಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, (ಗೀ.೧೩,, ೩೧). ಇದರಮೇಲಿಂದ 
ಕ್ಷರಾಕ್ಸರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಮೂಲತತ್ವವಾದ ಅಕ್ಸರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಟೇತ್ರಜ್ಞ 
ತ ಫಲರೂಪವು. ಅಂದರೆ ಕ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಯೇ ಭ್ರರುಪೋತ. ಮನಿರು 
ವನೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗೂ ಅಧಿಭೂತ, ಅಧಿಯಜ್ಞ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಪುರಾತನ 
ಅಶ್ವಥ ದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ತತ್ವನಾದರೂ ಇದೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ಈ ಐಕ್ಕ ವ 
ನ್ನರಿತವನೂ, ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನೆಂಬ (ಗೀ,೬,೨೯) ಅರಿಕೆಯನ್ನು allie 
ಚ್ಯುತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಕಾದುಕೊಂಡಿದ್ದವನೂ (ನೇ. ಸೂ. ೪,೧.೧೨ ಮತ್ತು ಗೀ. ೮.೬) ಕರ್ಮಯೋಗ 
ವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿ ರುವಾಗಲೇ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂಬದು ಈ ಜ್ಞಾನನಿಜ್ಞಾನೆ 
ಪ್ರಕರಣದ ಕೊನೆಯ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯು, ಕರ್ಮಮಾಡದೆ ಕೇವಲವಾದ ಪರಮೇಶ್ವರ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಟವು ಸಿಕ್ಕು ವದಿಲ್ಲನೆಂತಲ್ಲ, ಸಿಕ್ಕು ವದು ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಜ್ಞಾ ನನಿಜ್ಞಾ ನೆ 
ನಿರೂಪಣದ ತಾತ ತಾ! ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ 0 ಭಕಿ ಯಿಂದಾಗಲಿ ಜಾಕ್‌ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ (ನಿಷ್ಕಾ ಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ) ಸಕಲವಾದ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರಬೇ 
ಜಟ ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವಾಗಲೇ ಮೋಕ್ಷದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯೆಂಶಾಗುವದೆಂತಲೂ ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾ 
ಗಿಯೇ ಜ್ಞಾನನಿಜ್ಞಾನದ ಇರೂಪ 2 ಮಾಡುತ್ತ ಮೆದು ಏಳನೆಯ ಆಅಧ್ಯಾ ಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ನ್ಯ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಇರಲಿ! ಇದನ್ನ ರಿತು ಕೊಂಡರೆ ಯಾವ ಫಲಸ್ಕಾಪಿ ಯಾಗುವದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.] 


(೧೯) ಭಾರತನೆ, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಾನು ಪ್ರರುಷೋತ್ತ ಹಕ. 
ಮೋಹವಿಲ್ಲದೆ ಅರಿತವನು ಸ ಸರ್ವೆಜ್ಞನಾದವನಾಗಿ ಸರ್ವ ಭಾವಗಳಿಂದ ನನ್ನ 
ಭಜಿಸುವವೆನಾಗುತ್ತಾನೆ. (೨೦) ನಿಷ್ಟಾಪನಾದ ಭಾರತನೆ, ಗುಹ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಗುಹ್ಳು ಹ 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ನಾನು ಹೇಳಿದೆನು. ಇದನ್ನ ರಿತುಕೊಂಡಿದ್ದ ನ್ಯ ( ಸುನುಷ್ಯನು ) 
ಬುದಿ »ವೆಂತನಾಗಿ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧ ಪಾ “ತಿಳುವಳಿಕೆಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಕೃತಕೃತ್ವ 
ನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ka 





8 ಅಟ ಸುಷ್ಟ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ggg FEAT ಇಇಗತ್ರಕತ್ತಾಕಣ ಇಗ ॥ ಇಂ ॥ 
ಕ ಜಇಗತಳ ಕತ್ತ ತಳಕ ಹಳಗ್ಗಸ7೩1 drae Migergd- 
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ಕ ತುವ | 
ಇ[ರ[ನಐರಗ; | 
Marae | 
rad ತರಾತಪ್ರಾರ್ಥಿಜಗಳಿಗಗಇತಗಾಗ | 
ಕ ಕೂತ AEN KATCAACAT ತತ | ₹ 
sf ಪರರಗ ಇಗಕಾಕಿರ್ರಾನಷ್ಟ | 
“ [ ಬುದ್ಧಿಮಾನ್‌ (ಬುದ್ಧಿ ವಂತ) ನೆಂಬದರ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ನೆಂದರೆ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು 
ಕೃವನೆಂಬದಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ (ಶಾಂ. ಫಷ ೧೧) ಇದೇ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ «ಬುದ್ಧ 31 ಹಾಗೂ «ಶ್ರ ತಕ್ಕತ್ಯ'? ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. «« ಬುದ್ಧ ೫ ನೆಂದರೆ. 
ವಾಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಯ ಬೌದ್ಧಾವತಾರನೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. 
(ಗೀ.ರ. ಪರಿಶಿಷ್ಟ. ಪುಟ ೫೫೧ ನೋಡಿರಿ) ] 
ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನು ಪಾಡಿದ ಅಂದರೆ ಹೇಳಿದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ . 
ವಿದ್ಯಾಂತರ್ಗತವಾದ ಯೋಗ ( ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ) ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರು ಮಾಡಿದ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯ ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಸೋಗವೆಂಬ 
ಹದಿನೈ ದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. 











ಹದಿನಾರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು. 

[ಪುರುಷೋತ್ತಮಯೋಗವೆಂ ಬದು ಕರಾಳ್ಸರ ಜ್ಞಾನದ ತುಟ್ಟಿ ತುದಿಯಾಯಿತು. ಕಿಳಿದುನೋಡಿ 
ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ಆದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಮೋಸ್ಟ್‌ 
ಪ್ರಾಪ ಯೆಂತಾಗುವದೆಂಬದನ್ನು ಶೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಾರಭ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವಿಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳಹೇಳುತ್ತೆ ಅದನ್ನಿ ವಿ ಗೆ ಮುಗಿಸಿ ಇನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದು. ಆದರೆ ರಾ. ಸೆ 
ಸ್ವ ಭಾವದವರಾದ ಮನುಷ್ಯ ರು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅವ್ಯಕ್ತ ಹಾಗೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸ್ಪ ರೂಪವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿ 
ಯಲಾರರೆಂದು ಒಂಬತ್ತ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (೯,೧೨) ಭಗವಂತನು ಸಂಕ್ಸೇಪಮಾತ್ರವಾಗಿ ನಿಧಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದರ ಯಥಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲುಪಕ್ರನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮನುಷ್ಯ 
ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿಯೇ ಇಂಥ ಭೇದಗಳಿರುವದೇಕೆಂಬದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಹದಿನೆಂಟ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಕಲವಾದ ಗೀತೆಯ ಉಪಸಂ ಹಾರನನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ] 

ಶ್ರೀಭೆಗವೆಂತನಂದದ್ದು: — (೧) ಅಭಯ, ಶುದ್ಧವಾದ ಸಾತ್ವಿ ಕವೃತ್ತಿ: ಜ್ಞಾ ಸ್ವನ 
ಯೋಗ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಿ (ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗ ಹಾಗೂ ನಿರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಯಾ ತಾರ 
ತಮ್ಮದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ) ದಾತೃತ್ವ: ದಮ, ಯಜ್ಞ, ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ (ಸ್ಪಧರ್ಮಾಚರಣವು), 
ತಪ್ಕ ಆರ್ಜವ (ಸರಲ ಭಾವವು), (೨) ಅಹಿಂಸೆ ಸತ್ಯ ಅಸ್ರೋಧ್ಯ ತ್ಕಾಗ (ಕರ್ಮ 


೮೧ 
| ಕ ೩ 


ಕ್‌ ಜ್ನಕಾಷೌತ್ತರಾನೆ are Free EN 

ಶತ: wa gar: saad ಸಿಗಾರ್‌ | 

afd A ಶೌರಿ ಗಿರಾಗಾತ ಜಗ 1 3 ॥ 
ಫಲತ್ತ್ಯಾ ಗವು ಶಾಂತಿ, ಅಪೈ ಶುನ್ನ ( ಅಂದರೆ ಹುದ ದ್ರಭಾವವನ್ನು ತೊಲಗಿ ಉದಾರ 
ಬುದಿ ಯನ್ನು ಹಿಡಿಯುವದು) ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ದಯೆ, ವಿಷಯದಲ್ಲಿ pk ಸಕ್ತಿ; ಮೃದು 
ಭಾವ (ಕೆಟ್ಟ ಕೃತ್ಯದಬಗ್ಗೆ) ನಾಚಿಕೆ, ಅಚಾವಲ (ನಿರರ್ಥೆ ಕವಾದ ಓಡಾಖವಿಲ್ಲದಿ 
ಕೋಣ), ಗೆ ತೇಜಸ್ವಿ ತೆ, ಕ್ಷಮ್ಮೆ ಧೃತಿ, ಶುಚಿರ್ಭೂತತ್ಕೆ ದೊ ಪ್ರ್ರೀಹವಿಲ್ಲ ದಿರೋಣ, 
ಗರ್ವವಿಲ್ಲದಿರೋಣ: ಇನೆಲ್ಲ (ಗುಣಗಳು) ಭಾರತನೆ, ರೈವೀಸಂ ಪತಿ ತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹುಲ್ಳ ದ 
ವರಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತ ಪೃವಾಗುತ್ತವೆ. 

[ pr ಇಪ ತ್ತೆ ದು ದೈ ನೀ ಸಂಪತ್ತಿನ ಗುಣಗಳೂ ಹದಿಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ 
ಇಪ್ಪ ತ್ತು ಜಾ ನದ. ಹ ಚ (ಗೀ, ೧೩೭-೧೧) ವಸುತ: ಒಂದೇ ಆಗಿವೆ. ಇದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ 
ಮುಂದಿನ ತೊ ಕದಲಿ. "" ಅಜ್ಜಾ ನ» ವನ್ನು ಆಸುರೀ ಲಕ್ಷ ಇದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಮೇಲ್ಮ ೦ಡ 
ಇಪ್ಪ ತ್ತಾ ರು ಗುಣಗಳ ಜತ ಶದಲ್ಲಿ ತೆ ಶಬ್ದ ದ | ಮತ್ತೊ id ic 
'ಭಿನ್ನ 'ವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗದು. ಕೊ ಕದ ಹೇತುವಾದರೂ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಹೇಗಂದರೆ, ಆಹಿಂಸೆ 
"ಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಯಿಕ, ವಾಚಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕ ಎಂಬ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳಿರುವವೆಂದು ಕೆಲವರು 
ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು 06 ಕೋೋಧವಶನಾಗಿ ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಮನಸ್ಸು ನೋಯಿಸಿದರೆ ಅದೊಂದು 
“ಬಗೆಯ ಹಿಂಸೆಯೇ ೫ ಏಂದು ನೆನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶುಚಿರ್ಭೂತತೆಯಾಜರೂ ತ್ರಿವಿಭವಾಗಿರುವದೆಂದು 
ಮನ್ನಿಸಿ ಮಾನಸಿಕ ಶುಚಿರ್ಭೂತತೆಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ರೊ ೇೀಧ (ಸಿಟ್ಟು ಇರದಿರುವದು), ದ್ರೋಹನಿರದಿರುವದು; 


ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಲಕ್ಬಣಗಳಿರುವವು, ನುಹಾಭಾರತದ ಶಾಂತಿಸರ್ವದ ೧೬೦ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ 
೧೬೩ ಅಧ್ಯಾಯದ ವರೆಗೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ದಮ; ತಸ್ಯ ಸತ್ಯ, ರೋಭ ಇವುಗಳ ಸಿಸು. ರವಾದ 


ವರ್ಣನೆ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಒಂದು ೯"ದಮ?ದ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಕ್ರ ನ ಧೃತಿ, ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ, ಅರ್ಜವೆ, 
ಲಜ್ಜೆ ಮುಂತಾದ ಇಪ್ಪತ್ತೆ ದು ಮೂನಕ್ತು ಗುಣಗಳು ( ನ್ಯಾ ಪಕಾರ್ಥದಿಂದ ) ಟ್ಟಿ 
ತ್ತವೆ, (ಶಾಂತಿ. ೧೬೦), ಹುಗೂ “ಸೆತ್ಯ೫ದ ನಿರೂಪಣದಲ್ಲಿಯೂ, (ಶಾಂತಿ,೧೬೨) ಸತ್ಯ ಸಮತ್ತೆ - 
ದಮ; ಅಮಾತ್ಸಯ್ಯ ೯, ಕ್ಷಮೆ, ಲಜ್ಜೆ, ಕಿತಿಕ್ಸೈೆ ಅನಸೂಯತ್ಶೆ ಯಾಗ, ಧ್ಯಾನ ಆರ್ಯಕೆ (ಕೋಕ 
ಕಲ್ಯಾಣೇಚ್ಛೆ) ತಿ. ದಯೆ ಇವು ಜಹಾಂ ಗುಣಗಳು ಸತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಸವೆ, ಮೇಲ್ಕ ೦ಡ 
ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳನ್ನಾ ದರೂ ಆಯಾ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ಮಾ ಕೆ ಹೀಗೆ Nore ಗುಣದಲ್ಲಿ pe 
ಗುಣಗಳ ಸಮಾವೇ ಶವಾಗಿರುವದೆಂ ದು ಹೋಂ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ದ ಕೆಲಸವೇ ಸರಿ, ಹೀಗೆ (ಕಟಿ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ಚರ್ಚೆಮಾಡುತ್ತೆ ಕುಳಿತರೆ ಗುಣಕ್ಕೊ ತ! ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ. ಗ್ರಂಥಗ 
ಳನ್ನೇ ರಚಿಸಬೇಕಾದೀತು. ಮೇಲ್ಮ ನಹ ಶ್ಲೊ ೇಕಗಳಲ್ಲಿ Rid ಗುಣಗಳ ಸಮುಚ್ಚಯದ ಉದ್ದಿ ೫ 
ನೆಂದರೆ ದೈವೀ ಸಂಪತ್ತಿನ ಸಾತ್ತಿಕರೂಪನೆಂಥದಿರಬಹುದೆಂಬರರ ಕಲ್ಪನೆ ಮನಸ್ಸಿ ಗಾಗಬೇಕೆಂ ಬದು, 
ಹಾಗೊ FS ಲಕ್ಷಣವೆ ಒಂದು ಶಬ್ದ ದಿಂದ ವ್ಯ ಕ ವಾದದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ೦ದರಿಂದಾದರೂ 
ಆಗಲಿಯೆಂಬುವದೇ! ಮೇಲಿನ ಟೇ ಶದಲ್ಲಿ ಹ («ಜ್ಞಾ ಯೋ ವಃ ವಸ್ಥಿತಿ ೫ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗೀತೆಯ ನಾ ಲೃನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ಶ್ಲೊ ಕ್ರ ೪೧, ೪.೨ ಜ್‌ ಆ 
ಇ*ರ್ಮಯೋಗಪರವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. ತ್ಯಾಗ ಹಾಗೂ, ಧೃತಿ ಎಂಬೀ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯಾ ಮೈಯನ್ನು 
೧೮ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (೧೮.೪ ಮತ್ತು ೨೯) ಭಗವಂತನು ತಾನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ದೈವೀ 


೮೧೪ ಗೀತಾರಹೆಸ್ಕ ಅಥವಾ ಸರ್ಮಯೋಗ. 


$3 ಕ್‌ ಸ್ನ ಇರತಹ ಕಾಳ: Waa ದ | 
WaT ಜಪ ಇಳಿ saga, ue u 
$$ ಶಿಷ್ಟ ಸಜ faaemargd wat | 
AT Ya: ಪತ್ತ  ಶಷೇಗ್ಗರರ್ಗಂಗ್ಯಃ 5೫ I uN 
೫ ಫೆ aa ಈಸಾ ಂಗಿಸತತ್ತಷ ತತ್ತ ue ಇ | 
ಕ್ಲ (೩ರ: ತತಾ HG ad 2 ಸ sy i ಇ ॥ 
ಇತರ ಇ fag ಇ ತಾ ೫ fC: 
ಸಂಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾನ ಗುಣಗಳ ಸಮಾವೇ ಶವಾಗು ವದೆಂಬದನ್ನು 4 ಇನ್ನು ಆಸುರೀ 
ಅಂದರೆ ರಾಕ್ಸಸೀ ಸೆಂಪಶಿನ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; —] 

(೪) ಪಾರ್ಥನ, ದಂಭ, ದರ್ಪ, ಅತಿಮಾನ, ಕ್ರೋಧ, ಪಾರುಷ್ಠ ral. 
ಪಾಗೂ ಅಜ್ಞಾನ ಅವುಗಳು ಆಸುರೀ ಅಂದರೆ ರಾಕ್ಷಸೀ ಸಂಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ದವರಿಗೆ 
(ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುತ್ತವೆ.) 

[ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯ ಕೆಲವು ದೋಷಗಳ ವರ್ಣನೆಯು ಮಹಾಭಾರತದ ಶಾಂತಿಪರ್ವದ ೧೬೪- 
೧೬೫ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ಟ್ವಿದ್ದು, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ನೃಶಂಸನೆಂಬುವರಂಬದನ್ನು ಕೂಡಾ 
ಹೇಳಿರುವರು. "ಅಜ್ಞಾನವು "ಆಸುರೀ ಸಂಪತ್ತಿ ನ ಲಕ್ಸ ಉವೆಂದು ಈ ಶ್ಲೊ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರಾ 
ದ್ದ ರಿಂದ ""ಜ್ಞ್ಞಾನ?? ವೆಂಬದು ದ್ಯ ನೀ ಸಂಪಕ್ಕಿನ “ಲಕ್ಷ EE ತಾನೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಈದಿ ವಿಧವಾದ ಸ ಭಾವದ dursinsd ಬಳಿಕ: 1] 

(೫) ದೈವೀ ಸಂಪತ್ತು ( ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ) ಮೋಕ್ಷದಾಯಕವೆಂದೂ ಆಸುರೀ 
(ಸಂಪ ರತು) ಜೀ 4. ಗ್ರಹಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ಪಾಂಡವನೆ, ನೀನು ದೈವೀಸಂಪ ಪತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಹುಚ್ಚ ಟ್ರ್ರದವನು. ಚಿಂತೆ ಮಾಡಬೇಡ. 

[ ಈ ಎರಡು ಪ ಪ್ರಕಾರದ ಪುರುಸರಿಗೆ ಪ್ರಾಪ ಸ ವಾಗುವ ಗತಿಯಾವದೆಂ ಬದನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಕ್ಸೆ ಸ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿ ಆಸುರೀ ಪುರುಷನ ನಿಸಾ ರವಾದ ವರ್ಣಸವನು ಮಾಡುತಾರೆ: ; ಎ] 

(೬) ದೈವ ಹಾಗೂ ಆಸುರ ಎಂಬಂತೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಪ್ರಾಣಿ 

ಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಪಾರ್ಥನೆ, ದೈವ (ಎಂಬ ಪ್ರಕಾರದ) ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವರ್ಣನೆ 
' ಯನ್ನು ನಾನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆನು; ಇನ್ನು ಆಸುರ ( ಪ್ರಕಾರದ ) ವರ್ಣನೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಕೇಳು. 
[ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು ಹೇಗೆ ನಡಕೊಳ್ಳ ಶಕ್ತದ್ದೆ ೦ಬದನ್ನೂ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಅವಸ್ಥೆ ಯೆ ೦ಬದು ಹೇಗಿ 
“ ರುವದೆಂಬದನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ, ಭಗವದ್‌ಭಕ. ಮತ್ತು 3 RA ಯಾರೆಂಬ 
ದನ್ನೂ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೇನೆಂಬದನ್ನೂ ಪೂರ್ವದ ಅಧಾ ಬಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ದೈವೀ ಸಂಪತ್ತಿನ ವರ್ಣನವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಇದೆಲ್ಲ ದೈವ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಟ್ಟ ಯಖಳ ಪುರುಷನ ವರ್ಣನವಿರುವದೆರಿಂದ ದ್ಕೆ ವ ವರ್ಗದ ವರ್ಣನವನ್ನು ವಿಸ್ತ ರವಾಗಿ ಮಾಡಿದೆನೆಂದು 
ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದನು. ಆಸುರ ಸಂಪತ್ತಿ y ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಸೈಲ್ಲಮಟ್ಟಿ A ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾ 
ಯದಲ್ಲಿ (೯.೧೧ ಮತ್ತು ೧೨) ಮಾಡಿದ್ದು ಆದು Soe ಬ ಅದನ್ನೇ ಈ ಅಧ್ಯಾ 
ಯದಲ್ಲ ಪೂರ್ಣಮಾಡಿ ಹೇಳುತಾ ರೆ: 

(೬) ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ (ಅಂದರೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ವದು) ಹಾಗೂ ನಿವೃತ್ತಿ (ಅಂದರೆ 
ಮಾಡಬಾರದ್ದಾವುದು) Cilia ಅಸುರರು ಅರಿತವೆರಲ್ಲ.  ಶುಚಿರ್ಭೂತತೆ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ ರೃಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ. ` ೮೧೫ 


a Ma afi ಇರಿ! ಇ ಆಣ್‌ ಶಿಕ್ಷ ಡೀರ್‌ ॥ ಅ॥ 

S| caanfdg & seco | 
ಅಥವಾ ಆಚಾರ ಇಲ್ಲವೆ ಸತ್ಯವೆಂಬವು ಅವರಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. (ಲಿ) ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ 
ಅಸತ್ಯವೆಂತಲೂ ಅಪ್ರತಿಷ್ಕಿತ (ನಿರಾಧಾರ) ವೆಂತಲೂ ಅನೀಶ್ವ ರ (ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲದೆ ಇರು 
ವುದು) ಎಂತಲೂ ಅಪ ಪರಸ್ಪರ ಸ ಸಂಭೂತ ( ಒಂದರಿಂದ ಒಂದು ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ) ಅಲ್ಲ 
ವೆಂತಲೂ ಹೇಳೆ, ಇದು ಫಾಮಹೇತುಕವಾಗದಿದ್ದ ರೆ ( ಅಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ವಿಷ 
ಯೋಪಭೋಗವಾಗಿರದಿದ್ದರೆ) ಇದರ ಉ ದ್ಹೇಶವು ಮತ್ತಿನ್ನಾ ವದೆಂದು ಇವರು 
(ಆಸುರೀ ಜನರು) ಪ್ರಶ್ನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

[ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಭಾವಾರ್ಥವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದೆರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಂಗಭೂತವತೆಗಿರುವ ಪದಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಬಹುಪರಿಯಾದ ಮ ತಭೇದವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಜಗತ್ತಿನ ರಚನೆಯ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ವೇದಾಂತ ಇಲ್ಲವೆ ಕಾಪಿಲ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದವರಾದೆ ಚಾರ್ವಾ 
ಕಾದಿಗಳ ಮಠದ ವರ್ಣನೆಯು ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಸ್ರಾಯ ವು, ಅವಕ್ಕಾಗಿ 
ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಪದಗಳು ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದವಗಳಾಗಿವೆ. ವೇದಾಂತಿಯು ಜಗತ್ತು ನಶ್ಚರವಾದದ್ದೆ೦ದು ಹಿಡಿದು; ಅದರಲ್ಲಿ ರುವ ಅವಿನಾಶಿಯಾಡ 
ಸತ್ಯ ವನ್ನು- ಸತ್ಯಸ ಸ್ಯ ಸತ್ಯ ೦ (ಬೃ. ೨.೭ .೬.)- -ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆಯುತ್ತಾ ನೆ; ಮತ್ತು ಅದೇ ಸತ್ಯ ತತ್ವ ವೇ 
ಜಗತ್ತಿ ನ ಜಾ ಜಾ ಅಂದರೆ ಪ್ರಕಿಷ್ಕ ಯಾಗಿರುವದೆಂದೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ, ನೆ ಬ ಪ ಪುಚ್ಚೆ ೦ 

ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ (ತೈ. ೨.೫). ಆದರೆ ಆಸುರೀಭಾನದವರು ಈ ಜಗತ್ತೆ ಅಸ ಸತ್ಯ ( ಅದರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದದ್ದಿಲ್ಲ ) 
ವೆಂದೂ ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆದು ಅಪ್ರಶಿಷ್ಠ (ಅಂದರೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದ್ದು) ಎಂದೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಿಪಾದಿತವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಆಸುರೀ ಭಾವದವರು ಒಪ್ಪ 
ದಿದ್ದರೂ ಭಕಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವ್ಯಕ್ತ ನಾದ ಈಶ್ವರನಾದರೂ ಈ ಜನರಿಗೆ ಮಾನ್ಯ ನಾಗಿರುವನೇನೆಂಬ 
ಶಂಕೆ ಬರಬಹುದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ «"ಅನೀಶ್ಸರಂ? ( ಅನ್‌ - ಈಶ್ವರ ) ಬಿಂಬ ಮೂರನೆಯ 
ಪದನನ್ನಿಟ್ಟು ಆಸುರೀ ಭಾವದವರು ಜಗಪ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿರುವನೆಂಬ ಸಂಗಕಿಯನ್ನು ಕೂಡ ಒಪ್ಪುವ: 
ದಿಲ್ಲ ವೆಂ ದು ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತಿ ನ ಮೂಲ ಆಧಾರವೇ ನಿರಾಕ್ಸ ತವಾದ ಬಳಿಕ; « ಈತ: 


ಸಸರ: ಸಾ 1 ಕಹ/ಇಢತ್ತ. | ಕರಡ: | ೫೪1೮: | ೫4: gf | gle 

aq: | sili: 3೫೫೬1 ೫೪ರ |? (ತೈ .೨.೧) ಇತ್ಯಾ ದಿ ಉಪನಿಷತ್ತು, ಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೊ 
ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರಕೃಕಿ ಹಾಗೂ ಪುರುಷ ಎಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ ತತ್ವೆಗಳಿದ್ದು ಸತ್ತ ರಜ 
ತಮ ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯು ಶ್ರ ಯದಿಂದ ಅಂದರೆ ಪರಸ್ಪರ ಮಿ ಶ್ರಣಕ್ಕಾಗಿ ಆ ತತ್ವಗೆ 
ಳಿಂದ ಸರ್ವ ವ್ಯ ಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಕುತ ಹಿ ; ಯಾಯಿತೆಂಡು ಹೇಳಿದೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯ ತೆ ಮ 
ವನ್ನು ಅಲ್ಲ 0 ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಉತ್ಪಶಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ pO ಫರಂಪರೆಯನ್ನು 

(ಚಿಲಕದ ಈೊಂಡಿಗಳ ಹೊಂದಿಕೆಯನು ) ಒಪ್ಪಿ 'ಕೊಂಡದ್ದಾ. ದರೆ, ದೃಶ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ರುವ En 
ಗಳ ಉತ್ಸ ತ್ರಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದ ಕಿ ಉತ್ಸ ತ್ರಿ, ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದು ಕೊಂಡಿಯನ್ನು 

do ಮೇಲೆ ಮೇಲಕ್ಕೆ "ಹೋದಹಾಗೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಏನಾದರೊಂದು ಮೂಲನಿ 
ರುವಡೆಂದು ಗೆ ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಚೀಕಾಗುತ್ತ ಜಿ. ಆಸುರೀ ಜನರು ಈ ಗೋಮವನ್ನು ಭಳಂಡುಕೊಂಡೆಯೇ 
ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ Fy ಗಳು ಅಪರಸ್ಪರ ಸಂ ಭೂತವಾದವುಗಳೆಂದು ಹೇಳುತಾ. ರೆ; ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟ 


ತಳು ಒಂದಕ್ಕೊ ೦ದರಿಂದ ಕೆಲವೊಂದು ಕ್ರ ಮದಿಂದೆ ಹುಟ್ಟು ತ್ರ ವೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 


೧೬ ಗೀತಾರಹನ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


saceucagd ಡಿಷಾಸಣಾಣಗಕ್ತಕಾ ॥ ಆ ॥ 

ಘೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ. ಜಗ್ಮಿನ ರಚನೆಯ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಒಮ್ಮೆ ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪನೆಯಾದಬಳಿಕ ಲೋಕ 
"ದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯೇ ಪ್ರಧಾನನಂತಾಗಿ ಅವನ ಕಾಮವಾಸನೆಗಳನ್ನು ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗಿಯೇ 
ಜಗತ್ಮಿನಲ್ಲಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿವೆ ಹೊರತಾಗಿ ಅವಗಳು ಮತ್ತೊ ೦ದಕ್ಕಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲ 
'ವೆಂಬದು ತಾನೇ ಫಲಿತವಾಗುವದು, ಗಾಣ ಇ/ಪಸ್ಟ್‌ಕ್ಷಕನ್ನ (ಕಾಮಪೂರ್ತಿಯಲ್ಲದೆ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಪುತ್ತಿನ್ನಾವ ಹೇತುವಿರುವದು?) ಎಂಬೀ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದೆ 
'ಹೊನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮುಂದಿನೆ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕಲವರು [ಹಕ ಎಂಬೀ 
ಪದವನ್ನು ೫ಳE್ಲನೆ ಎಂಬ ಪದದೊಡನೆ ಅನ್ವಯ ಮಾಡಿ ಪರಸ್ಪರರ ( ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ ) 
ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟದಿರುವ ಯಾವ ವಸ್ತು ವಾದರೂ ತಾನೇ ಇರುವದೆ? ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ; ಹಾಗೆ 
ಹುಟ್ಟದಿರುವ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಈ ಜಗತ್ತು ಕಾಮಹೇತುಕವಾದದ್ದೇ (ಅಂದರೆ ಸ್ತ್ರೀ... 
ಪುರುಷರ ಕಾಮೇಚ್ಛಯಿಂಜಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು) ವಿ೦ ಬದಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೆ ನೆಲವರು 
ear 81೮೫೮೮೪ ಎಂಬ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡಿ ""ಅಪರಸ್ಸರ?ವೆಂದರೆ ಸ್ತ್ರೀ. 
-ಪ್ರರುಷರೆಂದೂ ಅವರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಗೆ ಅನರ ಕಾಮೇಚ್ಛೈಯೇ ಫಾರಣವಲ್ಲ ಜೆ 
ಮತ್ತೊ ೦ದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಅನ್ವಯವು ಸರಲವಾದೆದ್ದಲ್ಲ. ಮೇಲಾಗಿ 
ಪರಜ ಢಿ ಎಂಬದರ ಸಮಾಸನು 8೪೯೪ರ ಎಂಬದಾಗಿ ಆಗುವದಲ್ಲದೆ ನಡುವೆ «ಸ' ಶಾರವೆಲ್ಲಿಂದ 
"ಬಂದಿತು! ಇದಲ್ಲನೆ ««ಅ-ಸತ್ಯ'', ««ಅ-ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ'' ಎಂಬದಾಗಿರುವ ಹಿಂದಿನ ಪದಗಳನ್ನು ನೋಡ 
ಲಾಗಿ ««ಅ-ಪರಸ್ಸೆರ ಸಂಭೂತ''ವೆಂಬ ಪದವಾದರೂ ನಲ್‌ ಸಮಾಸನೇ ಆಗಿರುವದಾಗಿ ಕೋರುವದು. 
ಮತ್ತೂ, “ಪರಸ್ಪರ ಸಂಭೂತ?” ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ «« ಗುಣಗಳಿಂದ 
ಗುಜಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಜನನ ?' ವೆಂಬ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲಿಯಾದರೂ ವಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿದೆಯೆ ನ್ನ ಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. (ಗರ, ಪುಟಿ ೧೫೪-೧೫೫). ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಹಾಗೂ ಪರಸ್ಸರವೆಂಬ ಶಬ್ದಗಳೆರಡೂ ಸಮಾ 
ನಾರ್ಥಕವಾಗಿದ್ದು ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ « ಗುಣಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾದ ಗುದುಮುರಿಗೆ?' ಯ ವರ್ಣನೆ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಈ ಶಬ್ದಗಳೆರಡೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ( ಸಾಂಖ್ಯ. ಕಾ. ೧೨ ಮತ್ತು ೧೬: 
ಹಾಗೂ ಮ. ಭಾ. ಶಾಂ. ಪ್ಠಿ೦೫), ಮಾಧ್ವಗೀತಾಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅರ್ಥವು ಸ್ವೀಕೃ ತವಾಗಿದ್ದು 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ನಸ್ಮುಗಳು ಒಂದರಿಂದೊಂದು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತನೆಂಬದನ್ನು ಶೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
4 ಈರ4% ಗ ಇತ್ಯಾದಿ ೫ (ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ಆಹುತಿಯು ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಮುಟ್ಟುತ್ತ 
ದಾಗಿ) ಯಜ್ಞದಿಂದ ವೃಷ್ಟಿಯೂ. ವೃಷ್ಟಿಯಿ೦ದ ಅನ್ನವೂ, ಅನ್ನದಿಂದ ಪ್ರಜೆಯೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕವನ್ನೇ ಉದಹರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ( ಗೀ, ೩.೧೪ 
ಮನು. 4.೭೬). ಆದರೆ ನಾವು ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ತೈತ್ತರೀಯ ಉಪನಿಷತಿ ನಲ್ಲಿಯ ವಚನನು 
ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿಯೂ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಾವು ಪ್ರಮಾಣ 
'ಸ್ಯಾಗಿ ತೆಗೆದು ಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ «ಅ-ಪರಸ್ಸ್ಪರ ಸಂಭೂತ'' ಎಂಬೀ ಪದದಿಂದ ಉಪ 
| ಸಿಷದುಕ ವಾದ: ಸೃಷ್ಟ್ಟ್ಯತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಂತಲೂ ಸಾಂಖ್ಯ ಸೈಷ್ಟ್ಯುತ್ನತ್ತಿ ಕ್ರಮವೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
'ವಿವಕ್ಸಿ ತವಾಗಿರುವದೆಂಬದಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮತನಿರುವದು. ಇರಲಿ! ಜಗತ್ತಿನ ರಚನೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ರುವ: ಆಸುರೀ ಜನರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಅದರಿಂದ ಆ ಜನರ ವರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾ 
'ಮವೆಂಥದಾಗುವಡೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕಾವು 
'ಹೈತುಕಂ?. ಬಿಂಬ ಫದೆದೆ ಹೆಚ್ಚಾದ ಸ್ಪಸ್ಟೀಕರಣವೇ ಇದಾಗಿದೆ, 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರೆ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೧೬. ಲೆ೧೭' 


wal Tina ಸಯ ಮುಲ ಬ? | 

TAS gre dst: ॥ ಇ ॥ 

Fen] ಕ್‌ uaa: | 

sible 1 ₹0 i 

MRS aa ನ TSE 

FATA ANTGTAT carafe ki I Qu 

MTNA ET: ಕಾಣಗಾಗಾರ್ನಗರ್ಗ: । 

ಫಾ ermAtTAReqiardcimar, 1 22 ॥ 

RAT ಇರ Serf Are MS 

ಕ್ತಗೆಗಾಗು ೫ ಇಡಿ ER 23 1 

೪೫೫ WaT ಕಕ್ಕ: gfe ಇರರ | 

ಕಡವ ಎಕ್ಕೆ Aref KR fuse ಕಪರ್ಷಾತ್ರತೆ 1 ೩೮ ॥ 

3೫ ;ಾರಗಿರಾಗಗಗೌಾಣ eisai ager war | 

agi gratin afew gagiafasitfaar: ॥ ೩೮ ॥ 

switrferafaaia AMS ATgaT: | 
(೯) ಈ CdS ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನ್ನ ಟ್ವಕೊಂಡು ಅಲ್ಪಬುದ್ದಿಯವರಾದ ಈ 
ಪೆ ದುಪ ಸರೂ ರೂ ಅದ ಜನರು ಕೂ ಿರಕರ್ಮೆಗಳನ್ನಾ ಚರಿಸುತ್ತೆ ಜಗತ್ತಿನ ಕ್ಷಯ 
ವನ್ನು ಂಯೆ ಮೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. (೧೮) ಎಂದಿಗೂ ಪೂರ್ತಿಯಾ 
ಗದಿರುವಂಥ ನವಕ ನು (ವಿಷಯೋಪಭೋಗಜ್ಛೆಯನ್ನು) ಹಿಡುಕೊಂಡು, ದಂಭ, 
ಮಾನ, ಮದಗಳೆಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರು ವವರಾದ ಇವರು ( ಅಸುರೀ ಭಾವದವರು ) 
ಮೋಹಕ್ಕೀಡಾಗಿ ಇಲ್ಲದ ಗ್ರಹವನ್ನು (ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು) ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಹೊಲೆಗೆಲಸ 
ಗಳನ್ನು Red ಸ 3 ಪೃತ್ನರಾಗುತ್ತಾ ರೆ. (೧೧) ಆ ಆಮರಣಾಂತವಾಗಿ 

ಸುಜೋಪಥೋಗಗ 'ಛ) ಎಣೆಯಿಲ್ಲದ ಚಿಂತೆಗೀಡಾಗಿಯೂ ಕಾಮೋಪಭೋಗಗ 

ಳಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದವರಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತು ಇದುವೇ ಸರ್ವಸ್ವವೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಶಯವಾಗಿ, 
ತಿಳಿದವರಾಗಿಯೂ, (೧೨) ಆಕೆಯ ನೂರಾರು ಬಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕವರಾಗಿಯೂ, ಕಾಮ 
ಕ್ರೋಧ ಪರಾಯಣರಾಗಿಯೂ (ಈ ಆಸುರೀ ಜನರು) ಸುಖೋಪಭೋಗಕ್ಕೆಂದು 
ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಹೇರಳವಾದ ಅರ್ಥ ಸಂಚಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಹವಣಿಕೆಗೆ ಬೀಳು 
ತ್ತಾರೆ. (೧೩) ಇಡೊಂದು ನಾನು ಗಳಿಸಿದೆನು (ನಾಳೆಗೊಂದು) ಮನೋರಥವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವೆನು, ಅಷ್ಟು ಧನವಂತೂ ಇದೆ, ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಮತ್ತೆ ಆದೀತು, 
(೧೪) ಆ ಶತು ಹಿ ವನ್ನು ನಾನು ಕೊಂದೆನು, ಉಳಿದವರನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲುವೆನು. ನಾನೇ - 
ಈಶ್ವ ರನು ನಾನು ಭೋಗಯ, ಸಿದ್ದನು ನಾನುಃ ಬಲವಂತನೂ (ನಾನು), ಸುಖಿಯೂ : 
(ನಾನು)- (೧೫) ನಾನು ಆ ಢ್ಯನು (ಸಂ ಪನ್ನನು) ತುಲವೆಂತನು ನಾನು, ನನಗೆ ಸರಿ | 
ಯಾದವನಾರಿರುವನು? ಯಜ್ಞ ಮಾಡುವೆನು. ದಾನಕೊಡುವೆನ್ನು ಸೊಬಗುವ ಪಡೆಯುವೆ” 
ನೆಂದು ಅಜ್ಞಾನ ಮೋಹಿತರಾಗಿಯೂ (೧೬) ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರದ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳಿಂದ:' 


ಆಣ೮ ಗೀತಾರಹಸ್ಸು ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


veer: ತಾಣಾತಿತಿತ್ತ ಇತಗಿತ ಇಂತ ಸಕ್ತಾ ॥ ೩೩ ॥ 

3ಇರಾಗ್ಗೀರ್ಗ: ಇರ ಇತಇರ್ಣಾತಗಾಕ: | 

ನ ARE <amfafirqdse ॥ ₹೨ ॥ 

ಕಕ್ಷ ಇತ ತ ತಗ ಇಕಾ ಇ ಡಗೌರ್ಗ: | 

ಷಗಗಾಗಡಕತ್ರ METAS: ॥ ₹೮ ॥ 

ಕಕ (aa: rag FTAA । 

feared arg ॥ ೩೩ ॥ 

Tg Marae ಸ್ಥ ತಾಗ WEAR । 

ATA ಹಿತ ಕರೇ tera ಇರದ ॥ ಇಂ ॥ 

SS CATT ARETE ಕಣ್ಣ ATA: | 

ತಾಗ: ಹಾಸ ಈಗಸಾತರಾಗ್ಗರಾತ AHN RAN 

ರನನ: ಹಾಗ ಹರ್ಗತಗಿಗಾಗ್ಗಸೇ: | 

HITE: HEAT ANT ಇಗ NA URN 
ಭ್ರಮಿಸ್ಟ ರಾಗಿಯೂ ಮೋಹಜಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿಲ್ವಿದವೆರಾಗಿಯೂ ವಿಷಯೋಪ ಭೋಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದವರಾಗಿಯೂ (ಈ ಆಸುರೀಜನರು) ಹೊಲಸು ನರಕದಲ್ಲಿ ಬೀಳ. 
ತ್ತಾರೆ. (೧೩) ಆತ್ಮಶ್ಲಾಘನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವವರೂ, ಸೆಟಿಯುಳ್ಳ ವರೂ ಧನ, ಹಾಗೂ 
ಮಾನಗಳ ಸೊಕ್ಕು ಉಳ್ಳ ವರೂ ಆದ ಇವರು (ಆಸುರೀ ಜನ ಸರು) ದಂಭಯುತರಾಗ 
ಶಾಸ್ತವಿಧಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಹೆಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಯಜ್ಞ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. (೧೮) ಅಹಂಕಾರ, ಬಲ, 
ದರ್ಪ, ಕಾಮು ಕ್ರೋಧಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ತಮ್ಮ ದೇಹದಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ನರ ದೇಹಡ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವವನಾದ ನನ್ನನ್ನು ರ ದ್ದೆ ೇಪಿಸುವವರೂ, ಅಸೂಂಿ 
ಬಡುವವೆರೊ, (೧೯) ಆದಂಥ ಆ ಕ್ರೂರರೂ ಜೆ  ಷಭಾವದವರೂ ಅಶುಭ ಕರ್ಮ 
ಮಾಡುವವರೂ ಆದ ನರಾಧಮರನ್ನು ನಿರಂತ ಕವಾಗಿ ಈ ESE ಅಸುರೀ 
ಯೋನಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಬೀಳುವಂತೆ ಮಾಡುವೆನು. (೨೦) ಕೌಂತೇಯನೆ, ಆಸುರೀ ಗರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದವರಾದ ಈ ಮೂದಧರು ಜನ್ಮ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನನ್ನನ್ನು ಕಾಣದೆ ಕೊನೆಗೆ 
ಅಧೋಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. 


| ಇದೆಲ್ಲ ಆಸುರೀ ಜನರ ವರ್ಣನೆ ಹಾಗೂ ಅವರಿಗಾಗುವ ಗತಿಯ ವರ್ಣನೆಯಾಯಿತು. ಇನ್ನು 
ಇದರಿಂದ ಬಿಡುಗೆಡೆಯಾಗುವ ಬಗೆಯನ್ನು ಹೇಳುತಾ ಎ ರೆ:--] 

(೨೧) ತನ್ನ (ಮಸುಷ್ಣುನ) ನಾಶವನ್ನುಂಬುಮಾಡುವಂಥೆ ನರಕದ ಮಾರ್ಗವು 
ಸಾಮ, ಕ್ರೋಧ: ಗಟ್ಟಿ ಮೂರು ಪ, hyd ದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಷ್ಟ 
ಮೂರುಗಳನ್ನು ಬಿಬ್ಬಬಿಡತಕ್ಕದ್ದು. (೨೨) ಕೌ್‌ೌಂತೇಯನೆ ಈ ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿ 
ರುವ ತಮೋ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಮುಕ ಕೈನಾದ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಆಗು 
ವಂತೆಯ್ಯೇ ಆಚರಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಅರ್ಥಾತ್‌) ಆ ಮೇಲೆ ಉತ್ತಮವಾದ ಗತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವನು. 


ಗೀತೆ ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪುಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೧೬. ೮೧೯. 


8 ಇ: setae ad ಕಾಣಸಾಗಕ: | 
a fefeaaatd a ಪ್ರತ a wri NUK | ಇತಿ || 
ಕರತ ಇಗ! ಕೌ eraterirscafioret | 
ರರ STN ತಾಕಿ ಕಗಗ ॥ 2೪ ॥ 


gfe ೫1೫ ಫಗ ಷೆ sq fag mela 27೯1೫ Ageorga- 
ಷಲ qargrdafewadt 717 ೫[೫75₹೫[[ಇ: 1 16॥ 





[ಹೀಗಿರುವ ನರಕದ ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳು ಅಳಿದು ಹೋದರೆ ಸದ್ಧಪಿಯಾಗುವದು ಸ್ವಯಂ 
ಸಿದ್ಧ ದೇ ಸರಿ, ಆದರೆ ಅವುಗಳು ತಪ್ಪ ಬೇಕಾದರೆ ಮನುಷ್ಯ ನು ಹೇಗೆ ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂ ಬದನ್ನು ಹೇಳ 
ಛಿಲ್ಡಾದ್ಹರಿಂದ ಈಗ ಹೇ ರುತಾ ರೆ] 

(೨೩) ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದಂತೆ ನಡೆದು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆಡರಿಸುವವನು 
ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಸುಖವನ್ಮೂ ಪರತರವಾದ ಗತಿಯನ್ನೂ (ಕಾಣುವ 
ದಿಲ್ಲ). (೨೪) ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವಲ್ಲಿ ( ಕರ್ತವ್ವೇವಾವದು ಅರ್ಕತವ್ಯವಾವದು ಎಂಬದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ) 
ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ನಿನಗೆ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ತಿಳೆ. ಶಾಸ ಸ್ರವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನ್ನು ಕಂಡು 
ಸಾಟಿ ಆ ಮೇರೆಗೆ ಈ ಶೋಕದಲ್ಲಿ ಕಮ ಮಾಡುವದು ನಿನಗೆ ಸರಿಯಾಗುವದು. 

ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ ಓಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ? ಎಂಬದಾಗಿರುವ ಪದವನ್ನು ನೋಡ 
ಲಾಗಿ ಕರ್ತವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ- ಅಂದರೆ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ನಬಾರವನ್ನೇ ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಗೀತೆಯನ್ನು 
ಸಿಕ ಚ ಜಯ ಸ್ಪಷ್ಠ | ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಯೇ ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ಯನೆಂಬ ಹೆಸರು. 
ಇದೆನ್ನು ಚಳಕ (ಪುಟ ೪೯-೫೧) ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದೆ ಜೆ 

ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನು ಪಾಡಿದ (ಹೇಳಿದ) ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 

ದ್ಯಾಂತರ್ಗ pa ಯೋಗನೆಂದರೆ (ಕರ್ವಯೋಗ) ಶಾಸ್ತವನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರೀಕ್ಸೃ 
ಷ್ಲಾರ್ಜ್ಯನರು ವಣಡಿದ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ «* “ದೈಮಾಸುರ ಸಂಪ 


ತ್ನ್ನ 
ದ್ವಿಭಾಗಗೋಗ? ವೆಂಬ 
ಹದಿನಾರನೆ ಡು ಅಧ್ಯಾಯವು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. | 


ಇವರ್‌ ಪಧಾನ ಅಧತಿ ನಿರತ ಈ ಗ4ಡ) ನಗ 


bee “% ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅತವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


ಬಮ 
ಆಪ್ತ ತ | 
2 aged wee sreatfeaa: | 
aa ಗೌರ ಕ್ರ ತ ಕಾಳ ಕಾರಗಿ! ರಾತಾ: ॥ ₹॥ 
5 hyTaTgard | 
rf ata ೫೪ faa AT ವರ್ಗ! | 
ಹದಿನೇಳನೆಯ ಅಧಾಯ. 

[ಕರ್ಮಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರಾನು ಸಾರವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಹಿ ಪೋಷಜಗಳನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕ ಪುರುಷ 
ರೆಂಥವರು? ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕೆ ಟೀ ಜಗತ್ತಿ ವ ನಾಶ ಮಾಡುವಂಥ ಪುರುಷರೆಂಥವರು. ಬಿಂಬ 
ಸಂಗತಿಯ ವರ್ಣನವು ಒಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ ಕ ಕಾರವಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ಟ ಬಳಿಕ ಮನುಷ್ಯ ಮ ನುಷ್ಯ ರಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರೊ ಪ್ರಕಾರದ ಭೇದಗಳೇಶೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ವೆಂಬ ವಂ pe ಸೃಶ್ನವ ಜೂ ಹುಟ್ಟು, ವದು, 
ಇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಉತ್ತ ರವೆಂದರಿ ‘Ta ಐತ] (ಅ೦ದರೆ ಜನ ನರು. ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮೆ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಂದೆ ಪ್ರೆ ಪ್ಲೇರಿತರುನಿರುವದೇ ಕಾರಣವು) ಎಂದು ಏಳನೆಯ ಅಭಾ ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೆ 
(೭.೨೦), ಆದರೆ ಸತ್ವರಜ ಹಾಗೂ ಠಮ ಎಂಬೀ ಗುಣಗಳ ವಿನೇಚನವು ಆಗ ಆಗಿದ್ದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಇಂಥ ಪ ಲಾ ತಿಜನ್ಯನ ಹಃ ಭೇದದ ಸನಿಸ್ತರವಾದ ಉಪಪಶಿ ಶ್ತಿಯನ್ನು ಆಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಆ ಸೆಂಗಶಿ 
ಯನ್ನು ಲ ಶ್ರಿ ಸಿ ಹದಿನಾಲ್ಲ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಈಕಿ ಸ ಗುಣಗಳ ಐವೇಚೆ ನವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಇನ್ನು 
ಆ ಗುಣಗಳಿಗಾಗಿಯೇ ಶ ಶ್ರದ್ಧಾ ದಿಕಗಳ ಸ್ವಭಾರ ಕಚಿತ ವು ಉಂಟಾಗುವಜೆಂತೆಂ ಬರನ್ನು A, 
ಜ್ಞಾ ನವಿಜ್ಞಾನದ ಸಮಸ್ತ ya. ನಿರೂಪಣವನ್ನು ಪು ಅಭಾ ್ಯಯಜಲ್ಲ ಸಂಸೂರ್ಣವಾಗಿ ಫ್‌ ಮುಗಿ 
ಸಿದ್ಧಾ ರೆ. ಹಾಗೂ ಒಂಬತ್ತ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಅನೇಕವಾದೆ 
ಭೇದೆಗಳೇಕೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಂಬದೆರ ಕಾರಣವನ್ನು ಈ ಆಧ್ಯಾಯನಲ್ಲಿಯ ಉಪಸತ್ತಿಯಿಂದ ಕಂಡು 
ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು, (€-೨4ಿ೨೪. ನೋಡಿರಿ, ಇನ್ನು ಅರ್ಜುನನು ಕೇಳುವದೇನೆಂದರೆ:-] 

ಅರ್ಜುನನಂದದ್ದು:-- (೧) ಶಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನೆ: ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ ಶ್ರ ದ್ಧ 
ಯಿಂದ ಯಜನ ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವಂಥವರ ನಿಷ್ಕ (ಆ ದರ ಮನಸ್ಸಿ ನಸ ಸ್ಥಿತಿಯು) ಹೆ 

ಬಗೆಯದು? ನಾತ್ತಿಕವೋ ಜಾತಃ ತಾಮಸಪೊ! 

[ಕಳೆದೆ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯ ನಿಧಿಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸಲೇಬೇಳಕೆಂದು ಹೇಳಿ 
ರಲಾಗಿ ಅರ್ಜುನನು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಪ ಪ್ರಶ್ನಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ, ಶಾಶ್ವಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿದ್ದರೂ 
ಮನುಷ್ಯನು ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ತಪ್ಪಿಗೀಡಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗಂದರೆ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಭಜನ 
ಪೂಜನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಶಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾಗ್ಗೆಯೂ ಆದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೆ ಮನು 
ಷ್ಯನು ಅನ್ನ ದೇವತೆಗಳ. ಭೆರಕ್ಕೆ ಬೀಳುತ್ತಾನೆ. (ಗೀ, ೯. ೨೩) ಹೀಗಿರಲು ಇಂಥ ಪುರುಷನ ನಿಷ್ಠೆ 
ಅಂದರೆ ಅವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲ ವೆಸಿ ತಿಯ ಯಾವದೆಂದು ಅರ್ಜುನನು ಕೇಳುತ್ತಾ ನೆ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿಶ್ಚಾಸವನ್ನಟ್ಟು, ತಿರಸ್ಕಾರ ಮಾಡುವಂಥ ಆಸುರೀ ಜನರನ್ನು ದ್ಹೇಶಿಸಿ ಈ ಪ್ರಶ್ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾ 
ಗ್ಗೆಯೂ ಪ್ರಸಂಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜಂ ಕರ್ಮದ ಫಲಗಳೆಂಥವೆಂಬದನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾರೆ.] 

ಶ್ರೀಭಗವೆಂತನಂದದ್ದು:-- (೨) ಪ್ರಾಣಿಮಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವಜನ್ಯವಾಗಿರುವ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ ಹೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ. ೧೩೬. 1 ೮೨೧ 


eras ಗಾರ de ate am ಕತ್ತ ॥ಇ॥ 
ಮು ಯು ೫೫ ಇಗ wee ॥ 
೨7773೫75 GRR ಶೌ! TERE: RE: NN 
| ಇತರ್‌ fia ಶೌಷ್ಭನಾಭರಾಗರ್ಗಾ crore: | | 

ಹ ಶ ಶ್ರೆದ್ಧಿಯು ಮೂರು ಪ ಪ್ರಕಾರದ್ದು. ಸಾತ್ತಿಕವೂ ರಾಜಸವೂ ತಾಮೆಸವೂ. ಅದು 
(ಹೇಗೆಂಬದನ್ನು) ಕೇಳು. (a) ಭಾರತನೆ A ರಲ್ಲಿಯೂ ಅವರವರ ಸತ್ವವನ್ನು 
(ಪ್ರಕೃತಿ ಸ್ವಭಾ ವವನ್ನು) ಅನುಸರಿಸಿ ಶ ಶ್ರದ್ನೆಯುಂಬಾಗುವದು. ಮುನು ನಷ್ಟ ನಂಟ 
ವನು ಶ ಶ್ರದ್ಧಾ ಮಯನಾಗಿರುವನು. ಯಾವನ ಶ್ರದೆಯು ಹೇಗೆ ಇರುವದೋ ಹಾಗೆ- 
ಯೀ. ಅವನಿರುವನು. (ಆಜೆರಿಸುವನು). 


[ಮೂರನೆಯ ಶ್ಲೊ ೇಕದಲ್ಲಿ ಯ ಸತ್ವ” ವೆಂಬೀ ಪದದ ಅರ್ಥವು ದೇಹ ಸೆ ಭಾವ, ಬುದ್ಧಿ, 
ಅಂತ:ಕರಣವೆಂಬಂತೆ ಆಗುತ್ತ ಬ. ಕಠೋಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಯಔ «ಸತ್ವ 2) ಶಬ್ದ ಕ್ಯ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನಿ ಟ್ಟಿ 
ಈ. ದೆ. ೬.೭ INE Se ಷ ce 
ರುವರು. ( ) ್ರ ರಭಾ ದಲ್ಲಿಯೂ ಕ ತ್ರ ಕ ಕೇ ತ್ರಜ್ಞ” ವೆಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ «ಸತ್ತ್ಯ.ಸ್ಟೇತ್ರಜ್ಞ? ವೆಂಬ ನದವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. (ನೇ. ಸೂ. ಶಾಂ. ಭೂ. 
೧.೨.೧೬). ರೇಳುನಬೇನಂದರೆ ವಿರದನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ (4 ಸ್ವಭಾವ > ವೆಂಬ ಪದವೂ 
ಮೂರನೆಯ ನ್ಲೋಶನಲ್ಲಿಯ «*ಸಶ್ವ ವೆಂಬ ಪದವೂ ಸಮಾನಾರ್ಥರವಾಗಿನೆ. ಯಾಕೆಂದರಿ ಸ್ವಭಾವ 
ವೆಂದರಿ ಪ್ರಿ ಕಕಯು: ಲೆ ಪ್ರಕ್ರನಿಯಿಂದಲೇ ಬುದ್ಧಿ ಹಾಗೂ ಅಂತ:ಕರಣಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ವೆಂಬ 
« ಕ ಇತ ಶ್‌ 
ಮಾತು ನಾಂ ಬು Ko ನೀದಾಗತ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಕೂಡೆಯೇ ಸಮ್ಮ ತವಾಗಿದೆ. .. «4 ಯಾವನ 
ದೆ ಯು *ರುವಜೋ ನಗೆಯೇ ಅನನಿರುವನು. ? ಎಂಬೀ ಕತ್ತವ ವ್ರ 44 ಬೆೌಬಳೆಗಳ ಭಕಿ 
ಸ್ವ ವೆ ಕ್‌ 
ಮಾದ; ಬೆದರು. ಜೆೇಪನೆಗಳ ನಿಗೆ ಬದೋಗುವರು ೫ ಇತ್ಯಾ ದಿಯಾಗಿ ಶೆ ಮೊದಲೇ ಜೇಳಲ ಟ್ಟ. 
೪2 
ಸಿದಾ ಕದ ಗಾರ್ಗ್‌ ನೆ ಮಹಾ ಇರುತ್ತ ದೆ, (ಗೀ. ೭.೨೦.ಪಪ್ಲಿ; ೯.೨೫) ನಾನ ಗರ ಓವೇಚೆ 
ಮತು ಜಟ ಟಟ ಟ್‌ ಚ ಈರ ಟಂ) ಸಕರಣದೆಲ್ಲಿ (ಪ ್ರಟಿ ೪೧೬-೯೧೨೨) ನಾಗಿದ್ದ ಲೌ ಚಕಕ 
ರಬುಗಿ ಯಂ ಸಲವಿಂ Sk ಬನಿ, ಅಂಥ 'ಬುದ್ಧಿಯಸಂಟಾಗುವದು, ಬಿಡುವದು ಕ ಕತಿ ಜ್‌ 


| 


ವನ್ನು ಆನಲಂಬಿನಿರುವದೆಂ೦ಶಲೂ ಬೇಳಿರುವಾಗ ಸುಧಾರಣೆಯಾಗುವದೆಂಶೆಂಬ ಪ್ರಶ್ವ ಹು: ಎದು, 


ಜೆ 
ಆ ne (1೧'. wl ಹಗೆ sd ಹಾರ 4 

ಫ್ರಿ ಈ ಜವ ನ್ಯಿಭುನು Ke ಎ ರೆ? re ಗುಲ 

pe 4 ೩ « ಬ 
» 3 npn ಬಲ್ಲ ಹ 
ನ ಬತ್ತ ರವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು, ಇದಲ್ಲಿ ವಿವಬೀಚನನನ್ನು ಗೀಶಠಾರರು 
1 ks | ಯ ೪ ky ಎ me! 

ಸುಕ ಹತ ಆ ಮೂಜಸ್ಟೆ "ಮೈ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾ ಭೇಡಗಳೇಳೆ ಹುಟ್ಟು ತ ಬೈ ಮತು 

L ಇಡಿ ಒಂ fet ೧ಗಿ ಬ ಓಟು ಕಾನ ೧ಂ್ಸ್‌ ಹಾಟ 


ಹೆಚ್ಚು ಚರಮೆಯಾಗುವದೆಂದು ಜಟ: "ಇನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿ ಯು ಸತ್ವ ರಜ ತಮಗಳೆಂಬ ಮೂರು 


ಜಾ ಟಟ ಯು ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯರ ಶ್ರದ್ಧೆಯಲ್ಲಾ ಬರೂ ಮೂರು ಬೇಜಗಳೆಂತು 


ಉಂಭಾಗುವನೆಂ ಬಡನ್ನೂ ಹೇಳಿ ಅವುಗಳ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಕೂಡ ವಿನರಿಸುತ್ತಾರೆ:...] 
(೪) ಸಾತ್ವಿ ತರು ಅಂದರೆ ಸತ್ವ ಗುಣಾಧಿಕ್ಕ ವುಳ್ಳ ಜನರು. ದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಯಜನ 'ವ ಇಡುತ್ತಾರೆ, ಜನರು Sa ಹೆರಿತಾಗಿಂಯೂ 
ಉಳಿದವರಾದ ತಾಮೆಸರು ಪ್ರೇತ ಭೂತಗಳನ್ನು ಕುರಿತಾಗಿಯೂ ಯಜನ ಮಾಡು 
ವೆದುಂಟು. | 
5೨2 


ಆ೨೨ ಗೀತಾರಹೆಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


RATATAT ಇತ್ತಿ ಹಗಡರ AT: ॥ ೪ ॥ 
5 warned ೫೭ Ace ೫ ಕಣೀ ತಾ: | 

ತೆೊಸಗಕ್ತಷುಗಷಪ್ರರ್ಕಃ: ಷಾ[ರ್ನರ್ಗತಗೌಷರ್ಗ: ॥ ಆ ॥ 

ತ್ಲಾಕೆರ್ಷಾಣ್ನ: Acer ama: । 

೫ ata: rer mE oO | gia TK 
85 ೫7೮೮೫೫ಣ/ wad Tater ೫೯೧ ೧: | 

TEA ಕಣ ಕೌ WaT ಕತ್ತ ॥ ಆ ॥ 

[ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಾಸವಳ್ಳ ಜನರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಗುಣ ಭೇದಗಳಿಗಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ ಸತ್ವ 
ಮುಂತಾದ ಮೂರು ಭೇದಗಳನ್ನೂ ಅವಗಳ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದರು. ಇನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲದ೦ಥ ಕಾನುಪರಾಯಣರೂ ದಾಂಭಿಕರೂ ಆದವರ ವರ್ಗವಾವದೆಂ ಬದನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ, 
ಇಂಥ ಜನರು ಸಾತಿ, ಕರಲ್ಲ ವೆಂಬದಂತೂ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವೇ, ಆದರೂ ಅವರು ತಾಮಸರೇ ಏಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವರು ಮಾಡುವ iid ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿರ ದ್ವ ವಾದಾಗ ಯೂ ಈಕರ್ಮವಾಡುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುವದು ರಾಜಸ ಗುಣಧರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಜನರನ್ನು 1 ಸಾತಿ ಕಠ ರಾಜಸ 
ತಾಮಸ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವದೆಂದರೆ ಆಗದು. ಆದಕ್ಕಾಗಿ ದೈವೀ ಹಾಗೂ ಆಸುರೀ ಎಂಬ ಸ್ವತಂ 

ತ್ರವಾದ ಬೇರೆ ಏರಡು ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ನಿ ಇಂಥ ದುಷ್ಯ ಜನರನು ಆಸುರೀ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ದೂಡಿ 
ಬಿಡುತ ರೆ. ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಶೊ ೇಕಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಜಾ ಗೇ ವಿವರಿಸಿಬ್ಬಾರೆ:- -] 

(೫) ಆದರೆ ಅಹಂಕಾರ ದಂಭಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತ ರಾದ ಜನರು ಶಾಮ ಹಾಗೂ 
ಆಸಕ್ತಿಗಳ ಒತ್ತಾಯ ಶ್ವೈೇಡಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿರುವ ಘೋರತರವಾದ ತಪಸ್ಸನ್ನು 
ಅಜನಿಸಿ (೬) ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ "ಭೂತನಮ ುದಾಯವನ್ನೂ ಕನ 
ಯಾದ ಪ್ರತ್ಛ್ಯಶ್ರ ನನ್ನನ ನ್ನೂ ಪೀಡಿಸುವವರಾದ ಈ ಚೇತ: ಶೂನ್ಯರ ರು (ಅವಿವೇಕಿಗಳು) 
ಅಸುರ ಬುದ್ಧಿಯವರೆಂದು ತಿಳಿ. 


[ ಅರ್ಜುನನ ಪ ಪೃ ಶಕ್ಸ್‌ ಉತ್ತ ರವನ್ನಿ ಆಯು ವದಾಯಿತು! ಅವರವರ ಪ್ಪ ಗೆ `ಎ ಭಾವಾನುಸಾರ 


ವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ ರಶ ಶ್ರದ್ಧೆ ಹಳ್ಳ ಸಾಶ್ರಿ ವಾಗಲಿ, ರಾಜಸೆವಾಗಲಿ ತಾನ್‌ ನಿ ಹ Whe 
ಆ ಮೂಲಕವ 1 na ಕಮ ೯ಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಚೇದಿ ಪ್ರ bss ಇ. ಅವರಿಗಾಗುವ ಗತಿ 


ಗಳಾದರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಗಬಹುದು. ಆದರೂ ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಇಂಡ್ನವನೊಬ್ಬ ನು ಆಸುರೀ ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಭೌ ಗಾ ನ 01ಇೆ RN ಹ ಇಡಾ 
ಸೇರುವನೆಂತಲ . ಆಶ್ಮ ಸು ಸ್ವಶ೦ತ್ರ ನೆಂಬದನ್ನರಿತು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಹಿತವಾದ ಆಚರಣವನ್ನು ಮಾರಿಕೊಂಡು 


Ny Ny 

ಎ ಸ ಅ ಇಡೆ dd pd ಸು ಜೆ ಗವ್‌ ವು 

ಆಗಾ ಬುಷ್ಜವಾದ ಪ್ರಳ್ಳೃತಿ ಸೈಲ ಭಾವದ ಟಾ ಓದು ಶಾಸ್ತ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಆಚರ 

ಣಗಳನ್ನು ಮಾಡು ನವರು ಆಸುರೀ ಬುದ್ಧಿ ಯವಕರೆಂದು ಪಿಳಿ ತಕ್ಕ ದ್ವಿ ೦ಬಬೇ ಫ್ರೆ 
ಛೆ 


ನ್ಯ ಬ್ಲೂ” ಗಳೆ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ ವು, ಇನ್ನು ಶ್ರದ್ದೆ ಯ ಮೇರೆಗೆ, ಹಾಕ ಯಜ್ಞ , ತಪ, Ko ದಾನೆಗಳಲಿ ಯ ನನ, ರಜ 


೯ 


೯ ಕ್ಷಿ ೧ 4d pl ಸ್ಯ ವಿ ಜಾ ಹ್ಮ ಕ | 
ಇಲ ಹ್‌ ಗ Ur ad ಉಟ ೦೨ ಲು J ಲ್ಲನೆ ಗಾ ಸು) We ರಿಸಿಜೊ ಳ್ಳ ವದು ಪ ಟ್ರಿ ಹಾಬಿ ನ ಭರ್ತ ಸ್ಯ ವಾಗಿದೆ. 
ನ 


ತಮಗಳೆಂಬೀ ಪ್ರುಶೃತಗುಸಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜಾ ಟು ಬೆಂಬಿಂಬದನೂ ಶಜದನುರೋ 
ಸ ನ 
ಥವಾಗಿ ಸ್ವಭಾ ನನೆ ಚಿತ್ರ್ಯ ವಾದರೂ ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುವದೆಂಬದನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸುಪಾ ರಿ: .-] 


(ಪಿ) ಇನ್ನು ಬತ್ತೆ ಸಳ್‌ ಪಿ ಹಿಯವಾಗಿರುವ ಅಹಾರವ:ದ ತಲ ಪ್ರಿವಿಧವಾಗಿ 


ರುತ್ತದೆ. ಆಯಾ ಜನರ ಯಜ್ಞ ತಪ ಹಾಗೂ ದಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಈ ಪ )ಕಾರವಾದ) 


ತತ್ತ: ತಸರನಿಇತೂತಗಿರಿರಿಸರ್ಡ್ಯ: | 
eat: Tamar; ದೀ ತರ ತಗ: ಇಗ್ಗಷತಾಗಿರ್ಗ uch 
A LL ಜಗಾಜಾರ್ಗತಗಳ್ಳತ: | 
HTK TAT SAT: TR 
275೫7೫ Tare ge gfe ಷಾ ಇಷ್ಟ 1. 
saat aire HST aaa ॥ ₹೦ ॥ 
$$ reife fe ಗಾತ ತಸ 
ಸರಾಗ AM: RATATAT ಇ ide: 1೬! 
waa ಕ್ರ ಇತ dndafy Ae ಇತ್ತ | 
ಜೀದವಿರುವೆದನ್ನು (ಹೇಳುತ್ತೆ ನೆ) ಕೇಳು. (೮) ಸತ್ತಿ ಘ್‌ ಪುರುಷರಿಗೆ ಪ್ರಿ ಉಯವಾದ 
ಅಹಾರವು. ಅಯುಸನ್ನೂ ಸತ್ವವನ್ನೂ (ಸಾತಿ ಕವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ) ಬಲವನ್ನೂ ಆರೋ 
ಗ್ಯವನ್ನೂ ಸುಖವನ್ನೂ ಪಿ ೀತಿಯನ್ನೂ ಬೆಳಿಸುವಂಥದು ಆಗಿದ್ದು a ಹೆಡೆ 
ಸುವ್ರಳ್ಳೆ ದ್ಸೂ ನಿಧಾನ: ವಕ ದ್ದ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಅನಂದ ತತುವ ಆಗಿರುವದು. 
(ನ)ರಾಜಸರಾದ ಪ್ರರ. ಸರಿಗೆ ಪಿ ಪ್ರಿಯವಾಗುವ ಆಹಾರವು ಕಾರ್ಯ ಹುಳೆ, ಉಪ್ಪು ಕೂ- 
ಡಿದ್ದೂ ಭಾ ಖೂ ಡುರುಕಾಗಿಯೂ ಕಓಕಹಿಯಾಗಿಯೂ (ತಿಂದರೆ ಹೊಟ್ಟೆ 
ಯಲಿ: ` ಬೆಂಕಿ ಬೀಳುವದಾಗಿಯೂ ಇದ್ದು ದುಕಿಖಕೋಕ ಹಾಗೂ ರೋಗಕಾರಕ 
ವಾಗಿರುವದು. 
(ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ «ಕಟು'' ಎಂದರೆ ಕಾರ, ಮತ್ತು ತಿಕ್ಕವೆಂದರೆ ಕಹಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ವಿದ್ಧು ದ ಠೀಯ ಸಂಸ್ಕ ತೆ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೆಣಸು ಕಟುವಾಗಿರುವದೆಂದೂ ಬೇವು ಕಿಕ್ಕವೆಂದೂ 
ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. (ವಾಗ್ಲೆ ಕ "ಸೂತ್ರ ಲ್ಲ ೧೦ ನೋಡಿರಿ):--] 


ಆ 


(೧೦)ತಾಮಸರಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವ ಅನ್ನವು (ಯಾತಯಾಮನೆಂದರೆ) ಆರಿದ್ದೂ 
ರಸರಹಿತನಾದದ್ದೂ ದ:ರ್ವಾಸನೆಯ ಳ್ಳ ದ್ಬೂ ತಂಗೊಳಾಗಿದ್ದದ್ದೂ, ಎಂಜಲಾಗಿ 
ಕ ನ ಮೆ -ವೀದ್ರ್ಯ? ವೆಂದರೆ) ವ್ರ ಸವಿಶ್ರ ಸಾದದ್ದೂ ಆಗಿರು ತ್ಮದೆ 
[ನಾ ಶನಿಗೆ ಸಾಧ್ವಿ ಕನಾದ ಅನ್ನವೂ ಸ್ವನ ರಾಜಸಾನ್ನ ವೂ ತಾಮಸಗೆ ತಾಮಸಾನ್ನವೂ 
ರುವದು ಸಹಜವೇ ಆದರೂ ಶುದ್ಧ ಮಾ (ಅಂದರೆ ಸಾತಿ ಕವದ) ಆಹಾರವನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ ರೆ 
ಚಾ ವೃತ್ತಿ ಯಾದರೂ ಮೆಲ್ಲ ಮೆಲ್ಲನೆ ಶುದ್ಧವೆಂದರೆ ಸಾಕಿ ಹಾಟ TAT 


ನಸ್ರು: (ಆಹಾರವು ಶುದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಸತ್ವದ ಶುದ್ಧಿ ಸಿಯ) ವಂದು.ಉಪನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


€ 


(ಭಾ೦, ೭.೨೬.೨). ಯಾಕೆಂದರೆ ಮನ ಹಾಗೂ ಬುದ್ಧಿಗಳು ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಬಿಕಾರಗಳಾಗಿರುವದರಿಂದ 
: ಸಾಶ್ವಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಯಾದರೂ ತೆ ಕವಾಗಿ ಪರಿಣನಿಸುವದು, ಇವು ಆಹಾ 
ರದ ಬೇದೆಗಳಾದವು. ಇದೇ ಮೇರೆಗೆ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿಯ 2. ಮೂರು ಸ್ರ ಸ್ರಕಾರಗಳಾಗಿರುವದನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ: -] 
೧೧) ಫಲದಲ್ಲಿ ಅಶಾಂಕ್ಷೆಯನಿ ಡಡೆ ಕೇವಲವಾಗಿ ಯ 
| ಕ ಹಿತವಾಗಿ ಯಜ್ಞ ಮಾಡಿದವೆರ ಯಜ್ಣ ಕ್ಸ 
C 


ah 


ಳ್‌ ದ್‌ 2 
ನಿವು ಸ್ಯ ಇ 


ಹ ಹ ಜೆ | ಗೆ 
ನಾತಿ ಈ ಯಜ ವೆಂಬ ಹೆಸರು. (೧೨) ಆದರೆ ಹಲವನ್ನು ಉದ್ದಿ 
eo "ಡಿ 


೮೨೪ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥನಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


wae 7೮ಕ೫5 ಕ ಇತ್‌ ಗಡಿ: ear | ೩೩ ॥ 

fudge water | 

ಇಇರ್ತಾಗೌಗರ್ಗಕ ಇತ mag dd ॥ 2೩ ॥ 

8 gE saad | 

sgadafiar ಇ AAT ae ತಾರ ॥ ೫ ॥ 

HITT aed ad ಗಣಿಕೆ ಇ ad | 

LL) ಈಸ ed ಕಡ SEEN 1% ॥ 

ATT: ಜಾರ ಜಷರ್ಗೂಗಿಗೌರ್ಗ೯: | 
ಕೊಂಡಾಗಲೀ ದಂಭಾರ್ಥವಾಗಿ (ಅಂದರೆ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಜಿಂ ಬತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ) 
ಯಾಗಲೀ ಯಜನಮಾಡಿದ ಯಜ ವೇ, ಹೇ ಭರತಶ್ರೇಷ್ಠನೇ: ರಾಜಸ ಯಜ್ಞವೆಂದು 
ತಿಳಿ. (೧೩) ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಅನ್ನ ಸಂತರ್ಪಣವಿಲ್ಲದೆ, ಮಂತ್ರಶೂನ್ಸ 
ವಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣೆ ದಾನಗಳ ಲೋಪಮಾಡಿ ಶ್ರದ್ಧಾವಿಹೀನವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಯಜ್ಞವು 
ತಾಮಸವೆನಿಸುವದು. 

[ಆಹಾರ ಹಾಗೂ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾರಗಳಿರುವಂತೆಯೇ ಶಪಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಮೂರು 

ಪ್ರಶಾರಗಳಿರುವವು.' ಮೊತ್ತ ಮೊದಲು ಕಾಯಿಕ ವಾಚಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಶಪೆಂಬ ಶಪಸ್ಸಿನ ಮೂರು 
ಪ|ಕಾರದ ಭರೇದಗಳನು ಮಾಡಿ ಆ ಭೇದಳ್ರ ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತ, ರಜ ಹಾಗೂ ಶಮವೆಂಬ ಗುಣಗೆ 


ನು ವೆ 
wed he ಪ ಹಾ ಕಣ್ಣ ಹ mn ಇರಾ ಈ ಹಾ me) 
ಛಿಂದುಂಬಾಗುವ ಫ್ರೈನಿಧ್ಯದ ವರ್ಣ ನನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, ತಪಸ್ಸೆಂದರೆ ಅರಜ್ಯರಾನವಮಾದಿ ಪು ಶಂ 
ರ್ಟ ಕ OE ಇ ಕ ಸಂದಿತಾರ್ಜಾರಿ ಮೈ ಇ... 
ಜಲ ಯೋಗದಿಂದೆ ಶರೀ: ವನ್ನು ಇಪ್ಪ ಬಿದಿಸುವದೆ ಫೆಪನಿ ೦ಬ ಸೆಂಕುಚಿತಾರ್ಥನು ಈ ಸ್ಥಿಸಜಲ್ಲಿ 


ನಿವಶ್ಬತಮಾಗಿಲ್ಲ. «ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ರರ್ಮಗಳು, ನೇಯುಭಬೆನ “ಥೂ ಜುಳು ky ship ವಾದ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳ್ಳು (ಸ್ಹಪ್ರಿಯನು ಯುದ್ಧ ವಎದುವದು, ಬ್ಲಿಶ್ನಸು fea ಶಾ ದಿ)ಇನೆ 
ಟಿ ಟ್ರ 
ಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದು ಹ ಸ ಬಿ೦ಬಿಸಾಗಿ ಮದುಸ್ಸ್‌ ವಾನರ ೫ ಜಸಸ್ಥಿನೆ 
ವ್ಯಾರವಾದ ಅರ್ಥದೇ (ಮನು.೧೧. ೨೩೬ ) ೫ ಪ್ರೌ. 7 ನಳ ನೀರಿ ೫ 1೪ ಲ್ಲಿ ಅಭಿ 
"ಟೆ 


ಕ್‌ ನ ಎನೆ ಎಂ ed ಹ ದ 4 ಕಾಕು ೆ NR ೮ a ಒಳ ಅಭಾ, SS ರಾ ೧ 
(೪) ದೀವ ಹ), ಗುರು Torn ಬಿಗ ಜಟ ಉಳಗಿಜಗ ಟೂ ಕಿರ 
ಟಿ 

del ಎಂತ ತೆ SS, ES EE ಎಸ a Ee ಎಸಿ 
ಭರ್ಭೂತತನವನೂ, ಸರಬ ಬಲಿ) ಬರಯ ಹಾಗೂ ಖಿಎ.ಂಸಿಗಳೂ ಬಲವ 
ಒಟ) ಟಟ) ಗಿಗಿ 7 
$NA ಇರಿ ತ್ನ Na ಲಿ ಎದಿ ಸಿ ಪ್‌ ಎರಳೆ ಓವ 
Dee ಚ ಸ್ರಿ ಆ) ತಸ ೦ ERAS ಹ (೧೫೪) ಸದಯ | | ಮಸ ಸಿರಿ ೨ನ, ಆ..ಟಿ 

a ಎ. ಕ 

wd we od me RS ದ ಎಂಟೆ ಭೆ ಗ್ರ pS ಗ್ಗ 1 ead ಹಾ ಕ wd RO 
eee ಅದ, ಇ. ಲ್ಲ SDT AC; ಲ್ರಯವುೂ ಮಾತರ್‌ ರಣಂ ಅಗಿರುವ ವಾತಾ 
} 


a 


ಡುವದೂ, ನ್ಟಾಧ್ಯಾಂ ಪದಿ (ಸ್ನರರ್ಮದ) ಅಭ್ಯಾಸವೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ವಾಜ್ಮಯವಾದ 
(ವಾಚಿಕ) ತಪಸ್ಸೆನ್ನುವರು. (೧೬) ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪ್ರಸನ್ನವಾಗಿ ಇಬ್ಬ್ರಕೊಳ್ಳೋಣ.: 
ಸೌಳಿಮ್ಮಭಾವ. ಮೌನ, ಮಿತಭಾಷಣ ( ಅಂದರೆ ಮುನಿಗಳಂತೆ ವೈತ್ತಿಯನ್ನಿ, ಯತೆ 
ಳ್ಳು ವದು ), ಆತ್ಮನಿಗ್ರಹ ( ಅತ್ಮಸಂಯಮನ ') ಹಾಗೂ ವಿಶುದ್ದವಾದ ಭಾವನೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಮಾನಸ ತಪಸೆ ನ ಂದಿಸ್ನು ತ್ತಾ ರೆ. | 
[ಹದಿನೈದನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ೨! "ಸತ್ಯಂ ಪ್ರಿಯ ಹಿತಂ'' ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಕೆಳಗೆ 
ತೋರಿಸಿದ ಮೆನುನಿನ. ವಚನವನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ ಆ ೬. ತೋರುತ್ತ ವೆ. ಇಷ ಶ್ನಪಗಕ್ನ Ra 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೧೩. ೮೨೫ 


wmaagfaR deed TASTE ॥ ೩ ॥ 
| 85 ಜರ qa ಕಣೆ ಸೋ ತಿ: | 

sree; : ara eRe ll 2S 

SERA a ಕರಾ Re ಇತ್ತ | 

rae ಕಗ್ಗ TR ಇಡಾ Ema ॥ QC ॥ 

asia afte Fra ಕ: | 

TEATRTaad a ಕಕಾಸಶ್ರಾಗ್ರಕ್ಕಾ ॥ 1% ॥ 

8 gaint age diesem | 

& RTE ಇ; ಇ ag era ಸ್ಟಾಕ್ಸ್‌ ॥ ಇಂ ॥ 

kel ET RE ತ ತ್ತತ: | 

ಪ aftigs ಕ್‌ TEA ಸತ್ತಕಷ್ನ॥ 2% ॥ 
aa ತ am mad | 02 ಇ agd ares ಇತ: garam: 1 (ಮನುಳಿ.೧೩೮) 
ತ್ಯವನ್ನಾ ಜಬೇಳು, ಪ್ರಿ ಯವಾದೆ ಮಾತು ಹೇಳಬೇಕು, ಆದೆರೆ ಸತ್ಯ ವಿದ್ದರೂ ಅಪ್ರಿಯವಾದ ಮಾತನ್ನು 
ಹೇಳಬಾರದು ; ಮತ್ತು ಪ್ರಿಯವಾದ ಸುಳ್ಳು ಮಾತನ್ನು ಆ ಊಂ oN OS 
ಫರ್ಮವು. ಮನುವಿನ ವಚನವ ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಈ ಇ ೮೫೮೩ ೩೪ Ni ಕ: 
(ಅಪ್ರಿಯವಾಗಿಯೂ ಹಿತಕಾರಿಯಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳುವವರೂ ಕಡಿಮೆ; ಕೇಳುವವರೂ 
ಕಡಿಮೆ) ಎಂದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ವಿದುರನು ದುರ್ಯೋಧನನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವನು, (ಸಜಾ.೬೩.೧೭) 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೂ 4ಓ ಬೈದು ಹೇಳಿದವನು ಬುದ್ಧಿ ಗಲಿಸಿದನು 5 ನಕ್ಕು ಹೇಳಿದವನು ಕೇಡು ಬಗೆದನು? 
ಎಂಬ ನಾಣ್ನುಡಿಯುು೦ಬು, ಕಾಯಿಕ ವಾಚಿಕ ಮಾನಸಿಕ ಎಂಬೀ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರದ ತ್ಸು ಸಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಅವಾಂತರ ಭೇದಗಳಿರುವದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ] 

(೧೭) ವೆ ೀಲ್ವುಂಡ ಮೂರೂ ಬಗೆಯ (ಕಾಯಿಕ ವಾಚಿಕ ಮಾನಸಿಕ) ತಪಸ್ಸು 
ಗಳನ್ನು. ಜನರು ಫಲದ ಆಕಾಂನ್ಷೆಯನ್ನಿಬ್ಬುಕೆ ಕೊಳ್ಳದೆ ಉತ್ತಮವಾದ ಶ ಶ್ರಶ್ನೆಯಿಂದಲೂ 
ಯೋಗಯುಕ್ತ ರಾಗಿಯೂ ಮಾಡಿದ್ದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ನಾತ್ಮಿಕ ತಪಸ್ಸೆಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. (೧೮) ತಮ್ಮ ಸತ್ಕಾರ ಇಲ್ಲವೆ "ಮಾನ; ಅಥವಾ ಪೂಸೆಗಳಾಗದೇಕೆಂದು ದಂಭ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಚಂಚಲ ಹಾಗೂ ಅಸ್ಲಿರವಾದ ತಪಸ್ಸಿಗೆ ರಾಜಸತಪಸ್ಸೆಂಬ ಹೆಸರು, 
ರ್ಗ) ಮೂಢತನದ ಆಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಅತ್ಮಪೀಡಾಕರವಾಗಿ ಖಾ ಬಿಥವಾ (ಜಾರ 
Bien ಕರ್ಮಗಳಿಂದ) ಅನ್ಯರ ಹಿಂಸೆಗಾಗಿಯೂ ಮಾಡಿದ ತಪಸ್ಸಿಗೆ ಜಾಜಿ 

ತಪಸ್ಸೆ ೦ಬ ಹೆಸರು. 

[ಇದೆಲ್ಲ ತಪಸ್ಸಿನ ಭೇದೆ ವಿಜಾರವಾಯಿತು. “ ಸ್ಮಿ ದಾನದ ತ್ರಿಫಿಥಧ ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳು 

್ತಾರಿ:] 

(೨೦) ಕೊಡುವದು ಧರ್ಮನೆಂದೇ ತಿಳಿದು (ದೇಶೇ) ಪುಣ್ಯಸ್ಕಾನದಲ್ಲಿ ಯೂ 
'ಹೋಗ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಪಾತ್ರನಾದವನಿಗೂ, (ಅವನು) ಉಪಕಾರಮಾಡಿದವನೆಂಬ 
ಭಾವನೆಯನ್ಸಿ ಡದೆ ಮಾಡಿದ ದಾನವು ಸಾತ್ರಿ ಕವೆನಿಸುವದು. (೨೧) ಆದರೆ (ಇದು 
ಮಾಡಿದ ಉಪಕಾರಕ್ಕೆ) ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯುಪಕಾರವೆಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಕೆಲವೊಂದು ಫಲವನ್ನು 


೮೨೬ | ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


TRIE ಇರ್ಷತರಾಂಡಿಇಸ AAR | 

LSI cana RTA TEA, ॥ 23 Il 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಳು ಸಿ ವದಕ್ಕಾಗಿಯಾಗಲಿ, ಕೊಟ್ಟಂಥ ಹೀನತರವಾದ ದಾನವು ರಾಜಸನೆನಿ 
ಸವದ, (೨೨) ಅಯೋಗ್ಯ್ಯವಾದ ನ್ಸ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ ಅಯೋಗ್ಯುಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೂ 
ಅಪಾತ್ರನಲ್ಲಿಯೂ, ಅನ್ಬಾದರದಿಂದ ಅಥವಾ ಮಾನಖಂಡನ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ದಾನವು 
ತಾಮಸವೆನಿಸುವದು. 1 

(ಆಹಾರ, ಯಜ್ಞ, ತಪಸ್ಸು, ದಾನ ಇವುಗಳ ತ್ರಿವಿಧಾತ್ಮ ಕವಾದ ಭೇದದಂತೆಯೆೇ ಜ್ಞಾನ 

ಕರ್ಮ, ಕರ್ತಾ ಬುದ್ಧಿ ಧೃತಿ ಮತ್ತು ಸುಖ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಶೆ ಶ್ರೈವಿಧ್ಯದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು 
ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, (ಗೀ. ೧ ನಿಸ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರ ಮಿಸಿದ 
ಗುಣಭೇದೆ ಪ್ರಕರಣವು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. ಇನ್ನು ಹೃಸಿದೇಶವನ್ನು ಹಡದು ಮೇಲ್ವ ೦ಡ 
ಸಾತ್ವಿಕ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವವನ್ನೂ ಆದರ ಸಂಗ್ರಾಹ್ಯಕೃ, ಎಣ "ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸ ಸುತ್ತಾರೆ; ik 
ದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಲ್ಲ ವಿನೇಚನವನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ ಇ “ಕೆ ಹುಟ್ಟಬಹುದು, ಆದೇನೆಂ. 
ದರೈ ಕರ್ಮವು ಸಾಧ್ವಿಕವಾಗಿರಲಿ, ರಾಜಸನಾಗಿರಲಿ, ತಾಮಸವಾಗಿರಲಿ, ಯಾವದನ್ನು ನೋಡಿದರೂ 
ಆದು ಜೋಷಮಯವನಾಗಿಯೂ ದು: ಖಮಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮದ ಕುಲವನ್ನೇ ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿದ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ಮಿಯಾಗುವದು ಅಸಾಧ್ಯ ವು. ಈ ಮಾತು ನಿಜವೇ ಆಗಿದ್ದ ಪಭ ಪಲ್ಲಿ 
ಬಿಡತಕ್ಕ ಕರ್ಮನು ಸಾತ್ವಿಕವಾಗಿದ್ದರೇನು ರಾಜಸನಾಗಿದ್ದರೇನು? ಈ ಪ್ರಸಾರವಾಗಿದ್ದ ಆಳ ಫ್ಲೀಪಕೆ 
ಗೀಶೆಯ ಉಕ್ತ ರನೇನೆಂದರೆ, ಸಂ ತ್ರಿಕ ರಾಜಸ ಹಾಗೂ ಠಾಮಸೆ ಕರ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜರ ಸುರ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬಿಟಿ ಓೈರುವನೆಂತಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದರೆ ಏನೆಂ ಬದನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಂಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೇ ನಾಶಿಕ್‌ 
ಕರ್ಮ ಹಾಗಖ ಸತ್ತ ರ್ಮಗಳ ಸಾ ಆದು ರಿಂದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ದ ಹಹ್ಮ್ರಿಯಿಂದ ಗೊಲ್ಲನ ಶೇ 
ಕರ್ಮಗಳು ತೂ ಜವ ದಪ್ರಗಳಲ್ಲ ದೆ೦ಬದು ಪಾನ ಸಿದ ನಗುತ್ತದೆ ದ್ದೆ (ರ. a ಳ್ಳಿ ೧) ಪರಜ 


ಬಳ ಡಾ 


ಕಾಡೆ mt ನ ಎ ಥ್‌ ಕ್ರಾ ಹೋತಿ ಎ. wou! ( wd ad ಕಗ PS ತಷ್ಟಾ ಬ. ಗದ ಅಷಟ ಇ ಹ್‌ pe “9 ೫ ಇ» ಬ vee 
| ಸೆ Ri ತ ! ಡಿ! ಚಣ, ಕ ಕೆ ಗ ನ ಅ ಸೌ] ! py ಟೌ ತಿ \ oy ಣ್‌ ಣೆ ಸತ 3 ne, 
ಹ್‌ ಛಿ . \ ಪೌ } ದ ಕು| ಉತ) ಮು ತಿಕ ಗ್ಕಿ JJ Bus ಧಿ: (1 ಲ ಕ್ಕ ಣಿ ಕ್ಸ ಎಂಬ್‌ ಆಗೆ (ಗಿ, ಸೆ ಲ್ಲ ಧ್ರ CC ಸ ದು ವಿ WS ಕ|. ಎಲಯೀಡೂ wed 


~ yw} ud wed 1 
ಸು ಕ ಳ್‌ ಕ್ಯಾ ॥ 8 
ಪಿ ಸಳ ಬಜ A w ಓಟ! | ಲ ವಟಿ Ne ಟಿ ಭ್ರ Oe 
ಆ 1 ಟ್‌, ಛು 
ಎಲ ದ . wd ಚೆ ಸಿ ಸ ಹ ಆರಾ ತ ಟಿ ಎ ನೆ ಸಾ ತೆ ಎಳೆ 
ತ್ತು ಗಳ ಬ ಆಜಿ, ಬಳಗೆಬೀರೆಯಾಜ ಅರ್ಥ ಗಳನ 


ಗ್‌ ಎ ॥ ಸ್‌ ಸ Wa? sm ಯಿ pe 
ಶೈ ).ಲ೮|; (9೦, 3) ಷ್ಟ ತಿ ಮೈ. ಬ್ರ ಮೀ ನ; ಊರಲಲ C0೨ Ker ಬ: ೬ 4 
ಕ್ಷ 


ಕ 

© 
ಗೆ ಡ್‌ 
cL 
ಕ್ಲ 


೫೧ 7) ಜ್ಯ ಹಾಳ ತ್‌ ಡಾ mda ಳು . 
wh) r Wy pS es Cd (1 ಹಲ 9 ts py 1 ಸ em ¥ 
ಊಟ 


12. ra ಆ ಬ we md nn ವಿಜ್‌ 

ಟು ನುಂದದ್‌ ಡಾ ್‌ ಮಹಗಿ ಬರೋದ ಚಣ ಇಳ ಹೂಟ ಭು ES ಖ್‌ 

ಎ ಜು ಗ? 

ಸ೦ರಲ ಬ ಅರ್ಥವಾುಗು 
ಇ) 


ಇತಿ 1 ಕಾಲನ 1 ಜ್‌ 


ಶ್ಲ ಬ್ದ ered ಟೆ een 
WS ಏರಿಬ್ರಹ್ಮ wy Pe KR r: we ಬರ್ವ 
[ತ 


ಿ 
ಮಾನ್ಯವಂಗಿರ ಸೆ ಸಂಜ ಖು ಬಿ ಸಮಾವೇಶವನ್ನು ಜೆೊಂರುತ ದೆ. ಲದ ರಿಂದ ೫ ೯ ರ್ಮಗಳು 
ಎ ಕ್‌ ಕ CR ~~ Pv) 
ತ್ಕಾ ಜ್ಯಬಿಂದು ಹೇಳುವದು ಅಪ್ರೆಶನ್ಲೆ ನಾದ ಮಾತು. ತತ ಹಾಗೂ ಸಠ ಎಂಬೀ ಬಿರಿಯ ನರ್ಮಗೆ 
ಭಲ್ಲದೆ «೯ ಅಸತ್‌? ಅಂದೆರಿ ಕೆಟ್ಟ ee ಉಳಿಯುಶೆ ದಲ ವೆ? ಆದರಿ ಆ ಆನರ್‌ ೪ರ್ಮ 
ತಾ 
ಗಳು ಉಭಯರೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ನಿಂದೈವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನು, ಈ ಸಂಕಲ ಬೆಲ್ಲಿ. ಸೇರಿಸಿ 
೨ ೪ 


ಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕೊನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶಿ ೇಕೈಷ್ಣ್ಯನಂದದ್ದು;--] 


ಗೀತೆ: ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಯ ೧೭. ೮೨೭ 


5 ಲೆ ಕಾಷಗ್ಗಿಗೀ ಗಸ see: ga: । 
ATER ಕರಣ ರಣ, ಗಗ: gr 22 N 
38 ಕಾಗ RET AAT: Brat: । 
TAA raat: ಫಷ maida ll 2೪ ॥ 
ಕ್‌ maT AT ರಾಶ್‌ ame: | 
ಸಾರ್‌ Tater: Grace Arete: ॥ ಇ ॥ 
RTT Angad ದ್ದ ಇ1ಸತಾಕಾಣಶ್ವತಕ್ಕಿ 
ರಸ್‌ ಸರಗ 7೪ ಇಸ್ರಾ: Ur ಪ್ರತಷಕ | 2% ॥ 
ಸ್ನ ಗರಗರ ATA ಇ ಗಗ ಅಗಾಗ ಇಗ | 
(೨೩) ಈ ಕಣಣ ಎಂಬದಾಗಿ ( ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ) ಪರಮೇಶ್ವರನ ಮೂರು 
ಪ್ರಕಾರದ ನಿರ್ನೀಶಸ್ರ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ನಿರ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಬೀದ ಹಾಗೂ ಯಜ್ಞಗಳ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
(ಸಕಲವ ಸ್ಥೆ ಸ್ಮರ ಯೆ ಸಾರಂ ಎಭೆದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜೀ ವರ ರೂಪಿಯಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೂ ದೇದಗಳೂ 
ಯಜ್ಞವು ಉಷ್ಣ ಹ ನೊದರೇ (ಗೀ. ೩.೧೦) ಹೇಳಿದೆ, ಈ ಸಕಲವನ್ನು ಉತ್ಸನ್ನಮಾ 


pd 
eo 


ಡಿದ ಸರನ್ರ ನ ದ ಸಗದ ಗ್ರ ಗರ್ನತನ್ನ ವಿಂಬೀ ಮೂರು ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಂಬಿತವಾಗಿದೆ ಆದ್ದ 


ಅ ಚ್‌ 
ರಿದ ಈ: ಗಣ ಬಿಂಬೀ ಸಂಕ ಲನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲ edn ಕೇಳುವದೇ ಈ 
ತ ಬ ಘಾ ಜತ Wi ಸ ನಂಕಲ ದಲ್ಲಿರುವ ಮೂರು ಪದಗಳ ಪ್ಲಥಕ್‌ .ನಿರೂಪ ಜವನು 
ಭಕಿ 


ಕಮ್ಮ ದೆ ಸಾಯುತ್ತಾರೆ] | 
1 ಎಕೆ) wr ಕ್ರಿ wun ಇಲೆ wd 
ಎಬಿ ಈ ನಂತಬ್ನದಿಂದ ಜಗತಿ ಗಿ ಪ್ರಾರಂಭವ:ಗಿರುವ 


ದ್‌ ರೂ ದ (ತ ಸ್ಟ Js 
ದಂಂ ಪ್ರಜ ರೂ ಇಯ ಬನಿರಿ ಯಜ್ಞ, ದುನ್ಮ ತಪಸ್ಸು ಮುಂತಾದ ಶುಸ್ತ್ರೋಕ್ತ 
aS 3೫೬೪... ಉಪಾ ರ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾ 
ಗುತ್ತನ. ಎ ಣ್ಣ ಒಲ ರಬ್ದದಿಂದು ನರಾ ಕಾಂಕ್ಞೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ಯಜ್ಞ, ದಾನ: ತಪ 
ನಾಂ ಗ ಭಗ A RL ಜು 2 ಯಗ ಭನ್ನು ಜನರು ಮೋಕಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡು 
ತಾ ಮ ಲಗೂ ಸಾಧುತ್ಕೆ (ಒಳ್ಳೇಶನ)ವಂಸ ಅರ್ಥ ದಲ್ಲಿ ಇಷ. ಎಂಬ 

ಒನ್‌ ಬಪ್ಪ ಯಿ ಹಾಗೂ ಅರ್ಜುನನೆ, ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ಕರ್ಮಕ್ಕಾದರೂ 

ರ್ಥ ರ ಜಟ್‌ ಕ್ಮ ಕ್‌ ಜವ (ಗಿಸುತಿರೆ. (೨೩) ಯಜ್ಲ. ತವ ಹಾಗೂ ರಲಿ 
ಬದದರ ಹ ಹಿರಳಾವನೆ ಅರುವದಕ್ಕಾದರೂ ಇಕ್ಸ್‌ ಎ ದಿನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಧಿ ೫8 ಯ ಶಟ್‌ ಗೆಳೆಗಾದರೂ Kk ೦% ಡಿ ಥಿ 

ಕ pe ಗ ಜೂನ ಇದೆ ಪ್ರಮು ಖವಾದೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೃ ತ್ಕ ಗಳು, ಇವುಗಳಿಗುಗಿ 
ವರದ ಯ ನನೂೊಂಸಕರು «ಯಜ್ಟಾ _ರ್ಥಕರ್ಮ 1 ನ೦ಬದಾಗಿಗುನ 5 ಸಾಮಾನ್ಯಾ 
ರಕ ಜ್‌ pe ಶಾಶೆಯನ್ನು ಬಡುಕೊಂಡಾದರೂ ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ 


ರೂ ಆಸ್‌ ರಗೆ 2 ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇವುಗಳು «ಸತ್‌'' ಎಂಬ ವರ್ಗಕ್ಕೆ 


1 


ಹೊಂದುತ್ತ ವೆ ಜನ್ನ ರಿಂಬೆ ನಿಷ್ಠಾ ಮ ಕರ್ಮಗಳು «ತತ್‌? (ಅಂದರೆ ಅವುಗಲಾಜಿಯವೆ) ಎಂಬ 


ಕ್ಮ 


ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುವನು. ಈ ರೀಶಿಯಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕರ್ಮಾರಂ೦ಭದಲ್ಲಿ ಅಚ ಕನಕ ಎಂದು ಉಚ್ಚೆ 


ef 


\ 4 #9 
ಒಂ 


ed ae ಹಾಲೆ aRaahrhtay ॥ 2s ॥ 
5 ಅತ್‌ ಕೃತೆ 74 ಕರಗಿ ಕಾಸ್‌ ಇ ಡಕ! 
HERE ೫೪ 7 ಇ ಕರಡ ಸ ₹೯ ॥ RCN 
ಕಗ ೫127ಗಳಗ್ಗೆಕಗತ್ತ ತಳಗಿಳಾತ್ತ mea dee ಜೌರ್ಫೀಾಗ್ತೇ- 
aE HANAN 7೫ ಇಡತಳೆ ೪೮೫1೫: WISN 


ರಿಸಲ್ಪಡುವ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಎರಡೂ ವರ್ಗದ ಕರ್ಮಗಳ ಸಮಾನೇ ಶವಾಗುವ 
ದರಿಂದ ಆ ಎರಡೂ ಬಗೆಯ ಕರ್ಷುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಾನುಕೂಲವಾದವುಗಳೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು, 
(ಗೀ.ರ, ಪುಟ ೨೪೧ ನೋಡಿರಿ). ಇನ್ನು ಮೂರನೆಯ "ಅಸತ್‌? ಬಂಬ ಮಾತಿನ ವಿಚಾರವುಳಿಯಿತು 
ಅದದ್ದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: —]. 

(೨೮) ಶ್ರ ಶ್ರದ್ದೆ ಯಿಲ್ಲ ದೆ ಹವನ ಮಾಡಿದ್ದೂ ದಾನಕೊಟ್ಟದ್ದೂ, ತಪಸ್ಸುಮಾ 
ಡಿದ್ಧೂ, ಅಥನಾ ಬೇರೆ 'ಕರ್ಮಮಾಡಿದ್ದೂ ಅದಕ್ಕೆಲ್ಲ (« ಹಹ » ಎಂದು "ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾರೆ. ಪಾರ್ಥನ್ನೆಅ ಕರ್ಮವು ಸತ್ತಬಳಿಕ (ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ) ಬಾರದು, ಇಹ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ks 

[ತಾತ್ನ ರ್ಯವೇನೆಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ ಬೋಧಕನಾದ ಈ ಸರ್ವಮಾನ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೇ, 
ನಿಸ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಅಥವಾ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದೇ ತಿಳಿದು ಮಾಡಿದ ಸಾತ್ವಿಕ ಕರ್ಮಗಳೂ, ಹಾಗೂ 
ಶಾಸೊ ಶೀಕ್‌ ರ್ಯ ಸದ್‌ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಜು ಪ್ರಶಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳೂ (ಸತ್‌ಕರ್ಮಗಳೂ) ಸಮಾವೇ 
ಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ, ಉಳಿದ ಬೇರೆ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ನಿರರ್ಥಕವಾದವುಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ದೇ ಶದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸಮಾವೇ ಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದಂಥ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಸಂಗಡಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಗಲಿ, ಮತ್ತು ಯಾನಗೂ ಬಿಡದಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಗಲಿ ಬಿಡಿರೆಂದು ಹೇಳುವದು ಯೋಗ್ಯ 
 ವಲ್ಲವೆಂಬದು ನಲ್ಲ ೦ಡ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ಠಂ ನಕ್ಷ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ RE. 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಕರ್ಮಯೋಗ ಪರವಾಗಿ ಮಾಡಿ ಈ ಆಧ್ಯಾ ಯದ ಕರ್ಮ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ 
ಜೋಡಿಸಿದ ಹೇತುವಾದರೂ ಇದೇ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಕೇವಲವಾಗಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸೆ ರೂಪದ ವರ್ಣನವನ್ನು ಮಾಡು 
ವಡೇ ಇದ್ದೆ ದಾದರೆ ಅ ವರ್ಣನವ ಹದಿಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅದಕ್ಕೂ ಮುಂಚಿತವಾ 
ಗಿಯೂ ಮಾಡಲ್ಪ ಟ್ರೈ ಇದೆ ಠಂ ಕಣಕ ಇದರ ಮೂಲಾರ್ಥವೇನೆಂಬದನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಥೆ ದ ಒಂಬ 
ತ್ಮನೆಯ ಪ ಕರಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೨೪೧) ಹೇಳಿದ್ದೆ ವೆ. ಈಗ (ಸಚ್ಛಿ ದಾನಂದ”ನೆಂಬ ಬ್ರ 
ನಿರ್ದೇ ಕನ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದೆ. ಇದನ್ನು ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳ ಬ ಡ್ರಂ ಕಣಣನ್ಷ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ದೇ ಹ 
ಈ ಸ್ಸ ಳದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವರಾದ್ದರಿಂದ "ಸಚ {dodo ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ದೇಶವು (ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ದೇ ಶವೆಂದು) ಪ್ರಾಯಶ; ಗೀತೆಯ" ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯ ತರುವಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿರಬಹುದೆಂದು ಅನುಮಾನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ] 

ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನು ಪಾಡಿದ ಅಂದರೆ ಹೇಳಿದ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಹ ನಿದ್ಧಾಂತರ್ಗತವಾದ ಯೋಗ (ಕರ್ಮಯೋಗ) ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರು ಮಾಡಿದ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯ ಶ್ರದ್ಧಾತ್ರಯ ಜೀ 
ಯೋಗವೆಂಬ Ka ಅಧನ್ಥಿಯವು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿತು. | 


ಕಾ ನಾನಾನಾ ನಾಜಿ ಇದ 





HTS: | 
ತತ್ತ ತಣ | | 
eT arate! cae Whar | 
ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ, 

[ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ವು ಎಲ್ಲ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪಸಂಹಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆರಂಭದಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯವರಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಸ೦ಗತಿಗಳ ಸಿಂಹಾವಲೋ ಕನನನ್ನುಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಮಾಡೋಣ. 
(ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಚಾರ ಚೀಕಾದಲ್ಲಿ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದೆ ೧೪ನೆಯ ಪ್ರ ಕರಣ ನೋಡಿರಿ). ಸ್ಪಧರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಸ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಿರುವ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೆ ಟ್ಟ ಕೈಗೆ ಜೋಳಿಗೆಯನ್ನು ಹಾಕುವೆನೆನ್ನು ವ ಅರ್ಜುನನೆ 
ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿ, ಅವನನ್ನು ಸ್ವಕರ್ತವ ದಲ್ಲಿ ಶೊಡಗಿಸಬೇ ಕಾಗಿ ಗೀತೆಯು ಉಪದಿಸ್ಟ ವಾಗಿದೆ. 
ಯೆಂಬ ಮಾತು ಮೊದಲನೆಯ. ಅಧ್ಯಾಯನ ಮೇಲಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವದು, ಗುರುಹಕ್ಕೆ 
ಮುಂತಾದ ದೋಷಯುಕ್ತ ವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮದ ಕಲ್ಯಾ ಜವಾಗಲರಿಯದೆಂದು 
ಅರ್ಜುನನು ಶಂಕೆಯನ ತ್ನ ತಳೆದಿದ್ದ ನು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗಳಾದ ಪುರುಷರು ಅವಲಂಬಿಳುವ 
ದ್ವಿವಿಧವಾದ ಆಯುಷ್‌ಕ್ರನುಣದ ee ವನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿ 
ದರು. ದ್ವಿ ವಿಧವೆಂದರೆ ಒಂದು ಸಾಂಖ್ಯ (ಸೆಂನ್ಕಾ ಸ) ಮಾರ್ಗವು ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮಯೋಗವು. 
ಇವೆರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳು ಮೋಕ್ಷಪ ಲೃರವಾಗಿದ್ದ ರೂ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನೋಡಲಾಗಿ ಕರ್ಮಯೋಗವೇ 
ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಶ್ರೇಯ ಸ್ಮ ರವಾಡದ್ದೆಂದು. ಕೊನೆ ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾಸಿಸಿರುವರು. (ಗೀ, ೫.೨) ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ . 
ಬುದ್ಧಿಯು ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದದ್ದೆಂದು ಎಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಬುದ್ಧಿಯು ಸ್ಥಿರವೂ ಸಮವೂ ಆಗಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮದ 
ಬಾಧೆಯು ತಟ್ಟಿ ದೆಂದೂ, ಕರ್ಮವು ಯಾರಿಗೂ ಬಿಡ್ವದ್ದಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಬಿಡತಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲ: ಫಲಾ 
ಶಾಂಕ್ಸೆ ಯನ್ನೊ ೦ದನ್ನು ತ್ಯಾ ಗಮಾಡಿದರಾಯಿತೆ೦ದೂ, ತನಗಾಗಿ ಆಗದಿದ್ದರೂ ರೋಕಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ re ಅವಕ್ಕೆ ವೆಂದೂ, ಬುದ್ಧಿ ಯು ಚೆನ್ನಾಗಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾ, ನಕ್ಕೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ನಿರೋಧ 
ಟಾರದೆಂದೂ, ಪೂರ್ವದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಜು! RR MSN waknadod, 
ಯುಕೆ ವಾದೆಗಳನ್ನು ಮೂರೆನೆಯಿಂದ ಖದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ವರೆಗೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ಮ 
ಯೋಗದ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಸಮಶೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಪ್ತಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದರೆ ತ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುರೂ, Skids ತ ನಡಿಸಿರುವಾಗಲೇ ಮುಂದೆ ತನ್ನಿ ೦ದ 
ತಾನೇ ಮೋಕ್ಷ್‌ ದ ಪ್ರಾಪಿ ಖಿ ಯೆಂತಾಗು ದದೆಂಬಳೂ ಪ್ರ dedi ತರುವಾಯದ ನಿಷಯವು. ನೀಲ ೦ಡ 
ಭುದ್ಧಿ ಯ ಸಮಕಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರ ಹವನ್ನು ಮಾಡಿ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬ ನೇ ಪರಮೇಶ್ವರನಿರು ನನೆಂಬದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಂತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊ ೦ದು 
ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ಯ ನಿಗ್ರ ಹದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಜಾ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 'ಮಾಡಿ, 
ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿ ಚ 'ಫರಮೇಶ್ವ ರನ ಜ್ಞಾ ನವೆಂತಾಗುವದೆಂಬದನ್ನೂ, ಆಜ್ಞಾ ನ 
ವೆಂದರೇನೆ೦ಬದನ್ನೂ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಿಂದ ಹದಿನೇಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳ ವರೆಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಕೆ. 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಏಳನೆಯ ಹಾಗೂ ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಫ್ಲರಾಶ್ಚರ ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಾ ವ್ಯಕ್ತದ 
ಜ್ಞಾನ ವಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಜೇಳಿ, ಪರಮೇಶ್ವರನ ವ್ಯಕ್ತ "ಪಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಅವ್ಯಕ್ತ ವೇ ಶ್ರಿ (ಷ್ಟ ವಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನೊಬ್ಬನೇ ಇರುವನೆಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಹೋಗಗೊಡದಂ$ ವ್ಯ ಕ್ಟ ದ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವದೇ ಪ್ರತ್ಥಕ್ಸಾವಗನ್ಮು ಅರ್ಥುತ್‌ "ಸಕಲರಿಗೂ ಸುಲಭವ ನಾದದ ದಬ ಆರ್ಥವನ್ನು 


ಆಜಂ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


mer ಇ git ಕಳರಾಗ್ಗಿಗೌಕತ ॥ 2 ॥ 
ಒಂಬತ್ತನೆಯಿ೦ದ ಹನ್ನ ರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ಸರಾಜ್ಚರ ವಿಜಾರದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯ 


ಕ್ರ ನೆಂದು ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುವವನೇ ಮನುಷ್ಯದೇಹದಲ್ಲಿದ್ದ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಶ್ಚೇತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ನಿಜಾರವು 
ಹದಿಮೂರನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು, ಆಮೇಲೆ ಒಂದೇ ಅವ್ಯಕ್ತದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ತ್ತ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಯ ನಿನಿಧಸ್ವ್ಥಭಾವದವರಾದ ಮನುಷ್ಯ ರೂ ಇನ್ನು ಳಿದ ನಾನಃವಿಧವಾಜ 

ಸಾರವೂ ಹೇಗೆ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವನೆಂಬ ಕ್ಪರಾಕ್ಚರ ವಿಜ್ಞಾ ಜಾ 6 ನಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು. 
Ke ಹದಿನೇಳನೆಯ ವರೆಗಿದ್ದ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿ, ಜ್ಞಾ ನ 
ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ನಿರೂಪಣನನ್ನು ಮುಗಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೂ ನಡುನಡುವೆ "ನೀನು ಕರ್ಮುಮಾದು' ವಿಂದೇ 
ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇ ಶವಾಗಿದ್ದು ಪರಮೇ ಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಭಕಿಯನ್ಸಿಟ್ಟು ಶುದ್ಧಾಂತಃಕರಣದಿಂದ ಪಠ 
ಮೇಶ್ಯರಾರ್ಪಣ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ, ಸ್ಪಧರ್ಮಕ್ಕನುಸರಿಸಿ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕೇವಲವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವೆಂದು ೨೪ಿದು ಆಚೆರಿಸುತ್ತಿ ರಬೇಕೆಂಬದಾಗಿರುವ ಈ ಕರ್ಮಯೋಗನರವಾದ ಆಯುಷ್ಯ ಮಣದ 
ಮಾರ್ಗವೇ ಸಕಲ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಜ್ಞಾನ ಹಾ 0 
ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಮಟ "ಗ ವಿವೇ 
ಚನನನ್ನು ಮಾಡಿದಬಳಿಕ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಆದೇ ಧರ್ಮದ ಉಪಸೆಂದ- `ವೆನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಸ್ಕೇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವಂತೆ ಅರ್ಜುನನನ್ಲಿಫ ವ್ಯ ಶ್ರಿ ಯನ್ನು ೦ಟುಿವ ಮಾದಿದ್ದಾಗೆ ಸರ್ವೋ 
ತ್ರ ks ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟಿ ಈ 3 ಸಾರ್ಗದಲಿ «ನು ಜತುರ್ಥಾಶ್ರ 


ಜೆ 
ವನ್ನು ಕೈಕೊಂದು ಜೋಳಿಗೆಯನ್ನು ಹಿಡಿಯೆಂದು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶವಾಗಿಲ್ಲ. ತ 
ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಮನುಷ್ಯನು ನಿಶೃಸುನ್ಯಾನಿಯೇ ಆಗಿರುವನೆಂದು ನೇ ೫,೩) 
ದೇಳಿದ್ದಾ ಗೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಚತುರ್ಥಾಶ್ರ ಜಿ ಸಂನ್ಕಾ ಸಡನ್ನು ಶೆಗೆದುಬೇ೦ಗ ಸೆ ಕ್‌ರ್ಮು 
ಗಳನ್ನು ಸಂದಾನ ಬಿಡಲೇ ಬೇಕೆಂಬ ಶಶ್ರನ ಕರ್ಮಯೋಗೆ ವು.ರ್ಗದೆಲ್ಲಿ ಖಗ ನಾಗಿ 
್ರಿ | 
ಜಿಯೋ ಇಬ ನೋ, ಉಲ ನಾಶ್‌ಗೆ ಆ ಸೆಂನ್ಸಾ ಸ ಸ? ಮಾಗಿ "ಶಾ ಗುಗಲೆ೪** ಬಿಲ ಸ್‌ ಳೇ! ಅರ್ಜ್‌ 
| 'u We 
ನೇನೆಂಇ ಲು ವಮ ಈಗ : ಪ್ರಶ್ನ ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ. ಗೀಪಾರೆಪಣ್‌ A EEE ] 


ಇ ಗ್‌ ಚಾಗೆ ಇಳೆ ಕ ತ wal ಬಜ ೬... ಕು om ಬ ಮಿ 
ಸಹ fu ಸ್‌ ಖು = (೧: ಮಖಾ ADD er ಹೈ "ಇಕೆ ಕ್‌ ಪ್‌ ಆ ಸಗ್ರಿ 


we ತ್‌ು mer) PRON ಇ Me Me ವಾ ಕಿ Wd 4 fee ೧೪ ಡೆ ಗ್‌ ೧೯ ಹಾಕಾ ವ ಕ್ಕೆ ಇನೆ ನ — v ಬೆ, ಕ್‌ x” ಗಾನಾ ನಾಣ್ಯ ಭನ ಕಾ ಟಾ ಕ್ಮ ವ ತ ಬೈ la 
ಈ ಬ ಟೆ ಹ ಗೆ ಸ 2 ನ “= id (1 ಸ ಲು ೧ ಟು]! ಇಗ 4 ಗ್‌ ಕ { 2) ಸ ಗ್ಗ ಇ. ಇದು 4 KR ಸ wt I¥ (0 ಗೌರ್‌ ಸ BW ky pS i [ ವು 
ಏ..) 4 ಲ ಇಟ 2 
ಹ್‌ 2 ಸ. ಎತ ಇಷ್ಟ ಹ ವಾ ಬ್‌ ನ್ನ ಯು UE 4 UN ಇಳಾ ಯಿ ಕ 
ಪಾ pee iy | ತ್ನ ತ Krein 3 4 sd) ln ಇ pores hs A ಕಾ | ಸ್‌ ಮ ಸ 
ವ್ಯ ಸ I ಟೂ ಬಸ್ಸ ಗ Ls We ಆ ಕ vad ಸಜ ಓಂ dl ಶರು ಇಂ ಟಟ ಟಟ ಸಷ ಹ wy 1 
wd pl [87 ಮ್‌ 
red ೫೫. ಆ ಆಗತಾ ow ಕಲಾ ೩) # d ~~ ww! a fs Ra ಕಳ ವ್ಯೆ ಸ್ಟ Pe " ಎ wn ಹಡದ 2 pd 
} pd ಟು lu wa he ಬ i & ಹಿ a ಹಿ. JS 381 ಯ ೯ ಸ ಟ್ಟ dk Ce | ಹ “ku Fe 
ಟಿ ತ ಟು ಳಗ ೯ wl 
ಹೇ ಇದ್ಯ 1 ಸ ಇ ) ಡಾ Hews ೯ ೫. ಟೆ ತೆ 1 
ತಾ HA ಸ್‌ Ke FS ಶಂ ಗಾ "4 ಫೆ 3 ಇಗ ಒಟ 
ಗ್ರ a 8 ಓ ವಟ ಒಟ್ಟ ಪ ಸ ಹ ದೌ ಕ್ಯ ಗಡಾ ತ್ತೆ ತಿಕ (“ಡೂ ಳೈ [ers ಡ್ಯ ಒಟ Ce ಈ ೯ 6 ಸಗ " pS " ಹ್ಮ ಳೆ 
ತ ಕ ಕ ಗ) ಟು ವಿ 
Re ps U ಕ್ರ 4 ಕ ಜಾ ಪಚ ಬ ಕಾ er wm? 1 = ಕ 4, ` 5 ಕ್ಯ MY ಜು ಭು! ಅಡ ಮ ಗ ಹ ಕಿ x Ls [ey ಈ ಹ ಎಲ್ಯ ಹಾ ಹ ಹಡ ಗ ಸಾಸ್‌ 
ಶ್ಚ ನ್ಮ ಸಕ Gg mw Lg ರಲ ws ಓಜ Ml M ಕ ಆ Le Ue ೯ Py Mu ಕ wa wd ನ 14 ! Via ಕ ತ ಯರ ಭೂ ಇ ಕ್ಟ MUN 
li wl) ಆ ೯a O44 
med, (ಎಂಗ, "uw pie ky ಗಣ ಎನೆ ಆಟ AU } amr) ne wl sd, ಇ 3 ಹಾ] ಕ ಆ y ನಾ ಳ್ಳ apy ಕಾದ ue” ಕಡ ದತ mn? Ws ad 
ು du als ೬! bee Ny ot b/s uk ಗ ew Ne ey “ky ಸ ಸ CN ಓಟ ಒಡೆಯ ಟಾ ಸ ಸ 
ಲ್‌ 
ಹಾ ಳೆ ಸ್ಮ ಅಗೆ! ೧ fn ಕ “ ಗೆ ಣಾ wa) us ny Wer ಗ ಆಸೆ 4 # med AE ಪ ಹ K ಕ 
ವ ಲ್‌ ಚತ ಛು ಬ) ಕ SONOS ೧) ಓಟ ಭು ಕ ಹ ೧ (1 ak ಸ ಅಗರು Sk NR ard 
೯ ual ಲ್ಕ 
ತ ಜು 2 ತೆ ಜಾತೆ wn ಒತತ ಜಫೆ ಶೆ 
ಕಾ Fy ಟ್‌ ಹ A pe ರಲ ಎ we ಬಿಎ ಇ 
ಬಂದು ಗೃ ಭಿ ಅದಟ) ಅನ್ನಿ ಗಾಡಿ (ಗೀ. ೧೨.೧೧) ರಬ್ಬಿ ವರಹ ರ್ನ ಗ SY IES cd 
೪೨ ಕೋ "ಪ್ರಿ 
wm, ಮಸಾಲ ಇಲೆ. ಹ ಕಾಸೆ ಇಲಿ ಅದ ಇರೆ ಅದ ಲ್ಯ ಗಳ ೧. 8 
ವೆಂ ಸಶಿ ಅರ್ಜ; woud. WSUS, Mm ೦ಜದು CTU ್ಮ (ತ ರಿ; KR EN ಬಡೆ MR ಕತ್ತು 
id # 
ಗಳನ ಒಲಿ ಸೆ pS 
ನ್ಟ ನೂ? ಬಿಲ ಕ್‌ 3 I ree pre cmmerr e ಚಣ 
€ ರುಗಿ, «7 Ae 7 ಠ್‌ ೫೪೫ ಓಟ ಕರೌ ul TTL” NN ಜಃ 
ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳ ಸ್ಟರೂಪತ: ತ್ಯಾಗಮ ಕ್ಷ 
ನಾರು. ೧೨.೨) ಅಂದರೆ ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳ ಸ್ಪದಾಪತ: ತ್ಯಾ ಗಮಾಡಿಯೇ ಬನೇಳಗು ಬೋ 


ವನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡರು. (ಮತ್ತೊ ೦ದೆಬೆಯಲಿ )) am ಜಟ್‌ ್‌] ತನ್ನು 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಿಪ್ಸಣೆಗಳು, ಅಧ್ಯಾಯ ೧೮. ಲಂ 


HTT | 

saat sao ead dard ಕಾಳ Rg: । 
ಕಷ: ಪ್ರತನಳಕಷಗ: (ಮುಖಂಡ. ೩.೨.೬) ಆಂದರೆ ““ಕರ್ಮತ್ಯಾಗರೂಪಿಯಾದ ಸಂನ್ಯಾಸ ಯೋಗೆ. 
ದಿಂದ ಶುದ್ಧರಾದ ಯತಿಗಳು'' ಹಾಗೂ % we eR: (ಬೃ, ೪, ೪. ೨೨) ಅಂದರೆ 
ಮಕ್ಕಳಿಂದ ನಮಗೇನಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ? ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಕರ್ಮತ್ಕಾಗ ಪರವಾಗಿರುವ ಸೆಂನ್ಯಾ ಸಮಾರ್ಗದ 
ವಚನಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂದುಬರುತ್ತ ವೆ, ಆದ್ದೆರಿಂದ ತ್ಯಾಗ ಹಾಗೂ ಸಂನ್ಯಾಸ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಸ್ಮೃತಿ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ಆಕ್ಟ ಮಚತುಷ್ಟ ಯಡಲ್ಲಿ ಯ ಕರ್ಮತ್ಯಾ ಗ RE AE, ಸಂಸ್ಕಾ 
ಸಕ್ರಮಕ್ಕೆ Fo ದೆ ಮತ್ತಾ ವ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೋ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಆ 'ಕಬ್ಬಗಳ ಉಪಯೋಗವನ್ನು 
ಭಗವಂತನು ಮಾದುಶ್ಮಿರವನೆಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿ ಅರ್ಜುನನು. ಅವುಗಳ ಇತ್ಯರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಪ್ರಶ್ನವನ್ನು ಮಾಡಿರುವನು, ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಪ್ರಕರಣ ಹನ್ನೊಂದ. 

ರಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೧೪೧-೩೪೪) ಈ ವಿಷಯದ ಸವಿಸ್ಮಾರವಾದ ವಿನೇಚನವಾಗಿದೆ. ನೋಡಿರಿ] 
ಶ್ರೀ ಭಗವೆಂತನಂದದ್ದು:- (೨) ಕಾಮ (ವೆಂತೆಂಬ ಎಲ್ಲ) ಕರ್ಮಗಳ ನಸ್ವಿಸ 
ಮಾಡು ವದನ, (ಬಿಸಿ ಬ್ಯ ಬಿಡುವದಳೆ ವ) ಬುದ್ಧಿ ಮತರ ಸಂನ್ಕಾಸವೆಂದು ತಿಭುಕೊಂಡಿ 


ಹೆ 


ರುವರ: ಇತು ಕವ Re ನಲದ ತ್ಯಾಗೆ ಮಾಡುವುದಕೆ ಯೇ ಪಂಡಿತರು ತ್ಯಾಗ 


[ಕಮನ ಮಾರ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾ ಸವೆಂದು ಹೇಳುವ ವದೇತಕ್ಕೆ, ತ್ಯಾಗವೆಂದರೇನು ವಿ೦ಬ 


ನ್ನು ತ್ತ WR ನ್ನ ಸ್ತ ಸ್ಮಮಗಿ ಹಳಿದು ರೆ, ಆದರೆ ಈ ಸ್ಸ ಷ್ಠ Jed ವ್ರ ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗಿಗ 

pA ಗಹ ತ: ದಾಗಿರು ವಡರಿಂದ ವರು ಈ ಶೊ | ₹ಠವನ್ನು ಒಳಿತಾಗಿ ಜಗ್ಗಾದಿ ಅರ್ಥ 

ಮುಂ ತ ಸಂಚಿಕೆ ಕಾಸ್ಕುವೆಂಬ ಶಬ್ದ ಸವ ಬಂದಿರುವದರಿಂದ್ಯ by; ೈಮಿತ್ತಿಕ, 
Kind ಕ್ಸ್‌ 


ಜಬ ಬಜ ಚಂ ಬ್ಯವಾದ BRIS ತಿ ವರಾ ರತಕ್ಕ ಇ೦ದು ದೆಗೆವಂತನು ಹೇಳಿರುವ 
aE SS ಜಟ್ಟಿ ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. i ಸಂನ್ಯಾ ಜಾ ಯರಿಗೆ ನಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ನೈಮಿ 
ಆರ ಸ ಎಣೆ ವ pe 
ಸದು ನಗು ಕೂಪ ಬೇಡ ಸಗಿದೆತ್ತವ ಆದರ ೪ 5 ಪವಿ ಬಟ್ಟಿ ಒರ್ನ್ಜುಔಲ್ಲಲಯು 2₹ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿ 
ಕಿ ಎನ ಸರಾನೀಶವನ, ಮಾಡಿದ್ದೂ ದೆಂದು ಅವರು ಪ್ರತ ೭ವೂದಿಸಲೇ ಜೇನಾಗಿ. ಆದರೆ 
ಎ ಟು 
A A Ee ಗವನ್ನ ತ ತೆ ತಿರು ಪರಲ್ಲ ಬ ೯ತ್ಕುಗನನು ಬೇಳಿಲ್ಲ, 
೯ , ಫೂ & ಬ ಹತ್ತಿ 
"ಣೆಯ ಶ್ಚ ' ನೊ ದರಿ). ಇದು ಮೇಲ್ಕಂಡ ಅರ್ಥೇ ಬೊಂಜದಿರುವದನ್ನು ಕಂಡು, ಆ ಟೀಕಾ 
ಜವರನ ಳು ಸರ ಧುದಕ್ಕಾಗಿ ಜೆ ಗುಟು ಹುಳಿ ಹೇಳುವದೇನಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಕರ್ಮ 
ಜೇ ೯) 
ಯಂ ಕ್‌ ಲ ದಯೆ ಗು ತಿ ಮಾದುವದಕ್ಕುಗಿ ಹಿಗೆ pg. ಹೊರತಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಈ ಎಡಿ 
ಕ ೦ ಇ ಬ 
ಚ ಜಬ ಜತ ಚತತ ಎ್ರಯವಾಗಿರುವದು. ಸ೦ನ್ಯುಸಾದಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಸ' ಜನದ ಬೃ ಂತ್ಯ್ಯ Me 


ದ ಅರ್ಥನೇ ಚಿನ್ನು ಗಿ ಆ ಈ ದೆಂಬದು ಮೇಲ್ಕಂಡ ಸ ಸಂ on 


ಉರ ಈಶಾ 
ಅರ್ಯ ಬರುವವು MS ಗಚ್ಛ ಕದ ನಿಜನಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಬಬೇಲದರೆ a ರಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆಮ 
ಲಶಾಲಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮ 


ರಣುಎದವಾಗಿ ಸರಲ ಸರ್ಮೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರಬೇಕೆಂದು ಗೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಮತು py ba ಆರ್ಥವು 
a 


ತಿ ಹೇಳುವ ನಿತ್ಯ, ನೈನಿತ್ತಿಕ; ಕಾಮ್ಯ 


ಸಳ್‌ 
ಇ” 


ತ್ತಾ 
[3 
ತೆ 


ಲಿ ದಗೆ 


ಸ 


ಯೋಗಸರವಾಂದ ತತ್ತ ವನ ವಿ ಅನುಲಕ್ಷ್ಮಿ ಸಿಯೇ ಮಾಡಕಳ್ಕದ W 
ಸರಲವಾಗಿ BE. ಕಾಮ್ಯ ಶಬ್ಧ ಎಡೆ ಮೀಮಾಂಸಕ 


ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


deme mga Reo: ॥ 2 ॥ 
ನಿಸಿದ್ಧವೆಂಬ ಕರ್ಮದ ಚೆಶುರ್ವಿಧವಾದ ಭೇದವು ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿ ತವಾಗಿಲ್ಲನೆಂಬದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಲಕ್ಸಿಸಬೀಳು, ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲ ಕಾಮ್ಯ ವೆಂದರೆ ಫಲಾಶೆಯನ್ನಿ ಟ್ಟು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳೆಂತಲ್ಲೂ, ನಿಷ್ಕಾ 
ಮನೆಂದರೆ ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶಕ ಸಟ “ಡೇ ಭೇದಗಳನ್ನು Ws 
ಹಮಾರ್ಗೆದವರು ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಮನುಸ್ಮ ಬತಿಯಲ್ಲಿ ಇವುಗಳಿಗೆ "ಪ ಪ್ರವೃತ ತ್ತ » ಹಾಗೂ €: ನಿವೃತ್ತ ೫ 
ಕರ್ಮಗಳೆಂದು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, (ಮನು, ೧೨.೮೮ ಮತ್ತು ೮೯ ನೋಡಿರಿ), 
ಹರ್ಮಗಳು ನಿತ್ಯ ವಾಗಿರಲಿ, ನೈಮಿತ್ತಿ ಕವಾಗಿರಲಿ; ಕಾಮ್ಯ ವಾಗಿರಲಿ ಅಥವಾ ಕಾಯಿಕ, ವಾಚಿಕ, ಮಾನ 
ಸಿಕವಾಗಿರಲಿ ಹ ಸಾತ್ತಿ ಕಾಡಿ ಭೌದಾನುಸಾರವಾಗಿ ಮತ್ತಿ ನ ಂಥವಾಗಿರಲಿ, ಅವೆಲ್ಲ ವುಗಳು "ಕಾಮ್ಯ 3 
ಮತ್ತು ""ನಿಷ್ಕಾ ಮ? ವೆಂಬದಾಗಿರುವ ಕರ್ಮದ ಎರಡು "ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಂಡು: ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಕಾಸ 
ಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು. ಫಲಾಶೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕರ್ಮಗಳ ಭೇದ ಮಾಡಹೋದಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಯ ನೆಂದರೆ 
- ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಹಿಡಿದು, ನಿಷ್ಕಾಮವೆಂದರೆ ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಜಿಟಿ ಕೆ ಮಾಡಿದೆ ಕರ್ಮಗಳೆಂಬ ಎರಡೇ 
ಭೇದಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಲ್ಲದೆ ಮೂರನೆಯ ಭೇದವು ಹುಟ್ಟಲೇ ಅರಿಯದು. ಪುಶ್ರೇಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಪುತ್ರಪ್ರಾಪ್ತ್ಮಿಯೆಂಬಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲ ಹೇಳಿದ್ದು ಆ ಫಲಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿದ 
ಕರ್ಮವು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವೆನಿಸುವಜು. ಆದರೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬಗೆಯ ಫಲವನ್ನು ಇರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ 
ಕೇವಲವಾಗಿ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮವೆನಿಸುವದು, ಹೀಗೆ ಕಾಮೃವೆಂತೇ 
ಆಗಲಿ ನಿಷ್ಕಾಮವೆಂತೇ ಆಗಲಿ (ಮನು ನಿನಂತೆ; ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಗಳೆಂಫೇ ಆಗಲಿ) ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಎರಡೇ ವರ್ಗಗಳಾಗಿರುವಾಗ್ರ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಅಶೇಷವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತನಾ 
ದ್ಹರಿಂದ, ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಂಬದು 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು. ಆದರೂ ಕಾನ್ಯು ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು 
PS ನಿಷ್ಕಾ ಪತ KR SEAS ಪ್ರ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಘರ್ಮಯೋ 
ಗಿಯು ಮಾಡುತ ಲೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಗೀತೆಯ ಸಿಶ್ಚಿತವಾ ಇದ ಉಪದೇ ಶವಿರುವದು ಸರಿ. ಆದರೆ ಇಂಥ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಫಲಾಶೆಯ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಗೀ,೬. 
೨).`ಆದ್ದರಿಂದ ಗೀತಾ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ತ್ಯಾಗದ ತತ್ವವಾದರೂ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿರುವದು, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಕಲ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡದೆಯೂ ಸಂನ್ಯಾಸೆ ಹಾಗೂ ತ್ಯಾಗಗಳಂಬೀ ಎರಡೂ ತತ್ವಗಳು ಕರ್ಮಯೋಗ ಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಅಬಾಧಿತೆನಾಗುತ್ತ ವೆ. ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಸಂನ್ಯಾ ಸವೆಂದರೆ 
ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಸ೦ನ್ಯಾ ಈ. ತ್ಕಾ ಗವೆಂದರೆ ಮಾಡತಕ್ಕ kis ಫಲಾಶೆಯ 
ತ್ಯಾಗವೆಂತಲೂ ಎರಡು ವಾ ಖೈಗಳನ್ನು < ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ek. ಸಂನ್ಯಾಸವೂ (ಅಂದರೆ) ಸಾಂಖ್ಯ 

ಆಜ ) ಯೋಗವೂ ಇವೆರಡೂ ತತ್ವ ತ: ಹಿ ಆಗಿರುವನೆಂದು Bei ಘಃ ಬಕನ, 
(ಗೀ.೫.೩-೬;೬.೧.೨ ನೋಡಿರಿ) ಸಂನ್ಯಾಸೀ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥಮಾಡುವಾಗಲೂ, ಮುಂದೆ ಇದೇ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (ಗೀ.೧೮.೧೧) ತ್ಯಾಗೀ ಎಂಬ ಶಬ್ಧದ ಅರ್ಥಮಾಡುವಾಗಲ ಇದೇ ಕ್ರಮವನ್ನೇ 
ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದೇ ಅರ್ಥವೇ ಈ ಸ್ಯ ಳದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಇಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ಮೊದಲು ಬ ನಿ ಹ್ಮಚಾರಿ, 
ಆಮೇಲೆ ಗ ಗ್ರಹಸ್ಕೃ ತರುವಾಯ ದಲ್ಲಿ ವಾನಪ್ಪಸ್ನ ೦ಬ ಘೃ ME. ಸಾಗಿಬಂದು ಕೊನೆಗೆ ಸರ್ವರು 

ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ ತ್ಯಾಗರೂಪವಾದ ಸಂನ್ಯಾ ಸವನ್ನು ( ಚತುರ್ಥಾಶ್ರ ಮವನ್ನು ) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ದಿದ್ದರೆ 
ಕ ಮೋಕ್ಸ ನಾ ೨ಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ ವೆಂಬದಾಗಿರುವ ಸ್ಮಾರ್ತಮತವು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಪಾದ್ಯ ವಾಗಿಲ್ಲ. ಸಂನ್ಯಾ ಸಿಯ. ಕಾಸಾ 
| ಯನೇಷವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯು ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳ ತ್ಕಾ ಗವನು, ಮಾಡದಿದ್ದ ರೂ ಅವನು 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ( ೧೮. "ಆಪಿ 


15 ಷ್‌ ಸಗ್ಗ ಫಹ ಇಸಿ gdarfaor: | | 

EUG a ಇಗತಾಗಿಗ್ಗಿ ರಗ್ಗು ॥3॥ 

fra ಕತ್ತ ಶಿ as ಗ! ಇಕಾ | 

೫೧ gave Fifer: <aeifda: i 8 

AAT: wed AR a 

eat ಕಣೆ ಕ ಗ್ಗ wd | ॥ ಆ ॥ 

TATA ಕ್ರ RAO ವ! ಇರರ RANE | 
ಸಂನ್ಯಾಸದ ನಿಜವಾದ ತತ್ವವನ್ನು ಪರಿಸಾಲಿಸು ವನಾದ್ದರಿಂದ ಸ ಸ್ಮ್ಮೃತಿ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ಕರ್ಮಯೋಗಕಷ್ಕು 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲೆ ೦ ಬದು ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಜುರಿತು ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೂ 
ವಿೀಮಾಂಸೆಕರಿಗೂ ನಡೆದಿರುವ ವಾದದ ಉಪನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೊನೆಯ ನಿರ್ಣಯವೇನಿರು ವದೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ:] 


(೩) ಕರ್ಮವು ಡೋಷಮಯವಾದದ್ದೆಂದೂ ಅದರ ತ್ಯಾಗವನ್ನು(ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ) ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ ಕೆಲಜನ ಚನ ಗಾತ ಹೇಳುವರು. ಬೇರೆ ಲವರು 
ಯಜ್ಞ, ದಾನ, ತಪಸ್ಸು, ಕರ್ಮ ಇವುಗಳ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಸರ್ವಥಂ ಮಾಡಲಾಗದೆಂದು 
ಹೇಳುವೆರು. (೪) ಭರತಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆ; ತ್ಯಾಗದ ವಿಷಯವಾಗಿ ನ ನನ್ನ ನಿಶ್ವಿ ತವಾದ ಮುತ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಕೇಳು. ಪುರುಷತ್ರೆ ಶ್ರೇಷ್ಟನ, ತ್ನಾಗವೆಂಬದು ಮೂರು ನಕಾರ 


ಳು ಪ 
[me] ಇರಾ 9 ಇ 3 ಎಸಿ ™ ee ed 
ದ್ಲಾಗಿ ಹಳಲ್ಪ ಗಿ (೫) ಯಜ್ಞ, ರ ದಾನ; ತಪಸ್ಸು, ಕರ್ಮೆ ಇವುಗಳ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡ 
ಟೆ... A ಜ್‌ ಜ್‌ ಹ ೧ 
ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಅದೆಲ್ಲ (ಶರ್ತ ವ್ಸ) ಕರ್ಮವೇ. ಯಜ್ಞ. ದಾನ: ಹಾಗೂ ತಪಸ್ಸುಗಳು 


ಬುದಿ ವಂತರಿಗೂ ಪಾವೆನವಾಗಿವೆ. (ಚಿತ್ರಶುದ್ಧಿಕಾರಕವಾಗಿವೆ ... (೬) ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸ, ಈ (ಯಜ್ಞ ದಾನಾದಿ) ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಸಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಫಲಾಕಿಯನ್ನಿ 

ು ಕರ್ಮಗಳಂತೆ ಲೋಕನ ಗೆ: ಗ್ರಹಾರ್ಥಿವಾಗಿ ) ಮಾಡೆಲೇಭೇ. 
 ನಿಶ್ಚಿತವಾ ದ ಮತವಿರುವದು (ಇದೇ) ಶ್ರೀಷ್ಠವಾದದ್ದು. 

[ಕರ್ಮದ ದೋಷನಿ ಅಂದರೆ ಸೂಚನ ಆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ, ಫಖಾಕೆಯಲ್ಲಿರು 


ವದು, ಆದ್ದರಿಂದ ಫಶಾಶಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿಷ್ಕ್ರಮ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡು 

ತಿ ರಬೈೇಶೆಂಬದುಗಿ ಇರುವ ಸರ್ಮ EY ತತ್ತ ವನ್ನು (ಈ ಮೊದಲೆ? ಅನೇಕಾರ್ಮ ಹೇ ದ್ವನ್ನೆ £) 

wl 

೧ಬಿ ಸಿಪಬೆಂಹಾರ.ಖ೫ಗಿ ೫ ಕೇಳಿದ್ದಾರೆ, ಚರ್ಮ ಗಳೆಲ ) ವೂ ದೋಷಮಯವಾದವುಗಳೆಂದೂ ಅರ್ಥಾಶ್‌ 
೪ 


ತ್ಯಾಜ್ಯ ನಂದೂ ಹೇಳುವ ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದವರ ಮತನು ಗೀತೆಗೆ ಅಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವದು. (ಗೀ. 
೧೮.೪೮ ಮತ್ತು ಬಳ ನೋಡಿರಿ) ಕಾಮ್ಯ ಭಿರ್ಮೇಗಳ ಸ೦ನ್ಯಾ ಸವನ ನ್ನ್ನ ಮಾತ್ರ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದೆ ೦ದು 
ಗೀಶೆಯ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ, ಆದರೆ ಧರ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ in ಗಳೆಲ್ಲ ಕಾಮ್ಯ ಜಾಲೀ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದ (ಗೀ. ೨.೪೨.೪೪) ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು. ಈಗ ಪಾಸ ಪ ವಾಗು 
ತ್ರ ದೆ. ಇತ್ತ ಹಾಗೆ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಚಕ್ರವು ಮುಳುಗಿ (೩ ೧೬)ಸೃ ಸ್ಮಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ 
ಉದ್ದಸ ಸೆವಾಗುವ ಪ ರ್ರಸಂಗ ಬರಬಹುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಮಾಡುವದೇನು ಇದಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯ ಉತ್ತ 
ಸಷ ಯಜ್ಞ ೬ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲಸ್ಪಾಪ್ಮಿಗಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ದೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗ 


ಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ, ಯಜ್ಞಮಾಡೋಣೃ ಜಃ ತನಿಸ್ಸು ಮಾಡೋಣ ಮುಂತಾದವುಗಳ, 


ಸಾ “ನ ಬಜ. ೪೫ 

ಕ್ಲಾಕ್ಷನರ್ಗತೆ!ಗ & urd ಗೀಡ್ಗಾಕ ಇತ್ತಾಗ ॥ ಇ ॥ 

8 faa ಕ್ರ Sener: eA Aouad | 

ಇಗ GREATEST: afietféa: ॥3॥ 

ತಃ safer ಪ FTAGATTG AR | 

WW ಫ್‌ TIE tari A ಣನ ಫಷ 2 

std ಪ fad Rear | 
ತನ್ನೆ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳೆಂದೇ ತಿಳಿದು (ಗೀ. ೧೭-೧೧೧೭ ಹಾಗೂ ೨೦ ನೋಡಿರಿ). ಲೋಕಸಂಗ್ಗ ಗೃಹಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಸಾ ಸ್ಕಾಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಳಿಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ ವೆಂಠಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ ಸೈಭ 
ಮಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ಬೀರೆ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಲೋಕಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ide ಯಜ್ಞ 

ದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಆಸೆಕಿ ಹಾಗೂ ಫಲಾಶೆಗಳನ್ನಿ ಡದೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ 
ಕರ್ಮಗಳು ಸಾವನವಾದವಘಗಳು. (ಚಿತ್ತ ಶುದ್ದಿಕಾರಕವಾದವುಗಳು) ಆಂದರೆ ಪರೋಪಕಾರ ಬುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವಂಥವುಗಳಾಗಿವೆ. ಶ್ಲೋಕದ ಮೂಲದಲ್ಲಿ «ಏತಾನ್ಯಸಿ' (ಅಂದರೆ ಇವುಗಳಾದರೂ) 
ಬಿಂಬ ಪದದೆ ಪ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೆ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮುಗಳಂತೆಯೇ ಈ ಯಜ್ಞ ದಾನಾದಿ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನಾ ದರೂ? ತತ ಭಾವಾರ್ಥವ ಹೊರಡುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಟಾ ಗಲಿ, (ಭಕಿ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ) ಪರಮೇಶ 'ರಾರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿ ಸಜಿ; ಪ್ರೊ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ 
ಸೃಷ್ಟಿ ತ್‌ ಘಟಿಯಂತ್ರ ವು ನಟ್ಟ ನೆ ಸಾಗುವದಲ್ಲ ದೆ, ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವನು ಫಲಾಶೆಯನ್ನು 
ಹಿಡಿಯದೆ ಮಾಡುವನಾದ್ದ Ans ಅವು ಅನನ ನೋಕ್ಸ ಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಗಟ್ಟ ರಾರವ, ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಮಾತು 
ಗಳ ಹೊೂುದಿಕೆಯಾಗುನವದು. ಕರ್ಮವನ್ನು ಮುರಿತು sk ಫಘರ್ಮಯೋಗದ ಕೊನೆಯ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ 
ಸಿದ್ಧಾ೦ತವಿರುವದು. (ಗೀ. ೨. ೪೫ ಶ್ಲೋಕದ ಮೇಲಿರುವ ನಮ್ಮ ಟೀಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ ತ 
ಮೀಮಾಏಸಕರ ಕರ್ಮ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಭೇದ 
ವನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ ದಲ್ಲಿ (ಪುಟಿ ೨೮೭.೨೯೦ ಮತ್ತು ೩೩೯-೩೪೧) ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟಿ ಕರಿಸಿ ಹೇಳಿ 
ರುವವಾದ್ದ ರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಮತ್ತೆ ಈ ಸ್ನ ಸ್ಸ ಳದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಇರಲಿ! ಟೂ ಪ್ರಶ್ನಾ ನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಸಂನ್ಯಾಸ ಹಾಗೂ ತ್ಯ ry ಜಾ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗ ದ ಸಯಿಂದ ಸಥ ವಿವರಿಸಿ 
ಹೇಳ್ತಿ ಸಾತ್ಮಿಕಾದಿ ಭೇದಾನು ಕಾರವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಮೇಲ್ಕಂಡ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ದೃಢೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ:--] 
(8) (ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ) ನಿಯತವಾದ ಅಂದರೆ ನಿಯಮ ಬದ್ಧವಾದ ಕರ್ಮದ 

ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾಡುವದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. ನೋಹಳೆ ಸ್ರಾಳಗಾಗಿ (ಮೂಢತನಕ್ಕಾಗಿ) 
ಮಾಡಿದ ಅಂಥಿ ಕರ್ಮೆಪರಿತ್ಥಾಗಪ್ರೆ ತಾಮನ `ವೆಂಬಿನ್ನಿ ಸಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ, (೫) ಇದ] 


ದುಃ॥ಿಖಕರವಾದ ಜೆಲಸವ್ರೈ. ಇದರಿಂದ ನೇಹ ಆಯಾಸವಾದೀೀತೆಂಯ ಬೀತಿ 
ಗಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮತ್ಯ್ಯಾಗವು ರಾಜಸ ಸೂಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರೆ ರಿಆಪ ತ್ಯಾಗದ ನಾದರೂ 
ಅವನಿಗೆ ಸಿಕ್ಳುವೆದಿಲ್ಲ. (೯) ಅರ್ಜು ಇದೊಂದು ವಾಡಿಯೇ ತೀ ತಕ್ಳ ಕೆಲಸ 


ವೆಂದು ಸೆಂಬಿ (ಶಾಸ 5) aid ly. ನವನ್ನು ಅಸಕ್ತ್ಯಯಿಲ್ಲದೆ ಘಲಾಶೆಯನ್ನು 
ಬಿಬ್ಬು ವೆ ಮಾಡಿದರೆ ಆದು ಣು ಇತ್ತಿ ಕವಾದ sk ನಾನಿ ನಿನಾದ; 
[ಏಳನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರುವ "ನಿಯತಂ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ, ನಿತ್ಯ ಸೈಮಿಶ್ತಿ ಕನೆಂದು ಕೇಳುವ 


೧69, ಭಾಷಾಂತರ Wad a ೧ಬ. ೮೨೫ 


ಮಣೆ ರಾರ ರಾಘ ಸಷ | ೫7: ata A: NN 
ಷ್‌ 8ರ ಇತತ ಹಾಗೆ ಕಾಡಾ ಜಟಾ | 

mnt ಬಟು : wari Tomar: 1 ₹೦॥ 

at ಸ್ನಕ್ನತ್ಸಗ TET cag Alea: | 

ಎ ಸಾನ ಇ eartreafirdrat N22 

i wlacfas ೧% ಇ fr Fda: ಕಾಸಾ | 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ, "ನಿತ್ಯ » ಕರ್ಮವು ನಿನಕ್ನಿತ ನಾಗಿರುವದೆಂದು ಕೆನರು ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತಾ ಕೆ. ಅದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಎಕ್ಕೆ ಹನ ಪಿ (ಗೀ, $,೮) ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ನಿಯತಂ” ವಿಂಬಿ 
ಸದಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಅರ್ಥ ವನ್ನೆ € ಇಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಮಾಡತಕ್ಕ ಜ್ಜ, Si ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡೆರುವ 
MAAN ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ನೆ ತವಾಗಿಲ್ಲ, ಗೀತಾ ್ಸಿ, ೧೯ರಲ್ಲಿ ((ನಿಯೆತ?ಶಬ್ನಳೆ ಕ ಬದಲಾಗಿ ಉಇಾರ್ಯೆ33 
ನೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನಿ ಟೈ ರುವರು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ೯ನೆಯ: ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ( Roe ಹಾಗೂ ""ಕಾರ್ಯ? 


ಗಳೆಂಬ Ret ಶಬ್ದ ಗಳು ಒತ್ತ ಟ್ಟಿ ಗೆ ಬಂದಿವೆ. ಸ ೈಥರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ ರವಾದ ಬೇಕಾದೆ 


ಕಾರ್ಯವಿದ್ದರೂ ಅಜನ ನ್ನು ಬಿದದೆ RANE ಕರ್ತವ್ಯ ದೆಂದು ತಿಳಿದು ಮಾಡುವಡಳಿ' (ಗೀ.೩.೧೯) 
ಸಾಕ್ಲಿಕ ತ್ಯಾಗವೆಂದೆನ್ನು ಪತ್ತಾರ, ಇಷ್ಟಂಂದರೇ ತೀರಲಿಲ್ಲ; ಕರ್ಮಯೋಗರಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಟೆಯೇ 
ತ್ಯಾಗ ಇಲ್ಲವೆ ಸಂಸ್ಯಾಸನೆಂಬ ಹೆಸರು! ಇರಲಿ! ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 


. ಮಾತನ್ನೆ ೪ ಇಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾ ರೆ, ತ್ಯಾ ಗೆ ಆಥವಾ ಸಂನ್ಯಾ ಸ ಶಬ್ದ ಗಳ ಅರ್ಥದ ಸ ಸ್ಟ್ರೀಕರಣದಾ 


ಯಿತು. ಇನ್ನು ಇದೇ ತಕ, ನನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ « ತ್ಯಾಗಿ i: ಸಂನ್ಯಾಸಿ ಸಿಯಾರೆಂ ೫ ಬದೆನ್ನು 
ಹೇ ಕುತ ರೆ: 
(೧೦) ಭಿನ್ನ ಸಂಶಯನೂ ಸತ್ವಶೀಲನೂ ಆದ ಮೇಧಾವಿಯು ( ಬಹು ಬುದ್ಧಿ 


K 
ವಂತನು) ಇದು ಅಕ ತುಶಲವಾದ” ( ಅಹಿತಕರವಾದ ) - ಶರ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಅದನ್ನು ದ್ವೇನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಇದು ಕುಲಶವಾದ (ಕಲ್ಯಾಣಕರವಾದ; ಕರ್ಮವೆಂದು 


ಬ 
ತಿಳೆದು ಅನರನ್ಲಿ ಆಸ ಕ್ರ್ವಯನ್ನಿ ಡುವದಿಲ್ಲ, ಅವನೇ ತ್ಕ್ಯಾಗಿಯು, ( ಸಂನ್ಯಾಸಿಯು ಚ 
(೧೧) ಯಾಳೆಂದಕ್ಕಿ ನಿ 41 ಕರ್ಮತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವದು ದೇಹವುಳ್ಳೆ ಪ್ರಾಣಿಗೆ 
ಶಹ ರಾದ 2 ವಾಶಲ್ಲ. ಆದ್ಬರಿ ರಿಂದ ಯಾವನು ತೂ, ಬಿಡದೆ ಕೇವಲವಾಗಿ) 
ಕರ್ಮಸು ಲತ್ಟಾಗವನ್ನು ಮಾಡುವನೋ ಅವನೇ (ನಿಜವಾಗಿ) ತಸ್ಮಿಗಿಯಂದಿನಿಸಿ 
ಖು 
ಜೋಲ: in ನ್‌ 
ec ನ ee 
| ಈ ರೀಶಿಯಾಗಿ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡದೆ ಕೇವಲವಾಗಿ ಫರಾಶೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರಬಿಟ್ಟು 
ತ್ಯಾಗಿಯಾದವನು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವು ಅವನಿಗೆ ಬಂಧಕವಾಗಲರಿಯಬೆಂದು ಇನ್ನು ಜೀಳು 


ತಾರೇ] 
ಲ ಇ po | ಸ ಇ 3 
(೧೨) ks ಸ್ಚೃವೂ ಅಸ್ಟೃವೂ ಮಿಶ್ಯವೂ (ಅನಿಸ್ಟ ಅಸ್ಟೃಕೂದಿ ಸ) ಎಂಬ ತ್ರಿವಿ 
J + © ಆ ೦, ಿ 
ಧವಾದ ಕರ್ಮೆಸಲನು ಮರಣಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಅತ್ಕಾಗಿಗ ಸಿತ್ಕುವೆದಲ್ಲದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ 


I ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ಮ ಮಾಡುವಂಥವನಿಗೆ) ಅದು ಎಂದಿ; ಗೂ ತಬ್ಬಡು. 

[| ಶಾಗೆ ತ್ಯಾಗೀ, ಸಂನ್ಯಾಸೀ ಇ ಇವುಗಳ ನಿಷಯನಾಗಿರುವ ಈ ನಿಜಾರಗಳು ಈ ಮೊದಲೇ 
ಜಿ. 

(ಗೀ. ೨೪-೭೬; ೫.೨-೧೦; ೬,೧) ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿನೆ. ಸರ್ವ ಕರ್ಮಗಳ ಸಂನ್ಯಾಸವು 


(ಫರಾ ೫ ಗ್‌ § 


ಸೆ 


೮ಪ್ಶಿಓ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


MTA ಔಷ ೫ ಕ್ರ deafened 22 | 
| sda Aga wrens Riva ೫ | 
HT gad AT fre adda ॥ ೩೩ |. 
TST ಕಲ Ft ತಾತ! ಇ gaferag | 
fares gore er $e Fare dean ॥ 2೪ ॥ 
ಕ್ಮ ಳಿ ಬಿ ha 
eretcaeaaifidced ಇರಿ ac: | 
red a odd ಇ] dA aed Tae: ॥ ₹೮ ॥ 
} ಅನು 4 ೮ ಫಿ , + 
೫ ae ಇಗ ಕಾರಗಳ Fad ಕ್ರ ಇ: | 
TEATS ಇ ಇಲಗ ATA: ॥ ೩ಇ ॥ 
| eT EEA ಇರ್ಣ ger a ದಾರೀ | 
ಗೀತೆಗೆ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಇಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಫಲಾಶೆಯ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡುವ ಪುರುಷನೇ ಗೀತಾನುಸಾರ 


"ವಾಗಿ ನಿಜವಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯು, (ನಿತ್ಯ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯು) (ಗೀ.೫.೩). ಮಮತ್ತ್ವಯುಕ್ತವಾದ ಫಲಾಶೆ. 


ಯನ್ನು ಅಂದರೆ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುವದೇ ನಿಜವಾದ ತ್ಯಾಗವು, ಟಃ ಸಿದ್ದಾಂತದ ದಧಢೀ 


ಕರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:--] 
(೧೩) ಮಹಾಬಾಹುವೆ, ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳು ಒದಗಿ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಸಾಂಖ್ಯ 


CL 


ಸಿ 
49 ಇ ret 7 ad 7 ಳೆ ಎಲಲ ಟಾ ಸ ಕ 
9 ಬಿ ke] MM ಇ ಕ ಅಗೆ ಫ್ರಾಂ ಕತೆ 4 
ಸಿದ ಬಂತಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಳೆದ ಐದು ಕಾರಣ; ಳನ್ನು ನಾನು ಹೇಳುವೆನು ಕೇಳು. (೧೪) 
ಕಾಸಾ ಇಲಿ ಲಿ ೫1 ಲ್ಯ ಕಾ ಬಾ mic ~~ ಲ ಹ ಅ ಬ್ಲಾ ಭಾಸೆ ಲ್‌ೆ 8 
ಅಧಿಷ್ಠಾನವು (6 ೨೦0) ಹಾಗೂ, ಬ್‌ರ್ಪ್ರಿ ಓಗಿಬಗೆಂಯ ಶಾರಣಗಟಳು ಅಂದರೆ 
ಬೂ 
ತ ತ ಣ್ಯ ಕ kek red ಇ ಮಾಡ ಭಂ! ರಾ [ed ಲಾ “dd wd mend tie mu ಹಾಡು! 
ಅಟಟ ಬಟಟ ಎಲಿ ಉಸರರಣಗಳು (೮ ರ್ರ ವ ುಡುವ) ಅನಿಕ್‌ ಸ್ರುಶಾನದ ಸ್ನ್‌ಥುಕ 
4 2) [ 

ಫೆ ಪಾಕ್‌ ಸ ೫d ಒಂ ಲ್ನ ಇ ಘಿ ಲೆ ಸ 

ತ್‌ ದಾವಾ ಜಿ ಮಿ ie: ಎ ಅಜ ಕ ಅ ಟ್‌ ಖಿ | ೨ 

ಫ್ರಾ ಆರಿ ಲತೆ ಅಂದಯ ವ್ನ್ಹಾಪಾರಗಳು ಕಾಗೂ ಇರ್ವ ದನ ಐದನೆಯದು 
ಐಲ ಎಂಬಿ ಎವಿ ಗ್ಯ ಡು ಗ ಕೃತಿ 4 ಬಿ ಸು 

( ಹಿ 1! ಡಸ ಗ ಬಾ ನ್‌ ಗನ್ನು Rpg ಕಾತ್‌) ವ್‌ ರ್‌ ಹಾ ಘಾ ನೆ ಜಾತೆ ಬ ಳಾ nd ಎಲ | 
ಎ ಕೂ ಸಟಟ ಎ ಅ ee oe Ed ಬ್‌ ವ ಜದ 7೨. ಗದಗ ಗ ಸಾಗು 
ಇ ತ. ಸಾಜಾ ಅ ~ ಬ ಎ 1 mn uml ಬರ್ರಿ ೨) ಟಾಟ nels re ೬.) ಘು ೧d a ಸದು 1 ತ 
ರುಷರ ಗೌ ಪ Cy WO ೬. ಔಟ. ಆ ಸಟ (ಗ (ಸಯ | ರ್‌ ಟಿಕೆ ಜ್‌ 1 1 NE ಯ ಓತ “ಜಿ ಗ ಗ (ಡಿ ವು 
ರ್ಯಾಸ್‌ ಗ ಟೌ ಭಖ ಕಾಡ ಆಜ ಅ ಬಜ we) N 

೬೦ ಈ ha ಹ ಚಾ ಕ್ಕಿ ದಡ po 6 ಮು wd bind ಜಾಗ ಐ ಭೆ, ಹಾ ತ ಗ ಣೆ 

ಆಂದಿರಿ ಅ; ಬ ಕಸಲಿ Dy ಬಿದಿ ಪಾಶಂ 24 TTA 


ಈ | ನಾ ಇಡಾ ದ್ನ ್ಪ ಣ್ಕ ೧ ತ » 
ಹ | ) ಕಮ Ne] Fs ಷಿ rr ಶಾ ಣೆ ಚೆ ON ye ಹ ಠ್‌ ರ್ಕ mtd ಗ್ಗ wget ತೆ ಕೌ 
( " bap ಆಡಿ ಸ್ನ i iN (tw ಆ “nd ಎ4 ed ಗಿ Moe ಈ - } i | {4 ಇ) ? ಜಿ wd te! - ke ಛ ; ಆ ಟಾ ಸ ಡಿ KY ಇ 2 1 {\ ರ ದ 


ಕ | ಟು ಳು ಲಲ್‌ 
KY ಸಾ ಗ್‌ ಕಾ ye ನ್ಯ pe ರಾ ಜು (| san ಸ್‌ ಲ್‌ ಎರ. ದ ಜಾ | ಕೆ ಆಗ್ತ ಕ ಯಷ ಲ ಛ್ಲ ತ FR 3 | ೪ 2 
ಲಪ ಸ ಯೂ ಜಂ ಇ. 8. ೪. 3) ' \ ಬಜ್‌ ಬಜ ಲ ಟೂ ಜಾ 0 ಗಾ ನಾ ೯ pay Ey KEN Sac Es oe eS ಇಗೆ ನಾ 
ಸ ಶ್ರ ಆಕ ಇ ಇತಿ ಇ ರಿನ ಪವಿದ ಪು ಸುಷ್ಯು 
ತ ೯ 
ತ್ಯ ಎಗ್‌ ಉಗ ಸಟ ಜ್ಯಾ (ಜಬ. ಯ ತ ಎನಿ ಎಫ್ಟ ಬ J 
| ಇ | ಆ ೫ LS ಜಾ ಹಃ ಇ st. ಹಾಂಚಾ ಜ್‌ |, ಹ 6] ಇ 
iis UU ಭೂ ಆ ಜ್‌ ಟ್‌ ಜ್‌ ೧) ಎ ಸಕ್ಸ್‌ | ( ರ್‌ೂ p ky ಇಷ್ಟು ಡ್‌ ನ್‌ ಕಾರಕ ರಷ್ಟು ಹಾಲೆ. ಎಂಸಿ ಸಿಕ ಆಸ್‌ ಜಳ, 
ಲ ಲ pa 4 ಜ್ಜ ಆತ ( “Deki ( 8 (ಲ್ಲ) Cd ಳಃ ES PY “4 ಗ Cd 


ಹಾ i ಈ’ ಸ್‌ (- pe 


ಸಾ ಕಾ 7 ಕ 
ಡಬ ಜ್‌ ಒಟ | ಗ್ರದಿ ಸಪ್ನ ದ ಆ ಜ್‌ ಪ್ರ ಆ ( 


ಹಾ po ww ಲು 


\ 
ನ್ಯಬ್ಲ ಕೊಂದರೂ ಕೂ ೦ದಿನಿಂದು ಕೇಳೆಲಾಗದು. ಹಾಗೂ ಆ ರ್ಮಿವ್ರ ಅವನಿಗೆ 
ಬಂಧೆಕಖಾಗಲರಿಯದು. 

[| ನಿನನ ಶ್ಲೋಳದಲ್ಲಿಯ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಬ್ದಕ್ಕ್‌ ವೇದಾಂತ ರಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕೆಲವರು i 'ಆದರೆ ಅದರ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕವು ಅಂದರೆ ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಶ್ಲೋಕವು 
ನಾರಾಯಣೀಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ತತ ರ್ನಧಲ್ಲಿ ( ಶೌಲತಿ ೨೪೭, ೮೭ ) ಅಕ್ಚರಶ: ಬಂದಿದ್ದು ಅಲ್ಲಿ 
ಕಾಫಿಲ ಸಾಂಖ್ಯಜಲ್ಲಿಯ-. ಪ್ರಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಪುರುಷರ ನಿಷಯವಾಗಿದ್ದೆ ತತ್ವದ ಉಲ್ಲೇ ಖವಿರುವದೆ 
ರಿಂದ ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯಾದರೂ “ಸಾಂ ಖ್ಯ” ಶಬ್ದದಿಂದ ಕಾಪಿಲ ಸಾಂಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅಭಿಸ್ಟೇತವಾಗಿರು 
ವದೆಂಬದಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮತನಿರುತ್ತದೆ. ' ಮನುಷ್ಯನು ಕರ್ಮಫಲದ ಆಶೆಯನ್ನು ಹಿಡಿಯಬಾರದೆಂಜೂ. 
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ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಓಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ೧೮. ಆಷ್ಟ 


ea ಇ aia ea ಇ Real | Qs | 
“ಅಥವಾ ನಾನಿಂಥೆ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕ ವನೆಂಬ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬಾರದೆಂದೂ ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ೦ತವಾಗಿ ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಹೇಳಿದು ಬ (ಗೀ. ೨ ೧೯;೨.೪೭ಪಿ.೧೭.೫.೮-೧೧;೧೩. ೨೯) 
ಅದನ್ನೇ «4 ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ೦ಟುಿಮಾಡಲು ಮನುಷ್ಯ ನೊಬ್ಬನೇ ಕಾರಣನಲ್ಲ ೨ ವೆಂಬದಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ದೃಢ್ಧೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. (ಗೀ. ರ. ಪ್ರ॥ ೧೧ ನೋಡಿರಿ), ಮನುಷ್ಯನು ಪ್ರ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಇರಲ್ರಿ ಬಿಡಲಿ, 
| ಪ್ರಕೃಕಿ ಸ್ಗೆ ; ಭಾವಾನುರೂಪವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೆಲ್ಲ ಅಖಂಡವಾಗಿ ನಡದಿರುತ್ತ ವೆ. ತಾನಿದನು 
ಮಾಡಿರುವೆನೆಎದು ಮನುಷ್ಯನು ತಿಳಿದದ್ದು ಆತ ್ರಯತ್ನದ ಫಲವಾಗಿರದೆ, ಅವನ ಪ್ರಯತ ವೂ 
ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರುವ ಬೇರೆ ವ್ಯಾಸಾರ "(ಅಥವಾ ಚೀಷೆ ಗಳು ಕೂಡಿ ಆ ಕಾರ್ಯವು ಎ44 
ಕ್ರದೆಂದು ೧೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥನಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಒಕ್ಕ ಲತನವೇ ಆಗಲಿ ಅದು ಮನು 
ಸೈನ ಪ್ರ ಯತ್ನಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದಲ್ಲ; ಭೂಮಿ ಬೀಜ, ಗೊಬ ) ರ್ಯ ಪಿತು ಗಳು, ಮಳೆ 
ಸುಂತಾರವುಗಳ ಗುಣಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಸಹಾಯವು ಒಕ್ಕಲತನದ ಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ರುತ್ತ ಜೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳ ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಟಃ ಜಾ ಟಃ ಜಗತಿ. ಷ 
ಬೇರೆ ವಿವಿಧವಾದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ರಹಸ್ಯವು ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುವದಾದ್ದ ತೆ 
ಅನನು ಅವುಗಳ A ಕಾಲವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡೇ ನ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು ನಡಿಸುನನು. "ಆಜ 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕ ಬಾಧಕನಾಕ ಬೇರೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರದ ಸೃಷಿ [ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಜ್ಞಾನವ 
ನಮಗಿರುವದಿಲ್ಲ ವಾದ್ದೆ ರಿಂದ ಇಂಥ ವ್ಯೂ ಪಾರಗಳಿಗೆ ದೈ ವವೆಂಜು ಹೇಳುತ್ತಾ ದೆ. ಮತ್ತು ಕೆಲವೊಂದು 
ಕಾರ್ಯ ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಈ ದೈವವ si id ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 'ಮನುಷ್ಯ ನಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು 
ಸಫಲವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮೇಲ್ಕ೦ಡ ಐದು ಕಾರಣಗಳ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯಿದ್ದು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 'ಕೆಲಕಿಲವ `ನಮ್ಮ 
ಸಾ ಒಧೀನದಲ್ಲಿ ಯವಲ್ಲ,; ಕೇಲವುಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ ಕೂಡ ನಮಗಿಲ್ಲ; ಗಟ ಇಂಥದೊಂದು ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ನಾನು ಮಾಡಿಯೇ ಆಯ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ತಳೆಯು ನದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ನನ್ನ ಕರ್ಮದ 
ಫಲವು ಇಂಥದೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆಯನ್ನು ತಳೆಯು ವದಾಗಲಿ ಮೂರ್ಬತನದ ಲಕ ಇವೆಂಬದು 
ತಾನೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. (ಗೀ.ರ, ಪುಟ ೩೨೧-೩೨೨ ). ಇನ್ನು ಫಲಾತೆಯನ್ನು ಹಿಡಿಯದವನು 
ಬೇಕಾದ ಬಗೆಯ ಕುಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದೆಂಬದಾಗಿ ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥೆವಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಕೆಲವೊಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನುಸ್ಥಾ ಸರ್ಥದ ರೋಭಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾ ರಾದ್ವರಿಂಡ 
ಅವರ ಕೈಯಿಂದ ಅನುಚಿತವಾದ ಹೆಲಸಗಳಾಗುತ್ತ 3. ಆಧರೆ ಸ್ಮಾರ್ಥ, ಲೋಭ, ಫಲಾಶೆಗಳನ್ನು 
ಅಳಿದುಬಿಟ್ಟು ಸಕಲ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾದ ಭಾವವನ್ನು ಇಟ್ಟ ವನಿಂದೆ. ಪರರ ಅಹಿತವು ಎಂದಿಗೂ 
ಘಟಿಸೆದ.. ಯಾಕೆಂದರೆ ದೋಷವೆಂಬದು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತ ದಲ್ಲ ದ ಕರ್ಮದಲ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂ 
ಧರೆ ಇಂಥವನೊಬ್ಬ ನ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಶುದ ವೂ. ಪವಿತ್ರವೂ ಡದ ೦ದು ಗೊತ್ತಾ ದ ಬಳಿಕ ಅವನು 
ಮಾಡಿದ್ದೊಂ೦ದು ಕೆಲಸವಿ ಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಗೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ. ಕಂಡರೂ ಆ ಕಲಸದ ಪುೂಲ ಉದ್ದೇ 
ಶವು ಶುದ್ಧವಾದದ್ದೈ ೯ ಎ೦ದು ನ್ಯಾಯ್ಕತ: ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಆ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ 
ಪುರುಷನನ್ನು ಹೊಣೆಗಾರನನ್ನಾಗಿ " ಏಡಿಯತಕ್ಕ ದ್ವಲ್ಲ ಕೆಂದು ಹದಿನೇಳನೆಯ. ಕೆಷ್ಟೀಕದ 'ಠಾತ್ತ i 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ಥಿತಪ್ರುಜ್ಞನೆಂದರೆ ಶುದ್ಧಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ಪ್ರರುಷನೆ.ನಿಷ್ಟಾ ಪಶ್ಚವನ್ನು ಹೇಳುವ ಈ ತತ್ವವು 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ. ಕಜ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. (ಉಷೀ ವಿ೧; ಮತ್ತು ಪಚರಶೀ ೧೪.೧೬-೧೭) 
ಈ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ Mp ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಪಿಟ ೩೬೫-೩೬೪) ಸಂ ಪೂರ್ಣವಾಹ 
ವಿಷೇಚನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆದನ್ನೆ ೇ ಮತ್ತೆ ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಜುನನ ಪ ಪ್ರಶ್ನಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ. 
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ಅತ್ಮ | ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


$$ ೫ ಕ” ಗತ್‌] ರಗ ಮ rat | 
ಮುಂ ತ್ಯಾ ತಾ ೧೧೯೫೯೫: ತಣ: WRC 
A ತಾನ ಇ mat ಇ fA game: | 
ವೆಂದು "ಸಂನ್ಯಾಸ? ಹಾಗೂ «: ತ್ಯಾಗ? ಕಟ್ಟುಗಳ ಆರ್ಥದ ಮೀಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಈ ಪರಿಯಾಗಿ 
ಮಾಡಿ ಅಹಂಕಾರ, ಬುದ್ಧಿ ಹಾಗೂ ಫಲಾಶೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವಧರ್ಮಾ ನುಸಾರವಾಗಿ:' ಪ್ರಾಪ ರವಾಗಿದುಪ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವದೇ ಸಾತ್ಮಿಕ ಅಂದರೆ ಸತ್ಯ ವಾದ ತ್ಯಾ ಗನೆಂತಲೂ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಬಿಡುವದು ಜಸ ತ್ಯಾ ವಲ್ಲ ತತ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿ i sitio wd ಇನ್ನು ( ಹದಿನೇ ೪ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ei: ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ) ಸಾತ್ವಿ ಇದಿ ಭೇದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗದೃಷ್ಟಿ 
ಮಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ ಮುಗಿಸುತಾ ನನೆ: ] 
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(೧೮) ಚ್ಲ್ಯಾನವೂ ಜ್ಲೇಯಪೂ ಚಿ ಚ ನಿತ್ಳ್ರವೂ ಎಂಬದಾಗಿ ಕರ್ಮ ಚೋದನೆಯ 
ಮೂರು ಬಗೆಗಳಿರುವವು. ಹಾಗೂ des. ಕರ್ಮ, ಕರ್ತ್ಸೃವೆಂಬದಾಗಿ: ಮೂರು 
ಬಗೆಯ ಕರ್ಮಸಂಗ್ರಹವಿರುವದು. (೧೯) ಚ್ಹ್ಯಾನ್ಯ ಕರ್ಮ, ಹಾಗು ಕರ್ತೃಗಳು 
(ಇವುಗಳೊಂದೊಂದರಲ್ಲಿ ಸತ್ವ, ರಜಃ ತಮವೆಂಬ) ಳಾ ಳೂ ಮೂರು 
ಮೊರು ಪ್ರಕಾರೆವುಳ್ಳ ವುಗಳಾಗಿರುವವೆಂದು ಗುಣಸೆಂಖ್ಯಾನೆ ಎಸ್ತೃದಲ್ಲಿ (ಕಾಪಿಲ 
ಸಾಂಖ್ಯುಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ. ಆ (ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು) ಜು Pd ರೆ ಹಾಗೆಯೇ 
(ನಿನಗೆ ಹೇಳುವೆನು) ಕೇಳು. 

[ ಕರ್ಮಚೋದನೆ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಸೆಂಗ್ರಹವನೆ೨ಬೀ ಶಬ್ದಗಳು ಪಾರಿಭಾಷಿಕೆವಾದನುಗಳು. 
ಯಾವದಾದರೊಂದು ಕರ್ಮವು ಇಂದಿಯಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಲ ಡುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿಶವಾಗಿ ಅದನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯವ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಟೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಮಾನಸಿಕ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ (ಸಂಕ 
ಲಕ್ಕ) ಕರ್ಮಚೋಧನಾ (ಅಂದರೆ ಕರ್ಮಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಪ್ರೇರಣೆ) ಎಂದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಆ 
ಪ್ರೇರಣೆ (ಚೋದನೆಯು) ಸಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನೆ ಜಿ ಕೇಯ ರಾಗೂ ಜ್ಞಾ ತೃ ವಿ೦ಬದಾಗಿ ಮೂರು 
ಬಗೆಯುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ: ಗಡಿಗೆ ನ ಜತ ತಿಳಿಯಿರಿ; ಆಗ ನಾನೇನು 
ಮಾಡತಕ್ಕ; ಜ್ಜ pe ಕೇಯ ಘು; ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೀಗೆ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದೆ ೦ಬದು ಜಾ ಕ ನವ; ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ 
ಮನದಲ್ಲಿ Cod ಕುಂಬಾರನು ಜ್ಞಾತೃ ವು. ಇದೆಲ್ಲ ವೊ ಕರ್ಮ ಚೋದನೆಯು. ಹೀಗೆ 
ಮನಸ್ಸಿನ ನಿಶ್ಚಯವಾದ ಬಳಿಕ ಆ ಕುಂಬಾರನು (ಕರ್ತೃವು) ಮಂಣು, ತಿಗರಿ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನಗ 
ಳನ್ನು (ಕರಣಗಳನ್ನು) ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಪ್ರಶ್ಶಕ್ಸವಾದ ಗಡಿಗೆಯನ್ನು (ಕರ್ಮವನ್ನು) ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಸಂಗ್ರೆಹವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಗಡಿಗೆಯು ಕುಂಬಾರನೆ ಕರ್ಮವು ಆದರೂ ಆ ಗಡಿ 
ಗೆಯೇ ಮಣ್ಣಿನ ಕಾರ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ.. "ಭರ್ಮಚೋದನೆ? ಎಂಬುವದು ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆ ಆಥವಾ 
ಅಂತರಂಗದ ವ್ಯಾಪಾರ ಭೋದಕನೆಂತಲೂ ಕರ್ಪುಸಂಗ್ರಹನೆಂದರೆ ಆ ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಮಾನ 
ವಾದ ಬಾಹ್ಕ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಕೋರಿಸುವಂಥದೆಂತಲೂ ಮೇಲಿನ ನಿವೇಚನದಿಂದ 6 ಬರುವದು. 
ಮತವ ದು ಕರ್ಮದ ಪೂರ್ವಾಪರವನ್ನು ನೋಡುವಾಗ “ಚೋದನೆ” ಹಾಗೂ «£ಸೆ೦ಗ್ರಹ* 
ಗಳೆಂಬ ಎರಡೂ ಅಂಗಗಳನ್ನು. ವಿಚಾರಿಸಿ ನೋಡ: ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ (ಚೋದನಾ ಆಂದರೆ) 
ಜಾ ಲನ ಬ್ಧೆ ಸೀಯ, ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾತ ಣೆ "ತ್ರಜ್ಞ ). ಇವುಗಳ ಲಕ  ಜಗಳನು  (ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ದೃ ಸಿ ಯಿಂದ) 
fad. ಹದಿಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (೧೩.೧೮) ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ಕ್ಲಿಯಾರೂಪಿಯಾಶ 


ಚ್ಚ ತೆ, ಕ | ie” 
ಗೀತೆ: ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು:ಆಧ್ಕಾಯ ೧೮. ಅಷ್ಟಿಲ 


| ಇಟಟ ಪ್ರಣ ಬಟಾ ಬಟುಟ 1-42, 
ಣನ ಇ ಇರರ 1. | 
| dae rary ಗತರತ Rife fa ॥| 2ಂ 1 
ಕ uk ಕ್ತ ಇತರ MATA ಗಣ ಇಗ | 
ಸ್ರ ಇಗ ಷಸೆತ್ತ ಕತ್ತ ಕರತ ne Nk ಆ2ಟಿ ?ೌ 
ತ್ಮ ಫಕಘಷನ EIS rf ಇತಾಸಕ್ಷಿಕ್ತಸ್ಟ್ನ । 0 
ಜ್ಞಾನದ ಲಕ್ಷಣವು ಕೊಂಚ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಜ್ಞ್ಯಾನ. ಜ್ಞೇಯ್ಯ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾತೃ) ವೆಂಖ 
(ಶ್ರ ತಾತ ಯೆ ಜ್ಲಾ ನದ ವ್ಯಾನ ಖಿ ಯೆನ್ನೂ ಐರಡನೆಯ («ಶ್ರ ತ್ರಯೀ ಯಲ್ಲಿಯ ಕರ್ಮ ಹಾಗೂ 
ಫತ್ಪ ಗಳ ವ್ಯಾ ಖ್ಯ ಗಳನ್ನೂ. ಇನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ] 2 
§ (೨೦) ವಿಭಕ್ತ ನಾದ 'ಅಂದರೆ ಜೀರೆ ಜೀಕೆ-ಬಾಗಿರುವ ಸಕಲ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿ 
ಭಕ್ಕವೂ ಅವ್ಟುಯ ವೂ ಆಗಿರುವೆ ಒಂದೇ ಅವಿಭಕ್ಕವಾದ ಭಾವ ಅಂದರೆ ತತ ಶೃವಿರುಹ 
ಜಿಂ ಬದು ಯಾತರಿಂದ ತಿಳೆಯಬರುವದೋ ಅದೇ ಸಾತ್ವಿಕ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ತೊ 
ಟಗ) ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವ ನಾನಾಭಾವಗಳಿರುವವೆಂಬದಾಗಿ 
ಪೃಥೆಕ್ಸ ಬೋಧವು ಯಾವ ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗುವದೋ ಆ ಜ್ಞಾನವು ರಾಜಸವೆಂದು 
ತಿಳೆ. ೨೨) ಆದರೆ ನಿಷ್ಠಾ ರಣವಾಗಿಯೂ ತತಾ ೨ರ್ಥ ವನ್ನ ರಿಯದೆಯೂ ಇದೇ 
ಸರ್ವಸ್ವ ನೆಂದು ಹೇಳಿ ea ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೆಂಿಸಿರುವೆದಾದ. ಅಲ್ಪ ಜನ ನ್ಥಿನವು ತಾಮೆಸ 
ವೆನಿಸು ವದು. 

[ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರದ ಈ ಜ್ಞಾ ನೆದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಬಹು ವ್ಯಾಪಕವಾನಿಸೆ. ತನ್ನ ಹೆಂಡರು 
ಮಕ್ಕ ಛೆ೦ಂದರೆಯೇ ಸೆಕಲವಾದ ಸಂಸಾರನೆಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಜ್ಞಾನವು ತಾಮಸವೆನಿಸುವಡು. 
ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೆಪ್ಮಿ ನೋಡಲಾಗಿ ಅದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ತನ್ನ ಊರವರೂ 
ದೇಶದವರೂ ತನ್ನ ವರೇ. ನಿ೦ಬ " ಭಾವನೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೂ ಬೇರೂರಿನವರೂ ಪರದೇಶ 
ದವರೂ ಚಕತೀಯಶೆಟ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಉಳಿದೇ ಉಳಿಯುವದು. ಇಂಥ ಜ್ಞಾ ನನು ರಾಜಸವು. 
ಆದರೆ ಒಳಿತಾಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೇರಿ ನೋಡಿ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆತ್ಮ ನಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ಅರಿತದ್ದಾ 
ದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಪೂರ್ಣವೂ ಸಾಕಿ ಕವೂ ಆದದ್ದೆನಿಸುವದು. ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ವಿಭಶ ವಾದ ಷಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿಭಕ ವನ್ನೂ, ಆಥವಾ ನಾನಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ತವನ್ನೂ -ಈಂಡುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಜ್ಞಾನದ ನಿಜ 
ವಾದ ಲಕೃಣವಹುದು. ಹೀಗೆ A ma ಗಣ) ಅಂದರೆ ಈ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಾನಾತ, ವೆಂಬ 
ದಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ವೆಂಬ ತತ್ತ ವನ್ನು ಕಂದವನು ಮುಕ ನು. ಮತ್ತು «eat: gail 3 
ಕಕ್ಕ ಗ್ಗ ಇತರ? (ಬೃ. ೪.೪.೧೪) ಅಂದರೆ ಈ. ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ವ್ಮನಸ್ನು ಸಾಭುವವನು 
ಜನ್ಮ ಮರಣಗಳ ತಿರುಗಣಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು ನನು ಈ ಪ ರಕಾರನಾಗಿ `ಬೃಹದಾರಣ್ಯಶ. ತಡ ಕಡಪ 
ನಿಷತು ಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣನವಿರುವದು. (ಕರೆ. ೪:೧೧) ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಂತುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದೆ೦ದರೆ ಇದೇ 
(ಗೀ. ೧೦.೧೬) ಇಲ್ಲಿ ಗೆಯೇ ಜ್ಞಾ ನದ ಪರಮಾವಧಿಯಾಗುವದು; ಯಾಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲವ ಒಂದೇ 
ಆದ ಬಳಿಕ ಏಕೀಕರಣದ ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಒಕ್ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ -ಜ್ಞ್ಯಾನದ ಸ್ರಿ ಯೆಗೆ 

ಅವಕಾಶವೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ.. '(ಗೀ. ಕ ಫಟಿ $36), ನಿತೀಕರಣವನ್ನು ಮಾಡುವದಾಜೆ ಜ್ಞಾನ 
ಕ್ರಿಯೆಯು ಹೇಗೆ ನಡೆದಿರುತ್ತ ಜೆಂಬದನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯೆದೆ"ಳನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದೇಪ. 
i ೨೧೦-೨೧೧). ಇದೇ ಸಾನ್ವಿಕ ಜ್ಞಾ ನೆಪ ಮೆನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ' ಬಿಂಬಿಸಿರಲಾಗಿ ದೇ ಹಸೆ. ಭಾವದಲ್ಲಿ 


ಆ೪೦ | ಗೀತಾರಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


swaardaged ಇ AMAA, ॥ ಇತ ॥ 
8 frad ARAMA: ಕಕ್ನಾ 

NL ತಾಡಿ ಇಸತಾಷ್ಗಗಿಇತಾತ್ಮಕಾ38 ॥ ಇತಿ ॥ 

ಪ್ರ Rg ತಾಸೆ ERT ಇ ga: | 

ಗಾ KC ಕತ್ನ್‌ಡ್ತಕಕ್ತಕಷ್ನ ॥ ಇ೪ 1 


ಜಪ ಜತ್‌ fearaTdeT n° NR | 
ಉಂಟಾಗುವ ಪರಿಣಾಮದ ವರ್ಣನವನ್ನು ದೈ ವೀ ಸಂಪತ್ತಿ ಯ ಗುಣವರ್ಣನದ ರೂಪದಿಂದೆ ಹದಿನಾಕ 


ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪಾ ರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಇಂಥ " ಪ್ರಕಾರದ ರ್ದೇಹಸ್ತ ಭಾವಕ್ಕೆ ಯೇ ಹದಿಮೂ 
ರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (೧೩.೭-೧೧) ಜ್ಞಾ ನನೆಂಬ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಒಗೆ ನೋಡಲಾಗಿ 
«ಜ್ಞಾ ನ''ವೆಂಬ ಶಬ್ದ ಕ್ರ ವಿರಡು ಬಗೆಯ ಜತ (೧) RO ee ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ತಾ (೨) ಆ ಪೂರ್ತಶೆಗಾಗಿ ದೇಹಸ ಕೈ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಪರಿಣಾಮವು, 
ಹೀಗಿರುವ ಎರಡೂ ಅರ್ಥಗಳು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವಿನಸ್ಸೆ ಆಜೂ ಬಟ ಕಂಡುಬರುವದು. ಆದ್ದರಿಂಜೆ 
ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜ್ಞಾ ನದ Why ಜವ ಸಕೃ ದ್ದ ರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರ ಜಟ ಕ 
ವಾಗಿ "ಕಂಡರೂ ಆ ಲಕ್ಷ್ಮ ಣದಲ್ಲಿಯೇ ಕ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ದೇಹಸ್ಯ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಉಂಬಾಗುವ ಜಾ 
ಸಮಾನೇಶವಾದರೂ ಇನ್ನ ವಾಗಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ೯ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
(ಪುಟ ೨೪೩-೨೪೪) ಸ ಸ್ಕಿ "ಕರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದೆ ತೆ. ಇರಲಿ; ಹೀಗ ಜ್ಞಾ ನದ ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದರು. 
ಇನ್ನು ಕರ್ಮದ ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ: ——] 
(೨೩) ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿಯ oy ಹಿಡಿಯದವನಾದ ಪುರುಷನು ಪ್ರೀತಿ: 
ದ್ರೇಷಗಳನ್ನು ಹಿಡಿಯದೆ, ಅಸಕ್ತಿ ರಹಿತವಾದದ್ದೂ, ( ಸ್ವಧರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ) 
ನಿಯತವಾದದ್ದೂ » (ನಿಯಮಿಸಲ್ಪ ಟ್ಛ ದ್ದೂ) ಟ್‌ ತರ್ಮೆವನ್ನು ಮಾಡುವವನಾ 
ದರೆ ಆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾತ್ತ್ವಿಕ Se ಹೆಸರು. (೨೪) ಆದರೆ ಬತ್ತು ಇ; ದರೆ 
ಸಲಾಶೆ ಹಿಡಿದವನೂ ಇಲ್ಲವೆ ಅಹಂಕಾರ ಬುದ್ದಿ ಯುಳ್ಳ ವನೂ ಆದ (ಪುರುಷನು) 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಯಾಸಪಬ್ಬೃ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವ್ರೆ ರಾಜಸವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (೨೫) ಅನು 
ಬಂಧವೆನ್ನೂ ( ಇದರಿಂದೇನಾದೀತೆಂಬದನ್ನೂ ) ಪೌರು ಷವನ್ನೂ (ಈ ಕೆಲಸವು 
ತನ್ನಿಂದ ಬಗಗ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬದನ್ನೂ) ಇದರಿಂದ ಹಿಂಸೆ. ನಾಶಗಳಾಗುವ 
ವೇನೆಂಬದನ್ನೂ ಲಕ್ಷಿಸದೆ ; ಮೋಹಕ್ಕಿ ಡಾಗಿ ಹೂಡಿದ ಕರ್ಮವು ತಾಮಸವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
[ ಈ ಮೂರು ಪ ಸಕಾರದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರದ ಕರ್ಮಗಳೂ ಬಂದಂತಾದವು. 
ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮವೇ ಸಾತ್ಮಿಕವೆಂದರೆ ಉತ್ತ ಮವಾದದ್ದೆ 6 ಹೇಳಿರುವದೇಶೆಂಬದನ್ನು ಗೀಶಾರಹ 
ಸ್ಯ ದ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಡೆದು ಹೇಳಿದ್ದೇಕೆ. ಇದುವೇ ವಾಸ ವವಾದ ಅಕರ್ಮವು” 
(ಗೀ. ೪.೧೬. ಇದರ ಮೇಲಿನ ಟಿಪ್ಪಣಿ ನೋದಿರಿ) ಕರ್ಮಸ್ಥಿಂತಲೂ ಬುದ್ಧಿಯು ಶ್ರೈಷ್ಟವಾದದ್ದೆಂದು 
ಗೀತೆಯ ಸಿದ್ಧಾ ಂತನಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ, ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಕರ್ಮ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಸರತಿ 
ಗೊಮ್ಮೆ ಕರ್ತೃವಿನ ಬುದ್ಧಿಯ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮದ ಬಾಹ್ಕಪರಿಣಾಮ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಆ ಕರ್ಮುವ ಸಾಫ್ವಿಕವೋ ತಾಮಸವೋ ಎಂಬದರ ನಿರ್ಣಯವು ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ವಿಲ್ಲನೆಂಬ 
ದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡತಕ್ಕದ್ದು. (ಗೀ.ರ.ಪ್ರ|| ೧೨- ಪುಟ 4೭೬). ಮತ್ತು ಫಲಾಶೆಯು ಬಿಟ್ಟಿ ೦ಬ 
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ಕ ರ್ಯ 

ಣಯ. ಕೆ 8 wh 
ಆಧನ್ನಿಯ. ಗಿಲ. ೮೪೧. 
3 1 Hy % 


ETAT ಷಭ TANNA ॥ Ru, 
86 gems yeaa: 
ಗತರತ ಗಳತ: wat amas Seat ॥ ಇಇ ॥ 
2೧೫1 ಕಾಸೆಕಾಶ್‌ಗ್ರ್ಟ್ರೆೊಜೇ farms: । 
ear: ಕಾಳ ve: ಹಗ್‌: ॥೩೨॥ 
: ಇಡಾಕ: ಪಾಇ: ಕತ! pS: | 
ಮಾಶ್ರಕ್ಕಾಗಿ ಹಂದೆ ಮುಂದಿನ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೆಯೂ ಸಾಕಾಸಾರ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪಾಡ 
ದೆಯೂ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದದ್ದನ್ನು ಮಾಡಬಂದೀತೆಂಬ ತಾತ ರ್ಯವನ್ನಿ ಟು ಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲ ಫಂಬದು 
೨೫ನೆಯ ಶ್ಲೊ "'ಕದಿಂದ ಸುವ್ಯ ಕ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅನುಬಂಧ ಹಾಗೂ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು 
ಲಕ್ಜಿ ಸದೆ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವು ಇಾಮಸನಸುತ ದಲ್ಲದೆ ಆದು ಸಾತಿ ಕವಾಗಲರಿಯದೆಂದು Sidi 
ಕ್ಲೊ ಕದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ಗೀ. ಕ ಪುಟ 4೭೬). ಇದೇ ಮೇರೆಗೆ ಇನ್ನು ಕರ್ತ್ವವಿನಲ್ಲಿ 
ರುವ ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ: ] 

(೨೬) ಆಸಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ ದವನೂ "ನಾನು? ನನ್ನ” ದೆಂದು ಹೇಳದವನೂ, ಕಾರ್ಯ 
ಪಿದ್ದಿಯಾಗಲ್ಲಿ, ಬಿಡಲಿ (ಹೇಗಾದರೂ. ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು) ವಿಕಾರವನ್ನು ತಳೆಯದ 
ವನೂ, ಧೃತಿ ಹಾಗೂ ಉತ್ಸಾಹಗಳನ್ನು ತಳೆದವನೂ ಆಗಿ ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಕರ್ತೃವು 
ಸಾತ್ವಿಕನಾದ ಕರ್ತ್ಯವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. (೨೭) ವಿಷಯಾಸಕ್ತನೊ ಲೋಭಿಯೂ, 
(ಸಿದ್ದಿ, ಆಸಿದ್ಧಿ ಗಳುಂಟಾದ ಮೇರೆಗೆ) ಹರ್ಸ ಶೋಕಗಳನ್ನು ತಳೆಯುವವನೂ, ಕರ್ಮ 
ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆಶೆಯನ್ನುತಳೆದವನೂ ಹಿಂಸೆಗೆ ಹೇಸದವನೂ ಅಶುಚಿಯೂ ಆಗಿ 
ರುವ ಕರ್ತೃವಿಗೆ. ರಾಜಸವೆಂದೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. (೨೮) ಅಯುಕ್ತನೆಂದರೆ ಜೆಂಚಲ ಬುದ್ಧಿ 
ಯವನೂ, ಗೊತ್ತುಗೇಡಿಯ್ಕೂ ಸಟಿಯುಳ್ಳ ವನೂ, ಕೊಬ್ಬಿ ದವನೂ, ನೈಷ್ಟುತಿಕನೆಂ 
ದರೆ ಕೆಲಸಗೇಡಿಯೂ ನೋಮಾರಿಯೂ; ಸಿಡಿಪಿಡಿ ಮಾಡುವವನೂ, ದೀರ್ಥಸೂತ್ರಿ 
(ದೂರದವರೆಗೆ ಹಗ್ಗೆ ಹಾಕು ವವನೂ) ಅದ ಕರ್ಪ್ವವಿಗೆ ತಾಮಸವೆಂದೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ 

[೨೮ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ :ನೈಷ್ಠ ತಿಕ (ಸಿಸ್‌ ಕೃತ್‌ ಎ ಕತ್ತ ರಿಸೋಣ - ಕೊಯ್ಯೋ- 
ಇ) ಅಂದರೆ ಅನ್ಯರ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಕತ್ತ ರಿಯ ಕೆ ವವ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅನ್ನ ರನ್ನು ಜಾ 4 
ಬಾಗಿ ಮೂರಾರ್ಥನಿರುವದು... ಕೆಲವರು (4 ಕ ಕಿಕ”ವೆಂಬ ಪಾಠವನ್ನ ಚರ: ನಿಕೃತ 
ನೆಂದರೆ «: ಶಠ'ನೆಂದು ಅಮುರಕೋ ಶದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ «: ಶತ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಮೇಲೃಂಡ 
ಕ್ಲೊ "ಈದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಅದೇ ಅರ್ಥದ (ನೈಕ್ಸೃ ಕಿಕ೫ವೆಂಬ ಪಾಠದ 41 kd 
«"ನೈಷ್ಣೃತಿ ತಿಳ?ವೆಂಬೀ ಪಾಠವನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಇರಲಿ, ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ತ್ರಿ ತ್ರಿವಿಧರಾದ ಕರ್ತೃ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿ ಕನಾದ ಕರ್ತೃ್ಯವೇ «ಅಕರ್ತೃವು? ಅವನೇ ಆಲಿಪ್ತ ಕರ್ತೃವು, ಅವನೇ ಕರ್ಮಯೋ 

 ಫಲಾಕೆಯನ್ನು "ಅಟಿ, ಕೊಟ್ಟ ವನಾದಾಗ್ಗೆ ಯೂ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವರರಲ್ಲಿ ಆ ಕರ್ತೃವಿನಲ್ಲಿ 
ಸ್ಭೂ ರ್ತಿ ಹ್‌ ಸಾರಾಸಾರ 'ವಿಜಾರಗಳು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ಉಳಿಯುವವೆಂಬ ಮಾಶು ಮೇಲ್ಕ ೦ಡ 
ತೊ ಕವನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವದು. ಜಗತ್ತಿನೆಲ್ಲಿಯ ಈ ತ್ರಿವಿಧನಾದ 'ಪಸಾ 
ರದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ನಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದು ಅದನ್ನೇ ಬುದ್ಧಿ, ಧೃತಿ ತಿ ಹಾಗೂ ಸುಖಗಳಿಗೂ ತಗಲಿಸಿ 
ತೋರಿಕುತಾ ರೆ. ಬುದ್ಧಿ ಯೆ೦ದೆರೆ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ, (೨.೪೧) dd ವ್ಯವಸಾಯಾತ್ಮ ತ್ರ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು. | 





ಈ೪೨ ಗೀತಾರಹಸ್ಥ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


fred agar ಇ ಜ್ನ ಇನ ೫7ರ SEAT | ಇಲ ॥ 
ಜತ ಕತಾ po ಪಕಕ ಗಿಡ ಸ್ರ | 
MisqatansRor AK ಖಳ ॥ ಇಲ್ಲಿ ॥ 
Tz a gr ಜ್ನ KTUTETT TATA 1 
| Ae = ಇ AR ಸಢ: ar Al ಇರ! ॥ 20 ॥ 
27೫77 7೫2728 ಇ ಇಗ! wrt ಔಷ ದ್ದ | 
ಕ ತಸರ್ವರ್ವಣರ್ತಗಗಳಿ | ಕ್ಷರ: ಇ ೫1೫ ಇಡಾ! ॥ ೩2 ॥ 
wan Aff a ಇಸಿ aera 
ata ಗರಗ? gf ar ud 51761 ॥ ಇಇ ॥ 
NTT AAT ಇಗಾಗ ಇತ: ಇಗ[ರಇಗೌಿನಾಗ: 


marafuanfiean wha: ar A ofa ॥ 33 ॥ 
ವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ ನಿಶ್ಚ ಯವನ್ನು ಕಂದುಕೊಳ್ಳು ವ ಇಂದ್ರಿಯವೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಸ್ತುತವಾಡ 


ಶ್ಲೊ (ಕದಲಿ ಇಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಸ್ಪಷ್ಟಿ ಕರಣವನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಪದ ಆರನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
(ಪುಟ ೧೩೬೨೧೩೯] ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ; ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ Fb ] | 

(೨೯) ಧನಂಜಯನ, ನರರ ಬುಧ ಹಾಗೂ ಧ್ವ ದ್ಲೃತಿ ಇವ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾಗುವ 'ಮೂರು ಪ್ರಕಾರದ ಭೇದಗಳನ್ನು ಒಂದುಳೆಯದಂತೆ ಪೃಥಕ್‌ ವೃಥ 
ಕಾ ಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಕೇತು, (೩೦) ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ I) ಹೆಲವೊಂದು ಕಲಸವನ್ನು 
ಫ್ರಿ ತೊಳ್ಳು ವದು): ಫಿವೃತ್ತಿಯಾವದು (ಕೆಲವೊಂದು ಕೆಲಸವನ್ನು ಹಿಡಿಯ ದಿರುವದು), 
ಕಾರ್ಯವಾವದು ( ಮಾಡಲು ಯೋಗ್ಯವಾದದ್ವಾವದು ), ಅಕಾರ್ಯವಾವದು 
(ಮಾಡಲು ಅಯೋಗ್ಯವಾದದ್ದಾವದು), ॥ ಭಿಯವಾವದು (ಅಂಜುವದೇಶಕ್ಕೈ), ಅಭ 
ಯವಾವದು (ಅಂಜಜಾರದೇಶತೆ ೨) ಬಂಧವೇತರಲ್ಲಿರುವದು. ಮೋಸ್ಷವೇಶರಲ್ಲಿ 
ಎಂಬವುಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳು ವ ಬುದ್ದಿಯ, ಪಾರ್ಥನೆ, he ಬುದಿ ಯು. 
(೩೧) ಪಾರ್ಥನೆ, ಧರ್ಮ ೯. ಅಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ , ಕಾರ್ಯ ಅಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಯಥಾ 


ರ್ಥವಾಗಿ ಅರಿತುಕೆ ಕೂಳ್ಳ ಲರಿಯದ ಬು Me) ರಾಜಸ ನ ಯ (೩೨) ಪಾರ್ಥನೆ, 
ತಮಸ್ಸಿನಿಂದ ಸ ಸುತ್ತಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿ ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಧರ್ಮವೆಂತಲೂ ಎಲ್ಲ ಮಾತುಗ 
ಳನ್ನು ವಿಪರೀತವಾಗಿಯೂ ತಿಳುಕೊಳ್ಳು ವಂಥ ಬುದ್ದಿಯು ತಾಮಸ ಬುದ್ದಿಯ. 
[ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿಯ ವಿಭಾಗವಾದ ಬಳಿಕ « ಸದಸದ್ದಿ ವೇಕ ಬುದ್ಧಿ? ಯಂಬ ದೇವಶೆಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾದ ಸ್ಕಾ ನವುಳಿಯುವವಿಲ್ಲ. ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಸಮಾನೇಶವಾಗತಕ್ಕ ದ್ಹೆಂಬ ನಿಜಾ 
ರವೇ SON ವಿದೇಚನವನ್ನು ಗೀತಾರಹಸೆ ದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ; (ಪುಟ ೧೩೯) ನೋಡಿರಿ. 
ಬುದ್ಧಿಯ ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಧೃಕಿಯ ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ;--] 
(೩೩) ಪಾರ್ಥನೆ, ಆವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾದ ಅಂದರೆ ಅತ್ತಿತ್ತ ಹೊಯ್ದಾಡದಂಥ 
ಧ್ಭೃತಿಯಿಂದ ಮನಸ್ಸು, ' ಪ್ರಾಣ ಹಾಗೂ ಆಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಕರ್ಮ 
ಘಲತ್ಕಾ ಗರೂಪವಾದ) ಯೋಗದೊಂದಿಗೆ ಸಾಗಿದ್ದಾ ದರೆ, ಆ ಧೃತಿಗೆ ಸಾತ್ವಿಕ ಧೃತಿ 
ಎಂಬುವರು. (೩೪) 'ಅರ್ಜುನನೆ, ಯಾವ ಧೃತಿಯಿಂದ ಧರ್ಮ, ಕಾಮ ಗೂ 


ಇಡ 3) ER ಆ ಯ 
ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಆಪೃಣೆಗಳು. ..ಅಥ್ಯಾಯ ೧೮. ಈಳವ, 


ಇಇ ಕ್ರ TATA ya ಗಿವೆ! £. 
TATA NEAL USI LE ಗ 3೪8 
ಇಇ? ಇಗ] aq site roy ಸಥತ ಇ. 4 
a {agate ಕರಇ ಇರಿ: at ೫೫೪ ಕಾಸರ ॥ 3% ॥ 
ಅರ್ಥಗಳು (ಎಂಬ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಗಳು) "ಧರಿಸಲ ಬಡುವವೋ ಹಾಗೂ (ಧರ್ಮಾರ್ಥ 
ಹಾವೆ ಗಳ) ಪ್ರಸಂಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ಯಾವ ಧೃತಿಯು ' ಫಲಾತೆಯನ್ನು ತಳೆದಿರ: 
ವದೋ ಆ ಧೃತಿಯು ರಾಜಸವಾದದ್ದು. (೩೫) ಯಾವ ಧೃತಿಗಾಗಿ ಮನು 
ಸ್ಥನು end WR ೫1 ನಿದ್ದೆ ಭೀತಿ, ಶೋಕ, ವಿಷಾದ ಮದಗಳನ್ನು ಬಿಡ 
ಲರಿಯನೋ ಆ ಧೃತಿಯು ತಾಮ ಸವೆನಿಸುವದು. A 

[ಧೃನಿಯೆಂದರೆ ವಾಸ ನನಾಗಿ ಭ್ರೈರ್ಯವೆಂಬರ್ಥವು. , ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಶಾರೀರಕ 
ವಾದ ಧೈರ್ಯವು ವಿವಕ್ಸಿ ತವಾಗಿರದೆ, ಮನಸ್ಸಿನ ದೃಢನಿಶ್ಚಯವೆಂಬ ಅರ್ಥವಿರುವಥ್ಲು ಹೇಗೆ, ಏನೆಂಬ 
ಮಾತಿನ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವದು ಬುದ್ಧಿ ಯ ಕಾರ್ಯವು. ಆದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಯೋಗ್ಯವಾದ ನಿರ್ಣಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಅದು ನಿಶ್ಚಲವಾಗಿ | ಉಳಿಯಬೇಕವ್ನೆ? ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಲುಮೆಯನ್ನು ಕೊಡುವದು 
| ಮನಸ್ಸಿನ ಧರ್ಮವ. ಅಶ್ಜರಿಂದಧ್ಭ ಧೃತಿ ಅಥವಾ ಮಾಸಿಕಲ್ಲೆರ್ಯವೆಂಬ ಗುಣವು, ಮನಸು, ಹಾಗೂ 
ಬುದ್ಧಿ ಇವೆರದರ ಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅವ್ಕಭಿಚಾರಿಯಾದ 
(ಕೂಯ್ದ್ವಾಡದಿರುವ) ಧ್ವ ರ್ಯದಿಂದ ಮನಸ್ಸು, ಸ್ಟ ಕಾಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನ ನಡಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ) ಹೇಳಿದ್ದರಿಂಡ ಸಾತ್ವಿಕ ಧೃ ತಿಯ ಒಕ | ಇನ ರಾ; ಆದರೆ ತೆ 
ಈ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಪ್ರ ಪ್ನಯೋಗವು ಯಾತರ ಆ ಟಿ sd ಈ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಕರ್ಮವಾವದು, ೫ 
ಎಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆರ್ಥ 3" ಯೋಗವೆಂದರೆ «ಏಕಾಗೃಚಿತ್ತ ವೆಂಬದಾಗಿ 'ಆರ್ಶೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿಕೆ is 
ತಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪೂರ್ವಾಪರ ಸಂದರ್ಭದ ಮೇಲಿ೦ದ '*ಯೋಗ”ಖೆಂರೆ ಕರ್ಮಫಲತ್ಕಾಗ೦ೂಪವಾದ 
ಟಾ 6 ನಾವು ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದೆ ವೆ. ಸಾತ್ವಿ ಕ ಕರ್ಮ, ಸಾತ್ವಿ ಕ್ರ ಕತೃ ೯ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಆಕ್ಟ 
ಗಳನು ಹೇಳುವಾಗ «ಫಲದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ಕಿಯನ್ನು ಬಿದುವಜು'' ಎಂಬ ಗುಣವು ಪ. 4, ಧಾನನಾದೆ 
ದೆಂದು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿರುವಂತಯೇ, ಸಾತ್ವಿಕ ಧೃಃಯ ಆಕ್ಸ್‌ಜವನ್ನು ಹೇಳುವ ಗತರ ಅಜೇ 
ಕೂತೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವದೆಂದು diss ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ದ್ದು. mi ಜಿ: ರಾಜಸ ಧೃತಿಯು ಫಲಾಕಾಂಕ್ಸೆ 
ಯುಳ್ಳ ದ್ದ ಗಿರುವದೆಂದು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವರ್ಣ *ನವಿರುವಡು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನ 


ಜಾ ಸಾಕಿ ಕ ಧೃತಿಯು ಅಫಲಾಕಾ೦ಕ್ಸಿಯಾಗಿಂಲೇ ಬೇಕೆಂಬದು ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೊ hi 
ದರೂ ಸಿದ್ಧವ ಗುತ. ದೆ. ಸಾರಾಂ ಶವೆಂದರೆ ನಿಶ್ಚ ಯದ ದೃ ಡಶೆಯಾಗು ವದು ಜೇವಲವಾದ. ಆ... 


ಕ್ರೈ NE ಅತಿ ಯೆಯು ಒಳೆ ಕಾದದ್ದೋ ಕಟ್ಟ ದ್ದೊ e "ಎಂಬದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಯಾವ 
ಈಲಸದಲ್ಲಿ ಈ ಕ್ಸ pr Pe ಲೆ ತೆಲಸವೆಂಥವೆಂಬನನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡತಕ್ಕ ದ್ದ. 
ನಿದ್ದೆ ಇಲ್ಲವೆ ಸೋವಾರಿತನ ದಲ್ಲಿ ರಬೇಕೆಂಬದ£ಗಿ ಮನಸ್ಸಿನ. ನಿಶ್ಚ .ಯವಿದ್ವದ್ಧಾದರೆ ಆದು 0 
ವೆನಿಸುವದು; ಫರಾಶೆಯನ್ನಿ ಟ್ಟು ಕೊಂಡು ನಿತೃ ದ ವ್ಯವಹಾರ, ಮಾಡು'ವದರಲ್ಲಿ 'ನಿಶ್ರ ಕ ಯವಿದ್ದ್‌ ರೆ ಅದು 
ರಾಜಸವು; ಮತ್ತು ಕಯ: ತ್ಯಾಗರೂಪವಾದ bE ನಿಶ: 'ಯವಿದ್ದ ದ in ಅದು ಸಾತ್ಮಿಕ 
ವಾದದ್ದು _ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಧೃತಿಯ ಚೀದಗಳಾದವು. ಇನ್ನು 'ಗುಣಭೇದಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸುಖದೆ 
ಖ್ಲಿಯಣಿ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರದ ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ತಲ್ಲಿ ಸುಪರೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ:--] 





ಲೆಛಳಿ ಗೀತಾರಹಸ್ಕ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


$6 ga Ratt AAA ತ್ಯಕ್ತ ೫ vata । 

ತಿರ್ಣಗಣಾಗ ಇಗ grad ಇ ಔಸರರ್ಗಿ ॥ ೩೩0 

ಸಗ ಗಗ] ಇಗಾಗಾಗಷ್ತಡ್ಗಣ್ಣ | ್ಥ 

ಕತತ ARE ಔರ್ಗಾಷಣಸತ್ವರ್ಗಇಸಗತಾಸ ॥ ೩ ॥ 

Rear errea satan । 

ಇಗ (AMAT gE ಇರಾಕ್‌ SA Il ಇ ॥' 

AN NAT ಇ ಪ್ರ AAT: | 
| (೩೬) ಭರತಶ್ರೀಷ್ಮನೆ, ಇನ್ನು ಸುಖದ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳಾವವೆಂಬದನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಕೇಳು. ಯಾವದರಲ್ಲಿ (ಮನುಷ್ಯನು) ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ (ನಿತ್ಯ ಪರಿಚಂಜು 
ಎಂದ) ರಮಿಸಿ ದುಃಖವನ್ನು ದಾಟುವನೋ, ಯಾವದು ಮೊದಲು ವಿಷಸಮಾನ 
ವಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಅಮೃತದಂತೆಯೂ ತೋರುವದೋ ಅಂಥ ಆತ್ಮನಿಷ್ಮ ' 
ಬುದ್ಧಿಯ ಪ್ರಸನ್ನ ತೆಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವ ಸುಖವು ಸಾತಿ ಕವೆನಿಸುವದು. (೩ಲ್‌: 
ಇಂದ್ರಿಯ ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಹುಕ್ಳಿದ್ದೂ (ಅಂದರೆ 
ಅಧಿಭೌತಿಕವಾದದ್ದೂ) ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಮೃತದಂಶತೆಯೂ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ವಿಷ 

ಸಮಾನವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಸುಖವು ರಾಜಸವೆನಿಸುವೆದು. (೩೯) ಹಾಗೂ ನಿದ್ರಾ, 

ಅಲಸ್ಕ, ಪ್ರ ಮಾದಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾದದ್ದೂ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಯೂ ಅನುಬಂದಧ್ಧದ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಮೋಹಗೊಳಿಸ _ವಂಥದೂ ಆಗಿರುವ ಸುಖವು ತಾಮಸ ಸುಟ 
ವೆನಿಸುವದು. 

[೩೭ನೆಯ ಶ್ಲೋಳದಲ್ಲಿಯ (" ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿ'” ವಿ೦ಬ ನದೆದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಾವು ««ಆತ್ಮನಿಷ್ಟ 
ಬುದ್ಧಿ” ಎಂಬದಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ, ಆದರೆ « ಆತ್ಮ?ನೆಂದರೆ ತಾನು ಎಂಬದಾಗಿ ಹಿಡುಕೊಂಡು 
«"ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿ "ಯೆಂದರೆ ತನ್ನ ಬುದ್ದಿ ಯೆಂಬದಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ (೬. 
೨೧ರಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮ ೦ತವಾದ ಸುಖವು. ಬುದ್ಧಿ ಗ್ಗು ತ್ರಿಹ್ಯವೂ ಅತೀಂ ದ್ರಿಯವೂ ಆಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾರಸ್ಟೆ? ಬುದ್ಧಿಗ್ರಾ ಹ್ಯ ವೆಂದರೆ ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ (ಆತ್ಮಬುದಿ ಗೆ) ಗ್ರಾಹ್ಯ ನೆಂಬ ಆರ್ಥನು. ಹೇಗೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ತಾತ ರ್ಯವೊಂಜೇ "ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾದ ಸುಖವ ಇಂ ದ್ರಿಯೋಪಭೋಗ 
ಗಳಲ್ಲಿರದೆ ಆದು ಕೇವಲವಾಗಿ ಬುದ್ಧಿಗಾ)ಹ್ಯವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅತ್ಯ೦ತ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಈ ಸುಖವು ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ತಟ್ಟ ಬೇಕಾದರೆ ಏನು ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದೆ ೦ಬ ವಿಜಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಲಾಗಿ ಬುದ್ಧಿಯು ಆತ್ಮನಿಸ್ಕ ವಾಗದಿದ್ದ ಕಿ ಈ ಪರಮಾವಧಿಯ ಸುಖವ ಪ್ರಾ ಪ್ಮ ವಾಗಲರಿಯದೆಂಬ 
ಮಾತು ಗೀತೆಯ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೇಲಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. (ಗೀ. ೬. ೨೧1೨೨: 
ಬುದ್ಧಿಯೆಂಬೇ ಇಂದ್ರಿಯವು ಸೋಜಿಗವಾದದ್ದು. ಇತ್ತ ತ್ರಿ 6 ಕವಾದ ಪ ಕೃತಿಯ ಪಸಾರವನ್ನು 
ಕಾಣುಕ್ತದೈ; ಆತ್ತ ಆ ಪಸಾರದ ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ಆಂವರೆ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಯ ಏಕತ್ಯದಿಂದಿ 
ರುವ ಆತ್ಮಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪಿಯಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಬೋಧವನ್ನಾ ದರೂ (ಆರಿವನ್ನಾ ದರೂ) ಕಾಣಬಲ್ಲದು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಡ್‌ ನಿಗ್ರಹದ ಜಟ ಶ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಳ ಪಸಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ಬುದ್ಧಿಯ ನೋರ 
ಯನ್ನು ಅಂತರ್ಮುಖವಾಗಿ ತಿರುವಿ ಹಡಿದೆ ಆತ ನಿಷ್ಠೆಯುಳ್ಳದ್ದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ (ಪಾತಂಜಲ 
ಯೋಗದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಬಹುದಾದದ್ದ್ಹಾದರೂ ಇದೇ. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ) ಆ ಬುದ್ಧಿಯು ಪ)ಸನ್ನವಾಗಿ 


ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಭಪ್ತಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ... ೧೮. ೮ 


೧೯7ಸಾಾಗರ್ಗಿಕ SCL SR ಹ H 


(ತಿಳಿಯಾಗಿ) ಸ್ನ ನಿಗೆ ನಿಜವ 'ಅತ್ಯ (೦ತವೂ ಆಗಿರುವ ಸುಖದ ಅಹುಭೂತಿಯಾಗುತ್ತ ದೆಂಬನೀ 
ಶಾತ್ಸರ್ಯವು, ಆಧ್ಯಾಕ್ಮಿಕವಾದ ಸುಖದ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಗೀತಾರಹಸ್ಕದ "ಐದನೆಯ 
ಪ ಕರ್ನಿ (ಇಟ ೧೧೩-೧೧೬) ಮಾಡಿದ ನಿವರಣವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, ಇನ್ನು ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 

ಕ್ರಿನಿಧವಾದ ಭೇದವೇ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತುಂಬಿರುವರೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ಥೆ] 

(೪೦) ಈ ಪೃಥಿನಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ಮತ್ತು ಆಕಾಶ ಹಾಗೊ ದೇವಳೋಕಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವೆಂಥ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಅವದೇ ವಸ್ತುಮಗಲ್ಲಿ ಈ ಪ ಶ್ರಕೃತಿಜಸ್ಯವಾವ 
ಮೂರು ಗುಣಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ, | 

[ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಕೊ ಶಕಾರ "ಇಲ್ಲಿ ಯವರೆಗೆ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮ, ಪತ್ತ ರೈ ಬುದ್ಧಿ, ಧೃತಿ 
ಸುಖ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ಯ ಭೇದಗಳನ್ನು ಕೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಸಕಲವಾದ ಜಗಳ: “ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಸುಣಭೇದಗಳಿಂದ ವೆ ಕ್ಯ ನಂಟಾಗುವದೆಂಶೆಂಬದರ ಚಿತ ವನ್ನು ಅರ್ಜುನನ ಕಣ್ಮೆದೇರಿರಿಸ, ಈ 
ಸೆಕಲವಾಜ ಪ Ru ಸಾ ಕನಾದ ಪ್ರಕಾರವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ 5 ಗಾ ಹ್ಯವೂ 'ಆಗಿರುವದೆಂದು ಪ್ರತ 
ಪಾದಿಸಿದರು, ಈ ಸಾತ್ವಿಕ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾಗಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯೇ. ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ “ತಿ ್ರಗುಹಾತೀತಾವಸ್ಥಿ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕಡೆದಿಕೆ. ಕ್ರಿಗುಣಾತೀತ ಇಲ್ಲವೆ ನಿರ್ಗುಣವೆಂಬ 
ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಭೇದವು ಗೇಶೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಲ ಟ್ಟಲ ) ಪೆಂಬಡನ್ನು ಹ ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಏಳನೆಯ ಪ್ರಕ 


ರಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೧೬೪) ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. is ಇದೇ ವಾದನನ್ನೆ ₹ ಅಂಗೀಳರಿಸಿ ಮನುಸ್ಮ ಕಿರಾರರು. 
ಸುತ್ತಿ ಕ ಗತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಮತ್ತೆ ಉತ್ತ ಮ ಮಧ್ಯಮ ಕನಿಷ್ಟ ವೆಂಬ ಮೂರು ಬೇಡಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಉತ್ತಮವಾದ ಸಾತ್ವಿ ಕವು ಮೋತ್ಪಪ್ಪ ವಾದಕ್ಕೆ ೦ದೊ ಮಧ್ಯಮವಾದ ಸಾತ್ವಿಕವ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರದವಾದ 
ದೈಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ( ಮನು, ೧೨. ೪೮.೫೦ ಮತ್ತು ೮೮.೯೧ ) ಇರಲಿ! ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ 
ಪ್ರಕೃತಿ ವೈಚಿತ್ರ £ದ ವರ್ಣನನಿದಾಯಿತು, ಇನ್ನು ಈ ಗುಣವಿಭಾಗಾನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಬಾತುರ್ವರ್ಶ್ಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಯಿಶೆಂಬದರ ನಿರೂಪಣವಿರುವದು. ಸ್ಪಧರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅವರವರು 
ತಮ್ಮ ನಿಯತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ ನಿಯಮಿತವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು, ಫಲಾಶೆಯನ್ನಿ ದದೆ ಮಾಡಿ 
ದರೂ ಧೃತಿ ಉತ್ಸಾಹ ಹಾಗೂ ಸಾರಾಸಾರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ಇಟು ಕೊಂಡು ಮಾಡು 
ವಜೀ ಈ ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿ ಅವರ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಹೇಳುವದಾಗಿದೆ. (೧೮, ೭೯ 
ಮತ್ತು ೨೩, ಹಾಗೂ ೩.೮). ಆದರೆ ಈ ಕರ್ಮಗಳು ಯಾವದರಿಂದ ನಿಯತವಾಗುವದೆಂಬ 
ಮಾತಿನ ಬೀಜವು ಇನ್ನೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಲ್ಪಡಳಿಲ್ಲ. ಹಂದೆ ಜಾತುರ್ವರ್ಜ್ಮವ್ಯವಸ್ಸೆ ಯ ಶಾಂತ್ರಿಕ 
ವಾದ ಉಲ್ಲೇ ಖವಿದ್ದು (೪,೧೩) ಅಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯ ಅಕರ್ತವ್ಯಗಳ ನಿರ್ಣಯ ವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಸಾಂವಾಗಿ 
ಚಂಡು ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ಗೀ, ೧೬. ೨೪), ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಸುವ್ಯವ 
ಸ್ಥಿತವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು ( ಗೀ.ರ, ಪುಟ ೩3೯, ೩೯೩ ೪೮೮ ) ಗುಜಕರ್ಮ ನಿಭಾಗದ ತತ್ವ 
ವನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪ ಟ್ವ ಚಾತುರ್ವರ್ಜ್ಯರೂಪಿಯಾದ ಶಾಸ್ತ್ರೆವ್ಯ ನಸ್ಯ ಯ ಯಥಾಸಾ೦ಂಗವಾಜ 
ಸಿರೂಸಣವನ್ನು ಆಗೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ ತಿಯೊಂದು ವ್ಯ KA ಯಕ್ಕಿಕರ್ತವ್ವ 
ವನ್ನು ನಿಯತವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಅಂದರೆ ನ್ಮ ಟಾಟ ಸಂಸ್ಥೆಯಾದ ಜಾತುರ್ವಣ್ಯು ನದ ud ಯೆ 
ವಿಭಾಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ Sisal ಆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗನುಸಂಸಿ್ದ ವರ್ಣಾ 
ವರ್ಣಗಳ ಸಿಯತನಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮಗಳಾವ ನೆಂಬದನ್ನು ಇನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 





(ಸ 
ತ್‌ 
ಕ 


ಗೀತಾರಹ ಸ್ಯ ಅಥವ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


marae Tae ಇ ead | 

saift afta <aaTamadradt: ॥ ೪1 ॥ 

ಕರ KU wildcard wr | 

೫77 ಗೀ೯ಗರಗ್ಗಾಕತ ಇತತಸಿ KAMAN ॥ 9% ॥ 

ati ಶತ! ಇರ್ಣಸೇತ ಸ್ವತ ಈಗಂಇರಗನತ್ಟ | 

AAACN WIS FH RATA i ೪3 

ತರೀ ೪ರತಗಳತ Named EAA | 

ಗಸಾರ್ಗೇನತ್‌ ಡಸ eet FTAA ॥ 66॥ 

(೪೧) ನ ಪರಂತಪನೆ, ಅವರವರ ನ ಟು ಚೀ ಆಂದರೆ ಸ ತ್ರ ಕ್ರುತಿಸಿದ್ದ ವಾವ 

ಗುಣಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬ್ರಾ ಸ್ನ ಣ'ಕ್ಷತ್ರಿಯ್ಯ ವೈಶ್ಚು ಶೂದ್ರರ ಕರ್ಮಗಳು ಬೇರೆ ಜೀರೆ 
eu ಹಂಜಿಕೊ ಇಡಲ್ಬಟ್ಟವೆ ವೆ 


ಯ್‌ ಗ್ರ ನಿ 
(೪೨) ಶಮ; ದಮ, ತಪ, ಶುಚಿರ್ಭೂತತ್ಕಾ ಶತಿ 

ತೆ (ಅರ್ಜವ ಭಃ ಬ್ಹ್ಯನವೆಂದರೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಚ್ಚಾನ, ನಿಚ್ಚಾನವೆಂದರೆ ವಿವಿಧಜ್ಞ್ಯಾನೆ, 
(ಜನ ಆಸ್ತಿಕ 


, ಇವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಸ್ಪಭಾವಜನ್ಯವಾದ ಕರ್ಮಗಳು. (೪೩) 
ಶೌರ್ಯ, ತೇಜಸ್ಥಿ: ರ್ಯ, ದಕ್ಷತೆ, ಯುದ್ದ ದಿಂದ ಹಿಡಿಬಾರದಿರುವದು, ವಾತೃತ್ತ್ವ 
ಹಾಗೂ ಈಶ್ವರಭಾವವೆ ದರೆ (3 ರವ ॥ 

ಸ್ವಭಾವಜನ್ಹವಾದ ಕ ಕರ್ಮಗಳು. (೪೪) ಸೃಷಿ (ಟತ್ಸಲತಸ್ಯ ಬೇಸಾಯ) ಸೌರಕ್ಷ್ಯ 
ii. ನನಹುವದು) ಮತ್ತು ವಾಣಿಜ್ಯ ಅಂದರೆ ವಾಪಾರ € ಉದಬ್ಬಿಖಿಗಳು 
ವೃಶ್ಯನ ಸ್ವ ಸ ಭಾವಜನ್ನ ಸ ನಿದ ಕರ್ಮಗಳು. ಮತ್ತು ಸೇವೆ ಚು ಶೂದ್ರನ 
ಸ್ವಭಾವಜನ್ಯವಾದ ಕರ್ಮವಹುದು. 

[ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯು ಅವರವರ ಸೈಭಾವಜನ್ನಮುದ ಗುಣಭೇದಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ಉಸಪಪತ್ತಿಯು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅಪೂರ್ವವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆಯಂತಲ್ಲ. ಮರಾ 
ಭಾರತದ ವನಿಪರ್ವದಲ್ಲಿಯ ನೆಹುಷ ಯುಧಿಸ್ಕಿರ ಸಂವದದಲ್ಲಿ ಖೂ ದ್ವಿ ಜ-ನ್ಯಾಧರ ಸಂವದದೆ 
ಲ್ಲಿಯೂ (ವನ ೧೮೦ ಮತ್ತು ೨೨೧) ಶಾಂತಿಪರ್ವದಲ್ಲಿಯ ಭ ಗು ಭರದ್ವಾಜ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯೂ 
(ತಾಂ,೧೮೮), ಅನುಶಾಸನ. ಪರ್ವದಲ್ಲಿಯ ಉಸೂಮತೇಶರ ರೆ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯೂ (ಆನು ೧೪೩) 
ಅಶ್ಚಮೇಧಪರ್ವದ ಅನುಗೀಠಿಯಲ್ಲಿ ಯೂ (ಅಶ್ವ, ೩೯.೧೧) ಇದೇ ಗುಜಭೇದಾತ್ಮ ವಾದ ಉಪ 
ಪತ್ತಿ ಯು ಕೂಂಚ ಹಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ರಿ ದೆ, ಜಗ ನಲ್ಲಿ ಯ ವಿನಿಧವಾದ ವ್ಯ ವಹಾರಗಳು 

ಪ್ರಕೃತಿಯ NOE uid ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರಿ, ಮತ್ತು vA ಏನು 
ಮಾಡತಕ್ಕ ದೆ ಓಂಬದನ್ನು ನಿರ್ಜಯಿಸುವದಾದ ಜಾಶುರ್ವಣ, ವ್ಯವಸ್ಥ ಯಾದರೂ ಪ ಪ್ರಕ ತಿಯ ಗುಣ 
ಭೇದದ “ಚಕಾ: ದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ರುವದೆಂಬದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದ. ಈ ಸ್ತ Ps ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಪಿಯೂಬ್ಬ ನು ನಿಷ್ಠಾ ಮ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಆಂದರೆ ಪರಮೇಶ ರಾರ್ಪಣ ಬುದ್ಗಿಯಿಂದಲೇ 
ಮಾಡಿತಕ್ಕದ್ದೆಂತಲೂ, ಅಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಜಗತ್ತು ಟಾಟ ಹೀಗೆ ನಡಕೊಂಡರೆ ಅದ 
ig ಬ್ಯಾ, pe ಸಿದ್ಧಿಯು ಜವ ಪ ವಾಗುವದೆಂತಲೂ, ಟಿ ಸಿಲ್ಕಿಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಬೇರೊಂದು 
. ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ ಹೇಳು ತ್ತಾರೆ. 


KR 
3 R: 


ಬಾ ಜನರ ಮೇಲೆ" ಒದೆತನ್ಯ ಇವು ಕ್ಷತ್ರಿಯರ 


~~} 


ಗೀತ ಬಾಷ ನಿರಿತೆದ್‌' ಹಸ ಔಳ್‌. "ಖ್ಯ 





ಭಕ್ಕರಿ ಜಸ್‌ 
8 ಇಇ ಇಕ್ಕಿ ಗೀತ: ಗಾರ "ಘಾತ ಸ f 
| ಸರ್ಗ ೧೧ war ಗಿ ಹಳಕ್ತ'॥ ೪% ॥ 


wi; ಸಕ್ಗಔಣ್ಣಿಕಗ ನ ಲ್ಲೆ aad ಸಣ್ನ Ks 
<A ಕ Taf ರ್ಗ ಸಷ: ॥ ೬% ॥ 
88 srr warat ಪ್ರಕ: WATE yar: | 
SIMA, ಕಾಸಿ ಕ್ರಾಷಸರ್ಗಾಗಿಃ rian WES ॥ 
ಈತ ತಾಣೆ ql ಇಫಿಗಗಗ ಇ aa. 
(೪೫) ತಮ್ಮ ತವ: ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ (ಸ ಸಿಭಾವಜನ್ನವಾದ ಗುಣಾನುನಾರವಾಗಿ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ) ನಿತ್ಯುದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರತರಾಗಿರುವ, ಪುರುಷರು ಹೆಚ್ಚಿನ 


ಸಿದ್ದಿ ಸಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವರು. ಹಃ ತಮ್ಮ ಹಮ he ತತ್ತ ರರೂಗಿರು ವವನು 


ಸಿದ್ದ ಯನ್ನು ಹೇಗೆ ನಡೆಯುವರೆಂಬದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೆ ಚೇಳು. (೪೬) ಯಾವನಿಂದ 
ಸರ್ವಃ ಭೂತಗಳಿಗೆ ಸ ರ ೃತ್ತಿಯುಂಯಾಗಿರುವರೋ 4. ಈ ಜಗತ್ತನ್ನುವಿಸ್ಮರಿಸಿ 
ದನೋ (ವ್ಯಾಪಿಸಿದನೋ) ಅವನ ಪೂಜಿ ಸ (ಸ ಔಧರ್ಮಾನುನಾರವಾಗಿ) ತನಗೆ 


ಪ್ರೌ ನ್ತವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮೇಗಳೆ ರೂಪದಿಂದ ಸ (ವರವಾಗಿ ವಾಣಿಯಿಂದಲ್ಲ, ಪುಷ್ಪಾ 
ದಿಗಳಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ ) ಮಾಡಿದರೆ (ಅದರಿಂದಲೇ) ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತ್ತ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಗಿ ಚಾತುರ೯ಣ್ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಾಪವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಸ್ಕಾ ಮಬುದ್ಗಿಯಿಂದ 


ಅಂದರೆ ಪರಮೇ ಶ್ರ ರಾರ್ಪಜ ಬುದ್ಧಿ ಜಾ ಮಾಡಿದರೆ ಆದು ಒಂದು ಪ್ರಕಾರದಿಂಜ ನಿರಾಟಸ್ವ ರೂಪಿ 
ಯಾದ ಪರಮೇ ಶ್ವ ರನ ಯಜನೃ ಪುಜನವಾಗುವದೆಂದೂ, ಅದರಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದಿಯುಂಟಾಗುವಡೆಂದೂ 
ಈಗ ಹೇಳಿದರು. (ಗೀ.ರ. ಪುಟ ೪೩೧) ಇನ್ನು ಈ ಗುಣಕರ್ಮಭೇದಾನು ಸಾರವಾಗಿ ಒಬ್ಬ ನಿಗೆ ಸ್ವಭಾ 
ವತ: ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ವೆ ಮತ್ತೂಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅದು ಸದೋಷವೂ, ಆಶ್ಲಾ 
ಘ,ವ್ಯೂ ದುರ್ಥಟವೂ ಜಾ ಆಪಿ ಬಿಯವೂ ಆಗಿ 6: ಹೇಗೆಂದರೆ (ಪ್ರಕೃತಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ) 
ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹಳ್ಯಯು ಘಟಿಸುನದಾದ್ಧರಿಂದ ಅದು ಸದೋಪವಃಗಿ ತೋರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಅಂಥ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅನ್ಯರ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದೋ 
(ಗೀ. ೩. ೩ಿಶ್ಪ್ರ ಅಥವಾ ಏನಾದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ ಸ್ವಕರ್ಮವನ್ನೇ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೋ ಅದನ್ನು 
ಮಾಡುವದೇ ಆದರೆ ಹೇಗೆ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದು ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನ ಗಳಿಗೆ ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಆರಂ 
ಭ್‌ (೧೮.೬) ಯಜ್ಞ ಅಚ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ ಹೇಳಿದ ನ್ಯೂಯವನ್ನೇ ಹಿದದು 
ನ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ.] 

(೪೩) `ಸುಖತರವಾಗಿ. ಆಚರಿಸಬಹುದಾಗಿದ್ದ್ದ ಪರಧರ್ಮೆಕ್ಕಂತಲೂ ತಮ್ಮ 
ಧರ್ಮವು (ಚಕತುವಗರ್ಣ್ಣವಿಹಿತ ಕರ್ಮವು ವಿಗುಣ: ವಾಗಿದ್ದರೂ ( ಅಂದರೆ 
ಷವಾಗಿದ್ದರೂ) ಅಡು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ವರವಾದದ್ದು. ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವಗುದ್ದ 
ಆಂದರೆ ಗುಣಸ್ಪಭಾವಾನುರೂಪವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪ ಸ 
ಇ ದು. (18೫ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ ವಿಗೆ (ಯಾವ ಬಗಿಯ 
ಶಗಲುವದಿಲ್ಲ (೪೮) ಕೌಂತೇಯನೆ, ಸಹಜವಾದ ಕರ್ಮವು, ಅಂದರೆ ಜನ್ಮತಃ 


STN. 


೮೪೮ ಗೀತಾರಹಸ್ವ ಅಥವಾ ಕ್‌ ರ್ಮಯೂ ಗೆ. 


aati ಗ. ಕಿಗ್ಗಾ? qoanfefamar: 8 ೪೮ ॥ 
wag ada fara ಗರ್ಗ್ಕಾರ್ಕ: | 

ಗುಣಕರ್ಮ ವಿಭಾಗಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಿಯತವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮವು, ಸದೋಷವಾಗಿ 
ಶ್ಹರೂ ಅದನ್ನು ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಹೊಗೆಯಿಂದ ಸುತ್ತಿರುವ ಬೆಂಕಿ 
ಯಂತೆ ಸಕಲವಾದ ಅರಂಭಗಳು ಅಂದರೆ ಶೆಲಸಗಳು ( ಒಂದಿಲ್ಲಒಂದು ) ದೋಷ 
ದಿಂದ ಸುತ್ತಿಯೇ ಇರುವವು. (೪೯) ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸಕ್ಷಬುದ್ಧಿಯನ್ನ ಷ್ಟ ಮಾತ್ರವೂ 
ಅಟ್ಟ ಕೊಳ್ಳದೆ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆಂಕೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟೆ ಕೊಂಡು ಸ್ಪೃಹೆಂ 
ಲ್ಲದೆ ಅಂದರೆ ನಿಷಾಮೆ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ನಡಕೊಂಡರೆ (ಕರ್ಮಫಲತ್ಸಾಗದ) ಸಂನ್ಯಾ 
ಸದಿಂದ (ಮನುಷ್ಯನು) ನ್ಫಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ 

[ಪರಕೀಯರ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸ್ವಧರ್ಮವು ಒಳ್ಳೆಯದೆಂತಲೂ (ಗೀ. ಎ-.೩೫) ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಮ 
ಸಿದ್ದಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡುವ ಕಾರಣನಿಲ್ಲವೆಂಶಲೂ (ಗೀ. ೩೪) ಇತ್ಸಾದಿಯಾಗಿ ಈ 
ಮೊದರೇ ಹೇಳಿರುವ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೇ ಈ ಉಪಸಂ ಹಾರಾತ್ಮಕವಾದ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈಗೆ ರುತ್ತ್ಮ ಸುವ್ಯ 
ಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ನೈಷ್ಕರ್ಮೇವೆಂದರೇನು, ಹಾಗೂ ನಿಜವಾದ ನೈಷ್ಯ ರ್ಮ್ಮಸಿದ್ಧಿಯೆಂದು ಯಾತಕ್ಕೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು ನಾವು ಗೀ. ೩.೪ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಟಿಪ್ಪಣಿಯಲ್ಲಿ ಒದೆದು ಹೇಳಿ 
ದ್ದೇವೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಿರಿ. ಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದವರ ದೃಷ್ಟಿಯು ಒಂದೇ ಮೋಸ್ಟ್‌ ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನೆಲಿಸಿ 
ರುವದೆಂಬದನ್ನೂ ಮತ್ತು ಭಗನಂಶನ ದೃಷ್ಟಿಯು ನೋಕ್ಲ ಹಾಗೂ ಲೋಕಸ೦ಗ್ರಹಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಸೆಲಿಸಿರುವದೆಂಬದನ್ನೂ ಲಸ್ಷಿಸಿ ನೋಡಲಾಗಿ ಈ ತತ್ವದ ಮಹತ್ವವು ಸಹಜವಾಗಿ 
“ಕಂಡುಬರುವದು. ಲೋಕಸಂಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಅಂದರೆ ಸಮಾಜದ ಧಾರಣ ಪೋಷಣಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಞಾನವಿಜ್ಞಾನ 
ಯುಶ್ತನಾದ ಪುರುಷನಾಗಲಿ ರಣಾ೦ಗಣದಲ್ಲಿ ಖಡ್ಗ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲ ಶೂರನಾದ ಕ್ಲತ್ರಿಯ 
ನಾಗಲಿ, ಹಾಗೆಯೇ ಒಕ್ಕಲಿಗ ಬಣಜಿಗ ಉದ್ದನಿದಾರ, ಬಡಿಗ್ರ ಕಮ್ಮಾರ, ಕುಂಬಾರ ಕಡೆಗೆ 
ಮಾಂಸವನ್ನು ಮಾರುವ ಕಟಕನಾಗಲಿ ಅವಕ್ಯಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಡದಿದ್ದರೆ 
ಮೋಕ್ಷ ನಿಲ್ಲೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾದರೈ ಮೇಲ್ಕ೦ಡ ಜನರೆಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಉದ್ಯೋಗಗಳನ.. ಬಿಟ್ಟು 
ಸ೦ನ್ಯಾಸೆ ಗ್ರಹಣ ಮಾಡಬೇಕಾದೀತು! ಕರ್ಮಸೆಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗೀಯರಾದ ಜನರು ಈ ಸ:ಗತಿ 
ಯನ್ನು ಎಳ್ಳಷ್ಟಾದರೂ ಲಸ್ಸೆಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಗೀಳಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯು ಇಷ್ಟು ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗಿರುವ ಉದ್ಯೋಗಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ 
ಯವರ ಉದ್ಯೋಗಗಳು ಚನ್ನಾಗಿ ಕಾಣುರವೆಂದು ಅವುಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳುವೆಸೆಂಬದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಗೀಶೆಯು ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಯಾವದೇ ಉದ್ಯೋಗವನ್ನು ನೋಡಿರಿ ಆದರಲ್ಲಿ ಒಂದಿಲ 
ಒಂದು ಗೋಮು ಇದ್ದೇ ಇರುವದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ (ಗೀ. ೧೮-೪೨) 
ಕ್ಪಾಂತಿಯನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿರಿ; 4 ಕ್ಲ ಮಾವಂ ತನಾದ ಪುರುಷನು ದುರ್ಬಲನಿರಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಕಂ” ಬ 
ದೋಷಾರೋಪವು ಹುಟ್ಟುವದು. (ಮ. ಬಾ. ಶಾಂ. ೧೬೦.೬೪). ಹಾಗೂ ಕಟಿಕನ "ವ್ಯಾಥನ) 
"ಉದ್ಕೋಗವೆಂದರೆ ಮಾಂಸಮಾರುವದಾದರೂ ಸಂಕಟವೇಸರಿ. (ಮ, ಬಾ. ವನ- ವಿ೦೬). ಆದರೆ 
ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕಾಗಿ ಆಯಾ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾದ 
-ರೇನು ಇಂಥದೊಂದು ಕರ್ಮವು ತನ್ನದೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ಬಳಿಕ ಅದೆಷ್ಟು ಕಠಿಣವಾಗಲಿ 
'ಅಪ್ರಿಯವಾಗಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಮಾಡಿಯೇ ತೀರತೆಕ್ಕೆದ್ದ್ದು, ಯಾಕೆಂದರೆ ಮನು 


ಈ" 


ಗೀತೆ, ಭಾ ಪಾಂ ತರ”"ಭಿ ಪ್ಲಣೆಗಳು, Mk ೧೮. ಪವಿ 






Rosia rai ಟ್‌ 
8 ಜಗ್ಗ x wa se ಸಲಗರ Ree 

ಇಸಿ ಫೆ fg ೫17೬೫ wr TAH ಇಂ | 

ತ್ರಗ Rr ಶಕ Tara Rare ಇ । 

emda ಇಣಗ್ದೀಳೆ! gE ಇ ॥ un 

fed ಷರ್ಟ್‌ TARTANA: | 

ಸಗರನ! Ra ಇ Td agri: Ru 

Cre ಪತ್ರ ಕ್ಕ FH ಹಾ Mc || 

gee ಗಡಣ: ಜಾತೇ ಹರರ ತಾರಿ ॥ ೩ ॥ 
ಪ್ಯನ ದೊಡ್ಡಸ್ತನವು ಅನನು ಕೈಕೊಂಡ ಉದ್ಯೊ (ಗವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿ ಇರದೆ ಆವನು ಆ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಟಿ ಬುದ್ಧಿ pp dss ಆ ಬುದ್ಧಿಯ ಮೇರೆಗೆ ಅವನ ದೊೊಡ್ಡಸಿ ಕೆಯು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಿ | ನೋಡಲಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವದು, (ಗೀ. ೨.೪೯), ಶಾಂತ ಮನಸ್ಸು ಛ ೈವನಾಗಿ ಸರ್ವ 
ಟೀ ಐಕ್ಕ ವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡವನು ಅವನು ಜಾತಿಯಿಂದಾಗಲಿ ಉದ್ಯೋಗದಿಂ 
ದಾಗಲಿ ವ್ಯಾ ನಾರಿಯಾಗಿದೆ ರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ , ಕಟೆಕನಾಗಿದ್ದ ರೊ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ, ನಿಸ್ಕಾಮಮಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ತನ್ನ ಉದ್ಯೋಗವನ್ನು ಕಟ ಹೆ ಪುರುಷನು. ಸಾ ನಸಂಧ್ಯಾತೀಲನಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಜನಷ್ಟು 
| ಶೂರನಾದ ಕ್ರತಿ ಶಿ ಯನಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ವನೂ ಮೋಕಾ ಿಧಿಕಾರಿಯೂ ಆಗಿರುವನು, ಇದು ಹಾಗಿ 
ರಲಿ, ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಟ ದಂಗೆ ಪ್ರಾಪ ಸ ವಾಗುವ ಸಿದ್ಧಿಯೇ ನಿಷ್ಕಾ ಮಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ತನ್ನ ತನ್ನ ಉದ್ಯೋ 
ಗವನ್ನು Me ನಾ ಪ ವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು el ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳ 
ಡ್ಹಾರೆ. ಭಾಗವತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದ್ದ ರಹಸ್ಯ ವಾದರೂ ಇದೇ ಅಹುದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಆಚರಣವನ್ನಿಟು ಕೊಂಡು ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಜಾರದಲ್ಲಿ ತರುವದು ಅಶಕ್ಯವಲ್ಲವೆಂಬದು ಮಹಾ 
ರಾಷ್ಟ್ರ) ಸೆಂತಮಂಡಳದ ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ಕಂಡುಬರುವದು (ಗೀ.ರ. ಪ್ರ. ೧೩, ಪುಟ ೪೩೩ನೋಡಿರಿ) 
ಇನ್ನು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯೇ ತತ್ತ ರರಾಗಿರುವವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಸಪಾ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯು ಹೇಗಾಗುವ 
ದೆಂಬದರ ವರ್ಣನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ] 

(೫೦) ಕೌಂತೇಯನೆ, (ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ) ಸಿದ್ದಿಯ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಬಳಿಕ (ಆ 
ಪುರುಷನಿಗೆ) ಜ ಜ್ಞಾನದ ಪ ಪರಮಾವಧಿಯ ನಿಷ್ಕೆಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗು 
ವದೆಂಬದನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ, ಹೇಳು. (೫೧) ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
ಯುಕ್ತನಾದವೆನಾಗಿ ಧೈರ್ಯ ದಿಂದ ಆತ್ಮಸಂಯಮೆನೆವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶಬ್ದಾದಿ 
(ಇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು) ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು, ಷಿ ಪ್ರೀತಿದೆ ಸೇಷಗಳನ್ನು ದೂರಿರಿಸಿಯೂ; 
(೫೨) "ವಿವಿಕ್ಷ' ವೆಂದರೆ ಆರಿಸಿಬ್ಬು ಕೊಂಡ ಅಥವಾ ಸಚ ಸೆ ಳದಲ್ಲಿ ಇರುವೆವೆ 
ನಾಗಿಯೂ, ಅಲ್ಫಾ ಹಾರವನ್ನು ES ಲೂ, ವಸ್ಸು ಹಾಯ ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸು 
ಗಳನ್ನು ವಶದಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಟ್ಟ ಕೊಂಡವನಾಗಿಯೂ ನಿತ್ಯಧ್ಧಾನಯುಕ್ತ ನ್ನೂ ವಿರೆಕ್ಕನ್ಕೂ 
(Wa) "ಹಾಗೂ ಅಹಂಕಾರ, ಬಲ, ದರ್ಪ, ಕಾಮ. ಕ್ರೋಧ ಹಾಗೂ ಪರಿಗ್ರಹ? 
ನೆಂದರೆ ಬೇರೆ ಪಾಶೆಗಳೆನ್ನು ಒಗೆದು ಶಾಂತನೂ ಮಮತ್ಪ ರಹಿತನೂ ಆಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭೂತನಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥ ನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. (೫೪)ಬ ಬ್ರಹ್ಮಭೂತನಾದನೆಂದರೆ (ಪುರುಷನು) 





ಲೆ೫೦ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥನಾ ಕೆರ್ಮಯೋಗ. 


ಪಫ್‌ THREAT “x MUL ಇರರ | 
ಇತ: ಇಶ್ವೆಕ್ತ ಇಕಿಕ್ತ RATE ಘನ ITE | ಓಕೆ 
FAT ಜು ಔರ damien AT: | ನ 
ad af eeaat ಇಣತ FANN TLAATA ॥ ಆಡ ॥ 
RAFAT AAT ATO ETAT: | 
2 ಸನ್ನ ಚಿತ್ತನಾ ಯನಿವದರದೂ: ಆಕಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹಿಡಿರುು ವದಿಲ್ಲ; ಯಾವದರ 
ಡ್ರೀಷವನ್ಮಾ ದರೂ ವಾಡು ಪಬಲ್ಲ; ಹಗೂ Gud A. Rei 
ಸಾಗಿ ನನ್ನ ನರಮಭಕ್ಕಿ ಯನ 5 ನಡಕೊಳ್ಳು ವನು. (೫೫) ೭ ರ ಪರುುಂಯಾಗುವಡ : 
ರಿಂದ ನಾನೆಂಥವನು, ಆರಿ ಎಂಬದನ್ನು ಅವನು ತತ್ರತು hon ರಾಗಿ ಅರಿತವ 
ನಾಗುವೆನು. ಹೀಗೆ ನನ್ನ ತಾತಿ ಕಚ್ಚಾ ಸವಾದ ಬಳೆಕ ಅವನೆ ನನ್ನ: ಪ್ರವೇಕ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. (೫೬) ನ ನನ್ನದೇ ಆತ್ರಯವನ್ನು ಹೊಂಬದ ಒ 
ಕವೆ ರ್ಮಗಳನ್ನು ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ತ್ತಿದ್ದ ರೂ ಸನ್ನ ಸ್ರಮಾದದ ಬಲದಿಂಷ 
ಅವ್ಯೆಯವೂ ಶಾಶ್ವ್ರತವೂ ಆದ ಪದವನ್ನು ತೋಡ 
[ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿಸಿದೆ ಸಿದ್ಧಾ ವಸೆ ಯಂ ಕರ್ಮಯೋಗಿಯದಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಸಂನ್ಕಾ ಸವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಪುರು ಸನೆದಲ್ಲವೆಂಬದನ್ನು gai ಲಕ್ಷ್ಮಿಸ ಸತಕ್ಕದ್ದು. ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕರ್ನುಮಾಡುತ್ತಿ ರಾ 
ದವನ ವರ್ಣನವಿದೆ೦ಬದನ್ನು ಮೊದಲೇ ೪೫ನೆಯ ಹಾಗೂ ೪೯ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ್‌ಗಳಲ್ಲಿಕೇಳಿ ಕಡೆಗೆ ೫೬ 
ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "" ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ " ಎಬ ಶಬ್ಧಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, 
ಭಕ್ತ ಅಥವಾ ಶ್ರಿಗುಣಾತೀತರ ವರ್ಜನೆಗೆಳಿದ್ದ. ೦ಶೆಯೇ ಈ ವರ್ಣನನಾದರೂ ಇರುವದು. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಚ ಕವಗಳತ ಸೆಲಬು ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಇದ್ದ ಕದ್ದೆಂಕೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಇಟ್ಟಿದ್ದರೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ೫೩ನೆಯ ತ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ. “ಪರಿಗ್ರಹ” ವೆಂಬ ಶಬ್ಧದ ಆರನೆಯ ಅಧಾ ಯದಲ್ಲಿ (ಓ. 
೧೦) ಯೋಗಿಯ ವರ್ಣನದಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿದೆ; ೫೪ನೆಯ ಶ್ಲೊ ದಲ್ಲಿ ಯ "ಪ ತ ಇಟ 
ಎಂಬೀ ಪದಗಳು ಹನ್ನೆ ರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯೆದಲ್ಲಿಯ (೧೨.೧೭) ಭಕ ಮಾರ್ಗದ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಇವೆ. ಮತ್ತು "ವಿವಿಠ? ರೆಂದರೆ We (ಬಿಕಾಂತ) ಸ್ಪಳದಲ್ಲಿರೋಣ ಎಂಬೀ ಶೆಬ್ಬವಾದರೂ ಹಿ೦ದೆ 
(ಗೀ.೧೨.೧೦ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ) ಬಂದಿದೆ. ಕರ್ಮಯೋಗಿಗೆ ಪ್ರಾಸ್ಮವಾಗತಕ್ಕ ಈ ಕ್ಲ ನೆಯ ಸ್ಥಿ:ಯಡ 
ಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಸ್ರಾಪ್ಲವಾಗತಕ್ತ ಕೊನೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಕೇವಲವಾಗಿ ಮಾನನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ನೋಡಲಾಗಿ ಒಂದೇ ಆಗಿ ಕಾಣುವ ಜೋ ಪ್ರೆ ವರ್ಣನೆಗಳು ನಮ್ಮ ಮಾರ್ಗಾನುಸಾರವಾಥ 
ದ್ದ ವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಂನ್ಯಾಸಮಾರ್ಗೀಯರಾದೆ ಟೀಕಾಕಾರರಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ 
ho ನಿಜನಾದದ್ದ ಲ್ಲವೆಂದು ನಾವು ಈ ಮೊದಲೇ ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಇರಲಿ! ಸಂನ್ಮಾಸ 
ವೆಂದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡುವದೆಲ್ಲವೆಂತಲೂ, ಫಲಾಶೆಯ ತ್ಯಾಗಳಕ್ಕೆಯೇ ಸಂನ್ಯಾಸವೆನ್ನುತ್ತಾರೆಂತಲ್ಕೂ 
ಸಂನ್ಯಾಸ” ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥಮಾಡಿ, ಯಜ್ಞ ದಾನಾದಿ Hei ಕಾಮ್ಯ ವಾದವುಗಳೇ” ಆಗಿರಲಿ, 
ತಾ ಆ ನೈಮಿಶ್ತಿ ಸವಾ ಗಾರ ಅವುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ Md ಕರ್ಮಗೆಳಂತೆಯೇ 
ಫಲಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಶ್ಸಾಹದಿ೦ಂದಲೂ ಸಮಶೆಯಿಂದಲೂ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬಳಿಕ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯ ಕರ್ಮ, ಕರ್ತೃ | ಬುದ್ಧಿ ಮುಂತಾದ ಏತ 
ಸುಗಳೆಲ್ಲ ಗುಣಭೇದದಿಂದ ನಾನಾನಿಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ತಿ ಕವಾದವುಗಳೇ ಶ್ರೇಷ ವಾಜಿ 2 
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ತ ಸ ಬರ್ತ NER Ree 4 Kk 1 

TH ೪೫ ಇ RTT Tete Rrra ‘tt 4 a 

ಗೆಳೆಂದು ಶೋರಿಸಿದರು. - ಹಾಗೂ ಚಾತು ರ್ನರ್ಣ್ಯವ್ಯ ವಸ್ಥಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸ್ಥಧಷ್ಟೋಸ ಚಿತಣಾ ಸಾಜ ಸರ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಸಕ್ತಿರಹಿತನಾಗಿ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಆಡರಿಂದರೇ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಯಜ ಪುಜನಣೆಳು 
ಸಾಧಿಸಿ ಕ ಮಕ್ರಪವಾಗಿ ಅದರಿಂದಲೇ ಕೊನೆಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆ ೦ದರೆ ಮೋಕ್ಷ ದೆ ಪ್ರಾಕ್ಸಿ 
ಖಾಗುವದೆಂತಲೂ ಆ. ಮೋಕ ಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೆ ಅನುಷಾ ನಗಳ ಮಾಡುವ ಅವ ಶ್ಯ be ) ನೆಂತಲಫಿ, 
ಅಥವಾ ಕರ್ಮಫಲತ್ಕಾ ಗಗೂಪವಾ ದ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಕೂಡ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು i ಅಗತ್ಯ ವಿಲ್ಲೆ ) ಘಟ್ಟ 
Seba a ಮೋಕ್ಷ ಸಹಿತವಾದ ಸಕಲ ಸಿದ್ಧಿಗಳು ಪ್ರಾಪ ೈವಾಗುತ್ತ ನೆಂತಲೂ ಗತಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತ್ಶರ್ಥನಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಇನ್ನು ಇದೇ ಜಾತೇ! ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅಂಗಳ 
ನಿಂದು iid ಭಗವಂತನು ಕಡೆಯ ಮಾತು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ;--] 

(81೭) ಮಸಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸಗೊಳಿಸಿ ಅಂದತೆ 

ಅರ್ಪಣವೂಡಿ ಮತ್ಸರಾಯಣನಾಗಿ ( ಸಾಮ್ಯ ) ದ್ಧಿಯೋಗದ ಆಶ್ರೆಯದಿಂಷ 
ನನ್ನಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಚಿತ್ತ ವನ್ನಿಡುವವನಂಗು. 

[ "ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗ' ವೆಂಬ ಶಬ್ದ ನಿ ಹಿಂದೆ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಯೇ ಬಂದಿದೆ. (೨. 
೪೯). ಅಲ್ಲಿ ಅದರ ಅರ್ಥವ ಫಲಾತಿಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನಿ ಡದೆ ಕರ್ಮಮಾಡುವ ಯುಕ್ತಿ ಅಥವಾ 
ಸಮತ್ಯಬುದ್ಧಿ ಎಂಬದಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ, ಆದೇ ಅರ್ಥವೇ ಈ ಸ್ಫಳದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ವಿವಕ್ಸಿ ತಪಾಗಿದ್ದಾ 
ಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದೆಂದು ಎರಡನೆಯ ಆಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ತತ್ವವನ್ನೇ 
ಇಲ್ಲಿ. ಉಪಸಂಹಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವರು. ಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾ ಸನೆಂದರೇನೆಂಬದನ್ನು ಕೂಡ ಇದರಲ್ಲಿ ಯೀ 
ಮನೆಸಿ ನಿಂದ ( ಅಂದರೆ ಸಾಕ್ಲಾತ್ತಾದ ಕೆರ್ಮತ್ಕಾಗದಿಂದೆಲ್ಲ, ಬುದ್ಧಿಯಿಂಜಿ ) ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಕಳ 
ಧರ್ಮಗಳ ಅರ್ಪಣವನ್ನು ಮಾಡಿ ೫ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನಿಟ್ಟು ಹೇಳಿರುವರು. ಇದೇ ಅರ್ಥವು ಹಿಂಜಿ 
(ಗೀ, ೩.೨೦ ಮತ್ತು ೫.೧೩ರಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ: 

(೫೮) ನನ್ನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರ ವನ್ನಿ ಟ್ಟ ವನಾದರೆ ನೀನು ನನ್ನ ಅನುಗ್ರ ಕ 
ಸಂಕಟಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ ಕರ್ಮದ ಶುಭಾಶುಭ ಸಲಗಳನ್ನು ದಾಟ ಹೋಗುವಿ. 
ಆದರೆ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕಾಗಿ (ನನ್ನ ಮಾತು) ಕೇಳದಿದ್ದ ರೆಮಾತ್ರ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದು ವಿ. 
' [ಈ ೫೪ನೆಯ. ತ್ಲೊ "ಕದ ಕೊನೆಗೆ ಹೇಳಿದ ಅಹಂಕಾರದ ಕತ ವನ್ನು ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಶ್ಚೃರಿಸಿ ಹ್‌ ಳುತ್ತಾ ರೆ: | | 
(೫೯) ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮಾನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ > ವೆಂದು 
ನೀನು. ಸಂಕಲ್ಪ ಸಿಕೊಂಡಿರುವಿಯಲ್ಲ! ಆ ನಿನ್ನ ಟ್‌ ವ್ಯರ್ಥ ವಾದದ್ದು. ಗ 


yy 
ud 


ಕ ಗ ಮ ಬಿಪಿ ದ ಗ ಚ ಅಸ್‌ ಜಿ vee 
ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ನಂದರೆ ಸೃಭಾವನೇ ಲೆ ಲಸ ವನ್ನು ನನ್ನಿ ರಿ 

















೮೫.೨ !ಸ೯ಅಲಲಂಂಗ್ಯ್ಬ ಅಬ ರ್‌ು ಉಲ, 


<add Taq frag: ಡಸ ion | 

ಹ್ತ eS ಪಾಷಿರ್ಗರಾಗಿಷಷಾಷಸಾಣಗಿ/ aah ಇಂ ॥ 

ar: ada ಕಾರಂತ fg । 

maradgare area TA Cu 

aA ₹7೮೫ AES ಇರ್ಕಾಗಿತಸ ಇಗ | 

ಕಾಕಾರರಗಳ ಜಗತ ST NCEA SRA ॥ ೩ನ | 

gf 8 ATAATEANT UAT wav । 
(೬೦) ಸೌಂತೇಯನೆ ಸ್ವ ದಭಾವಜನ್ಯ ವಾದ ಸ್ವಕರ್ಮದಿಂದ ನೀನು ಬದ್ಧ ಸನಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ತಾ ನೀನ ನದನ್ನು ಮಾಡಲೊಬ್ಲೆ ನೆ ನೆಂದರೂ ಅವಶನಾದ ಅಂದರೆ ಪರ 
ತಂತ್ರನಾದ (ಪ್ರಕೃತಿ ವಶವಾದ) ನೀನು ಅದನ್ನು ಮಾಡಿಯೇ ತೀರಬೇಕಾಗುವದು. 
(೬೧) ಅರ್ಜು ನನೆ ಈಶ್ವರನು ಸಕಲ ಭೂತಗಳ ಹೃದಯದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಸಕಲ 
ಭೂತಗಳನ್ನು (ತನ್ನ) ಮಾಯಿಯಿಂದ ಯಂತ ತ್ರಳ್ಯೇರಿಸಿದಂತೆ ಗರಗರನೆ ತಿರುಗಿಸುತ್ತಿ 
ರುವನು. (೬೨) ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾರತನೆ, ಸಕಲ ಭಾವಗಳಿಂದ ಅವನಿಗೆಯೇ ನೀನು 
ಕರಣಾಗತನಾಗು-. ಅವನ ಅನುಗ ಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಪರಮವಾದ ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ ಶುಶ್ವ ತ 
ವಾದ ನಾ ನವನ್ನೂ ಹೊಂದುವಿ. (೬೩) ಇಂತು ಗುಹ್ವುಗಳಲ್ಲಿ ಗುಹ್ಯಮಾಗಿರುವ 
ಜ್ಞಾನ ವನ್ನು ನಾನು ನಿನಗೆ ಹೇಳಿದೆನು. ಇದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಆ 
ಮೇಲೆ ನಿನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಿಳಿದಂತೆ ಮಾಡು. 

[ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಪಾರತಂತ್ರ್ಯದ ಗೂಡಢನಾದೆ ತತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಗೀತಾರಹಸ್ಯದ ಹತ್ತ ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸನಿಸ್ಮ ರವಾದ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ ನೋಡಿರಿ, ಆತ್ಮನು 
ಜಾತ್ಯಾ ಸ್ವಾಶಂತ್ರನಾಗಿದ್ದರೂ ಜಗತ್ತಿನ (ಅಂದರೆ ಪ್ರಕ್ಸ್‌ ತಿಯ) ವ್ರವಹೂರಗಳನ್ನು ಲಕ್ಲಿಸಿ ನೋಡ 
ಲಿಂಗಿ, ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ನದೆಯುತ್ತ ಬಂದಿರುವ ಕರ್ಮದ ಚಕ್ರದ ಮೇಲೆ ಆತ್ಮನ ಅಧಿಕಾರವು ನಣೆ 
ಯಶಾರದೆಂಬದು ಕಂಡುಬರುವದು. ನುವು ಇಚ್ಛೆ ಸದಿದ್ದ ರೂ ನಾವು ಒಲ್ರ ನೆ೦ದರೂ ನೂರಾರು. ಸಾನಿ 
ರಾರು ಸ೦ಗತಿಗಳು ಜಗತಿ ಕಿ ನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತ ಛೇ ಇದ್ದು ಆವುಗಳ ಪರಿಸಾಮುಗಳಾದರೂ ನಮಗೆ ತಟ್ಟು: 
ವದುಂಟು. ಅಥವಾ ಆ ವ್ಯಾನಾರಗಳಲ್ಲಿಯ ಅನೆ ನೇಕ” ಮೃಪಾರಗಳನ್ನು ನಾವ ಮಾಡಲೇ ಬೇಕಾಗು 
ಪ್ರ ದೈ; ಒಲ್ಲೆ ನೆಂದರೆ ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದ ಲ್ಲ. ಹೀಗಿರಲು, ಸ 48 ತನ್ನ pe ಯನ್ನು ಶುದ್ದ ವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೆಂಡು, ಸುಖದು: ಖಗಳನ್ನು ಸಮಾನವಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಜಟ! ಮಾಡುತ್ತಾ ನ 
ಮೂರ್ಬನುದನರನು ಆ ಆಟ ಗಳ ಪಾಶದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಅನುಬ್ಬರ ವರ್ತನಗಳಲ್ಲಿ 
ರುವ ಮಹತ್ವದ ಬೇದವು. «ಭೂತಗಳು ತಮ್ಮ ಪ್ರಕೃತಿ ಸ್ವಭಾ ದಕ್ಟೌಳಿಸುತ್ತವೆ, ಆಗ ನಿಗ್ರಹಮಾಡು 
ವೆನೆಂದರೆ ಸಾಗದು.” (ಗೀ. 4.್ಪ) ನಂದು ಭಗವಂತನು ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯೆದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿ 
ದನ್ನು ಹೀಗಿರಲು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಯನ್ನಿ ಡಬೇಡಿರೆಂದು ಮಾತ್ರ ಮೋಕ್ಸ ಶಾಸ್ತ್ರೆವಾಗಲಿ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಾಗಲಿ ಹೇಳಬಲ್ಲ ದಲ್ಲದೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ rE ಇದೆಲ್ಲ ಅಧ್ಯಿ ತ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಿದೆ ವಿಚಾರ 
ವಾಯಿತು. ಇತ್ತ ಭಕ್ತಿದ್ದ | ಸಿಯಿಂದೆ ನೋಡಿದರೂ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯೆ ಈಶ್ವ ರನ ಅಂಶವೇ ಆಗಿರುವದು. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈಶ್ವರ ರನಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಕರ್ತೃತ್ವ ವನ್ನು ಇರಿಸಿ ನಳ ಸಿದ್ಧಾಂತನನ್ನಿ ₹ ೬೨) ಪ್ಲಿನೆಯೆ ಶ್ಲೋಳೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರುವು ವ್ಯವಹಾರಗಳಕ್ಸೆ ಲ್ಲ ಪರಮೇಶ್ವ ರಮ ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾನು 
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ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪ ಣೆಗಳು. ಅಧ್ಯಾಯ ೧೮. 
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೯೪೧ರ 3 ggfafe ಕಣಿ ಇಲಗ fire ಇ ೫ 
ಇತ ಅಷ ಇರರ ಸಲ? a aap 1. 
ಸಗರ ಆ ಶಿ afar Grist ೫. ಗ ೩೮ ॥ 
SaaS MAE ಗರ ೫೫1 '' 
ಬಿಟ್ಟು ತನ್ನನ್ನು ಸರ್ವಸ್ಥೆ ವಾಗಿ ಈಶ್ವ ರನಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದು ಸರಿಯಾಜ ಮಾತು. ೬.ತಿನೆಯ 
ಕೊ ತದಲ್ಲಿ ಆ ಮೀರೆ ನಿನ್ನ ಮನಸಿಗೆ ಬಂದೆಂತೆ ಮಾಡು” ನಂದು ಭಗವಂತನು ಹೇಳಿದನಾದರೂ 
ಅದರ ಅರ್ಥವ ಬಹು ಗೆಹತನಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಲಿ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದಾಗೆಲಿ, ಬುದ್ಧಿಯು ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನೈದಿತೆಂದರೆ ದುಂಚ್ಛಿ ಯು ನಿ: ತೀಷವಾಗಿ ಇಲ್ಲದೆಂತಾಗುವದು; ಅಂಥ ಜಾ 2 ನಿಯಾದೆವನಗೆ ಕೊಟ್ಟ 
"ಇಚ್ಸಾಸ್ಟಾತಂ ತ್ಯ್ಯ'ದೆ PE ಅವನಿಗಾಗಲಿ ಜಗತಿಗಾಗಲಿ ಆಶಾಯವಾಗುವ. ಭೀತಿಯಿಲ್ಲ. ರ, 
ರಿಂದ pi ಜಾ ಫಾ ನನನ್ನು ನೀನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ £ವಿಮರ್ಶಿಸಿ'ಕೊಂಡಿಯಾದರೆ ನೀನು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾ 
ಶನಾಗುವಿ'ಗ, ಆ ಮೇಲೆ (ಅದಕ್ಕೂ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ 'ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲ) ನೀನು ಸ್ಟೇಜ್ಮೆಯಿಂದ Mies 
ಕರ್ಮವೇ ಧರ್ಮ್ಮವೂ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಆಗುವದು; ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದ್ದ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ ಅವಸ್ಥೆಯು 
ನಿನಗೆ ಸಾ ಪ್ಲ ವಾದನಂತರ ನಿನ್ನೆ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕೆಯುಂ ಬಾಗಲಾರದು. ಎಂಬದು 
ಇದೆರಲ್ಲಿಯ ನಿಜನಾದೆ ಭಾವವಿರುವದು, ಇರಲಿ! ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕೈಂತಲೂ ಭಕ್ತಿ ಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವದೆಂಬದನ್ನು ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ದಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ನಾವು ತೋರಿಸಿದ್ದೇವೆ. 
ಪ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಸಮಸ್ತ ವಾದ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪಸೆಂಹಾರವನ್ನು ಭತಕ್ತಿಪಠವಾಗಿ: 
ಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ] 
(೬೪). ಎಲ್ಲ ಗುಹ್ಮವಾದ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಗುಹ್ಯವಾಗಿರುವ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾದ (ಕಡೆಯ) ಮಾತು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಕೇಳು. ದೃಢವಾಗಿ ನೀನು ನನಗೆ ಪ್ರಿಯ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ನಿನಗೆ ಹಿತವಾಗಿರುವದನ್ನು ಹೇಳುವೆನು. (೬೫) ನನ್ನಲ್ಲಿ ಯೀ 
ಚಿತ ತ್ತವನ್ನಿಟ್ಟ ರುವವನಾಗು. ನನ್ನ ಭಕ್ತ eit ನನ್ನ ಯಜನವನ್ನು ಮಾಡು, ನನ್ನನ್ನು 
ವಂದಿಸುತ್ತಿ ರು. ಅಂದರೆ ನೀನು ನನ್ನನ್ನೆ 6 ಬಂದು kM ಈಸ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮಾನು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನ್ವ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಿನಗೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ; ಯಾಕೆಂದರೆ ನೀನು ನನ್ನ್ನ ಪ್ರಿಯ 
(ಭಕ್ತ ) )ನಾಗಿರುವಿ. (೬೬) ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗೆಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು ನೀನು ನನ್ನೊಬ್ಬ 
ನಿಗೆಯೇ ಶರಣಾಗತನಾಗು. "ಸಕಲ ಪಾಪಗಳಿಂದ ನಾನು ನಿನ್ನ 1 ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡು 
ವೆನು ಚಿಂತೆಮಾಡಬೇಡ. . 
(ಕೇವಲವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ಜಾ ನಮಾರ್ಗನನ್ನೆ ಆಚರಿಸುವವರಾದ ಟೀಕಾಕಾರರಿಗೆ ಭಕ್ತಿ ಪರವಾಗಿರುವ 
ಈ ಉಪಸೆಂಹಾರನು ಇಸ್ಟ ವಾಗಿ 'ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ €"ಸರ್ವಧರ್ಮಾನ್‌ ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ರಯ 
ಧರ್ಮ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅನರು ಅಧರ್ಮದ ಸಮಾವೇ ಶವನ್ನು ಮಾಡಿ “ಥರ್ಮ ಹಾಗೂ ಅಧರ್ಮ, ಕೃತ 
ಹಾಗೊ ಅಕ ತ ಭೂತ ಹಾಗೂ ಭವ್ಯ ಇ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ರಾಕಿ ಅವುಗಳಾಚಿಗಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿ.) ಎಂಬದಾಗಿ 'ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿರವ ಉಪದೇ ಶಕ್ಕೆ (ಕಠ, ೨.೧೪) ಈ ಶೂ ಕವ ಸಮಾ 
ನಾರ್ಥಕವಾಗಿರುವದೆಂಥು ಪ್ರ ಪೈತಿಪಾದಿಸಿ ಇದರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶರಣಾಗತನಾಗೆಂದು Fi 
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eT Ava Area AT IR: ॥ ೩ ॥ 
8 ಇತ್ತ ಈ EET RT ತಣ | 

ಈ gad aed 71 ಇ at Misvaqafa ॥ ಇಂ ॥ 

TA ಪ್ರಶ garam 1 

ake afr qd ಕಾಣ aM ATA: ॥ ಜಲ ॥ 

೫ ಇ ಕಾರಣಷತ್ತಾರತ್ತ ಕಾರಿಸ agen: | 
ಕಾರರು ಅನ್ನುವರು, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ಶ್ಲೋಕವು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿರ್ಗುಣ ಪರಮಾತ್ಮನ ವರ್ಜನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. (ಶಾ. ೨೨೯.೪೦; ೩೩೧.೪೪) ಇವೆರಡೂ ಸ್ಗೆಳಣೆ 
ಳಲ್ಲಿಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಅಧರ್ಮವೆಂಬ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಉಲ್ಲೇ ಖವಿರು 
ವಂತೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲ. ನಿರ್ಗುಣ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು ಗೀತೆಗೆ ಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಅದೇ ಪರ 
ಮೇಶ್ಚರನ ಶ್ರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸ್ಟೈ ಸರೂಪನೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ple ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವದು ನಿಜವಾಗಿದ್ದೆ ರೂ 
(ಗೀ. ೭-೨೪), ವ್ಯ ಕೋಪಾಸನೆಯು ಸುಲಭವೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವೂ ಆಜಾ 4 ಕೂಡಾ ಗೀತೆಯ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಗೀ. ೧೨.೫) ಭಗವಂತನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ವ್ಯಕ್ತವಾದ ರೂಪವನ್ನೇ ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವನಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಈ ಉಪಸಂಹಾರವು ಭಕಿ ಪರ 
ವಾಗಿರುವದೆಂದು ನಮ್ಮ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಮತನಾಗಿರುವದು, ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ಗಣ ಬ್ರಹ್ಮವು ಈ ಸ್ಥಳ 
ದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಸೆ ತವಾಗಿರದೈ ಇಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಹಿಂಸಾಧರ್ಮ, ಸತ್ಯಧರ್ಮ ಮಾತೃ | 
ಪಿತೃ ಸೇವಾಧರ್ಮ, ಗುರುಸೇವಾಥರ್ಮ, ಯೆಜ್ಞಯಾಗಧರ್ಮ, ದಾನಧರ್ಮ, ಸಂನ್ಯಾ ಸಧರ್ಮ, ಇತ್ಯಾದಿ 
ಯಾಗಿ ಪರಮೇ ಶ್ವರನ ಪ್ರಾ ಪ್ರಿ ಗೋಸ್ಕ ರ ಹೇಳಿದ ಅನೇಕ ಶಾಸ್ತ್ರೊ ಕ್ತ ವಾದ ಧರ್ಮಗಳೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿ 


ಪ್ರೆ ತವಾಗಿರುವನೆಂದು ಬೀ ಬಜ ಮತ್ತು Mein ಶಾಂಕಿಪರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ 
(ಶಾಂ. ಪಿ೫೪) ಅನುಗೀಫೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ (ಅಶ್ವ. ೪೯) ಠಃ ವಿಷಯದ ಚರ್ಚೆ ಆದಾದಾಗ ಧರ್ಮಶಟ್ಲ 


ದಿಂದಲೇ ಈ ವೋಕ್ಟೋಪಾಯಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇ ಖಸಿದ್ಧೂ ಶೆ, ಆದರೆ ಇಂಥ ಧರ್ಮಗಳ ಗೋಜಿಗೆ 
ಹೋಗದೆ ನೀನು ನನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಭಜಿಸು; ನಾನು ನಿನ್ನನ್ನು ಉದ್ದರಿಸುವೆನು, ಚಿಂತೆಮಾಡಬೇಡ? 
ಎಂದು ಭಗವಂತನು ಈ ಸ್ವ ದಲ್ಲಿ ಗೀತಾಪ್ರತಿನಾದ್ಯ ವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ 
"'ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, (ಗೀ.ರ. ಪ್ರ|| ೧೩; ಪುಟ ೪೩೪೪೩೫ ನೋದಿರಿ). ಸಾರಾಂ ಶವೆಂದರೆ. ನನ್ನಲ್ಲಿ 
ದೃಢವಾದ ಭಕ್ತಿಯನ್ನಿಟ್ಟು ಮತ್ತರಾಯಣವಾದ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸ್ವಧರ್ಮೋಚಿತನಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತಿ ರುವವರಾಗಿರಿ ಅಂದರೆ ಇಹರೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡಿಯೇ ನಿಮಗೆ 
ಕಲ್ಯಾ ಜವಾಗುವದು, ಆಅಂಜಬೇಡಿರಿ ಎಂದು ಅರ್ಜುನನ ಮಿಷದಿ೦ದ ಭೆಗವಂತನು ಕೊನೆಗೆ ಸರ್ವರಿಗೂ 
ಆಶ್ಮಾಸನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವನು, ಇದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಯೋಗನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಧರ್ಮವೇ 
ಗೀ(ತಾಧರ್ಮದ ಬಸು; ಇನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪನ ಮೂಲಕವೂ ಭರ್ತ ಬ್ರ/ಧಾನವೂ ಆಗಿರುವ ಕರ್ಮಯೋ 
ಗದ ಅಂದರೆ ಗೀತಾಧರ್ಮದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಮುಂದೆ ಸಾಗಿಸುವದೆಂತೆಂ ಬದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.] 

(೬೩) ಇದನ್ನು (ಗುಹ್ಯವನ್ನು) “ತಪ ಸ್ಸಿಲ್ಲದವನಿಗಾಗಲಿ, ಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ ದವನಿಗಾ 
ಗಲಿ, ಕೇಳುವ ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲದವ nee ಹಾಗೂ ನನ್ನ ನಿಂದೆಯನ್ನು ಮಾಡುವವನಿ 
ಗಾಗಲಿ, ನೀನು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಹೇಳಬೇಡ. (೬೮) ಈ ಪರಮ ಗುಹ್ಳುವನ್ನು ನನ್ನ 
'ಭಕ್ತ್ಷರಾದವರಿಗೆ: ತಿಳಿಸಿದವನಿಗೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಪರಮ ಭಕ್ತಿಯುಂಟಾಗಿ ಅವನು ನನ್ನನ್ನೇ 
ಬಂದು ಕೂಡುವನು. ಏನೂ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ (೬೯) ಮತ್ತು ಇಂಥವನಿಗಿಂತಲೂ 


ಸಾತಿ. ಬ 
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89 era ತ we ಜಾಡಿ ಮೊಗ 
RAT ಶಿರ್ಗಧಗಿಗ: nf af: ॥ Sou 
ETAT STN 27 ೫7: 1 
ಇಗ HR: TAS TARA, 11 ॥ 
8 slag are creo aaa! | 
ಮ ಯ ಇಸಾ TART ॥ ಆಇ ॥ 
| ಪಸ 38 | 
as Me: ye cA 1 
ನನಗಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಿಯವಾದ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವವನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಮ ಅವರಿಗಿಂತಲೂ ನನಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಪ್ರಿಯನಾದ ಮನುಷ್ಯನು ಹುಟ್ಟಿ 
ಬಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
[ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಡುವಂಥ ಈ ಉಪದೇಶದೊಂದಿಗೆ ಇನ್ನುಫಲಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.] 
(೭೦) ನಮ್ಮೂರ್ವರ ನಡುವಿನ ಈ ಧರ್ಮವಾದ ಸಂವಾದದ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದ ವನು ಜ್ಞಾ ನಯಜ್ಞ, ದಿಂದ ನನ್ನ ಪೂಜಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದಂತಾಗುವದೆಂದು 
ನಾನು ತಿಳಿಯುವೆನು. (೩೧) ಹಾಗೂ ದೋಷವನ್ನು ಹುಡುಕಹೋಗದೆ ಶ್ರ ದ್ದೆಯಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಕೇಳಿದವನಾದರೂ (ಪಾಪದಿಂದ) ಮುಕ್ತ ಕವಾಗಿ ಪುಣ್ಯವಂತರಿಗೆ "ಪಾಪ ತ್ರಪ್ರ 
ವಗತಕ್ಕ ಶುಭ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಮುಟ್ಟುವನು. 

[ಇದಷ್ಟೆಲ್ಲ ಉಪದೇಶವಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಈ ಧರ್ನುವು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿದೆಯೋ 
ಇಲ್ಲವೋ ನೋಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಭಗವಂತನು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಶ್ನಮಾಡಿದ್ದೇನಂದರೆ: ] 

(೬೨) ಪಾರ್ಥನೆ, ನೀನಿದನ್ನೆಲ್ಲ ಏಕಾಗ್ರವಾದ ಚಿತ್ರದಿಂದ ಕೇಳಿದಿಯಷ್ಟೆ ? 
ಧನಂಜಯನೆ; ಅಜ್ಜ ನರೂಪಿಯಾಗಿದ್ದ ನಿನ್ನ ಮೋಹವೆಲ್ಲ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಷ್ಟ 
ವಾಯಿತಷ್ಠ್ಕೆ ? (೭೩) ಅರ್ಜುನನಂದದ್ದು-- ಅಡ್ಚುತನೆ, ನಿನ್ನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ 
ಮೋಹವೆ ನಲ್ಲ ನಷ್ಟ ವಾಹಿತು. ಹಾಗೂ (ಕರ್ತವ್ಯ ಧರ್ಮ ದ) ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ನಾನು 
ಕಂಡುಕೊಂಡೆ ಹ ನಾನಿನ್ನು ಸಂದೇಹರಹಿತನಾಗಿರುವೆನು; ನೀನು ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ 
(ಯುದ್ಧ) ಮಾಡುವೆನು. 

ಗ ಗೀತುಧರ್ನುದಲ್ಲಿ ಯೂ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಚಿಡಚೆೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೆ ೦ಬದಾಗಿರುವ 
ಸುಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ ತಿಳುವಳಿಕೆಯುಳ್ಳ ವರು ಈ 2ನೆಯ pe ್ಲೀ ಕಾರ್ಥಕ್ಕಾ ಗಿ ವ್ಯರ್ಥವಾದ ಒರಿದಾಟ 
ಅರೆದಾಟಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಡೆ ಇದುವರೆಗೆ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಸ ತಿಯೇ (ಎಚ್ಚ ರವೇ) ಇದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಈಗ ಅನನ ಮ ಮೇಲೆ ಪಚ್ಚೆ ಬಂದಿತು ೫ ಎಂಬಂತೆ "ಸೆ ತಿರ್ಟಬ್ದಾ » ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಅ ಟೀಕಾಕಾರರು oy ಕೆ. ` ಅರ್ಜುನೆನಿಗೆ ಇದುವರೆಗೆ ವಿಚ್ಚೆ ರವೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲ ವೆಂಬ ಮಾತಿನ 
ತೋಧಮಾಡಲಾಗಿ ಅವನು ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯೆದೆಲ್ಲಿ (೨. ೧೭) ನೆನ ನ್ನ್ನ ಧರ್ಮವೂ ನನ್ನೆ ಕ ರ್ತವ್ಯವೂ 
ಫನಗೆ... "ತಿಳಿಯದಂತಾಗಿದೆ ( ಧರ್ಮ ಸಮ್ಮೂ ಒಡೆ ಚೀತಾ: ) ಎಂದು Wes ಹೀಳಿಕೆೊಂಡಿರುವನನ್ನೆ 


2 





೪೫೬ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 

೧೪೫5೧೬ Tate: RRA aA ಕ ॥ ಅತಿ ॥ ೧ .. 

ಈತ ಕಕತ | 
88 mE gE ಇರೇ ಇ ಇರಗಣತ: 

ಇರಗಗಗಸಾಗಿಇಾತ್ತರೆ. Vagos ॥ 3% ॥ 

STOTT AAI ಕಷ್ಟ | 
ಈಗ ಆ ಕರ್ತವ್ಯಧರ್ಮುದ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ( ಜ್ಞಾನವನ್ನು ) ನಾನು ಕಂಡುಕೊಂದೆನು; ಎಂಬದಾಗಿ 
ಮೇಲ್ಕಂಡ ಶ್ಲೋಕದ ಸರಲವಾದ ಅರ್ಥವಿರುವದು. ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದ 
ಕ್ವಾಗಿಯೇ ಗೀತೆಯು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿದ್ದು ನಡುವೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ( ತಸ್ಮಾದ್ಯುಧ್ಯಸ್ವ ) « ಆದ್ದರಿಂದ ನೀನು 
ಯುದ್ಧಮಾಡು 1? ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಭಗವಂತನ ಆಜ್ಞೆಯಾಗಿರುವ ಮೂಲಕ (ಗೀ, ೨.೧೮; ೨.ಶ್ಠಿಹ 
ತ್ಠಿ.ನಿ೦; ೮.೭; ೧೧.೩೪ ) ಈಗ " ನೀನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಮಾಡುವೆನು ? ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು ಬೆಸ 
ಗೊಂಡಿರುವ ಅರ್ಥವು «« ನೀನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಯುದ ಮಾಡುವೆನು » ವಎಿಂಬದಾಗಿಯೇ ಆಗು 
ವದು, ಇರಲಿ! ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ್ವಾರ್ಜುನರ ಸಂವಾದಗಳೆಲ್ಲ ಮುಗಿದವು. ಇನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದ 
ಕಥಾಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸಂಜಯನು ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನಿಗೆ ಪ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಿದ್ದೆ ಂಶೆಂದರೆ;--] 

ಸಂಜಯನೆಂದದ್ದು--(೩೪) ಹೀಗೆ ವಾಸುದೇವನಿಗೂ ಮಹಾತ್ಮನಾದ ಅರ್ಜು 
ನನಿಗೂ ನಡೆದ, ಅದ್ಭುತವಾದ ಹಾಗೂ ರೋಮಾಂಚನವನ್ನು ಜ್ಬಿಸುವಂಥ ಈ ಸಂವಾ 
ದವನ್ನು ನಾನು ಕೇಳಿದೆನು. (೬೫) ವಸ್ಥಿಸರ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಈ ಶ್ರೆ ಶ್ರೀಷ್ಮ ತಮವಾದ 
ಗುಹ್ಮವನ್ನು ಅಂದರೆ ಯೋಗವನ್ನು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಯೋಗೇಶ್ವರನಾದ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ನು ಸ್ಪಮುಖದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿರಲಾಗಿ ನನಗೆ ಪೇ ಛಲ 
Pa 
[ ವ್ಯಾಸರು ಸ೦ಜಯನಿಗೆ ದಿವೃದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ಕಾರಣ ರಣಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ನಜದ 

ದ್ದೆ ಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ ಕುಳಿತಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರ ಸ ವಾಗಿ ಕಾಣು ತೆ ತೆಂದೂ ಅದನ್ನು ಅವನು ಧ್ವ: 3ರ. ಸ್ರೈನಿಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ಹನೆಂದೂ ನಾವು ಪಾ ರಂಭದಲ್ಲಿ ಯೇ ಹೇಳಿದ್ದೆ ವೆ. ಹೀಗೆ ಶಿ ್ರೀಕ ಷ್ಭನು ಹೇಳಿದ ಯೋಗ 
ವೆಲ್ಲ Wit ಗವೇ ಆಗಿದ್ದು (ಗೀ. ೪. ೧-೩) ಅರ್ಜುನನು PR ಆದಕ್ಕೆ ಯೋಗವೆಂದೇ 
(ಸಾಮ್ಯಯೋಗವೆಂದೇ) ಹೆಸರಿಟ್ಟ ದ್ದಾನೆ, (ಗೀ, ೬.೩೩ ) ಮತ್ತೂ ಈಗ ಸಂಜಯನ:ದರೂ ಶ್ರೀ 
ಕ್ರ ಷ್ಯ್ಯಾರ್ಜುನರ ಸ೨ವಾದಕ್ಕೆ ಯೋಗ” ವೆಂದೇ ಈ ೭೫ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಆ RR ಿವರ್ಗರತದೆ ' ಶಿ, ಶ್ರ ಷ್ಯ್ಯ; ಅರ್ಜುನ ಹಾಗೂ ಸಂಜಯರ ಮತದಿಂದ ಯೋಗವೆಂದರೆ 
didi ಗೀತೆಯ ಪ ಪ್ರತಪಾದ್ಗೆನಾಡ ವಿಷಯವೆಂಬದು ಸ್ಪ ಪ್ರ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯಯ 
ಸಮಾಪ್ತಿ ಸೂಚಕವಾದ ಸಂಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಯೋಗ' ಶಾಸ್ತ್ರ ನೆಂಬ ಶಬ್ದ ಗಳು ಉಶ್‌ ವಾಗಿವೆ. 
ಆದರೆ ಯೋಗೇಶ್ವ ರನೆಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ಯ *ಯೋಗ' ಶಬಾ ರ್ಥವ ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ. 
ಯೋಗವೆಂದರೆ $s ಇಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವ ಯುಕ್ತಿ. ಕೌಶಲ್ಯ ಎಲಾ ಶೈಲಿ ಎಂಬ ಸಾಮಾ 
ನ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವಿರುವದು, ಈ ಅರ್ಥಾನುಸಾರವಾಗಿಯೇ £ ಇ ಬಹುರೂಪಿ 2 ಯಾತು ತಾನು ಗಳಿಗೆ 
ಗೊಂದಾಗಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಅನೇಕವಾದ ಸೋಗುಗಳನ್ನು ಯೋಗದಿಂದೆಲೇ ಆಂದರೆ ಕೌಶಲ್ಯ 
ದಿಂದಲೇ ನಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆಡರೆ ಕರ್ಮುಮಾಡುವಾಸ ಪ್ರಜಭೊ 





ಗೀತೆ, ಭಾಷಾಂತರ ಟಪ್ಪಣೆಗಳು ಅಧ್ಯಾಯ ಗಿ೮ ೮೫೩. 
ಚ Y 
qr ಶೌಸ3ರ27ರ್ರಾಗರರ್ಗಾಣಾಲಾತ: RR ॥ 0% ॥ 
FA ge ಈ | 
ಕಾರಗಳ: ged TAN TE: ॥ 13% ॥- 
ಕಾ ಟರ RE RTE ಮು । 
WEIL TINA ಕ್ರಷಗಳಣ Fg: gr: ॥ 99 ॥ 
aa 770382: geo wa ೫೫! Tg: । 
ಅನೇಕ ಯುಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದಾ ವುದೆಂಬದನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ ಮೂಲತ: ಅವ್ಯ 
ನಾಗಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನು ತಾನಾವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸುವನೋ ಅದೇ 
ಯುಕ್ತಿಯೇ (ಯೋಗವೇ) ಎಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದೆಂ೦ದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ಇದಕ್ಕೆಯೇ 
ಈಶ್ವರೀಯೋಗವೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ( ಗೀ, ೯.೫; ೧೧-೮ ) ಹಾಗೊ ವೇದಾ೦ತಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಮಾಯೆಯೆಂಬದಾದರೂ ಇದೇ (ಯುಕ್ತಿಯೇ) ಅಹುದು. (ಗೀ, ೭.೨೫). ಈ ಅಲೌಕಿಕ 
ಇಲ್ಲವೆ ಅಘಟಿತವಾದ ಯೋಗವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂ ಡವನಿಗೆ ಉಳಿದ ಕ್ಸುದ್ರವಾದ ಯುಕಿ ಗಳೆಂದರೆ ಗ್ರ 
ತಲಾಮಲಕದಂಶಿರುವವು, ಪರಮೇಶ್ವರನು ಈ ಅಲಕಿಕವಾದ ಯೋಗದ ಅಥವಾ ಮಾಯೆಯ ಅಧಿಪತಿ 
ಯಾಗಿರುವನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಯೋಗೇಶ್ವರನೆಂದರೆ ಯೋಗಗಳ ಒದೆಯನೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಿದ್ದಿದೆ. 
ಈ ಯೋಗೇಶ್ವರನೆಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯ ಯೋಗವೆಂದರೆ ಪಾತಂಜಲಯೋಗವೆಂ ಬಡು ವಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿಲ್ಲ,] 
(೬೬) ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರರಾಜನೆ, ಅದ್ಭುತವೂ ಪುಣ್ಯ ಕರವೂ ಆಗಿರುವ ಕೇಶವಾರ್ಜು 
ನರ ಸಂವಾದವನ್ನು ನೆನನೆನಿಸಿ ಪುನಃ ಪುನಃ ಹರ್ಷಗೊಳ್ಳು ತ್ತೇನೆ. (೭2) ರಾಜನೆ 
ಶ್ರೀಹರಿಯ ಆ ಅತ್ಯದ್ಭುತವಾದ ವಿಶ್ವರೂಪದ ನೆನಪಾಗಿ ನನಗೆ ಪರಮಾಫಶ್ಚರ್ಯವಾಗಿ 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆಯೂ ಹರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. (೩೮) ಎಲ್ಲಿ ಯೋಗೇಶ್ವರನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 
ನಿರುವನೋ ಎಲ್ಲಿ ಧನುರ್ಧಾರಿಯಾದ ಪಾರ್ಥನಿರುವನೋ ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಯೂ, ವಿಜ 
ಯವೂ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಭೂತಿಯಿಂದರೆ ಉಶ್ಚರ್ಯವೂ ನೀತಿಯೂ ( ಇರುವನೆಂದು ) 
ನನ್ನ (ಸಂಜಯನ) ಮತವು. | 
[ಸಾರಾಂ ಶವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಿ (ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ) ಯುಕಿಯೂ (ಅರ್ಜುನನ) ಶಕ್ತಿಯೂ ಏಕತ್ರವಾಣಿ 
ಇದ್ದು ಕೊ೦ಡಿರುವವೋ ಅಲ್ಲಿ ಹುದ್ದಿಸಿದ್ಧಿಗಳು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ವಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವನು. ಕೇವಲ 
ವಾದ ಶಕಿ ಯಿಂದಾಗಲಿ ಕೇವಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಾಗಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಕಾರ್ಯಸಿದ್ಧಿಯಾದೀತೆಂತ 
ಲ್ಲವೆಂಬದೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಜರಾಸ೦ಧನ ವಥವನ್ನು ಕುರಿತು ಆರೋಚನವ ನದೆದಾಗ (ಸಭಾ. 
೨೦.೧೬) ad ಇನ ತಕ ೫1ಕ್ಕೆ: oral aaa: ಆಂದರೆ " ಬಲವು ಅಂಥಧವೂ ಜಡವೂ ಆಗಿ 
ರುವದರಿಂದ ಬುದ್ದಿವಂತರು ಅದಕ್ಕೆ ಹಾದಿಯನ್ನು 40554, ತಾ Pt 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಅರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡನು. . ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ೫12 A Ai pe 
3೨೦.೩ ) ಅಂದರೆ « ನನ್ನಲ್ಲಿ ನೀತಿಯೂ-ಭೀಮನಲ್ಲಿ ಬಲವೂ ಇರುವದೆಂದು ಹೇಳಿ, ಜೇನ 
ನನ್ನು ಸಂಗಡ ಕರಕೊಂಡುಹೋಗಿ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಜರಾಸಂಧನ ವಧಮಾಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. Wes 
ನೀತಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಬಲ್ಲವನು ಅರ್ಥಜಾಣನು, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಯೋಗೇಶ್ವರನೆ೦ದರೆ ಯ್ಯ pes 
i ಯ್ಯುಕ್ತಿ ಗಳ ಈಶ್ವರನೂ ಧನುರ್ಧರನೆಂದರೆ ದೊಡ್ಡ ಲಿಯೂ ಎಂಬದಾಗಿ ಅರ್ಥ ನಿಮ್ಮ ಇ 
Ww ತೆತ್ತು ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸಹೇತುಕವಾಗಿ ಇಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ] ಕ 


ಧಾ 







ಲಲ ಗೀತಾರಹಸ್ಯ ಅಥವಾ ಕರ್ಮಯೋಗ. 


PR LN ನ 
aa hfe fran ತೇಡಿಗಗೌರ್ಗ್ಗ ॥ 95 ॥ . 
ಕ Mageadlag ide mea Mame ಜರ ಗತ್ತೆತ. ` 
ಸರಗ ATTA 7೫ ETSI; ॥ 16 ॥ 


ಉರಿವ ನನಿತಾ ವಚನ ಹಲಸನ ಸಾದನ 


| ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಭಗವಂತನು ಪಾಡಿದ ಅಂದರೆ ಹೇಳಿದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 

ಬ್ರಹ್ಮವನಿದ್ಧಾಂತರ್ಗತವಾದ ಯೋಗ-ಅಂದಕೆ ಕರ್ಮಯೋಗ- ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರು ಮಾಡಿದ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯ ಮೋಕ್ಷಸಂನ್ಯಾಸಯೋಗವೆಂಬ 
ಹದಿನೆಂಬೆನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವಿಲ್ಲಿ ಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. 

[ಮೋಕ್ಸಸಂನ್ಯಾಸಯೋಗವೆಂಬೀ ಪದದಲ್ಲಿಯ ಸಂನ್ಯಾಸ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು, ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮೇರೆಗೆ, "ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ ಸಂನ್ಯಾಸ? ವೆಂಬದಾಗಿ ಇರುವದು; ಚತುರ್ಥಾ 
ಶ್ರಮರೂಫ್ಲಿಹಾದ ಸಂನ್ಯಾಸವೆಂಬ ಅರ್ಥವು ವಿವಕ್ಸಿ ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಲಕ್ಸದಲ್ಲಿದತಕ್ಕದ್ದು. 
ಸ್ವಕರ್ಮುನನ್ನು ಬಿಡದೆ ಅದನ್ನು ಮನ:ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸೆಂನ್ಯಾಸೆಗೊಳಿಸಿದರೆ (ಅಂದರೆ' 
ಅರ್ನಣ ಮಾಡಿದರೆ) 'ಭೋಕ್ಪ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವದೆಂದು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ 'ಕಿಪಾಜನವನ್ನು ಮಾಡಿರು 
ವರಾದ್ದೆರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಸಸಂನ್ಯಾಸೆಯೋಗವೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. 

ಅಂತು ಶ್ರೀಯುತ ಬಾಳ ಗಂಗಾಧರ ಓಳಕ ಕೃತ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ 
“ರಹಸ್ಯ ಸಂಜೀವನ?» ವೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷಾಂತರ ಹಾಗೂ ಭ್ಯೀಕೆಯು 
ಸಮಾಸ್ತವಾಯಿತು. 


age faeerio AES Aa Wg: | 
ಮಿ ಗಿ ro fe ಈ 
aa TEA sae AAT NR 
೫171೫೮೪೯ aaa: 


| ಈ agerdorae ॥ 


11 ೫108: ಕರ್ಗತಗಜಗತ್ತ | 





